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DVPRARDVADVA DDA

Forord

Kari Kopperi, redaktionens ordforande

Forberedelsernainfér synodalmétena 2022 inleddes vid biskopsmétet hos-
ten 2020. l inledningsskedet dryftades tidpunkten samtidigt som budgeten
bereddes och andra aspekter pa forberedelserna infor métena beaktades.
En mycket vasentlig fraga var temat for synodalmétena i stiften. Vad bor
diskuteras vid synodalmotet nar malet enligt kyrkoordningen (KO 18: 9) ar
att "behandla teologiska fragor samt fragor som galler skotseln av forsam-
lingarna och annan verksamhet och férvaltning inom kyrkan”.

Efter mycket 6vervagande valdes temat Fralsning. Temat ar d ena sidan
ett harmlost enkelt och traditionellt teologiskt amne, men & andra sidan
ligger ofta olika uppfattningar om fralsning bakom dagens teologiska dis-
kussioner. Nar vi talar om fralsning, talar vi dd om ndgot bortom har och
nu eller handlar fralsningen om denna varld och kyrkans verksamhet i
den? Vad avser vi med kyrkans uppdrag, som omfattar allt och alla? Nar
man talar om fralsning i kyrkan, i prasternas predikningar och kyrkliga
forrattningar, vad talar man da om och ar det forstaeligt for en helt vanlig
forsamlingsmedlem? Fragan om fralsning utmanar oss att fundera 6ver
ocksa svara teologiska fragor som ar av betydelse i vardagen for saval
prasterna som andra anstallda inom kyrkan.

Nar synodalmdten beretts har det ofta skrivits en separat synodalav-
handling. En gang i tiden kunde varje stift skriva en egen synodalavhand-
ling, men under de senaste artiondena har avhandlingen varit gemensam
for alla stift. For synodalmdétena 2016 skrevs artikelsamlingen Néd fér nya
vdrldar. Ocksad denna gang stannade vi for en liknande 16sning. Malet ar
i forsta hand att ge material och stddja den teologiska diskussionen om
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synodalmétets tema. Boken publiceras pa finska och svenska och tjanar
pa sa satt alla stift.

En viktig uppgift for motena ar att stdédja och starka deltagarnas luther-
ska prastidentitet. Detta ar ocksa ett viktigt mal for synodalavhandlingen.
Avsikten ar anda inte att ge en fardig definition av den lutherska frals-
ningsuppfattningen, utan att beskriva centrala teologiska synpunkter pa
fralsningen och ge ett underlag for diskussion. Malet ar ocksa en dialog
om de grundlaggande teologiska fragorna och det konkreta arbetet i kyr-
kan. Temat behandlas pa ett mangsidigt satt ur olika synvinklar. Férutom
det analytiska resonemanget ar stravan ocksa en kansla av liv, och darfor
ser man i texterna oslipade element och enskilda férfattares personliga
upplevelser.

Arbetet med avhandlingen inleddes med att precisera fragorna och séka
efter forfattare. Forutom biskopsmétets kansli deltog ocksa biskoparna i
sokandet. Denna gang bad vi ocksa via Facebook om forslag pa aktuella
och tilltalande synpunkter, liksom aven forslag pa eventuella forfattare. Vi
fick manga intressanta forslag till biskopskansliet som vi kunde valja bland.
En del idéer togs med i avhandlingen, men manga i och for sig intressanta
artikelteman maste gallras ut. Férhoppningsvis hittar de sin plats i nagon
annan publikation.

Synodalavhandlingen har beretts vid biskopsmotets kansli. Till stod for
Kari Kopperis och Anna-Kaisa Inkalas arbete kallades stiftsdekanerna Terhi
T6rmd och Marko Marttila till redaktionen, liksom aven Maarit Hyténen fran
Kyrkans forskningscentral. Kort efter redaktionens férsta mote fick vi sor-
gebudet att Maarit Hytdnen overraskande gatt bort. Det fick oss alla att
stanna upp. Under arbetets gang ville vi minnas henne och dven komma
ihdg hennes anhoriga i bon. Efter Maarits bortgang kallades Niko Huttunen
fran davarande Kyrkans forskningscentral (nuv. Kyrkans forskning och ut-
bildning) till ny medlem i redaktionen.

Temat fralsning granskas mangfasetterat, som genom ett kalejdoskop.
| texterna mots vardagen och dess grundlaggande fragor, det konkreta
arbetet och teoretiska teologiska fragor, ekumeniskt arbete, filosofisk re-
flektion samt aktuell samhallelig diskussion.

Texterna har delats in i fyra avsnitt. | den férsta helheten - Fralsning
formulerad i ord - granskas temat ur Bibelns och kyrkans laroperspektiv.
Hanna Vanonen dppnar Gamla testamentets perspektiv i diskussionen om
fralsning: Vilka fragor, utmaningar eller insikter ger exodustraditionen i
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Gamla testamentet? Ett viktigt element enligt Vanonen ar budskapet om
att Gud och manniskor férbinder sig till varandra. Niko Huttunen utreder
begreppen som hanvisar till fralsning i Nya testamentet. Kannetecknande
for kristendomen ar att fralsning i Nya testamentet hanvisar till en person,
Jesus fran Nasaret.

Risto Saarinen utreder rattfardiggorelselaran i den lutherska kyrkotra-
ditionen. Enligt honom ligger kdrnan i laran i att Gud accepterar oss i
rattfardiggdrelsen. | artikeln analyseras rattfardiggorelsebegreppet och
dess olika dimensioner ingdende. Det vasentliga enligt Saarinen ar fragan
om rattvisa bade i manniskans relation till Gud och till sin nasta. Veli-Matti
Kéarkkdinen breddar granskningen av fralsningslaran till den internationella
teologiska debatten. Han utgar fran den traditionella fragan om fralsnings-
ordningen (ordo salutis) och dess tolkning i den ekumeniska debatten under
de senaste drtiondena. Enligt Karkkdinen ar fralsningen gemensam och
odelbar. Den ar Guds den treeniges gava till manskligheten och berér hela
skapelsen. Enligt Karkkainen ligger lutherdomens utmaning i betoningen
av manniskans fall och bristen pa fri vilja. Pa den har punkten kan man
soka inspiration inom den ekumeniska teologin.

Den andra helheten - Den levda fralsningen - inleds med Sini Mikkolas
artikel dar hon beskriver hur manniskornas uppfattning om fralsning i
1500-talets Tyskland sammanfoll med deras vardagliga liv och levda re-
ligiositet. Exemplen ligger inte sarskilt langt fran var tid. Enligt Mikkola
forefaller det alltsd som att de grundlaggande existentiella frdgorna dtmins-
tone kring dod, delaktighet och utanforskap eller meningsloshet nar allt
kommer omkring forenar manniskor genom tiderna. Enligt Elina Hellgvist
kan man i den moderna varlden inte hitta en gemensamt formulerad syn
pa fralsning. Den vasentliga fragan i dag ar livets meningsfullhet. Kyrkan bor
kunna ge svar pd utmaningarna i livet och sokandet efter meningsfullhet.
Darfor ar manskliga rattigheter, miljéfragor och samhalleliga orattvisor
viktiga fragor for kyrkorna.

Kaisa Aitlahti funderar éver forhallandet mellan dopet och fralsningen.
Vad avses med att bli ett Guds barn och fa del av fralsningen eller att
sta utanfor den? Vad forenas vi med i dopet eller vad separeras vi ifran?
Aitlahti dryftar utmaningarna med en exklusiv dopsyn och méjligheterna
for en dopsyn som ar icke-exkluderande och betonar skapelseteologin.
Isto Peltomdki granskar himlen och fralsningen som en pastoral fraga. Han
funderar 6ver vad det innebar att férestallningarna om himlen férsvinner
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eller atminstone minskar radikalt. Detta for fram frdgan om hur synsatten
aterspeglas och bor aterspeglas i prasternas pastorala arbete.

| den tredje helheten - Varldens fralsning - granskar Mari-Anna Auvinen
gudsbilden och manniskosynen sarskilt bland tswanafolket i sddra Afrika.
Hon funderar ocksa éver den globala teologins koppling till tanken pa Guds
rike inom den ekumeniska missiologin och den utmaning den utgodr for
var egen kyrkas fornyelse. Enligt Auvinen uppmanar den ekumeniska mis-
siologin genom medvetenhet till battring. Vi kan férnya oss i nddens fléde
och be om férmagan att rikta blicken bort fran oss sjalva - och ocksa fran
var kyrka - och utdt. Vart budskap diskriminerar inte. Korsets karlek kallar
annu pa en lidande varld. Kati Jansa fragar om den starka forandligande
traditionen har frantagit dagens kristna kontaktytan till Bibelns varld, dar
fragor som galler det praktiska livet ar vasentliga. Enligt Jansa har kyrkans
uppgift varit, och kommer ocksa i framtiden att vara att eliminera fattigdom,
social ojamlikhet, radsla och vald. Kyrkan som av Kristus befriats till frihet
stoder i basta fall varje manniskas aktdrskap, delaktighet och upplevelse
av meningsfullhet.

Pauliina Kainulainens perspektiv ar skapelseteologiskt. Enligt henne
maste vi tala om ekologisk synd parallellt med budskapet om frélsning.
Vad betyder fralsning i den ekologiska krisens tid och vilket sprak ska vi
anvanda for att budskapet om en fralsande Gud ska kunna forstas? Vilken
sorts teologi lampar sig bast for vardagen och fér férsamlingsmedlemmar
i olika aldrar eller for andliga s6kare som ar radda for framtiden? Kainulai-
nens asikt ar att kallan till de starkaste forandringskrafterna ar kontakten
till en treenig Gud, karleken till naturen och insikten om en grundlaggande
samhdrighet med skapelsen. Nar den ekologiska krisens verklighet tynger
blir fralsningens betydelse for livet har verklig, men det utesluter inte hop-
pet om att fralsningen en gang ska fullbordas. Olli-Pekka Vainio analyserar
sekulara synpunkter som delar samma mytiska urberattelse om syndafall
och fralsning och tanken pa ett kommande paradisiskt tillstand. En annan
synvinkel ger olika kristna tolkningar som accepterar den kristna grundbe-
rattelsen, men som kraver rattvisa pa ett satt som har skapat spanningar
genom teologins historia. Bada synvinklarna éppnar nya dimensioner for
manga aktuella samhalleliga och kyrkliga debatter.

Verket avslutas med Anna-Kaisa Inkalas artikel om bén. Hon granskar
forhallandet mellan fralsning och bén. Vad ar bon? Vilka fragor funderar
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den som ber pa och vilka praktiska dimensioner hanfor sig till bon? Enligt
Inkala blir det tydligt for oss nar vi ber att allt vi har kommer fran Gud.

Verket ar en sammanstallning av sakkunnigas inlagg som syftar till att
skapa diskussion vid synodalmotena. Naturligtvis 6nskar vi ocksa en mer
omfattande diskussion om fralsning utanfér synodalmétena. Vi valkomnar
alla som ar intresserade av amnet med i diskussionen.

Vi har diskuterat synodalavhandlingens teman tillsammans med forfat-
tarna, men vi har inte efterstravat en enhallig helhet. Det finns skillnader i
de asikter som framfors och darfér kan det rada oenighet om perspektiven,
iakttagelserna och slutsatserna i artiklarna. Om texterna vacker tankar och
kommentarer har vi lyckats. Som stéd for diskussionen har vi i tillsammans
med forfattaren i slutet av varje artikel sammanstallt fragor for diskussion
bade vid synodalmotet och i vidare bemarkelse.

Nar manuset fardigstalls under varen 2022 féljer vi kriget i Ukraina,
som vi inte kunde beakta vid beredningen av synodalavhandlingen. Kriget
och dess dimensioner ger ytterligare ett viktigt perspektiv pa fralsningen.

Denna synodalavhandling utkommer samtidigt pa finska och pa svenska.
Artiklarna har skrivits pa finska och 6versatts till svenska. Texterna ar dock
inte helt identiska, eftersom det inte alltid finns en direkt motsvarighet pa
svenska till exempel nar det galler litteraturcitat eller hanvisningar till olika
bibeldversattningar. | sddana situationer har vi emellertid stravat efter att
bevara det vasentliga innehdllet sa oférandrat som moijligt.

Jag 6nskar dig intressanta lasstunder med synodalavhandlingen Fréls-
ning.
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DVPRARDVADVA DDA

Att skapa trofast
gemenskap: Exodus-
traditionen Oppnar nya
perspektiv pd fralsningen
i Gamla testamentet

Hanna Vanonen

Nar man bladdrar igenom standardverk om Gamla testamentets teolo-
gi marker man snart att ordet "fralsning” inte férekommer sarskilt ofta i
innehallsforteckningarna. Begrepp som skapelse, 16fte, férbund, utvaljande
eller profetia dterkommer mycket oftare. Genom dessa begrepp forsdker
man strukturera teologin i den hebreiska Bibeln utifran dess egna utgangs-
punkter. Aven om man kan ténka sig att fralsning &r ett begrepp som lyfts
fram tydligare i Nya testamentet och den kristna traditionen séker man
inte forgaves efter sddana forestallningar i Gamla testamentet. Detta gal-
ler sarskilt nar fralsning uppfattas som en gudagiven foérandring fran ett
daligt tillstand till ndgot battre (t.ex. Suihkonen 2009). D4 star det klart att
fralsning ar ett centralt tema i Gamla testamentet, ndgot som visserligen
kan beskrivas med manga olika begrepp, uttryck eller berattelser.

Den kanske mest kdnda gammaltestamentliga berattelsen som kan
anses beskriva fralsning ar exodus. Kortfattat handlar berattelsen om Is-
raels barns befrielse fran slaveriet i Egypten genom sin Guds, JHWH:s,
hjalp (2 Mos. 1:1-15:21). Men man kan ocksa ta med den efterféljande
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berattelsen efter befrielsen, den ldnga 6kenvandringen till det utlovade
landet (2 Mos. 15:22-). Exodus ar en central berattelse, en av Pentateu-
kens, de fem Mosebdckernas, nyckelberattelser som ramar in den viktiga
laggivningen. Berattelsen har ofta anvants och tolkats bade i Gamla och
Nya testamentet och i saval judisk som kristen tradition. Inom judendomen
upprepas exodusberattelsen regelbundet i samband med paskfirandet, da
fadern berattar om paskens ursprung for familjen. Sa lever berattelsen om
befrielsen ur slaverieti Egypten vidare ocksd som en ritual. P4 motsvarande
satt aterfinns i Nya testamentet en berattelse som upprepas regelbundet.
Det ar berattelsen om nattvardens instiftelse som ocksa ar en berattelse
om Jesu fralsningsverk. Allt detta knyts ocksa till handelserna kring den
judiska pasken (jfr Matt. 26:19, Mark. 14:12, Luk. 11:14).

| den har artikeln anvander jag exodustraditionen som utgdngspunkt
nar jag diskuterar vilka perspektiv Gamla testamentet kan bidra med till var
diskussion om fralsningen. Vilka fragor, utmaningar eller idéer kan berattel-
sen ge upphov till? Texterna jag anvander ar framst 2 Mos. 1-15 och Jesaja
43. Dessutom behandlar jag kort exodusberattelsens tolkningar hos Amos
och Hesekiel. Genom att behandla endast ett begransat antal texter vill jag
uppmuntra lasarna att vid sidan av min artikel reflektera éver vilka tankar
dessa bibeltexter vacker om fralsningstematiken. Daremot gar vi inte nar-
mare in pa ndgon exakt definition av fralsningen. Syftet med artikeln ar att
vacka tankar och inte att ge en strikt metodologisk presentation. Jag stéder
mig bland annat pa Francis Landys sammanstalining, enligt vilken "Bibeln
ar en bok om fragor, inte om svar” (Landy 2021). Infér exodustraditionen
ar det naturligare att reflektera over vilka fragor och synvinklar den kan
ge upphov till an éver vilka svar och tydliga definitioner den kan ge oss.
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En allsmaktig Gud som befriar sitt

folk - fralsning i exodusberattelsen
(2 Mos. 1:1-15:21)

Manniskan - fralst eller fralsare?

Karnan i exodusberattelsen ar att Gud fralser. Han har makt attingripa i de
mest hoppldsa situationer. Hans suveranitet évergar alla jordiska maktha-
vares mojligheter. Folket kan alltsa i full tillit verlamna sig till Gud och bli
fralsta. Samma grundtanke finner vi ocksa i manga andra bibliska berattel-
ser. Exodus ar dock med tanke pa sin historiska betydelse ett sarskilt kraft-
fullt exempel nar det galler att kla fralsningsbudskapet i berattelseform.

Budskapet om en allsmaktig Gud som raddar ar trosterikt men ocksa
ratt svart. Hur kan ndgon som lever mitt i en kris éverlamna sig helt 4t Gud
och hans fralsning om man varken vet vad som ska handa eller sjalv kan
paverka skeendet? Da ar det inte konstigt att inte (heller) exodusberattel-
sens manniska noéjer sig med att vara ett passivt fralsningsobjekt. Det har
kommer sarskilt till uttryck hos Mose. Mose forkroppsligar det gudomliga
handlandet samtidigt som han ar en manniska man kan identifiera sig
med. Han ar samtidigt en av de fralsta, féremal fér Guds handlande, och
en fralsare som verkstéller fralsningen. Berattaren kan knappast identifiera
sig med Mose som undergdérare och herre dver naturkrafterna. Miraklerna
vittnar framfor allt om Gud. Daremot kan man identifiera sig med Mose
som en mansklig gestalt. Ndgon som a ena sidan vagar overskrida sina
granser och évervinna sin radsla och & andra sidan hela tiden méter nya
problem och motgdngar. Likasa kan man identifiera sig med honom som
en manniska som efter ett langt varv nar sitt mal, men kanske inte pa det
satt han tankte eller hoppades. Mose framstar ocksa som Guds medarbe-
tare vars roll i fralsningen &r helt avgérande. Aven om Gud &r allsmaktig
agerar han inte ensam i fralsningen. | den nytestamentliga tolkningen visar
sig Mose som en av trons hjaltar (Hebr. 11:23-29), ett exempel for den
nya tidens troende.

Mose ar den synligaste manskliga fralsargestalten i exodusberattelsen
och troligen ocksa den mest kanda for (nutida) lasare, men inte alls den
enda. Darfor vill jag ur marginalerna sarskilt lyfta fram ndgra andra gestalter
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genom vilka vi kan reflektera éver manniskans roll i mottagandet av och
delaktigheten i fralsningen. Aven om de gestalter i Bibeln som deltar i
fralsningen oftast i likhet med Mose & man moter vi ocksa en hel del kvin-
nor som ar aktiva i exodusberattelsens fralsningsuppdrag. Barnmorskorna
Sifra och Pua réddar livet pa manga israelitiska gossebarn genom att vagra
folja faraos order (2 Mos. 1:15-21). Faraos dotter i sin tur raddar Mose ur
Nilen (2 Mos. 2:5-6). Moses mor spelar en viktig roll i raddningsoperationen
nar hon lagger sin son i en korg av vass (2 Mos. 2:1-24) och senare ocksa
blir gossens amma (2 Mos. 2:7-9). Nar Mose senare som vuxen hamnar i
livsfara ar det hans hustru Sippora som raddar honom (2 Mos. 4:24-26).
Dessa kvinnor innehar mindre roller i den stora helhetsberattelsen men
kan just darfor erbjuda intressanta infallsvinklar, sarskilt for dem som inte
kanner igen sig i berattelsen.

Sifra, Pua, Moses mor och faraos dotter gor alla i hemlighet enkla var-
dagliga saker for att radda liv. Deras handlingar innehaller inga évernatur-
liga inslag (i motsats till vad Mose och Aron gor). Daremot ar kvinnornas
handlingar en form av civilt motstand. Kvinnorna vill och vagar handla
annorlunda an vad auktoriteterna befaller. Under dkenvandringen beto-
nas folkets trohet och lojalitet mot Gud. | Egypten daremot utmarks de
fralsande handlingarna ofta av enskilda individers motstand (vilket ocksa
uttrycks som trohet mot Gud). Genom modiga kvinnor framskrider frals-
ningsberattelsen mot sin héjdpunkt. Sipporas roll ddremot betonar ritu-
alens fralsande kraft, ndgot som redan tidigare namnts nar folket strok
blod pa dorrposter pa sina hus (2 Mos. 12:22-23). Sippora raddar sin man
fran en marklig gudomlig attack genom en rituell handling som samtidigt
knyter an till exodusberattelsens patriarktradition (jfr 1 Mos. 17:10-14).
Handelsen kan delvis tolkas sa att den behandlar méanniskans roll i frals-
ningen och lyfter upp fragan om huruvida en manniska kan paverka Guds
handlingar. Ocksa fralsningens fysiska del lyfts fram genom omskarelsen.
Det viktigaste i Sipporas fralsande handling ar inte den rationella dimen-
sionen. Det viktiga ar hur fralsningen blir konkret genom manniskans kropp
och en rituell handling.

| ljuset av de manga detaljerna i exodusberattelsen star det klart att
dven om det viktigaste i fralsningen ar tilliten till Gud racker det inte att
manniskan ar passiv och foljer skeendet fran sidan. For att vi ska halla ut
under svara omstandigheter ar det viktigt att vi ocksa kan handla sjalva.
Kvinnor som goér motstand mot auktoriteter och handlar genom ritualer
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ar ett av manga exempel pa olika manskliga fralsningshandlingar. Sist och
slutligen ar det pa basis av exodusberattelsen inte relevant att tanka att
fralsningen (endast) ar abstrakt, att den ar given fran ovan och ska tas emot
rationellt. Manniskans delaktighet, aktivitet och kroppslighet ar teman som
anknyter till fralsningen likval som Guds 6verjordiska kraft.

Ridda identiteten!

Ett annat centralt budskap i exodusberattelsen ar att starka folkets identi-
tet. Exodus berattar varifran Israels barn harstammar och vad som ingar
i forbundet. Det har marks sarskilt tydligt nar man ser berattelsen ur ett
vidare perspektiv dar ocksd dkenvandringen blir en del av berattelsen.
Under 6kenvandringen bekraftar Gud sin narvaro hos folket och gér dem
lyhérda for honom. Bakom exodusberattelsen doljer sig flera traditioner
fran olika tidsperioder. | den nuvarande versionen avspeglar sig sarskilt
forstorelsen av det forsta templet och krisen efter tvangsforflyttningen
till Babylonien. Dessa handelser har haft en betydande inverkan pa den
nuvarande judendomens tillkomst och utformandet av den hebreiska Bi-
beln. Templets forstérelse tvingade judarna att starka sin identitet for att
kunna 6verleva under helt andra férhallanden och gav upphov till den
judiska religionen som vi kanner den idag. Fralsningsberattelsen i exodus
ar en del av detta identitetsbygge. Det ar en kreativ historieberattelse som
kan erbjuda folket sjalvforstaelse i nutiden. Fralsning kan i en mening ses
som ett identitetsbygge. Som Bjorn Vikstrom formulerar det: "Identitet
beskriver en positiv utveckling, fralsning, som far betydelse endast i ljuset
av en foregaende kris och nédsituation: fran slaveri till frinet och fran dod
till uppstandelse” (Vikstrom 2017).

Allt detta visar att vid sidan av de enskilda gestalterna har ocksa folket
en stor betydelse som identifikationsobjekt. Att lyfta upp folket i centrum
ar valdigt naturligt med tanke pa nar berattelsen kommit till. Individen
som idé existerade inte dd pa samma satt som idag, utan folkets identitet
var det som betydde nagot. Eftersom situationen ar valdigt annorlunda
idag kan det kollektiva perspektivet kannas frammande for ldsaren. Den
religidsa gemenskapen bor dock stanna upp infér detta perspektiv. Be-
rattelsen betonar att gruppen bor ha sjalvkannedom och veta vad som
ar gemenskapens grundvillkor. Gemenskapen maste ocksa finna vagen
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till ett gemensamt mal, annars kan den inte halla ihop som grupp. Ett
gemensamt mal skyddar vid motgangar. Under 6kenvandringen konkre-
tiserades alla dessa fragor manga ganger. Nar vi gar bakom berattelsen
marker vi att templets forstorelse och krisen efter tvangsforflyttningen
verkligen tvingade folket att reflektera dver sin identitet i en ny situation.
Man anvande sig pa ett kreativt satt av element ur det férgangna, vilket
ocksa avspeglas i exodusberattelsen.

Aven om exodusberéttelsen inte handlar om individer kan vi anda gora
en kreativ lasning och anpassa berattelsen for en tid som satter mera
fokus pa individen. Identitetsbygget har mer och mer flyttats éver till in-
dividen, men det har inte minskat behovet att kdmpa med identitetsfra-
gorna. Identiteten ar viktig for individens 6verlevnad. Om en sadan - eller
sddana - inte gar att bygga I6per man stor risk att ga under eller kanna
sig vardel®s. For att vi inte ska ga under behover vi fralsning. Exodusbe-
rattelsen vacker fragor: varifrdn kommer jag, vad forbinder jag mig till,
hur kan jag frigdra mig fran det jag inte forbinder mig till och hur kan jag
anvanda det forflutna for att forstd mig sjalv idag? Fragorna ar relevanta
ocksa ur ett individperspektiv.

Riddas den fortryckta genom att sjalv
fortrycka?

| det foregaende har jag forhoppningsvis kunnat visa att exodusberattelsen
erbjuder manga anvandbara teman for att diskutera fralsning ocksa idag,
ur bade individens och gruppens perspektiv. Det ar dock vart att observera
att exodusberattelsen som tradition inte ar problemfri och att den har
kritiserats. Redan en enkel genomlasning visar att berattelsen innehaller
sardrag kring fralsningen som dagens lasare skulle ha minst sagt svart att
acceptera. Forst moter vi plagorna som Gud sander. Det kanns ohallbart
att Gud forsvarar sitt folks rattigheter genom att slutligen till och med déda
egyptiernas forstfédda (2 Mos. 12:29). Egyptierna behover inte skyddas pa
samma satt som Israels barn. Israeliternas fralsning rent av forutsatter att
egyptierna gar under. Sedan blir det ombytta roller da israeliterna attack-
erar invanarna i Kanaan och intar landet. For manga ar det ocksa svart att
acceptera att folken i Kanaan undanrgjs, trots att det mest troligt endast
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sker i berattelseform. Manga postkoloniala teologer, urfolksteologer och
feministteologer har kritiskt uppmarksammat dessa saker.

Ett typiskt satt att slata 6ver de valdsamma dragen ar att starkt identi-
fiera sig med israeliterna och genom dem kdnna att Gud ar "pa var sida”.
Da blir berattelsens valdsamheter pa ett satt betydelseldsa. De ar bara
en "effekt” i en tradition vars grundlaggande syfte ar att visa pa Guds
makt och suveranitet. Ett sddant synsatt blir dock problematiskt sarskilt for
uttolkare som redan tvingats uppleva framlingskap eller marginalisering,
antingen rent allméant eller inom teologin. Det har kan gélla bade yrkesteo-
loger och "vanliga” lasare. Ett sddant perspektiv kan latt leda till tolkningar
som forstarker redan existerande maktkonstellationer och férsvarar andra
perspektiv fran att synas. Tanken pa "oss” ar visserligen en forutsattning
for lasningen men ocksd begransande. Om vi slaviskt foljer berattelsen
begransar detta markbart vilka teman som berdttelsen kan belysa. Darfér
|6nar det sig att lasa berattelsen ur olika perspektiv. Det &r ocksa relevant
att leva sig in i en (vanlig) egyptiers situation. Denna lasning avslojar en
annan grupp som behandlats illa och vars roll narmast ar att vara en spel-
knapp i harskarnas maktspel. Feministteologer har visat att en manniska
i var globala pluralistiska verklighet har flera olika identiteter och darfor
inte har svart att tilldgna sig olika satt att I1asa. Manga av oss ar pa samma
gang bade israeliter och egyptier. Denna identitetsmangfald kan och bor
utnyttjas nar vi laser exodusberattelsen och andra fralsningsberattelser.

Ett annat satt att forsta textens valdsamma drag ar att se egyptiernas
straff som en f6ljd av deras fortryck och ett villkor for att rattvisa ska
kunna skipas. D3 ar det gudomliga valdet inte direkt Guds verk utan en
konsekvens av manniskornas ondska och vald. Berattelsens sensmoral ar
da att vald foder vald. | viss man torde detta stdmma med vara erfaren-
heter ur verkliga livet. Att besvara vald med vald skapar latt ett monster
som ar svart att bryta. Nagon absolut sanning ar detta anda inte. Det
finns mycket vald och fortryck (bade pa individplan och i strukturer) dar
offren inte har nagon méjlighet - eller vilja - att satta hart mot hart. Denna
forklaring ar majlig men i slutdndan knappast évertygande. Problemet ar
ocksa att forklaringen inte tar hansyn till egyptiernas mangfald. Samtidigt
som makthavarna fortrycker israeliterna tvingas det egyptiska folket lida
for sina makthavares skull (jfr t.ex. 2 Mos. 7:24). Det ar mera fruktbart att
vanda forklaringen till en fraga och via berattelsen fundera pa valdets or-
saker och konsekvenser. Hur och varfor uppstar fortryckande strukturer?
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Hur kan de rivas ned? Ar det s att vald féder vald? Ar vald en férutsattning
for fralsning fran fortryck? Vad kan vi tillata, vad inte?

Exodusberattelsens valdsamma drag kan a ena sidan kdnnas framman-
de fér en modern lasare. A andra sidan leder den uttolkaren till viktiga och
utmanande fragor om fralsning och hur vi méter fortryck. De erbjuder
mojlighet att bade forstarka fralsningsbudskapet och behandla svara fragor
om att fralsa och bli fralst. Sist och slutligen ar det viktigt att inse att det
knappast finns nagot tema i exodusberattelsen som ar helt entydigt. Inte
ens den centrala vandningen, fran slaveri till frihet, verkar vara en enkel
vandning fran ont till gott. Lika val som vi kan se fralsning som befrielse
kan vi ocksa se den som att hamna i flyktingskap. Israeliterna har ju det
bra i Egypten tills farao borjar fortrycka dem. Pa ett satt tvingar farao
israeliterna ut ur landet, till att bli flyktingar och asylsékare, trots att han
sjalv till en borjan uttryckligen inte ville slappa dem. Alltsa ar fralsning
samtidigt bade befrielse fran fortryck och utlamnande till flyktingskap och
hemldshet. Situationen efter fralsningen ar inte pa nagot satt idealisk.
Gud har visat sin kraft och Israel aterfinner sig sjalv - men kaoset fort-
satter under hemldsheten. Vi kan inte tala om vandningen som en ren
engangshandling i fralsningen. Inte (ens) detta forsvagar, utan snarare
forstarker, exodusberattelsens betydelse eller tillamplighet. Fralsning som
ett processliknande svar pa ett omgivande kaos passar mycket battre in
pa manga moderna situationer och teologiska referensramar an visionen
om en enda slutgiltig vandning.

En fornyad relation mellan Gud och
folket - fralsning hos Deuterojesaja

och i andra profettexter

Fralsningens process

Exodustraditionen och dess budskap om en fralsande Gud lever stark redan
i den hebreiska Bibeln. Man kan betrakta den saval kritiskt som uppskat-
tande och dra nytta av den pa manga olika satt. Mera om kritiken senare.

Allmant sett ar det sa att man i Gamla testamentet och i andra texter fran
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tiden for det andra templet hanvisar konstruktivt till exodustraditionen.
Man kan skapa ndgot nytt utifran den, namligen ett hoppfullt teologiskt
tankande. Exempel pa detta kan vi finna bland annat hos Deuterojesaja
(Jes. 40-55). Har gar jag narmare igenom Jesaja 43, som inleds med syn-
dabekannelsens kanda avldsningsord, bekanta fran gudstjansthandboken:
"Nu sager Herren, han som har skapat dig, Jakob, han som har format dig,
Israel: - Var inte radd, jag har frikdpt dig, jag har gett dig ditt namn, du
ar min” (Jes. 43:1). | det har textavsnittet ar det fran exodusberattelsen
kanda vattnet en central symbol: “Nar du gar genom vatten ar jag med dig,
vattenmassorna skall inte dranka dig”, utlovas i vers 2 med en hanvisning
till exodusberattelsen. Senare i verserna 16-17 minns man exodus annu
tydligare: "[...] han som gjorde en vag genom havet, en stig genom makti-
ga vatten, han som I3t hastar och vagnar och starka kampar rycka ut: dar
ligger de och reser sig inte mer, utsldackta, som en slocknad veke.” | slutet
av kapitlet kommer vi till framtidsskildringar dar vattnet aterigen spelar en
central roll och dar vi kan hora ekot fran den utvidgade exodustraditionen,
vattenundret i 6knen (4 Mos. 1: 20-1): "Vilda djur, schakal och struts, skall
prisa mig, for att jag frambringar vatten i 6knen, floder i 6demarken, sa
att mitt folk, det utvalda, far dricka” (Jes. 43:20). Vattnet fungerar i hela
kapitlet som en symbol for bade befrielsen och den nya skapelsen - precis
som (i den utvidgade) exodusberattelsen. Samma vattensymbolik marks
idag i till exempel dopformularet dar dopuppmaningen omges av en bon
som hanvisar till exodustraditionen (och dar ett stycke fran Jesaja 43 ar
ett textalternativ).

Inte heller Jesaja 43 hanvisar till exodustraditionen enbart som ett idea-
liserat minne. Efter en explicit hanvisning till exodusberattelsen i verserna
16-17 foljer omedelbart en uppmaning: "Men glém det som forut var, tank
inte pa det forgdngna” (Jes. 43:18). Spanningen mellan att minnas och att
glomma praglar sarskilt slutet av kapitlet. A ena sidan ska man minnas
Guds verk i det férgangna (som tecken pa Guds storhet), @ andra sidan
ska de glommas for nu gor Gud ndgot nytt. Detta ar lika forunderligt som
exodus i det férgdngna men samtidigt nagot helt nytt. | Deuterojesajas
verklighet ar vi redan pa vag mot detta nya och samtidigt som i ett mel-
lantillstand, ndgonstans i granslandet mellan minne, gldmska och vad man
kan forestalla sig om det nya. Exodustraditionen lever starkt i texten men
samtidigt ar vi tydligt pa vag framat, inte mot det férgangna utan mot det
nya. Fralsning ar ndgot som hander i bade nutid och framtid.
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Sist och slutligen ar spanning ett bra ord for att beskriva Deuterojesajas
uppfattning av fralsningen. Som i manga andra postexiliska texter ar det
folkets relation till Gud som ar i centrum. Fralsning betyder att relationen
kan fornyas, en process dar bada parterna spelar en aktiv roll. Guds roll ar
att befria och forlata, medan folkets roll &r att angra sig och vanda om till
Gud. Anger ar inte en forutsattning for fralsningen, det ar snarare tvartom.
Nar fralsningen ar en verklighet motiverar det folket till anger och till att
acceptera ett nytt fortroendefullt forhallande. Anger (foljer pa fralsningen
och) ar alltsa manniskans aktiva handling for att skapa en relation. Guds
och folkets relation kan inte beskrivas som en férenklad, formelaktig or-
sak-verkan-relation. Om man férsoker géra det blir beskrivningen mycket
bristfallig. | stallet handlar det om en mangsidig interaktion. Folket vander
sig bort och atervander igen till Gud. Gud fjarmar sig fran sitt folk och kom-
mer nara igen. Mellan dnger och fralsning, mellan manniskans handlande
och Guds handlande finns en spanning som ar ett tecken pa liv och en
rorelse. Fralsning ar en process som fortsatter.

Sluten eller en 6ppen fralsning?

Deuterojesajas kapitel 43, verserna 3-4 ger en ratt begransad bild av den
skara som blir fralst: "Jag ar Herren, din Gud, Israels Helige ar den som
raddar dig. Jag lamnar Egypten som l6sen for dig, jag ger Kush och Seba i
utbyte. Du ar dyrbar for mig, jag arar och alskar dig. Darfor ger jag manniskor
i utbyte mot dig, andra folk som betalning for ditt liv.” Mot denna bakgrund
verkar det som om fralsningen berér endast Guds eget folk, Israel. Andra
folks situation hamnar helt i skymundan. Folken kan till och med lamnas
i utbyte for Israel.

Det har ar dock inte den barande tanken hos Deuterojesaja. | kapitlen
44-55 presenteras en mer inkluderande syn pa de fralstas skara. | kapitel
44 raknas det upp alternativa satt att uttrycka férbundet med Gud (44:5)
och i kapitel 45 uppmanas "folk fran hela jorden” att vanda om till Gud och
bli hjalpta (44:22). Sist och slutligen verkar det ocksa finnas en spanning
mellan uppfattningen om fralsningens exklusivitet och inklusivitet. Som Joel
Kaminsky konstaterar verkar dvriga folk i Deuterojesaja komma i andra
handirelation till Israel, men pa samma gang kommer de ocksa att ha nytta
av Guds fralsande garningar (Kaminsky 2007). En forenklad uppdelning i
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en universalistisk och en partikularistisk syn pa fralsningen fungerar inte
hos Deuterojesaja. | sjalva verket betonas Israels speciella stallning hos
Deuterojesaja pa sadana stallen som ocksa kan tolkas i en mera universa-
listisk riktning. Ett exempel pa detta ar Jesaja 49:5-6 som férkunnar: "Nu
har Herren talat, han som skapade mig till sin tjanare redan i moderlivet,
for att jag skulle fora Jakob tillbaka och lata Israel samlas hos honom. Sa
skulle jag vinna ara infor Herren och min Gud vara min styrka. Han sager:
Det ar inte nog att du ar min tjdnare, som upprattar Jakobs stammar och
for tillbaka Israels 6verlevande, jag skall gora dig till ett ljus for andra folk,
for att min raddning skall nd éver hela jorden.” Bland det utvalda folket
ska en sarskilt utvald tjanare trada fram som samlar det utvalda folket
igen och dessutom lyser som ett ljus for alla folk. Versernas tyngdpunkt
ligger i de utvalda, i hur den speciellt utvalde férenar den stérre skaran
av utvalda, Israels folk, och hjalper folket att férnya sin sarskilda stallning.
Pa samma gang fungerar den speciellt utvalde som férmedlare av Guds
valsignelse till andra folk. Dessa blir dock kvar i sin icke-utvaldhet trots att
de gynnas av att den gudomliga planen fullbordas. | Deuterojesaja leder
inte en starkt gruppidentitet till en annu mer isolerad varldsbild, tvartom.
Nar Israels identitet som Guds utvalda folk férdjupas féds nya tankar om
vilka vidare konsekvenser Israels speciella roll kan ha ocksa fér andra.

Naturens roll i frilsningen

Trots att det ar klart att fralsningen hos Deuterojesaja sker i samverkan
mellan Gud och folket ar det vart att I1agga marke till att begrepp som frals-
ning, fred och rattfardighet inte bara ar manskliga erfarenheter i texten.
Saval hos Deuterojesaja som i profetlitteraturen i évrigt galler dessa ord
allt skapat. Termerna férekommer sida vid sida med ord som beskriver
vader, geografi och natur. | kapitel 43 jamfors fralsningen med att ga ge-
nom vatten och eld (v. 2) och norden och sddern deltar i att féra samman
Israels folk (v. 6). Dessutom bekraftas Guds suveranitet genom hans makt
over naturkrafter som havet (v. 16), 6knen och floderna (v. 19).

Nar man laser vidare i texten marker man att det i féljande kapitel (kap.
44)inte bara gors en jamforelse mellan Guds valsignelse och naturfenomen.
Bada férekommer jamsides och kan inte riktigt skiljas fran varandra. "Jag
skall gjuta vatten over térstande mark, floder av vatten 6ver torrt land,
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och jag skall utgjuta min ande 6éver dina barn, min valsignelse dver dina
attlingar. De skall skjuta upp som grénskande popplar, som piltréd vid
vattenstrémmar” (44:3-4). Naturen upptrader ocksa som en av fralsningens
mottagare. Jorden, bergen och skogarna uppmanas att gladjas éver Guds
fralsningsverk (44:23). Deuterojesaja riktar inte fralsningens budskap bara
till manniskor; ocksa den 6vriga naturen uppmanas att lyssna. | vers 45:8
fungerar himlen och jorden som verktyg for rattvisa och fralsning. Himlen
later vatten floda och later rattfardigheten strémma ner, jorden dppnar
sig for att foda fralsning och rattfardighet. Versen paminner om den forsta
skapelseberattelsen dar jorden uppmanas frambara gronska och produ-
cera frobarande vaxter (1 Mos. 1:11). | skapelseberattelsen hjalper jorden
Gud i sitt skaparverk. | Deuterojesaja deltar jorden i Guds aterstallande
och férnyande fralsningsverk. Naturen ar alltsa inte bara mottagare av
fralsningen, den har ocksa en egen aktiv roll i fralsningsverket.
Deuterojesajas tankar om naturen kan ses som ett avstandstagande
fran exodusberattelsen, dar naturfenomenen har en mera instrumentell
uppgift. Pldgorna, som i de flesta fallen ar forknippade med naturfenomen
och djur, presenteras i exodus som Guds redskap. | stallet for att naturen
skulle samarbeta med Gud upptrader den som ett instrument som Gud
anvander. Det har ar anda inte den enda synen pa naturen i exodusbe-
rattelsen, vilket Mari Joerstad har visat (Joerstad 2019). Ett bra exempel ar
Moses och israeliterna sang i kapitel 15, dar Gud upphdjs pa alla satt som
en suveran fralsare, men ocksa en annan aktér namns har. "Du strackte
ut din hand, och jorden slukade dem"” (2 Mos. 15:12). Den enda aktdren
vid sidan av Gud ar 6verraskande nog varken Mose eller en angel, utan
jorden. Jordens aktivitet har & ena sidan forklarats genom vastsemitiska
myter. | Moses och israeliternas sang vill man mojligen kommentera myten
om kampen mellan stormguden och havet och visa att i motsats till en
frammande gud som kdmpar med havet samverkar JHWH med naturen.
A andra sidan kan man konstatera att jorden ndmns som en aktor i den
utvidgade exodusberattelsens nyckelscen, dar israeliternas flykt slutar och
resan till det nya hemmet, det utlovade landet, borjar. Jordens aktivitet
kan tolkas som att jorden kommer att spela en viktig roll i Israels framtid.
Vart att notera ar att jorden ocksd i ett senare skede under 6kenvand-
ringen spelar en viktig roll. | 4 Mos. 16 svaljer jorden ett hot inom folket,
namligen Kora, Datan och Abiram tillsammans med deras familjer (4 Mos.
16:31-34). | Moses och israeliternas sang ar det i stéllet ett yttre hot som

24 Fralsning



svéljs av jorden, egyptierna. Det verkar alltsa vara sa att i den utvidgade
exodusberattelsen har ocksa naturfenomenen en funktion som aktorer
och Guds medarbetare, pa liknande satt som manniskorna.

Har ar nagot att tanka pa for den som vill tala om fralsning i en modern
tid praglad av oro for klimatkris och naturkatastrofer. Sarskilt viktigt ar att
bade hos Deuterojesaja och i andra profetbdcker bildar manniskor, djur,
vaxter och jorden en gemenskap av inbdrdes beroende dar valbefinnande
och blomstring hor ihop. Nar en part mar daligt, mar ocksa andra daligt.
Jorden svarar pa manniskans agerande. Ansvarstagande och trohet mot
Guds lag fér med sig regn, rik skérd och frisk boskap. Om man misslyckas
med detta leder det till torka, svalt och krig. Darfér ar det manniskans
uppgift att forsoka leva i harmoni med hela skapelsen. Sambandet mellan
manniskan och hennes livsmiljo ar sa starkt att fralsningen inte bara kan
galla manniskan. Malet for fralsningen ar hela skapelsen och allt skapat
deltar ocksa i den fralsande processen tillsammans med Skaparen.

Att utmana traditionen och att utmana med
traditionen

Forutom Deuterojesaja finns det skal att till slut helt kort se pa ett annat
satt att tolka och anvanda exodustraditionen, namligen ett kritiskt, ironiskt
och sarkastiskt forhallningssatt. | Amos bok finns en bitande kommentar
till exodusberattelsen med ironiska hanvisningar, en stravan att rubba
sjalvsakerheten hos profetians mottagare. Amos lyssnare behover inte fa
sin identitet forstarkt utan omskakad, som kritik mot en dverdriven sjalv-
sakerhet. | Amos 3:1-2 hanvisas till israeliterna just som ett folk som Gud
har fort ut ur Egypten och gjort till sitt. Att vara Guds folk presenteras har
inte som en garanti for fralsning, i stallet far folket en kndpp pa nasan. "Ni
ar de enda jag har tagit mig an bland alla folk pa jorden. Darfor skall jag
stalla er till svars for alla era synder” (Amos 3:2). Senare skakar Amos om
det utvalda folkets ideologi annu mer genom att namna befrielsen fran
Egypten som endast en handelse vid sidan av liknande handelser. "Skulle
ni vara féormer an nubierna for mig, ni israeliter? sager Herren. Jag forde
Israel ut ur Egypten, men ocksa filistéerna fran Kaftor och araméerna fran
Kir" (Amos 9:7). Den harda kritiken fran nytolkningen av exodusberattelsen
aterkommer i Hesekiel kapitel 20. Dar framstar exodus inte som en serie
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fralsande mirakler, utan som en berattelse om Guds intentioner att forgéra
sitt folk. "Men de var motstraviga och ville inte lyssna pa mig. De kastade
inte bort de vidriga avgudar som drog deras blickar till sig och dévergav
inte egypternas gudabilder. Da tankte jag tdmma min vrede och 6sa ut
mitt raseri éver dem i Egypten” (Hes. 20:8). Hos Hesekiel ar exodus inte
alls en berattelse om hur Gud frélser sitt folk, utan en berattelse om hur
folket hela tiden anvander sin stallning fel och fortjanar skam och straff.

Amos och Hesekiel visar att exodusberattelsen tolkningar innehdller
manga olika nyanser. Genom berattelsen kan man inte bara trésta och
uppratta, utan ocksa skaka om och riva ned. Berattelsen till och med for-
minskas, atminstone om man tanker att den har tolkats fel eller anvants
for felaktiga syften. Fralsningen kan ocksa tolkas pa ett radikalt nytt satt
sd att fokus flyttas fran fralsningen till folkets skamldsa synder. Amos och
Hesekiels nydanande tolkningar erbjuder lasaren méjlighet att reflektera
och ironisera 6ver bade datida och nutida feltolkningar, skadlig sjalvsaker-
het och blindhet for egna privilegier.

Till sist

Hurdana tankar kan de ovan namnda Gammaltestamentliga texterna ge
upphov till i 2020-talets kyrkliga kontext i Finland? Jag lyfter fram tre syn-
punkter:
1. Bygg gemenskap(er)!
Den forsta viktiga observationen fran exodustraditionen och de pro-
fettexter dar den anvands ar att fralsningen i dessa texter ar en
kollektiv sak. Fralsningen galler gemenskapen och blir méjlig genom
gemenskapens relation till Gud. Fralsning ar alltsa inte att individer
far evigt liv, utan att gemenskapen finner sin identitet i forandrade,
kaotiska forhallanden och lyckas aterhamta sig och férnyas efter
en kris. Exodustraditionen och dess tolkningar bjuder oss alltsa att
satta individperspektivet at sidan och undersoka fralsningen ur ge-
menskapens perspektiv.
I var individualistiska tid kan det kdnnas galet att betona det kol-
lektiva perspektivet. | kyrkans senaste fyradrsberattelse konstateras
dock att for manga som soker sig till kyrkan ar behovet att tillhora
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en kristen gemenskap en faktor som gjort att de anslutit sig (Sohl-
berg & Ketola 2020). Kyrkan har alltsd en bestallning pa att vara
en kristen gemenskap dar man tillsammans sdker och underséker
fralsningen, ocksad nar gemenskapen kanns splittrad eller saknar en
gemensam identitet. | exodustraditionen ar fralsning och raddning
ur en kris inte bara ett mal for gruppen, utan ocksa en avgorande
faktor for att bygga gemenskap. Endast genom en kris kan gruppen
finna (eller aterfinna) sig sjalv.

Gemenskap kan dock inte i dagens lage langre byggas uppifran -
om det ens ndgonsin varit mojligt. En ny sorts gemenskap vaxer fram
daindividen erbjuds mojlighet att skapa en egen relation till gruppens
karnberattelse. Exodustraditionens feministiska och postkolonialis-
tiska kritik visar att det finns orsak att narma sig karnberattelser pa
nytt hela tiden med perspektiv ur marginalerna, perspektivsom man
kanske inte formatt se tidigare. Endast genom att ta olika mannisk-
ors lasningar av berattelserna pa allvar kan vi skapa en gemensam
grund for var identitet. Redan inom Bibelns egen tolkningstradition
ser vi att en enda gemensam forstaelse av kdrnberattelsen inte ar
det vasentligaste. Exodustraditionen kan redan i Gamla testamentet
anvandas lika val som ett redskap for kritik som uppratthallande av
hopp. Det ar detta som gor traditionen levande och férenande. Det
ar viktigare att berattelsen skapar gemenskap an att man begransar
tolkningarna eller stravar efter en gemensam tolkning.

. Skapa en aktiv relation!
| exodustraditionen och dess profetiska tolkning sker fralsningen
mellan den manskliga gemenskapen och Gud, som relation och in-
teraktion. Gud ar en aktiv fralsare men manniskan ar inte endast
en passiv mottagare. Ocksa manniskan ar en aktor. | Deuterojesajas
beskrivning ar fralsningen en mangsidig interaktion. Guds fralsande
verk aktiverar folket till anger och fornyelse. Samverkan mellan Gud
och folket sker i spanningen mellan fralsning och anger, dar vi hela
tiden ror oss. Det har hjalper oss att reflektera dver hur vi bygger en
levande gudsrelation. Hur ger vi oss han till rérelse och férandring
och hur ger vi plats for olika slags manniskor och méjlighet fér dem
attverka? Petri Patronen, Olli Viljakainen och Hanne von Weissenberg
skriver att "saval i kyrkan som utanfor den lever manniskor i en tid
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dar deras engagemang blir starkare”. De flesta vill inte vara objekt
for andras aktiviteter. De vill sjdlva utforma sitt eget liv, ocksa som
kristna tillsammans med andra (Patronen & Viljakainen & Weissen-
berg 2019). Talet om fralsning kan alltsd inte vara endast forkunnelse
som man tar emot. Det bér bjuda in manniskor till eget engagemang,
till konstruktiv och aktiv samverkan.

. Skapa trohet - reflektera dver vad du vill vara trogen!

Kyrkans fyraarsberattelse efterlyser teologi som kan ”pa ett trovardigt
satt svara pa utmaningarna fran religionsmétet och den kulturella
mangfalden” (Ketola 2020). En exklusiv fralsningslara blir allt svarare
att acceptera i en mangkulturell varld. Bibeln ar inte har karnan i
problemet utan kan snarare vara en delavldsningen. Tillexempel hos
Deuterojesaja passar tanken pa fralsningen och Israels folks sarskilda
stallning inte ihop med en bipolar modell dar alternativen antingen
ar en helt inklusiv universalism eller en helt exklusiv partikularism.
| Deuterojesajas profetior ar Israels folks speciella stallning starkt
narvarande samtidigt som universalistiska horisonter dppnar sig.
| sjalva verket ar det sa att ju bredare perspektiv som oppnar sig,
desto starkare betonas Israels stallning som ett utvalt folk. Det ar ut-
tryckligen en stark gruppidentitet som far oss att tdnka att Guds plan
kan och maste ha betydelse ocksa fér manniskor utanfor gruppen.

Man har ofta forsokt forklara Deuterojesajas och andra profeters
spanningsmattade uppfattningar om fralsningen som en linjar ro-
relse fran en primitiv folklig tro till en mera utvecklad universalistisk
teologi. Detta gor dock inte profetbdckerna rattvisa. Deras bakgrund
reflekterar snarare en férmaga att férena olika teologiska synpunkter
och réra sig mot en mera universalistisk syn just genom att fordjupa
tanken om Israels sarskilda stallning. Profetlitteraturen leder oss till
att reflektera kring vad som ar det viktigaste i fralsningsteologin och
genom att halla fast vid detta fortsatta mot vidare horisonter ocksa
utanfor den egna gruppen. Att 6ppna sig utdt ar nédvandigt i var tid.
Det ar ocksa moijligt nar vi fordjupar oss i det vasentligaste genom
att hela tiden undersdka vad som ar viktigt, vara trogna gentemot
det, acceptera spanningar och léra oss av dem.
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Trofasthet ar en viktig nyckel till fralsningen bade i Gamla testa-
mentet och i Bibeln éver lag. Nar Gud och manniskan ar trofasta mot
varandra blir fralsningen mojlig. Det ar dock inte alltid helt tydligt i
Bibeln hur folkets trofasthet ska formuleras. | den tidiga deutero-
nomistiska teologin forutsatts folket tjana endast JHWH bland alla
andra gudar. | den senare teologin, hos till exempel Deuterojesaja,
kravs det en strikt monoteism. | Nya testamentet ar det, som vi vet,
i stallet Jesus som lyfts upp som den vi ska visa trofasthet. Bibellasa-
ren bor alltsa acceptera att malet for trofastheten inte ar statiskt. |
nya situationer férandras malet i ndgon man. Atminstone férandras
sattet pa vilket trofastheten formuleras. Att acceptera detta ger oli-
ka manniskor tilldtelse att formulera sig, om &n trevande, kring sin
egen trosovertygelse och sin trofasthet, och pa sa satt delta i den
fralsande processen.

Fragor att diskutera

Hur kan vi bygga en betydelsefull gemenskap genom vilken
ocksa fralsningen kan bli betydelsefull (dven for individen)?
Hur bygger vi en egen aktiv relation till Gud? Hur kan jag stoda
en annan manniska som vill bygga en gudsrelation och vara
aktiv i fralsningens process?

Vad ar det vi som kristna forbinder oss till? Hur formulerar jag
min trofasthet och vad det betyder dar jag verkar? Hur kan jag
ge utrymme for andra att formulera sin egen trosforestallning,
sin trofasthet och sitt engagemang?
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DPVPRARADVADVA DDA

Fralsning i Nya testamentet

Niko Huttunen

Hon skall féda en son, och du skall ge honom namnet Jesus, ty han skall
frdlsa sitt folk frén deras synder. (Matt. 1:21)

Vad talar vi om da vi talar om
fralsning?

Ordens anvandning bestdmmer deras betydelse. Ord har mer eller mindre
etablerade betydelser som det hanvisas tilli ordbdckerna. Trots detta ar det
i sista hand ordens anvandningsomrade som definierar deras betydelse.
'Raddare’ kan hanvisa till ndgon som raddar fran fara (finskans ‘pelastaja”
aven till personal inom raddningsvasendet), men ocksa till en religids ge-
stalt, en Fralsare. Bara sammanhanget avsldjar vilkendera det handlar om.

Vad ar da fralsning i Nya testamentet? Vi soker svaret i Nya testamen-
tet i de avsnitt som handlar om fralsning. Det har férutsatter dock att vi
redan fran borjan vet vad fralsning innebar och utifran detta valjer vilka
bibelstallen vi ska underséka. Definitionen kan till exempel vara teologisk:

1 Artikeln ar ursprungligen skriven pa finska. | finskan har orden pelastus och
pelastaja bade en allmanspraklig och en specifikt religios betydelse, medan
svenskan har ordparen raddning/fralsning och raddare/fralsare. Vid dversatt-
ningen av texten har vi forsokt valja 16sningar som fungerar i svenskan utan
att det ar en genomgaende bearbetning enligt svenskans struktur och bibelo-
versattningar. De svenska Oversattningarna citeras enligt Bibel 2000.
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fralsningen definieras som t.ex. livet efter déden eller skapelsens férnyelse
mitt i ekokatastrofen. Da kan vi borja soka efter bibelstallen som behandlar
detta. Slutresultatet blir en cirkeldefinition dar en samling textavsnitt i Nya
testamentet legitimerar var forférstaelse av fralsningen. De valda textav-
snitten kan endast ytterligare illustrera var férhandsuppfattning.

| den har artikeln ar min utgangspunkt spraklig. Jag valjer ut texter som
innehaller fralsningsterminologi utifran ordbokens definitioner. Sedan un-
dersoker jag sammanhanget i Nya testamentet dar orden anvands och far
sa en uppfattning om vad orden betyder. Inte heller den har metoden ar
fri fran forhandsuppfattningar. | detta fall har vi en forforstaelse om att
man talar om fralsning med vissa ord. Med den har utgangspunkten valjer
vi emellertid inte pa forhand vad fralsning innebar innehallsmassigt. Var
utgangspunkt forutsatter inte heller att Nya testamentets utsagor utgor
en konsekvent helhetssyn pa fralsningen.

| artikeln féorekommer en del grekiska, vilket de flesta praster studerat.
Det forutsatts dock inga kunskaper i grekiska for att man ska férsta min
text. Jag forklarar till exempel grekiskans olika tempus och deras betydelse
sa att ocksa den som inte kan spraket far veta vad mina slutsatser grundar
sig pd. Det ar helt mojligt att forbigd citaten, men den som kan grekiska
far en tydligare uppfattning om texten.

Nya testamentets Overlagset viktigaste fralsningsord ar verbet cwiw som
ocksa forekommer tillsammans med det sammansatta verbet Staowiw och
som substantiv avlett fran samma stam.

owlw "fralsa’ 106 ganger
owtnpla  'fralsning’ 46 ganger
owtnp fralsare’ 24 ganger
Stoowlw  ‘fralsa’ 8 ganger

owtrplog ‘fralsande’ / 'fralsning’ 5 ganger

Allmant taget betyder orden att raddas fran fara eller att 6verleva. Det finns
ocksa ett annat ord som skiljer sig helt fran det ovan ndmnda, namligen
verbet puopat (‘radda’), som forekommer 17 ganger i Nya testamentet.
Ordet betyder i princip att férsvara sig och att skydda sig, men ofta ut-
tryckligen att bli raddad. Skillnaden mellan detta verb och verbet cwiw ar
obefintlig. Dessa synonymer férekommer ocksa parallellt. "Herren skall
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radda (pUoetar) mig fran allt ont och hjalpa mig in (cwoel) i sitt himmelska
rike” (2 Tim. 4:18).

Antalet gdnger orden férekommer i Nya testamentet beror pa vilken
grundtext vi anvander. De ndmnda antalen grundar sig pa femte utgavan
av The Greek New Testament (= Nestle & Aland, Novum Testamentum Gra-
ece, 28:e utgavan), som ligger till grund for Finska Bibelsallskapets farska
finska oversattning av Nya testamentet, Uusi testamentti 2020.

Nya testamentets fralsningsterminologi férekommer ocksa i andra gre-
kiska texter fran samma tid. Fralsningen uttrycks alltsa inte med nagra spe-
ciella grekiska ord i Nya testamentet. Fralsningsterminologin forekommer
i sa gott som alla nytestamentliga skrifter. Litet Overraskande forekommer
sadant inte alls i Galaterbrevet. Av detta kan vi dock inte dra slutsatsen
att brevet inte alls skulle tala om fralsningen. Att tala om en sak ar inte
knutet enbart till vissa ord.

Vissa ord kan komma nara varandra i betydelse. Det galler ocksa frals-
ningsterminologin, som vi redan konstaterat. Sa betyder till exempel or-
det dodalela skydd fran forstorelse (prefixet a innebdr motsats). Som vi
kommer att se ar denna tanke kannetecknande for fralsningen. | Bibeln ar
befrielsen fran Egyptens slaveri ett typiskt exempel pa fralsning. Darfor kan
till exempel ordet flykt (stammen duy) eller befrielse (stammen é\euBep)
uttrycka fralsning. | Galaterbrevet ar befrielse ett viktigt tema.

Inte heller i féljande textavsnitt férekommer den ovan namnda frals-
ningsterminologin. Det talas anda sa tydligt om fralsning att ordet fralsa
eller radda férekommer i 6versattningarna.

Den som férséker bevara sitt liv (tiv Yuxnv avtol nepiurotjoaoday)
skall mista det, men den som mister det skall rddda det ({woyovioet
autnv). (Luk. 17:33)

Att bara koncentrera sig pa textavsnitt som innehaller fralsningstermi-
nologi ger inte ett uttdmmande svar pa hur fralsningen uppfattas i Nya
testamentet. A andra sidan ger terminologin en ratt heltdckande bild. Det
finns till exempel ett liknande parallellstalle i Lukas evangelium dar frals-
ningsterminologin anvands (Luk. 9:24).

Jag kommer nu att ga igenom teman som presenteras genom frals-
ningsterminologi i Nya testamentet. Jag vill inte trotta ut lasaren med en
lista 6ver alla textavsnitt. Jag lyfter endast fram nagra teman och tar nagra
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exempel ur texterna for att visa hur dessa texter talar om fralsning. Jag
presenterar texterna som en del av den tidens 6vriga grekiska litteratur.
Sprakligt sett anknyter Nya testamentet till den samtida grekiskan med
influencer fran hebreiskan. Dessa influenser harstammar till storsta de-
len fran det grekiska Gamla testamentets dvs. Septuagintas text som ar
paverkad av hebreiskan.

Halsa, helande och fralsning

Fralsning forutsatter ett hot fran vilket man raddas. Hotet kan vara konkret,
till exempel en storm. | Nya testamentet verkar sarskilt taowiw innebara
ett konkret hot, om det sedan ar frdga om sjukdom (Matt. 14:36; Luk. 7:3),
sammansvarjning (Apg. 23:24) eller drunkningsfara (Apg. 27:43-44; 28:1,4;
1 Petr. 3:20). Forsta Petrusbrevets text ar dock tvetydig, da vattnet ocksa
innebar raddning.

Nar det talas om att raddas fran sjukdom eller skeppsbrott ar det inte
ndédvandigt att gora det med prefixet Sia (t.ex. Apg. 27:20,31). Prefixet
betonar endast fralsning genom (6wa) fara. Endast genom verbet cwiw
beskrivs fralsning fran manga konkreta och abstrakta faror. Till dessa hor
till exempel synder (Matt. 1:21), eld (Jud. 1:23), déd (Jak. 5:20), Guds vrede
(Rom. 5:9) och den yttersta tidens handelser (Matt. 10:22). Jesus pa korset
hanas for att han inte kan radda sig sjalv fran korsdéden (t.ex. Matt. 27:40,
42, 49). Att raddas fran korsdoden kan ocksa beskrivas med verbet puopat
(Matt. 27:42; jfr 2 Kor. 1:10), vilket visar pa de bagge verbens synonymitet.
| bonen Vdr fader ber vi: "Och utsatt oss inte for prévning, utan radda
(pOoau) oss fran det onda” (Matt. 6:13).

Nar man raddas fran fara eller sjukdom ger dessa ord en forestall-
ning om trygghet, halsa och valbefinnande. Nar ordet cwtnpia (fralsning)
anvands som substantiv riskerar bilden av fara att hamna i skymundan.
Ordet kan i antikens grekiska ocksa betyda enbart skydd, halsa eller ett
tillstand av valbefinnande. Kejsar Augustus berattade till exempel om hur
man i Rom och pa andra platser i riket offrat for "min halsas skull” (Unép
Tfig éufiq owtnpiac) (Res Gestae Divi Augusti).

| Nya testamentet ar valbefinnande och halsa ofta forknippat med he-
landeberattelser dar faran i form av sjukdom ar narvarande. Som exempel

Fralsning i Nya testamentet 35



kan vindmna kvinnan som lidit av blédningar och som tankte: "Far jag bara
roravid hans klader blir jag hjalpt (cwBroopat).” Jesus kanner hennes tankar
och svarar: "Var inte orolig, min dotter. Din tro har hjalpt dig (f miotig cou
oéowkév og).” Evangelisten bekraftar darefter: "Och fran det dégonblicket
var hon frisk (éowBn)” (Matt. 9:21-22). | dversattningarna ar det naturli-
gare att tala om helande och halsa &n om fralsning. Ocksa befrielse fran
demonernas makt kan beskrivas som helande eller fralsning (Luk. 8:36).

Helandeberattelserna hanvisar dock aven till andra saker an fralsning
fran en konkret sjukdom. Nar Jesus ger syndernas forlatelse till kvinnan
sager han: "Din tro har hjalpt dig (A niotiq cou océowkév og)” (Luk. 7:50). De
grekiska orden ar desamma som i flera andra helandeberattelser, men det
ar naturligare att versatta med ord som refererar till halsa. | den tidigare
namnda berattelsen far kvinnan med blédningar héra dessa grekiska ord,
trots att det i dversattningen ar naturligare att tala om helande. Ocksé en
blind som Jesus botar far héra samma grekiska ord: "Din tro har hjalpt dig
(i miotg cou oéowkév og)” (Luk. 18:42). Det finns manga andra exempel vi
kunde foga till dessa.

Sambandet mellan helande och fralsning kan férklaras med att synd
och sjukdom ar nara férknippade med varandra i Nya testamentets fore-
stallningsvarld. Nar den lame mannen firas ned genom taképpningen infor
Jesus for att bli helad sa borjar Jesus med att ge syndernas forlatelse till
mannen (Matt. 9:2, Mark. 2:5, Luk. 5:20). Det verkar som att kopplingen
mellan synd och sjukdom var sa naturlig for evangelisterna att de inte
behovde forklara det desto mera. Ocksa i Jakobsbrevet hor helande fran
sjukdom och syndernas forlatelse ihop.

Deras bén i tro skall rddda (ocwoet) den sjuke, och Herren skall géra
honom frisk. Och har han syndat skall han fa férlatelse. Bekdnn ddrfor
era synder for varandra, och be for varandra att ni skall bli botade
(iadfjte) (Jak. 5:15-16).

| textavsnittet ser vi att synd kan forknippas med sjukdom, trots att det inte
behover vara sa. Ocksa Paulus verkar tanka pa samma satt: att ta del av
Herrens maltid pa ett ovardigt satt har lett till sjukdom (1 Kor. 11:30), men
taggen som sticker honom beror pa helt andra orsaker (2 Kor. 12:7). Inte
heller Paulus verkar tro att det ar synden som ligger bakom all sjukdom.
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| Johannesevangeliet varnar Jesus mannen han helat: "Du har blivit frisk.
Synda inte mer, sa att det inte hander dig nagot varre” (Joh. 5:14). Det
verkar alltsa finnas ett orsakssamband mellan synd och sjukdom. Men
inte heller i Johannesevangeliet forknippas sjukdom alltid med synd. Jesus
fornekar att den blindes tillstand skulle ha berott pa att han sjalv eller hans
foraldrar syndat. Mannen var blind sa att "Guds garningar skulle uppen-
baras pa honom” (Joh. 9:3). Jesus helar mannen. Senare i samma kapitel
blir blindhet en metafor for synd (Joh. 9:39-41). Sjukdom kan alltsa ocksa
vara en metafor for synd.

Sambandet mellan sjukdom och synd forklarar varfor ocksd helande
fran sjukdom latt associeras till fralsning i ordets religiosa bemarkelse. Ett
exempel ar Petrus tal i Apostlagarningarna: "Nar ni idag staller oss till svars
for en valgarning mot en sjuk och vill héra hur han har blivit botad (céow-
taw)” (Apg. 4:9). Snart breddas dock betydelsen av ordet owl{w nar Petrus
hanvisar till Kristus: "Hos ingen annan finns fralsningen () cwtnpia) och
ingenstans bland manniskor under himlen finns ndgot annat namn som
kan rédda oss (cwBfvar)” (Apg. 4:12). Talets "vi” handlar helt klart om alla
manniskor, inte bara om sjuka. Saledes betyder verbet cwiw inte langre
helande fran sjukdom. Det har skett en betydelseférskjutning till fralsning
pa ett mera allmant plan.

Vad blir vi fralsta ifran?

Fralsningens motsats i Nya testamentet ar vanligen férdarv, som ofta
uttrycks med verbet daméAhupt. Har foljer Nya testamentet det allmanna
sprakbruket i grekiskan. Sa sager Nestor i Odyssén av Homeros (3.185,
overs. Erland Lagerlof): "Vem som dar fralstes (¢ocawBev), och vem som
forgicks (dmohovto)”, och Xenofon i Kyrosexpeditionen (3.1.38): "Ordning
bringar tydligen raddning (cwiew) medan oordning redan orsakat mang-
as fall (drmoAwAekev)”.

P& samma satt som ordet cwl{w har ocksa ordet ardéA\vpt en vid inne-
bérd. Darfér passar orden bra som motsatspar. Verbet drdA\up kan han-
visa till manga olika satt att forgds. Jesu larjungar ropar till exempel ut sin
nod i stormen: "Mastare, bryr du dig inte om att vi gar under (&roA\Upue-
Ba)?” (Mark. 4:38). Verbet har ocksad i andra sammanhang ibland éversatts

Fralsning i Nya testamentet 37



pa finska med verbet drunkna, till exempel i den s.k. Lilla bibeln. | 1938
ars finska kyrkobibel sdnder Gud sin Son sa att de som tror pd honom
inte "hukkuisi” (&rtoAntan) (Joh. 3:16). | 1992 ars finska kyrkobibel 6versatts
motsvarande stalle i Lilla bibeln med orden sa att de som tror pa honom
inte "joutuisi kadotukseen (&roAntat)” (Bibel 2000: “inte skall g& under”).

Kyrkobiblarnas éversattningar av Lilla bibeln grundar sig pa att verbet
andMup i vissa fall anvands i betydelsen ga forlorad eller ga vilse. Nar ett
far gar vilse eller nar ett mynt tappas bort anvands detta verb i grekiskan
(Luk. 15:4,6,9). Kyrkobiblarnas éversattningar av Lilla bibeln ar emellertid
vilseledande. Att drunkna associeras till att sjunka och att ga forlorad har
i finskan borjat betyda att hamna i helvetet i stallet for att ga vilse.

| tolkningshistorien har ‘att ga forlorad’ borjat betyda helvetet eftersom
det &r motsatsen till fralsning. Det ar dock inte alldeles klart att Lilla bibeln
talar om helvetet. | Nya testamentet talas det visserligen om helvetet, dar
man ocksa kan forgoras. "Frukta i stallet honom som kan forgora (d&rno-
Aéoar) bade sjal och kropp i helvetet.” (Matt. 10:28). Evangelisten namner
dock har sarskilt att forgoérandet sker i helvetet. Nar verbet amoA v star
ensamt innehadller det alltsa inte tanken pa helvetet. Darfor bér den inne-
bdrden inte heller tas for given nar vi laser Lilla bibeln. Varken det finska
Nya testamentet 2020 eller Bibel 2000 anvander termer som hanvisar till
drunkning eller helvete.

Sa diskade Gud vdrlden att han gav den sin ende son, for att de som
tror pad honom inte skall gé under (arméAntaw) utan ha evigt liv. Ty Gud
sdnde inte sin son till vérlden for att déma vérlden utan fér att vérlden
skulle réddas (cwdfj) genom honom. (Joh. 3:16-17)

Lilla bibeln erbjuder tva scenarier. Enligt det forsta sander Gud Jesus for att
déma sd att de domda gar under. Att gd under syftar pa att do, eftersom
motsatsen ar evigt liv (jfr Joh. 10:10, 12:25). Undergangen avslutar livet och
ar sdledes inte evig. Enligt Lilla bibelns andra scenario har Gud sant sin
Son, inte for att déma, utan for att fralsa, vilket gor det eviga livet méjligt.
Genom sin karlek genomfor Gud det andra scenariot.

Lilla bibeln &r inte det enda stallet dar undergang betyder dod. | sjalva
verket ar det en ratt vanlig innebord. Nar Jesus fradgar om det pa sabbaten
ar tillatet "att radda liv eller att utslacka liv" (Yuxfv c®oatl fi droléoalt) sa
talas det om doden (Luk. 6:9). | parallellstallet i Markusevangeliet fragar
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Jesus: Vad ar tillatet, "att radda liv eller att doda (Ypuyrv c®oatl fj drokteivar)”
(Mark. 3:4)? Har verkar undergang och déd vara synonymer.

| Jakobsbrevet igen konstateras att "det finns bara en lagstiftare och
domare, han som kan radda och férgora” (c®oal kat drnoAéoat)” (Jak. 4:12).
Pa detta stélle i Jakobsbrevet betyder verbet anoA\upt just dod, vilket far
stod senare i brevet. Att radda en syndare fran att ga vilse ar detsamma
som att "rédda honom fran déden (owoet Puxnv adtod £k Bavatou)” (Jak.
5:20). Har namns doden specifikt ocksa i grekiskan.

Det verkar dock som om denna betydelse av konkret déd och fralsning
kan glida over till att hanvisa till det som hander efter déden. | vissa av-
snitt ar denna glidande betydelse alldeles sjalvklar. Inte ens i evangelierna
betyder fralsning alltid att man rent konkret raddas fran doden. Det kan
vara precis tvartom:

“Ty den som vill raddda (oc@oay) sitt liv skall mista (drmoAéoet) det, men
den som mister (&droAéon) sitt liv fér min skull, han skall ridda (cwoey)
det.” (Luk. 9:24)

Att raddas genom doden ar ett bekant tema ocksa i antikens filosofi. Stoi-
kern Epiktetos menar for sin del att Sokrates "réddades” genom att dg,
inte fran doden.

Han sade att han inte ville rddda sin kropp (cdoau), utan i stéllet radda
sadant som rdttvisan férmdr bevara och utéka men ordttvisan minskar
och utrotar (améAAutan). Sokrates vigrade att rddda sig sjélv (cwletat) pa
ett vanhedrande sdtt [...] En sGdan man kan inte rdddas pd ett ovdrdigt
sdtt, han rdddas genom déden (arodvriokwv owletat), inte genom att
fly. En god skddespelare behdller sitt goda rykte (owletay) genom att
sluta nér han dnnu kan och inte hélla pa fér ldnge. (Epiktetos, Samtal
4.1.163-165).

| avsnittet fran Epiktetos innebar fralsning att man bevarar sin egen ka-
raktar och fullbordar sina orubbliga plikter ocksa under dédshot. Det har
motsvarar knappast det som Nya testamentet menar med fralsning. Ex-
emplet visar hur liknande ordalydelser inte alls behdver betyda att inne-
borden ar identisk. Samtidigt paminner det oss om att Nya testamentets
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fralsningsvokabular har en vidstrackt betydelse. Tolkningstraditionen har
darfor erbjudits manga mojligheter att forsta fralsningen.

Lilla bibeln erbjuder onekligen den vanligaste bilden av vad fralsning
betyder, namligen evigt liv. Fralsning kan ocksa beskrivas som att komma
in i Guds rike (Matt. 19:24-25; Mark. 10:25-26; Luk. 18:25-26) eller himmel-
riket (2 Tim. 4:18). Daremot beskrivs fralsningens slutliga tillstand mycket
sallan. Oftast talas det bara om fralsning (t.ex. Luk. 18:26; Joh. 5:34) och
de fralsta (t.ex. Luk. 13:23; Apg. 2:47; 1 Kor. 1:18). Det har beror utan tvivel
pa att fralsningen forst och framst fokuserar pa faror eller hot som ska
undvikas. Innebdérden som sadan ar naturligtvis att tryggheten och halsan
ska bevaras eller aterbdrdas, inte en 6vergdng till ett annat tillstand.

Nar blir man fralst?

Till frélsningen hor en narrativ tidsdimension: forst befinner man sig i fara
som man sedan raddas fran. Nar det talas om fralsning i religiés bemarkel-
se ar det inte alls sékert var i berattelsen vi befinner oss. Ar vi hotade av
fara, befinner vi oss i fralsningségonblicket eller ar vi redan fralsta? | Nya
testamentet varierar tidsbestamningen. Det ar inte alltid ens mdjligt att
avgora den utifrdn verbens modus.

Grekiskans modus motsvarar inte alltid dem vi anvander i finskan eller
svenskan. Presens betyder inte utan vidare nutid. | stallet ar man tvungen
avgora tidpunkten utifrdn sammanhanget. Inte heller sammanhanget ar
alltid till hjalp. Paulus uppger sig var en kristusdoft “bland dem som raddas
och bland dem som gar forlorade (év toilg owlopévolg kai v Tolg AmoANUpE-
volg)” (2 Kor. 2:15; jfr. 1 Kor. 1:18). Har talas det om fralsning och férdarv
i presens utan att det framgar nar dessa kommer att intraffa.

Utifran det som Paulus skriver ar det skal att tro att fralsningen tillnor
framtiden. Han anvander anmarkningsvart ofta futurum, vilket vanligen
innebar nagot som ska komma. S& forsakrar Paulus "ty om du med din
mun bekanner att Jesus ar herre, och i ditt hjarta tror att Gud har uppvackt
honom fran de doda, skall du bli réddad (cw8rion)” (Rom. 10:9). Israel rad-
das (cwBnoetat) antingen helt eller delvis (Rom. 9:27, 11:26). "Den vars verk
brinner ner skall bli utan. Sjalv skall han dock raddas (ocwBnoegtat), men
som ur eld.” (1 Kor. 3:15). Till denna framtidsorientering lampar sig ocksa

40 Fralsning



Paulus ord att "vart hemland ar himlen, och darifran vantar vi ocksa den
som skall radda oss, herren Jesus Kristus” (Fil. 3:20).

Vi kan dock inte alltid bestamma allt utifran tempus. Paulus kan tala
om fralsning i framtiden, trots att fralsning & andra sidan kan ske redan
"nu”: "Da vi nu har gjorts rattfardiga genom hans blod skall vi av honom
sa mycket sakrare bli raddade (cw6nooueba) fran vreden.” (Rom. 5:9, jfr
Rom. 5:10). Har beskrivs fralsningen tydligt som en eskatologisk handelse.
Anda hénder ndgot som har betydelse for frélsningen redan har och nu.

Tidsdimensionerna ar annu otydligare nar Paulus sager: "l hoppet ar vi
raddade (tfj yap éAmtidL éowBnpev) - ett hopp som man ser uppfyllt ar inte
nagot hopp, vem hoppas pa det han redan ser?” (Rom. 8:24). Nu anvands
en indikativ aoristform om fralsningen, nagot som vanligen pekar bakat i
tid. Fralsningshoppet som ar riktat mot framtiden gér har fralsningen till
nagot som redan har intraffat.

Utan tvivel ar det en liknande utgangspunkt som ligger till grund for
Efesierbrevets beskrivning av den forandring som skett i det forflutna:
"[...] fast vi var déda genom vara 6vertradelser har han gjort oss levande
tillsammans med Kristus - av nad ar ni fralsta (cecwouévol)” (Ef. 2:5, jfr Ef.
2:8). Har anvands tempusformen perfektum om fralsningen. Grekiskans
perfektum uttrycker nagot forganget, varefter ett nytt tillstand rader. Har
innebar fralsning uppstandelse fran de déda och ett tillstand av nytt liv.
Det har ar ett pastdende som motsags pa andra stallen i Nya testamentet
(2 Tim. 2:18).

Spanningen mellan det forgangna och framtiden marks ocksa i hur
Nya testamentets texter talar om sambandet mellan dop och fralsning.
Titusbrevet placerar fralsningen i det férgangna. | brevet berattas det att
Gud &r "var fralsare” (tod cwtfipo¢ AUGV Beol) - ord for ord Gversatter
vi "raddade oss genom panyttfodelsens bad” (Eocwoev AUag 5td Aoutpol
naAwyeveoiag). Badet torde hanvisa till dopet. "Genom Jesus Kristus, var
fralsare (to0 owtfipoc AU®V), har han latit Anden stromma 6ver oss, for
att vi genom Guds nad skall bli rattfardiga och, sa som det ar vart hopp,
vinna evigt liv.” (Tit. 3:4-7).

| Titusbrevet har fralsningen redan skett i det férgangna, men texten
handlar om manniskor som blivit dopta. Det har innebar inte att dopet
inte skulle fralsa ocksa idag eller dem som i framtiden blir kristna. | forsta
Petrusbrevet talas det allmant om dopets betydelse. Har ar tempusformen
presens, en upprepad handling. "Pa motsvarande satt raddas ni nu av
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vattnet i dopet” (6 kai vilv owlel Bamtiopa) (1 Petr. 3:21). Dopet fralser alltid
nar nagon blir dopt. Det har motsager knappast det som star i Titusbrevet
om fralsningen och dopet i det férgangna. Dar talas om "oss” kristna for
vilka dopet redan skett. Syftet ar inte att forneka att dopet fralser ocksa
dem som blir dopta i framtiden. | sak ar alltsa Titusbrevet och Forsta Pet-
rusbrevet pa samma linje.

| slutet av Markusevangeliet presenteras sambandet mellan dop och
fralsning sa att dopet ar en forberedelse for den eskatologiska fralsningen.
Har anvands tempusformen futurum om fralsningen. "Den som tror och
blir dépt skall raddas (cwBroetat), men den som inte tror skall bli démd”
(Mark 16:16). Eftersom det har handlar om den uppstandnes anvisningar
till larjungarna ar det mojligt att futurum pekar pa fralsningen for dem som
i framtiden blir dépta. Da fralsningen och domen férekommer parallellt
handlar det dock om en férandring som sker vid tidens slut. Att ett verb
star i futurum betyder inte nddvandigtvis att det handlar om frélsning vid
tidens slut.

Futurumets olika tolkningsmoéjligheter syns i Apostlagarningarna da
Paulus talar till fangvaktaren: "Tro pa herren Jesus, sa skall du bli raddad
(owBnon), du och din familj” (Apg. 16:31). Vart pekar futurumet har? Till
fangvaktarens dop som kommer att ske eller till fralsningen vid tidens
slut? Kanske var det inte viktigt for forfattaren att bestémma tidpunkten
desto narmare. Den kan uppfattas pa olika satt som inte nédvandigtvis
utesluter varandra.

Vilken del av manniskan blir fralst?

En annan svar fraga ar att Nya testamentet ofta talar om fralsning av gruxn,
vilket man kan férsta som antingen livets eller sjalens fralsning. Sa ar det
till exempel i de tidigare avsnitten fran Mark. 3:4 och Luk. 6:9. | princip kan
man tanka sig att det har handlar om sjalens fralsning. Da skulle det betyda
att vi far en dualistisk manniskosyn, att kropp och sjal lever atskilda. Det
har skulle vara nagot nytt i jamférelse med Gamla testamentet. Aven om
dualismen ibland férekommer i Gamla testamentets manniskosyn (Pred.
12:7) ar det mera ett undantag. | allmanhet uppfattas manniskans kropp
och sjal som en helhet.
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Tolkningen forsvaras dessutom av att Yuxn ocksa aterfinns i Septuagin-
ta, den grekiska oversattningen av Gamla testamentet. Pa sa satt har man
kunnat se en grekisk dualistisk manniskosyn ocksa dar texten inte har haft
en sadan betydelse. Septuagintas betydelse for den finska dversattningen
av Gamla testamentet syns i ordet "sielu” (sjal), trots att dversattningen
gjorts fran hebreiskan. Det mest beromda avsnittet torde vara skapelsebe-
rattelsen dar manniskan i gamla finska éversattningar blir en "elava sielu”
(en levande sjal, eig buxnv {@Woav) (1 Mos. 2:7). Inte forrdn 1992 togs ordet
sjal bort ur den finska éversattningen och "manniskan blev en levande
varelse” (elava olento).

| teologins historia har tanken pa sjalens fralsning ofta tolkats i ljuset
av den antika filosofin. Enligt Platon skiljs kroppen och sjalen at i doden.
"Sjalen (Yuxn) ar ododlig och oforstérbar och vara sjalar (at Yuxat) fortsatter
att existera i Hades” (Platon, Faidon 106e-107a; jfr. 64c).

| Forsta Petrusbrevet narmar vi oss tanken pa sjalens fralsning. | brevets
forsta kapitel sags det att mottagarna haller pa att nd trons mal, alltsa
fralsningen (cwtnplav Yuxdv, "padsemassa uskon padamaaraan eli pelastuk-
seen”) (1 Pet. 1:9). | tidigare finska Oversattningar talas det inte enbart om
fralsning utan om sjalarnas fralsning. | enlighet med detta ber vi om "vara
sjalars fralsning” i Kyrkohandbokens Kyrie. Platons paverkan har gjort att
man ofta har tolkat sjalarnas fralsning i betydelsen sjalar som ar skilda fran
kroppen. Det har vill den senaste finska éversattningen av Nya testamentet,
Uusi testamentti 2020, undvika och tolkar Yuxn sa att det betyder hela livet.
Brevets mottagare kommer pa satt eller annat att undvika fortappelsen.

Uppfattningen om sjalens fralsning star i strid med uppfattningen om
kroppens uppstandelse vid varldens slut. Sjalarnas fralsning i Forsta Petrus-
brevet pekar pa en eskatologisk forvandling. Fralsningen "finns beredd att
uppenbaras i den sista tiden” (1 Petr. 1:5), ndgot som tydligen hanfor sig till
nar Jesus Kristus uppenbaras (1 Petr. 1:7). Har namns dock inte kroppens
uppstandelse. Kan férfattaren mena att endast sjalarna blir raddade pa den
yttersta dagen? Griftetalets formulering om uppvackandet pa den yttersta
dagen baserar sig inte pa detta bibelstélle utan pa Johannes evangelium
(Joh. 6:39, 40, 44, 54).

Ocksa Forsta Petrusbrevets beskrivning avJesu uppstandelse ar mangty-
dig: "Hans kropp (ocapki) dodades, men han gjordes levande i anden”
(mvevpary) (1 Petr. 3:18). Grekiskan kan ocksa Oversattas pa ett annat satt,
namligen att Jesus dog kroppsligen men att sjalen gjordes levande. Det
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har skulle syfta till en dualistisk manniskosyn men ocksa till att man inte
sager nagonting om Jesu kroppsliga uppstandelse. P& motsvarande satt
kunde man fore Jesus saga att en dod manniska levde vidare som ande
(mvebparty), inte som ett livi Anden (1 Petr. 4:6).

Hur vi an tolkar verserna i Forsta Petrusbrevet visar de att tanken pa
en icke-kroppslig uppstandelse ligger nara till hands. Detsamma lagger vi
marke till hos Paulus, som suckar: "Vem skall befria (pUoetat) mig frdn denna
dédens kropp?” (Rom. 7:24). Tanker Paulus nu bara pa en icke-kroppslig
uppstandelse eller handlar det om ett retoriskt utrop om att kroppen ska
befrias fran synd och dod (Rom. 8:1-4)? Nar Paulus beskriver uppstandelsen
betraktar han den som en kroppslig uppstandelse, men inte i betydelsen
normal kropp. "Det som blir satt som en kropp med fysiskt liv uppstar som
en kropp med ande.” (1 Kor. 15:44).

Kanhanda forfattarna inte alltid tankte sd noga pa hurdan manniskosyn
eller eskatologi de presenterade. Det var forst senare som de exakta defi-
nitionerna kom till. Nya testamentets ordalydelser erbjod en utgangspunkt
bade for tanken pd en kroppslig uppstandelse och pa en icke-kroppslig
fralsning, oberoende av om det var de nytestamentliga forfattarnas inten-
tion eller inte.

Mangfalden i tolkningar och traditioner illustreras av att uttrycket "sja-
larnas fralsning” i Forsta Petrusbrevet kunde forstas pa ett helt annat satt
under antiken. Enligt Platon fick man besdka ateister i fangelset endast
for att "tillrattavisa dem och radda deras sjalar (éni vouBetnoel e kal Tfj
Tfi¢ Yuxfig owtnpia)” (Lagarna 909a). Sjalens fralsning betyder har nagon
form av andligt tillfrisknande som enligt Platon férutsatter tro pa gudarna.
Sjalens fralsning ar alltsa att ha kunskap om gudarna.

Ocksa i Nya testamentet framkommer tanken att fralsningen innehaller
kunskap: "[...] ta 6dmjukt vara pa ordet som &r nerlagt i er och som férmar
radda ert liv (c®oat tag Yuxag vp®v)” (Jak. 1:21). | princip kunde man som
Platon tolka detta som andlig halsa, sjalens fralsning eller tillfrisknande.
En dylik tolkning ar dock allt annat an sjalvklar. Dessutom bor vi papeka
att pd ett stalle i brevet talas det om fralsning i en starkare bemarkelse:
"Det finns bara en lagstiftare och domare, han som kan radda och forgoéra
(oGoal kat armoAécat).” (Jak. 4:12).
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Vem fralser?

Traditionellt talar man pa finska om Vapahtaja som torde komma fran
svenskans Fralsare. Bagge orden handlar om en person som fralser. Gre-
kiskans ocwtnp har dock inga referenser till befrielse. Fralsning kan i vissa
undantagsfall ocksa betyda befrielse (2 Petr. 2:19-20), men i detta fall far
ordet sin betydelse ur ssammanhanget. Ordet fralsare motsvarar battre det
grekiska ordet an ordet befriare eller raddare. Fralsare handlar vanligen
om en auktoritetsfigur eftersom de som behdver fralsning ar beroende
av fralsaren, i alla fall fér en tid.

| den antika grekiska kulturen anvandes ordet fralsare ofta om gudarna,
sarskilt om Zeus. Ocksa tvillinggudarna Castor och Pollux kallades fralsare,
vilket i forbifarten namns i Apostlagarningarna (28:11). Ocksa en manniska
som konkret raddade en annan kunde kallas frélsare. Grekerna gav tillnamn
at personer enligt deras garningar, som Soter (Fralsare) eller Kallinikos
(adel vinnare) (Plutarkhos, Jadmférande levnadsteckningar, Gaius Marcius
Corolianus 11). Man hade ocksd andra namn for till exempel utseende,
dygdighet eller tursamhet.

Beteckningen fralsare hanfor sig alltsa till en konkret garning eller gar-
ningar. Detta marks ocksa i Nya testamentet. | Marias lovsang ar Herren
fralsaren, for "han har vant sin blick till sin ringa tjanarinna” (Luk. 1:47-48).
| Andra Timoteusbrevet har Kristus var fralsare "utplanat déden och dragit
liv och of6rganglighet fram i ljuset genom evangeliet” (2 Tim. 1:10).

Jesus benamns tva ganger som varldens fralsare (Joh. 4:42, 1 Joh. 4:14).
Inte heller "varldens fralsare” ar en unik titel. | manga inskriptioner fran
100-talet kallas kejsar Hadrianus varldens fralsare. Det handlar om manga
konkreta garningar som gett upphov till lovprisning, inte att Hadrianus
skulle ha gjort en engangshandling som forandrade varldens gang. Av
detta kan vi dock inte dra slutsatsen att ocksa Jesus skulle ha gjort manga
garningar som varldens fralsare. Nar Forsta Johannesbrevet benamner
Jesus som varldens fralsare ar det i anslutning till hans férsoningsoffer
(1Joh. 4:10). Har ndmns ingen annan garning. Samarierna tror pa att Jesus
ar varldens fralsare enligt kvinnans vittnesboérd i Joh. 4:42.

Benamningen fralsare kunde ocksa vara en allman titel tillsammans
med andra titlar som harskaren hade. P4 manga stéllen i Nya testamentet
benamns Gud eller Jesus fralsare i forbigdende. Bonen for harskare och for
ett anstandigt liv "ar riktigt och behagar Gud, var fralsare” (1 Tim. 2:3). Nad
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och frid 6nskas "fran Kristus Jesus, var fralsare” (Tit. 1:4). | dessa verser och
pa manga andra liknande stallen verkar ordet frélsare ha en vedertagen
betydelse. Ordet fralsare ar dock inte lika vanligt som Herre eller Kristus
(Xplotdg, den smorde), ett ord som redan i Nya testamentet sd gott som
blivit ett egennamn.

En eller flera gestalter som motsatter sig fralsning kan satta sig upp emot
Kristus eller Gud. | Andra Thessalonikerbrevet namns en hemlighetsfull
motstandare som "bedrar dem som gar i foérdarvet” (tolg amoAAUpévoLg).
De har ju inte velat ta emot den karlek till sanningen som kunde ha rad-
dat (owBfvat) dem” (2 Thess. 2:10). Forsta Thessalonikerbrevet innehaller
en grav anklagelse mot judarna som sags ha dédat Jesus och profeterna.
Dessutom framstalls judarna som “fiender till hela manskligheten, eftersom
de forsoker hindra oss fran att predika for hedningarna och hjdlpa dem
att bliraddade (cwB®ow)” (1 Thess. 2:15-16). Den har typen av anti-judiska
anklagelser var vanliga under antiken (t.ex. Tacitus: Maktspelet i Rom 5.5).

Johannesevangeliet & sin sida konstaterar att "fralsningen (i cwtnpia)
kommer fran judarna” (Joh. 4:22). Det har stallet pekar mot Jesu judis-
ka ursprung men forhaller sig inte sarskilt positivt till judarna. Borjan av
evangeliet pAminner oss om att hans egna inte tog emot honom (Joh.1:11).
| Romarbrevet forsoker en bedrévad Paulus & sin sida fa judarna att passa
in i de fralstas skara. Han forklarar genom att hanvisa till Jesaja, att "bara
en rest” ska "bli raddad” (Rom. 9:27, Jes. 10:22). Senare har Paulus en mera
optimistisk ton dar han ocksa hanvisar till Jesaja. "Men da skall hela Israel
bli raddat, som det star skrivet: Fran Sion skall befriaren komma och ta
bort all synd fran Jakob.” (Rom. 11:26, Jes. 59:20).

Det var inte ovanligt att antikens fralsargestalter var foremal for religios
vordnad dven om det inte nédvandigtvis var en regel. En fralsare kunde
ha en egen kult inklusive praster. Gransen mellan det gudomliga och det
manskliga var varierande och flytande. Ibland paminde anvandningen av
ordet fralsare om det kristna sprakbruket. Sa var det till exempel i en in-
skription fran Priene i Mindre Asien ar 9 e.Kr. Dar omtalas kejsar Augustus
fédelse som goda nyheter ("evangelium”, den grekiska stavningen skiljer
sig fran den nytestamentliga versionen).

Férsynen reglerar hela vart liv och har visat ett stort intresse och upp-
skattning for livet. Férsynen har gett upphov till en ny ordning i och

med Augustus, som med sina dygder blivit till nytta fér oss och vara

46 Fralsning



efterkommande. Augustus har sdnts att bli frdlsaren (cwtfjpa) som gor
slut pé alla krig och stdller allt i ordning. Efter att han uppenbarats (émt-
@aveig) har kejsaren overtrdffat alla tidigare goda nyheter (e0avyéAia).
Han ér bdttre dn alla tidigare vélgdrare och har inte heller gett efterkom-
mande ndgot hopp om att kunna vara bdttre. Denna guds fodelsedag
gav upphov till de goda nyheter (ebavyeAiwv) som férutsagts om honom.

Liknande utsagor finns ocksa i Nya testamentet. Forsynen har sant Augustus
liksom "Fadern har sant sin son att radda varlden” (1 Joh. 4:14). Enligt Andra
Timoteusbrevet har naden getts redan fore tidens bérjan, "som har blivit
uppenbar (davepwBeloav), nu nar var fralsare (tol owtfpog) Kristus Jesus
tratt fram (8w tfig émudaveiag). Han har utplanat doden och dragit liv och
ofdrganglighet fram i ljuset genom evangeliet (8t to0 evayyeAiou)” (2 Tim.
1:10). Ocksa pa andra stallen talas det om att fralsaren ska uppenbaras
(roten ¢av) eller om fralsningen (Tit. 1:3, 2:13, 3:4).

Ocksa filosofer kallades fralsare. Filodemos talar om en vagledare for ord
och handling, méjligen filosofen Epikuros som kallas "den enda fralsaren”
(Filodemos, fragment 40). Att kallas fralsare gav alltsa ratten att lara ut
viktiga livsvisdomar. Sarskilt pastoralbreven innehdller mycket livsvisdom.
| bérjan av Titusbrevet berattas hur han gjorde "sitt ord kant for alla ge-
nom den forkunnelse som har anfértrotts mig enligt Guds, var fralsares,
befallning” (Tit. 1:3). Rent konkret innebar detta manga saker, men det ar
speciellt slavar som padminns om fralsarens laror. Slavarna ar en "prydnad
for Guds, var fralsares, lara” da de inte stjal eller satter sig upp mot sina
herrar utan ar lojala mot dem (Tit. 2:10).

Det allmanna sprakbruket i antiken togs 6ver av de grekisktalande ju-
darna. | Septuaginta (den grekiska dversattningen av Gamla testamentet)
anvands ordet fralsare ibland om Gud. Om Israel sags det att de har fjarmat
sig fran "Gud, sin fralsare” (cwtfipog atol)” (5 Mos. 34:15). Ordet anvands
ocksa om militéara och politiska ledare som Otniel.

Dé ropade israeliterna till Herren, och han sénde en man som rdddade
(owtfipa) dem, Otniel, som till Kalevs yngre bror Kenas. (Dom. 3:9)

Termen frélsare ar alltsa inte alls ovanlig under Nya testamentets tid. Det
kunde anvandas som titel for manga personer, i motsats till finskans Va-

pahtaja (Fralsare) som fatt en religios betydelse. Titeln frélsare i dess vidare
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bemarkelse skapar samma kansla som nar antikens kristna hérde ordet
owtnp, trots att de visste att det bara fanns en fralsare - eller tva. | Nya
testamentet pekar ordet fralsare bade pa Gud (Luk. 1:47; 1 Tim. 1:1, 2:3,
4:10; Tit. 1:3, 2:10, 3:4; Jud. 1:25) och pa Jesus (Luk. 2:11; Joh. 4:42; Apg.
5:31, 13:23; Ef. 5:23, 3:20; 2 Tim. 1:10; Tit. 1:4, 2:13, 3:6; 2 Petr. 1:1, 1:11,
2:20, 3:2, 3:18; 1 Joh. 4:14).

Att ordet kan ha tva innebdrder ar inget problem inom det antika tan-
kandet. Trots att Augustus ar fralsaren kan det under honom ocksa ha
funnits andra fralsare. P4 motsvarande satt kunde redan ndmnda Otniel
kallas fralsare utan att Guds stallning som frélsare ifrdgasattes. Forhallandet
mellan Gud och Jesus kunde narmast ses som kompletterande. | Judasbre-
vet upphojs Gud som fralsare “som har raddat oss genom var herre Jesus
Kristus”, vilket betyder att Jesus ar den som utfér Guds fralsningsverk. Enligt
Titusbrevet blev "Guds, var fralsares, godhet och karlek till manniskorna”
uppenbara "med det bad som aterféder och fornyar genom den heliga
anden. Genom Jesus Kristus, var fralsare, har han latit Anden stromma
dver oss” (Tit. 3:4-6). Har utfor Jesus Guds fralsningsverk.

Olika fralsargestalter utesluter inte varandra. Foljden ar att férutom att
Gud och Jesus fralser, kan exempelvis Paulus pasta att han fralser andra
(Rom. 11:14, 1 Kor. 9:22). Paulus fragar ocksa huruvida en troende make
eller maka kan fralsa en icke-troende (1 Kor. 7:16). En kristen kan till och
med fralsa sig sjalv. "Ge akt pa dig sjalv och din undervisning. Sta fast vid
detta, ty gor du det raddar du bade dig sjalv och dem som lyssnar pa dig
(ogauTOV OWOELG Kal ToUG dkolovtag cou)” (1 Tim. 4:16). Forfattaren har
inte for avsikt att upphava sitt tidigare pastdende att Gud "ar en fralsare
for alla manniskor, sarskilt for dem som tror” (1 Tim. 4:10). Han anser att
man kan tro pa Gud bara om man lyssnat till undervisningen och lever
i enlighet med den. Hit hor ett till och med for urkristendomen markligt
pastaende som berdr kvinnorna. "Men hon skall bli réddad (cw6roetat)
genom sitt moderskap om hon lever ett arbart liv i tro, karlek och helgel-
se.” (1 Tim. 2:15).

Det ar ratt vanligt i Nya testamentet att tro, tillit eller trohet - de ar alla
Oversattningar av samma ord - fogas till fralsningen eller att de anses vara
sd gott som fralsande. Nar Jesus helar manniskor konstaterar han gang
pa gang: Du ar frisk igen. "Din tro har hjalpt dig (1 niotig cou céowkev og)”
(t.ex. Luk. 18:42). Paulus i sin tur konstaterar:
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Ty om du med din mun bekénner att Jesus dr herre, och i ditt hjérta
tror att Gud har uppvédckt honom frdn de déda, skall du bli rdddad
(owdnon). Hjdrtats tro leder till rattférdighet, munnens bekdnnelse till
rdddning (ei¢c owtnpiav) (Rom. 10:9-10)

Som Forsta Timoteusbrevet visar leder tron pa Fralsaren till tanken att tron
forutsatter ett visst satt att leva. Det har kan i sin tur leda till att ocksa
verkliga garningar raknas som férutsattningar for fralsning. Programmatiskt
kan man se denna tanke uttryckt i Jakobsbrevet: "Mina bréder, vad hjalper
det om nagon sager sig ha tro men inte har garningar? Inte kan val tron
radda honom?” (Jak. 2:14). Relationen mellan tro och garningar har blivit
en het potatis i teologins historia.

Fralsningsuppfattningen i Jakobsbrevet riskerade brevets kanoniska
stallning. Eftersom Luther ansdg att Jakobsbrevets tolkning av fralsnings-
laran var felaktig, tog han bort brevet ur Nya testamentets kanon tillsam-
mans med nagra andra bdcker i Nya testamentet. Dessa bdcker nedgra-
derade han till nytestamentliga apokryfer, en status de behdll i Agricolas
Nya testamente och i den forsta finska dversattningen av hela Bibeln 1642.
Senare aterfick béckerna sin kanoniska status, men annu i kyrkobibeln
1938 forpassades Jakobsbrevet till slutet av Nya testamentet. Forst i kyr-
kobibeln 1992 aterfick brevet sin plats fore Petrusbreven som det haft fore
reformationen. Man kan fundera pa vad placeringen av Jakobsbrevet sager
om hur problematisk dess fralsningsldra uppfattats i olika tider.

Nya testamentets fralsnings-
uppfattning - annorlunda eller
likadan som i andra antika texter?

Var forstaelse av fralsningen i Nya testamentet formas av vad vi vill se i
fralsningen. Genom att anlagga ett sprakligt perspektiv kan vi undersoka
en mangd verser som enligt ordbokens definition innehaller terminologi
som handlar om frélsning. Det har ger dock ingen uttdmmande bild av
vad forfattarna ansag om fralsningen. Men det ger onekligen en ratt om-
fattande 6verblick av amnet.
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En del av Nya testamentets fralsningstematik har blivit en viktig del av
den senare teologins historia. Det har visar till exempel hur man forsdkt
komma till ratta med relationen mellan tro och garningar. Andra teman
har blivit kvar i teologins marginaler, till exempel fédandet som en férut-
sattning for kvinnans fralsning, aven om dessa teman har kunnat spela
en viktig roll i kulturell praxis. Uppfattningen att judarna ar motstandare
till fralsningen har haft direkt blodiga konsekvenser.

Till artikelns sprakliga utgangspunkt hor att Nya testamentet ar en del
avden tidens Ovriga grekiska texter. Fran en uppenbarelseteologisk synvin-
kel kan detta jamféras med inkarnationen. P& samma satt som Jesus blev
manniska bland manniskor, sd blev uppenbarelsen en del av den tidens
sprakliga omgivning. Det betyder dock inte att Nya testamentet helt kan
likstallas med andra texter fran samma tid. Liksom Jesus behaller sina
sardrag i forhallande till manniskorna sa har Nya testamentets fralsnings-
uppfattning sina egna karaktarsdrag.

| stallet for att bara se grova skillnader eller tydliga likheter ar det viktigt
att stalla fragor med ett finmaskigare nat. P4 vilket satt och i vilken utstrack-
ning har Nya testamentets fralsningsuppfattning nagot gemensamt med
andra antika texter och pa vilket satt skiljer de sig fran varandra? Nar det
galler fralsningens kognitiva aspekt eller nar fralsningens relation till halsa
finns det paralleller. Det talas om fralsare ocksa utanfor Nya testamentet.

Sist och slutligen ar den stdrsta skillnaden mellan Nya testamentets
texter och icke-kristna texter att fralsningen férknippas med en enda per-
son dar redan namnet vittnar om fralsningen. Namnet Jesus ar en grekisk
avledning av ett hebreiskt namn som betyder "Herren (eller JHWH) fralser”.
Namnets betydelse ar bekant ocksa i Nya testamentet.

Hon skall féda en son, och du skall ge honom namnet Jesus, ty han skall
frdlsa sitt folk frén deras synder. (Matt. 1:21)
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Fragor att diskutera

e | vilken utstrackning stéder Nya testamentets tal om fralsning
kyrkans forkunnelse? Vad duger som det ar? Vad skulle du ta
avstand ifran? Vad behdver studeras noggrannare?

e Nya testamentet talar om fralsning med samtida grekisk ter-
minologi. Vad kan "spraklig inkarnation” betyda idag for det
kyrkliga sprakbruket eller for bibeléversattningarna?
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Rattfardiggorelse - rattvisa
och acceptans

Risto Saarinen

Gud ar rattfardig och rattfardiggoér syndaren. En sa komplicerad sak kan
framstallas pa ett enkelt satt i konfirmandundervisningen och kyrkans for-
kunnelse. Gud ar rattvis och han accepterar oss.

| den har artikeln kommer jag att studera rattfardiggorelselaran i den
lutherska kyrkotraditionen. En modern teolog maste forst fraga sig vad som
menas med rattfardiggorelseldran. Mitt svar ar kort. Rattfardiggdrelsen
handlar om att Gud accepterar oss. Pa det viset utévar Gud sin rattvisa
och manniskan tror pa Kristus.

Guds rattvisa - rattfardighet

Paulus anvander ordet &ikatoolvn om Guds rattvisa. Aristoteles och den
grekisk-romerska rattstraditionen anvander samma ord. Sannolikt kunde
redan Paulus lyssnare och lasare gdra en koppling till sin tids juridiska
sprakbruk. Nar ordet i den latinska Bibeln éversattes med justitia var sam-
bandet med romersk ratt glasklart.

Inom filosofin och juridiken betyder rattvisa att man foljer lagarna. Tan-
ken ar naturlig i den bibliska traditionen. En rattvis Gud féljer den lag han
sjalv har stiftat. Dessutom betyder rattvisa rattvis fordelning, dar alla far
det som tillkommer dem. Ocksa den tanken ar naturlig ur teologisk syn-
vinkel. Gud som skapare och uppratthallare férdelar hela tiden sina goda
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gavor. Han star pa de fattigas sida och uppmanar dem som ar rikare att
dela med sig.

Paulus anvander garna uttrycket "Guds rattfardighet”. Menar han da att
det ar frdga om en annan &watoolvn an den mellan manniskor och inom
juridiken? Ocksa nar Nya testamentet talar om mansklig rattfardighet ar
det fraga om en mansklig egenskap infor Gud. Pa grund av det standigt
narvarande gudsforhallandet har rattfardighet/rattvisa i Bibeln andra di-
mensioner an de juridiska och filosofiska.

Bakgrunden till Paulus och de 6vriga nytestamentliga forfattarnas sprak-
bruk ar till dessa delar Septuaginta och ddarmed den hebreiska Bibeln.
Hebreiskans 1Y (edeq) och nj71¥ (tsedaqa) inkluderar ett flertal betydelser.
Avgorande for Paulus och den senare kristendomen ar att orden utover
betydelserna att ha ratt, att félja normerna och att beskriva rattvisa hand-
lingar ocksa kan beskriva barmhartighet och raddande hjalp. (Kujanpaa
2021; Otto & Spieckermann 2000). Det bibliska ordet dikatocUvn inkluderar
darmed nad fran en hégre instans i storre utstrackning an det motsvarande
filosofisk-juridiska begreppet.

De hebreiska orden har ocksa en viss mytisk laddning som hanvisar till
Framre orientens kunglighetsprinciper. Kungen skipar ratt och fungerar
som formedlare av Guds nadefulla rattvisa. "Melkisedek” (1 Mos. 14:18),
rattvisekungen, ar ett exempel pa det har. Det mest mystiska och mytiska
uttrycket ar "rattfardighetens sol”, som avslutar hela Gamla testamentet
(Mal. 4:2). Jesus hanvisar ocksa till uttrycket (Matt. 13:43), som har sina
rotter i Egyptens solgudar. (Assmann 1990; Otto & Spieckermann 2000.)

Allt sedan bronsaldern har solens omlopp varit ett centralt religiost
tema. Nar natten viker kommer gryningen med raddningen (Psalmboken
302:6). | Finland lever rattfardighetens sol i den nordiska laestadianismens
sprak, till exempel hos Niilo Rauhalas version av Jaakko Finnos psalm (Fin-
ska psalmboken 22:4) och hos Leonard Typ6 (Finska psalmboken 105). Det
egyptiska solvarvet som betyder rattvisa, ma‘at, har alltsa hittat vagen anda
fram till Lappland. Ma‘at ar en relationell eller "konnektiv” rattfardighet, dar
handlingarna kan fa speciella foljder. Att hjalpa sin fiende kan till exempel
betyda att man samlar glodande kol pa hans huvud (Ords. 25:21-22).

Det bibliska begreppet Swatoctvn har en mangfaldig och foranderlig
betydelse. Darfér har teologerna frestats att reservera dess betydelse-
omradet till det vaga ordet "rattfardiggorelse” och ordet "rattvisa” har da
férvisats till en varldslig kontext. Ordets egentliga problem ar dock varken
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spraktekniskt eller pedagogiskt. Det borde inte vara svart att uttrycka bade
det nytestamentliga begreppets férbindelse med den varldsliga rattvisan
och det unika med Guds rattfardighet.

Ordet rattfardighet (fi. vanhurskaus) stravar efter detta men det ar for-
aldrat och kanske redan fran bérjan nagot frammande. Luther tvekade
lange i sina dversattningar mellan den religidsa termen Fromkeit och den
allmanna termen Gerechtigkeit och beslot sig for den senare. | England valde
de protestantiska dversattarna i sin tur den religiésa termen righteousness
i stallet for den allmanna termen justice. Bagge 16sningarna har sina goda
och daliga sidor.

Personligen stdder jag den I6sningen att vi ofta skulle tala om rattvisa,
men inte heller helt forbiga ordet rattfardighet. Ifall vi slutar anvanda den
termen forlorar vi det dunkla och samtidigt vasentliga och fascinerande
annorlunda som leder oss kristna till Guds SwkatocUvn. En annan orsak ar
att ordet ocksa anvands som verb. | finskan kan man inte pa ett naturligt
satt anvanda nagot verb som avletts av ordet oikeamielinen (rattsinnig,
rattskaffens) eller oikeudenmukaisuus (rattvisa).

Det ar anda viktigt att inte mystifiera rattfardigheten eller rattfardiggo-
relsen genom att pdasta att det galler ndgot annat an antikens allmanna
rattvisa eller Guds domslut. Katolsk teologi stravar efter att halla ihop det
starka sambandet mellan Aristoteles och Paulus och anvander darfér ofta
ordet justice pa engelska.

Att protestanter anvander ordet righteusness, "rattfardighet”, om samma
sak ar anda inte fel. En dragning till det mytiska ar bibliskt sett nddvandigt.
Den konfessionella lutherska publikationsserien som Finlands teologiska
institut ger ut heter lustitia. Det vore svart att forestalla sig att de skulle
kalla publikationsserien "rattvisa”. Anda kommer réattvisetematiken fram
litet mera mytiskt och stiligt pa latin.

Rattfardiggora?

Verbet dikatow forekommer ratt ofta i Nya testamentet. Det beskriver ater-
stallandet av 8wkatog, ett tillstand av ratt eller rattsinnighet. | sdval 1938 ars
som 1992 ars finska bibeléversattningar och i de svenska dversattningarna
anvands vanligtvis ordet rattfardiggora (fi. vanhurskauttaa). Bada finska
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dversattningarna anvander ocksa andra ord, den aldre ganska sallan (t.ex.
Matt. 11:19 "nayttaa oikeaksi”; i Bibel 2000 "ge ratt"). Féljande tankar grun-
dar sig pa 1938 ars finska bibeloversattning. Det innebar ingen generell
rangordning av bibeléversattningar. Finska Bibelsallskapets dversattning
fran 2020 ar ocksa pd samma linje som jag pa vissa stallen.

Att jag stoder mig pa 1938 ars dversattning motiveras av att 1992 ars
Oversattning ofta ersatter Sikaldw med hjalpverb och substantiv. Gud ratt-
fardiggor inte utan "julistaa”, (sv. "férklarar”, Rom. 2:13, sv. Bibel 2000 "blir
rattfardiga”), "katsoo” (sv. "betrakta som”, Bibel 2000 "blev rattfardig”), och
"tekee” (sv."gor” Rom. 5:1, "gjorts rattfardiga”) nagon rattfardig. Det ar pro-
blematiskt, for Paulus anvander sig ibland av hjalpverb men inte har. Pa
de klassiska stallena hos Paulus och i Septuaginta (1 Mos. 15:6, Rom. 4:3,
Gal 3:6) "raknar” (Aoyilopat) Gud manniskan som rattfardig eller rattsinnig.

Den latinska texten anvander for "rakna” orden imputare och reputare.
Dessa ord foljer ocksa de aldre teologiska formerna i den lutherska och
kalvinistiska teologin. Enligt dem "tillraknar” (zurechnet, imputat) Gud tron
manniskan till rattfardighet, sd som Augsburgska bekannelsen (§ 4) kon-
staterar.

Oversattningen fran 1938 stravar alltsd i forsta hand efter att bevara
Paulus egen hjalpverbskonstruktion. Den nya 6versattningen igen lagger
till orden "julistaa” (férklara), "tekemista” (géra) och "katsomista” (betrakta
som) ocksa pa andra stallen. | den vastliga traditionen har manga kontro-
verser kring Guds godkannande sin grund just i hur man uppfattar ordet
Swadw och vad allt det beskriver. Darfér vore det sakrast att anvanda
hjalpverb endast da Paulus sjalv anvander dem. Aven om "all text &r tolk-
ning” ar inte alla dversattningar likvardiga eller lika dterhdllsamma. Just for
att "Gud accepterar oss” ar en sa omvalvande och speciell sak borde man
vara forsiktig med de sprakliga formuleringarna.

Darfér anvander jag har for mina lasare och teologer verbet "rattfardig-
gora”. Jag tanker likval att Gud i rattfardiggdrandet bade betraktar mann-
iskan som rattfardig, tillraknar henne rattfardighet och gor henne rattfar-
dig. Resultatet av den har processen ar att manniskan ar rattsinnig, alltsa
rattfardig, accepterad och Sikatog har alltsa aterupprattats. Processen kan
inom vissa ramar ocksa beskrivas med verb som bemyndiga eller férklara
behorig. I teologiska kretsar kommer vidock inte ifrdn verbet rattfardiggora.

Det grundlaggande tillstandet forknippas likval med ord som "ratt”,

non

"rattvis”, "rattsinnig”. Processen for att bemyndiga eller acceptera stravar
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efter detta grundlaggande tillstand. Du betraktas som varande ratt eller till
och med god. Rattfardiggdrelsen ar en reparativ handling med vars hjalp
vi kan atervanda till eller na fram till det ratta tillstandet.

Acceptans och forlatelse

Genom rattfardiggorelsen accepterar Gud manniskan. Ar verbet acceptera,
eller godkanna, korrekt? For en del ar ordet acceptera for psykologiskt da
det pAminner om den moderna manniskans behov av att vara alla till lags.
Forandra blir ordet godkanna for mycket forvaltningssprak da det pdminner
om hur man definierar byggnadstillstand och anvandarrattigheter.

Verbet ar naturligtvis inte egentligen modernt utan klassiskt. Martin
Luther anvander det likval nar han beskriver rattfardiggorelsen: Gud ac-
cepterar (acceptat) dig, tillraknar dig rattfardighet endast genom Kristus,
honom som du tror pa. En fundamentalt viktig sak ar detta godkannande
eller tillraknande av rattfardighet (Luthers Stora Galaterbrevskommentar).
Guds rattfardighet ar detta att Gud accepterar oss. (Luther 1883-2007,
WA 39/2)

Luthers sprakbruk bygger pa den latinska Bibeln. | Psaltaren 49:16 ska
Gud kdpa "mig” fri just genom att acceptera. | Psaltaren 18:17 laser vi: "Fran
hdéjden fattade han min hand och drog mig upp ur djupa vatten” (acciptit).
I likhet med Psaltarens sprakbruk oversatts det gudomliga tillréaknandet av
rattfardighet i Rom. 4:6 till latin med "acceptans” (accepto fert).

Detta latinska uttryck ar gemensamt for hela den vastliga traditionen
och har en mangfaldig betydelse. Det kan betyda saval Guds aktiva god-
kannande som manniskans tysta mottagande, till exempel i samband med
sakramenten. Alla manniskor dger formagan att ta emot, oberoende av
hur vi bedomer deras fria vilja eller andra mentala eller fysiska formagor.
Att vara en person inkluderar férmagan att acceptera och ta emot andra
personer och saker.

I teologins historia ligger godkannandet ndra imputatio eller att tillrakna.
Att tillrdkna rattfardighet ligger till grund for det grekiska ordet Adyog som
betyder fornuft. Det ar en juridisk term och en administrativ handling dar
beslutsfattaren “raknar” att nagon eller nagot uppfyller vissa villkor. Dessa
villkor behover inte grunda sig pa personens kvalifikationer eller férmagor.
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De kan grunda sig pa behov, som socialbidrag, eller beviljas at alla utan
atskillnad, som det finlandska barnbidraget.

Tillraknandet eller acceptansen ar kopplat till kravet pa rattvisa. Att
dela ut hjalp och visa godhet ar alltsa minst lika vasentligt som att besluta
om straff. Nar det galler Guds rattvisa ar det grundldggande att det goda
kommer alla till del. Rattvisa ar ocksa fordelningspolitik.

| den vastliga teologin ar tankarna om imputatio och reputatio inte bara
juridiska. Tillréknandet hér ihop med trons tillit och den gudsgemenskap
som fods ur en personlig forvandling. Nar jag blir accepterad, férvandlas
jag. I mig fods en verklighet av tillit, som ger mojlighet till narhet och tillvaxt.
Allt detta hor redan till 1500-talets lutherska tanke pa Guds tillrdknande
av rattfardighet, alltsa imputatio (Rolf 2008). Det ar alltsa inte bara en
uppfinning inom den moderna psykologin.

"Gud accepterar oss” betyder i grund och botten ocksa forlatelse. "Den
ogudaktiges rattfardiggorelse innebar forlatelse av synder”, lyder Thomas
av Aquinos definition (1964, 11/1 q113 a1). Aven om forlatelse i princip kan
reducerastill ndgon form av minnesforlust eller rattsbehandling, betonar de
flesta kyrkors och teologers undervisning idag forlatelsen som en helande
process i sig, eller atminstone nagot som kan vara till hjalp for manniskor
och gemenskaper.

Det ar onddigt att grala om hur tillrdknandet och forlatelsen forhaller
sig till ett eventuellt helande eller gudomliggérande hos en kristen. Trots
att de bibliska termerna kring acceptans har en bakgrund i domstolen har
de ocksa en verkan i sig sjalva. Rattvisan helar.

Tro, respekt for andra och frihet

Luther beskriver den rattfardiggérande tron som tre krafter. | den férsta
férenar tron oss med Kristus i form av inre frihet och medvetenhet. | den
andra accepterar manniskan och Gud varandra genom ett slags rattshand-
ling. | den tredje vaxer manniskan till i karlek genom att tjana andra. (Om
en kristen mdnniskas frihet, Luther 1883-2007, WA 7, 53-55.) Rattfardiggo-
relsens juridiska och fullféljande del gar in i varandra.

| modern teologi har innebérden "Gud accepterar manniskan” for-
mulerats som rekognitio eller som ett accepterande erkdannande (engl.
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recognition, ty. Anerkennung). Formuleringen harstammar fran férgrunds-
figuren for den moderna tyska protestantismen Friedrich Schleiermacher,
som ger foljande definition: "Att Gud rattfardiggdr manniskan innebar syn-
dernas forlatelse och det accepterande erkdnnandet av manniskan som
Guds barn” (2003, 8 109). Trots att tanken om ett accepterande erkannande
ar modern, bottnar deni en biblisk tanke, till exempel adoptionsbegreppet.

Tanken om ett accepterande erkdannande anvands i fralsningslaran av
de klassiska 1900-talsteologerna Karl Barth och Eberhard Jungel. Andra
Vatikankonciliet kopplar tanken tillbaka till de latinska rotterna (verbet
agnosco). | modern teologi ar ett accepterande erkannande férknippat med
tanken om respekt, att uppskatta och vardesatta den andre (Saarinen 2016).
Samtidigt ar det ocksa fraga om att visa varandra émsesidig aktning, re-
spekt (Rom. 12:10).

Badeidetaccepterande erkdnnandet ochirespekten ar det frdga om att
vi ser den andre med "en annan” eller "en ny” blick (lat. re-specto, re-congos-
co). "Att tillrdkna nagon rattfardighet” ar ett adekvat satt att uttrycka saken.
Det finns skal att se den andre pa ett nytt satt med en blick fylld av respekt
och tillit. Blicken korrigerar och aterstaller det rétta tillstandet. Blicken &r
uppskattande karlek. Dar ar vi ocksa infor Guds ansikte. (Saarinen 2015.)

"Gud accepterar oss” innehaller enligt teologin tankar om att tillrdkna
rattfardighet, forlatelse och ett accepterande erkdnnande. Till den har hel-
heten hor en sak som for lutheraner kan kannas obekvam. Forst konsta-
terar vi att rattfardiggorelsen otvivelaktigt ar en gava som inte pd nagot
satt kan grunda sig pa mansklig fortjanst. Den tas emot genom tron sasom
ett litet barn tar emot dopet. Acceptansen ar villkorslés. Detta ar karnan
i luthersk tro.

Bakgrunden ar den latinska juridiskt-personella begreppsapparaten
(accipio, imputatio, recognito) som samtidigt forutsatter att den som blir
accepterad ocksa ar tillraknelig och bemots som en rattsligt ansvarig per-
son. Vanligen ges gavor till barn och bistandsmal medan mottagaren har
bemots med ett juridiskt-personellt sprak, som en myndig person med
formaga, rattigheter och skyldigheter.

Detta drag av godkannande omintetgor naturligtvis inte gavan, inte
heller har det med den fria viljan att géra. Det handlar om Guds hansyns-
fulla blick som inte forminskar oss till otillrdkneliga férmanstagare. Med
denna blick "accepterar Gud oss”. Sa forstar aven Paulus tanken pa Guds
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trofasthet motog (t.ex. 1 Kor. 1:9). Den som blir accepterad ar ocksa vard
respekt trots att respekten inte grundar sig pa personens prestationer.

Biskoparna i evangelisk-lutherska kyrkan har benamnt olika foreteelseri
livet som karleksgavor i uttalanden som Kdrlekens gava (2008) och Tieteiden
lahja (2019). Gavan har sin plats, men om allt &r en gdva sa forlorar vi var
ratt till saker. En gdva far vi inte av ratt utan genom nad. Vetenskap och
karlek hor mera till rattvisans sfar an till ndden sfar. "Gud accepterar oss”
[dmnar plats for en rattsbaserad blick.

Ocksa gdvans givare bor visa hansyn. Att det finns en begreppsmaéssig
skillnad mellan gava och respekt betyder inte alltid att det finns en reell
skillnad. Ibland kan det vara mera korrekt med en koppling baserad pa re-
spekt och ratt an pa givande. Ratten ar inte bara en handelsvara eller gava,
utan en grundlaggande struktur som definierar personernas relationer.

Den gemensamma deklarationen
om rattfardiggorelseldran

| den lutherska traditionen har rattfardiggorelselaran blivit en sorts sym-
bolisk larosats eller central dogm. Dit hor uttryck som "nad allena”, "tron
allena” "Kristus allena”. Denna grundlaggande dogm tacker in ett storre
omrade an vad som beskrivits ovan. Rattfardiggorelselaran har blivit en
synonym for hela det kristna fralsningsbegreppet.

Ungefar sa tanker man sig i dokumentet Gemensam deklaration om rdtt-
fardiggorelseldran (1999). Dokumentet bringar samstammighet i de laro-
massiga skillnader som uppstod under reformationen mellan det lutherska
kyrkosamfundet och den romersk-katolska kyrkan. Aven om réattfardiggo-
relselaran inte har samma symboliska betydelse i andra kyrkor utgdr den
anda en central biblisk tematik for alla kyrkor, i bade st och vast, syd och
nord (McGrath 2020).

Alla kyrkor uppfattar rattfardiggorelsen som syndernas forlatelse en-
ligt formuleringen i till exempel Rom. 4:5-8. Reformationens larostrider
fick som kant sin bérjan nadr Luther férnekade att manniskans garningar
inverkar pa fralsningen. Tron allena éar tillracklig. Alla krav som gar utover
detta ar pelagianism, laran om den fria viljans egna anstrangningar. Den
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katolska parten ansag att lutheranernas “tron allena” krymper fralsningen
till endast tillréknandet av rattfardighet.

Visst behdver vi Guds tillrdknande verk, men enligt den katolska kyr-
kan ar rattfardiggorelsen "inte endast syndernas forlatelse, utan dessutom
helgande av den inre manniskan [...] i rattfardiggdrelsen tar manniska
samtidigt emot syndernas forlatelse och dven trons, hoppets och kérlekens
gavor genom Jesus Kristus.” (Tridentinum 1984, 34-35.)

Katolska kyrkan misstanker alltsa att man i den lutherska traditionen
anser att Gud gor ett formellt tillréknande av rattfardighet i himlen, vilket
innebdar att manniskan pa jorden inte desto mera behdéver bekymra sig om
det. Inte heller i det dagliga livet blir manniskan hjalpt av tillraknandet. Det
racker att man tror litet, en kristen forblir syndig hur som helst.

Denna misstanke ar grundlés och Den gemensamma deklarationen for-
soker visa hur troslivet ar viktigt ocksa for lutheraner och hur fralsningen
bestar av bade syndernas forlatelse och nadens fornyande verk i mann-
iskans liv. A andra sidan konstaterar katolska kyrkan i deklarationen att
fralsningen sker endast genom Guds nad: "Vi bekdnner gemensamt att
syndaren rattfardiggéres genom tron pa Guds fralsande handlande i Kris-
tus. [...] Men vad den rattfardiggjorde an gor fore eller efter denna trons
fria gava ar detta varken grund for rattfardiggorelsen eller ndgot som me-
riterar for denna. (Den gemensamma deklarationen 25.)

Den katolska misstanken ar anda en halsosam paminnelse for luthe-
ranerna om rattfardiggorelseldrans begrasning. "Gud accepterar oss” kan
vara evangeliets karna och en kraft som frigdr och ger manniskovarde.
Men uttalandet och dess betydelse kan ocksa ddlja en juridisk reduktion.
En sadan teologiskt felaktig reduktion kan motverkas genom en betoning
av"att gora rattfardig”, alltsa fralsningsverkets realitet. Eller ocksa kan man
betona sjalva acceptansens forandringskraft, s& som ovan. Bada satten
kan motiveras historiskt och teologiskt.

| slutdndan torde det vara fraga om att Bibelns olika beskrivningar av
fralsningen kompletterar varandra och ska laras ut som en helhet. Paulus
Swatoolvn behdver kompletteras med hans tal om att vara i Kristus. Jesus
tal om forlatelse for syndare och omvandelse behdver kompletteras med
hans undervisning om hur Guds rike bryter in i varlden. Beskrivningarna
av domen behéver kompletteras med talet om reconciliation, férsonings-
processen. "Gud accepterar oss” ar en utmarkt beskrivning, men den sager
inte allt. Teologen maste tala om allt.
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A andra sidan &r det nyttigt for en teolog att ocksa fokusera pa enskilda
beskrivningar av fralsningen och fundera pa deras sammanhang. Nyttan
och styrkan i att tala om Guds rattfardighet eller rattvisa ligger i att man
darmed kan se hur den kristna tron ar kopplad till frdgan om ratt och
rattigheter. D3 lamnar diskussionen den symboliska helhetens évre sfarer
och férankras i en definition av det manskliga.

Genom en grundlig definition kan vi battre forstd hur Guds granslosa
nad och gava anda kan framtrada inom ramen for rattvisan. Fralsningen
ar en gava, men fralsningen innebar ocksa att rattvisa forverkligas. Rattfar-
diggdrelseldaran hor inte till de lattaste larorna, men ar inte heller sarskilt
svar. Det finns mycket svarare saker att lara sig i gymnasiets larokurser.

Guds garningar och rattvisa

Manga filosofer och icke-religidsa manniskor fascineras av det begreppsliga
problemet att fa Gud och rattvisan att ga ihop. Vanligtvis formuleras det via
teodicéproblemet. Kan en rattvis Gud tilldta det onda som vi ser i var varld?
Ett annat begreppsligt problem géller den yttersta domen och rattvisan.
Kommer alla till himlen? En tredje liknande fraga galler rattfardiggorelsens
etiska karaktar. Hur kan man berattiga eller acceptera brottslingar? Om en
sadan "justifiering” ar klart fel i varldsliga domstolar, hur kan Gud anvanda
sig av den?

A ena sidan visar saddana fragor pa hur sarbar rattfardiggorelsetanken
ar. Himlens rattvisesystem dppnar sig inte riktigt for det manskliga tan-
kandet. A andra sidan lockar problemen den skarpta tanken att fundera
over verklighetens djupnivaer. Darfér hor det till kdrnan i kyrkans mission
att diskutera Guds rattvisa. Jag kan inte I6sa de har fragorna, men jag vill
lyfta fram en synvinkel som jag tycker ar viktig.

Gamla testamentets formuleringar inkluderar i Guds rattvisa sddan
barmhartighet och ndd som inte verkar fa plats i den grekisk-romerska
rattsuppfattningen. Darfor ser det ut som om Thomas av Aquino, som re-
presenterar den rattsuppfattningen, ibland sager att Gud kan vara rattvis
bara i "metaforisk” bemarkelse (1964, 11/2 q58 a2). | den vastliga kyrkan
kom emellertid Anselm av Canterburys uppfattning att bli rddande och den
paminner pa sitt satt om den hebreiska Bibelns ordalydelser.
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Anselm funderade 6ver Guds rattvisa, dvs. hans rattsinnighet (Proslo-
gion 9-11, Anselm 2019). | viss bemarkelse belénar rattvisan de goda och
straffar de onda. Guds godhet samverkar emellertid med rattsinnigheten
sd att Gud pa grund av sin godhet later bli att bestraffa de onda och ar god
mot syndare. Rattsinnighet ar for Anselm pa det sattet en grundlaggande
egenskap hos Gud att "rattsinnigt ar [...] endast det som du vill, och det du
inte vill ar inte rattsinnigt”. Nar Gud vill fralsa de onda, fods denna nade-
fullhet ur hans rattsinnighet, inte genom att forbigd den. Som godhetens
kalla kan Gud lagga till goda saker, men inte helt mot sina egna lagar.

Kombinationen av rattsinnighet och nadefullhet hos Gud kan darmed pa
nagot satt betraktas via det perspektivet att godhet och fralsning ar storre
och for Gud mer lampligt agerande an bestraffning. Samtidigt tanker sig
Anselm att Guds rattvisa verkstalls genom att skillnaden mellan gott och
ont uppratthalls. Darfor maste vissa domar falla, samtidigt som onda ocksa
raddas. | Guds rattvisa ryms darfor saval uppratthallandet av skillnaden
mellan ont och gott som fralsningen av onda.

Det manskliga forstandet kan enligt Anselm emellertid inte alls for-
std varfér en ond méanniska raddas och en annan déms. Det ar som om
fornuftet och teologin forstar det lampliga i forbindelsen mellan rattvisa
och godhet samt foljden, att onda raddas, pa ett generellt plan. Domen
mot en enskild manniska gar daremot inte att forsta. Alla kommer inte
till himlen, men teologen kan inte saga varfor en viss person gor det eller
inte gor det. Samtidigt kan en kristen lita pd Guds nadefulla godhet, som
inte kullkastar Guds rattvisa.

Den vasterlandska teologin i Anselms fotspar menar att Gud pa ett
rattvist satt kan vilja fralsa Pekka och pa ett lika rattvist satt kan han vilja
déma samme Pekka. Det som Gud vill ar rattsinnigt. Om nagon ifragasatter
den har domen konstaterar man att det gar att fora en generell fornufts-
massig diskussion om det rattvisa i den. D& ar det motiverat att tanka
sig att nad och godhet hor till rattvisan. | just Pekkas fall kan utmanaren
emellertid inte med fornuftsskal visa att Gud borde ha gjort pa ett annat
satt. (Johannes Duns Scotus 2017, 325-326.)

Anselms och den vastliga teologins uppfattning om Guds férfarande
da nar "Gud accepterar Pekka” aterspeglar ett gammaltestamentligt tan-
kesatt. Guds rattvisa ar barmhartighet och han haller fast vid sina l6ften.
Barmhartighet, trofasthet och I6ften omkullkastar emellertid inte hans
formaga att doma. Samtidigt maste manniskan noéja sig med att de ovan
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namnda begreppsliga problemen inte l6ses i enskilda fall utan endast pa
ett generellt plan. Vi vet att Gud ar rattvis och nadig, men vi vet inte varfor
han accepterar just Pekka.

Ytterligare ett teologiskt problem galler huruvida alla manniskor vill
mota acceptans av andra. "Jag gar mina egna vagar.” "For mig racker det
att mina narmaste accepterar mig. Jag behdver ingen acceptans av en
storre grupp, samhallet eller en gud.” Sjalva tanken pa acceptans fungerar
ytterstval dven nar manniskan inte kraver forsoning eller forlatelse for sina
synder. Att uppna ett tillstdnd av dikatog ar aven da ett meningsfullt kristet
budskap. Rattfardiggorelselaran fordldras inte av att syndalaran foraldras.

Kristendomens historiska kdrnbudskap ger alltsa en majlighet att ta
emot acceptans dven om man inte plagas av skuld eller skam. Jag anser
acceptans vara ett sa generellt fenomen att det ar svart att forestalla sig
att man helt kan kringga dess betydelse. Visserligen kan ordet "acceptans”
i nagons oron vara olampligt eller stdmplande. D& kan nagon annan for-
mulering ur fralsningslaran vara intressantare.

Jordisk rattvisa

Paulus och de ovriga tidiga kristnas ahorare uppfattade alltsa predikan om
rattvisa i forhallande till det romerska rattsvasendet. Det har synséattet ar
bestaende i den mening att det vasterlandska rattssystemet fortsatter pa
den romerska traditionen. Darfor ar det bra att vara pa det klara med det
i kyrkans mission.

Rattvisa betyder att man handlar i enlighet med lagen och ocksa att man
gor en rattvis fordelning sa att var och en far det som tillkommer honom.
"At var och en sitt” eller "at var och en vad som tillkommer honom/hen-
ne”, pa latin suum cuique, ar Aristoteles, Ciceros och hela den europeiska
rattstraditionens viktiga definition pa rattvisa. Rattvisa ar jamlik fordelning.

Det finns tva olika huvudkategorier av jamlik fordelning. Den forsta
innebar att de olika parterna far lika mycket. Den har strikta jamlikhets-
principen anvands vanligtvis inom handeln och nar man faststaller priser.
Det betyder att biskopen och den nyblivna prasten betalar samma pris for
en liter mjélk i butiken. Den andra kategorin, fértjanstprincipen, innebar att
var och en far en andel av kakan som motsvarar personens arbetsinsats,
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ansvar, risk eller motsvarande. Det betyder att biskopen far battre |6n an
den nyblivna prasten, eftersom man tanker sig att biskopen har ett storre
ansvar. Bada principerna anses vara rattvisa.

Det gar att anféra manga synpunkter pa bada férdelningsprinciperna
och koppla dem till manga praktiska situationer. Saval arvoden som straff
och kostnader kan betraktas via suum cuique -principen. Det ar férundrans-
vart att vi i de europeiska samhallena just nar det galler 16ner och priser
féljer den har urgamla principen.

Aristoteles menar i sin bok Den nikomachiska etiken att jamlik fordelning
anda inte ar rattvisans egentliga innehdll. | grund och botten och som hel-
het betyder rattvisa att lagar f6ljs. Orattvis fordelning ar ett sarskilt fall av
lagbrott och darfor ar suum cuique bara delvis lagenlighet. | egentlig mening
innebar rattvisa att samhallet har stiftat lagar som manniskor férvantas
folja och rattvisa manniskor foljer lagarna. Rattvisa ar alltsd nagot valdigt
enkelt: att folja lagarna.

Samtidigt ar det behaftat med komplikationer. Om olika samhaéllen har
olika lagar, vilka ar dd mera rattvisa? Eller ar det sa att "naturen” bidrar
med basmodellen for alla lagar, rattvisans idé, som alla lagar efterliknar?
Det gdr inte att besvara sadana fragor pad basal niva. Lag ar lag och en
rattvis manniska foljer den. Aristoteles och en stor del av den vasterlandska
rattstraditionen tanker som jag ser det pa ett sunt satt att ingen kan stalla
sig over lagarna och liksom overblicka vilken lag som ar bast. Lagen kan
lasas med en viss "mattfullhet”, men aven da ar det rattvist att Idsa den i
lagstiftarens anda, inte 6ver huvudet pa lagstiftaren.

Rattvisa ar pa sitt satt en konservativ dygd, for den berattigar inte till
civil olydnad eller annat battre vetande. Det ar anda inte bara frdga om
en uraldrig Aristoteles illusion, utan en princip som delas av den moderna
vasterlandska och liberala demokratin. | England anvands uttrycket rule
of law, pa svenska "rattsstat”. Tanken ar da uttryckligen att ratten utovas
i enlighet med de gallande lagarna, som ett forfattningsbaserat system. |
en rattsstat finns det ingen instans som vet battre an lagarna.

Rattsstaten fungerar alltsa annu idag enligt Aristoteles tre principer:
1) laglighet, 2) strikt jamlikhetsférdelning och 3) fortjanstprincipen. Den
finska regeringens handlande under pandemikrisen 2020-2021 ar ett ex-
empel pa réttvisa i Aristoteles anda. Regeringen maste snabbt fatta nya
typer av beslut. Allra forst maste man emellertid se till att de var lagenliga.
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Nodvandiga lagar andrades, men dven da handlade lagstiftningsorganen
enligt den grundlaggande lagligheten, dvs. konstitutionen.

Nar man stangde ner olika samhalleliga funktioner stravade regeringen
efter jamlikhetsférdelning i det avseendet att de negativa foljderna skulle
vara lika stora for olika parter. Det har var sjalvfallet ytterst svart och
man kan diskutera detaljerna i det hela. Restauranger och konstnarer fick
kompensation som finansierades med skatter fran dem som led mindre
skada och sa vidare.

Nar det galler sjukvarden och vaccineringarna var olika former av for-
tjianstbaserad fordelning viktig. Omraden som befann sig i spridningsfasen
begransades mer én andra. FOrst vaccinerades de som |6pte storst risk.
Mindre viktig sjukhusvard stalldes in for att man skulle kunna ta hand om
coronapatienter. Aldre prioriterades i vissa situationer. Via skatter och Ian
fordelades bordorna delvis enligt den strikta jamlikhetsprincipen men ocksa
enligt fortjanstprincipen.

Hela det har komplicerade maskineriet forutsatter Aristoteles princip
om att rattvis fordelning kan fungera bara om man forst iakttar laglighe-
ten. Manniskor i Finland tankte inte i nagon storre utstrackning att just
de av ndgon anledning skulle std ovanfér lagen. Principerna for hur finska
staten skotte coronapandemin, och i hdg grad ocksa verkstallandet, foljde
en mycket klassisk rattvisemodell, rattsstatsmodellen.

Till sist: Den varldsliga rattvisan och
teologin

Rattvisan ar det grundlaggande tillstandet sdval i Finlands lag som i Bibeln
och den kristna teologin. Rattfardiggorelsen ar en reparativ handling genom
vilken man stravar efter att aterstalla ett tillstand av rattvisa. | denna enkla
betydelse finns det inte nagon sarskild "kristen rattvisa”. Katolsk teologi
anser till exempel att rattvisans dygd kommer till uttryck genom lagenlig-
het och principen suum cuique. | modern finlandsk luthersk kristenhet har
arkitekterna bakom kyrkans samhadllsrelationer John Vikstréom och Jaakko
Elenius i stort sett anvant denna linjedragning.
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Saken ar anda komplicerad. | varlden finns mycket ondska, sa rattfardig-
gorelsens reparativa verk ar pa satt och vis ett pdgaende projekt. Det finns
olika asikter om den reparativa verksamhetens politiska betydelse. For en
del betyder det att gbra en medvetet kristen politik, fér andra handlar det
om att skilja det andliga fran det varldsliga.

"Gud accepterar oss” ar ett opolitisk kristet budskap i den man att det
beskriver, med Luthers termer, trons forsta och andra kraft, alltsd den inre
friheten och gudsrelationen. For den tredje kraften betyder det nastan-
karlek, tjanst och barande av varandras bordor. Samtidigt betonas da en
stark socialpolitik och férsvar av valfardssamhallet.

Biskoparnas stéllningstagande Kohti yhteistd hyvdd (1999) (ung. Att dela
med sig av det goda) formulerade en sddan nastankarlek. Innehallsmassigt
ar det ocksa ratt langt fraga om jamlik fordelning och fordelning enligt for-
tjdnstprincipen. Den sistnamnda lampar sig utmarkt for att bara bérdor och
dela pa ansvar och risker. Svarare ar det att motivera hur fortjanstprincipen
lampar sig for fordelning av gemensamma resurser. Den komplicerade
frdgan om rattvis fordelning galler idag brannande dagsaktuella fragor
som klimat, miljo och matproduktion. Suum cuique ar inte bara en "foren-
sisk” fraga for oss, med ett rattsligt perspektiv, utan den tranger igenom i
samhallsforskning, ekonomisk forskning och klimatforskning.

Den kristna trons egentliga bidrag till den politiska diskussionen kan
andavaraimotet med den "anselmska” rattvisan och godheten. Da handlar
det inte om en reparativ handling eller om mattfullhet, utan om att vadja
till godhetens kraft och att utgéra en kalla till godhet. Guds Swaloouvn
skulle i egenskap av godhetens kalla kunna vara litet annorlunda an den
varldsliga rattvisan.

Da ar det fraga om "rattfardighetens sol”, en sorts kraftkalla, resurs,
som skulle kunna skapa nagot nytt och gott for alla langtande skapade,
bristfalliga varelser. Tanken ska inte tolkas bokstavligt, som ndgon sorts
Okad sedelfinansiering. Snarare ar rattfardighetens sol medvetet mytisk och
utopisk, en spirande vision om hopp och mod. Det ar ett sarbart monster,
en form av rattvisa vid sidan av vardagliga strukturer, men ocksa tankesatt
som forlitar sig pa Guds godhet.
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Fragor att diskutera

e Vilka goda och problematiska sidor finns det i moderna uttryck
som "acceptans” och "rattvisa” jamfort med traditionella uttryck
som “rattfardiggorelse” och "rattfardighet”?

o Vilka I6sningar pa samhallsproblemen kan vi i praktiken bidra
med utifran "samverkan mellan rattvisa och godhet"?
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DVPRARDVADVA DDA

Fralsning i ekumenisk
teologi

Veli-Matti Kiarkkainen?

Fran olika "forsoningslaror” till en
vision som utgar fran en treenig Guds
rika och mangfaldiga fralsningsverk

Den kristna teologin har anda sedan Nya testamentets tid framstallt frals-
ningen som en treenig Guds verk. Det sker med hjalp av ett varierande och
rikt bildsprak, vilket Niko Huttunen lyfter fram i sin essa. Med utgangspunkt
i saval Torah som den grekisk-romerska miljon moter vi terminologi fran
judisk lag (justify) och heliga riter (sanctify), fran medicinskt helande och
militdra raddningsoperationer (heal and save), fran kungadémen och de-
ras relationer (adopt, wed), fran olika livskeden (born and reborn) och fran
kommersiellt utbyte (redeem och reconcile) (McClendon 1994, 106-107).
Aven om inte ett enda ord kan omfatta hela innebérden av vad frélsning
innebar for manskligheten och hela skapelsen sa har den vastliga kristna
traditionen anvant ordet férsoning som ett 6vergripande koncept. Darifran
harleds ocksa termen "férsoningslaror”.

2 Min essa grundar sig till stora delar pa foljande utgavor: Christian Theology in
the Pluralistic World: A Global Introduction (Karkkainen 2019) och Soteriology
(Karkkainen 2022).
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Tidigare diskussioner om forsoningen fokuserade vanligen pa Kristi li-
dande och korsdéd, dven om uppstandelsen betonades starkt i 0stkyrkan.
Den kristna traditionen betonade visserligen inkarnationen nar den sags
som en del av fralsningsverket. Daremot lyftes Jesu liv, tjdnst, under och
férkunnelse vanligen inte fram som betydelsefulla for fralsningen. Det var
ocksa typiskt att - ibland nastan ensidigt - fokusera pa forsoningens kris-
tologiska dimension. Den heliga Andens roll varderades inte sarskilt hogt.

Viktigt att notera ar att det aldrig fanns nagra fastslagna uttalanden om
forsoningenide gamla trosbekannelserna. De apostoliska fadernas skrifter
innehaller visserligen manga referenser till Kristi verk, men faderna visar
inget intresse att forsdka formulera nagot slutgiltigt om férsoningen, vilket
de gjorde nar det gallde Treenigheten och kristologin. Samtidigt fanns det
inte heller under de forsta arhundradena nagon fullt utvecklad lara om
synden, trots att kdnslan av att "nagot ar fel med oss” naturligtvis var pa-
taglig. Som exempel kan namnas att det for apologeterna fran det andra
arhundradet var viktigare att atgarda okunskap och bidra till upplysning
an att behandla skuld och férdémelse.

| moderna redogorelser for férsoningen bade utmanar och komplet-
terar olika synsatt varandra. Man utgar fran en trinitarisk forstaelse av
fralsningen, initierad och fullbordad genom Faderns, Sonens och Andens
verk. Den moderna diskussionen bygger pa bibliskt-teologiskt material,
men tar ocksd hansyn till globaliseringen med dess kulturella mangfald,
kulturers féranderlighet (hybriditet) och interaktion med andra levande
religioner. | linje med detta kommer teman som vald, makt, inklusivitet
och sociopolitiska dimensioner att pdverka diskussionen.

Nar vi inom teologin talar om "soteriologi” (ordo salutis eller "fralsnings-
ordningen”) handlar det givetvis om enrik och varierande tradition gallande
fralsningslaran. Darfér ar det uppmuntrande att se att det i en modern
forstaelse av Guds fralsningsverk - som ett korrektiv till tidigare juridiska,
ofta individualistiska, och ibland "statiska” tolkningssatt - ocksa férekommer
relationella, gemensamma och personliga aspekter. Dessutom presente-
ras fralsningen ur ett holistiskt perspektiv som ett férsok att korrigera en
tendens till "spiritualisering”; fralsningen lyfts ur den jordiska verkligheten
och flyttas till tidens slut (eschaton). | teologisk mening innebar fralsning
en total fralsning och en alltomfattande fralsning, annars ar det inte Guds
fralsning, eftersom Gud ar den helt avgérande verkligheten (Moltmannn
1993, 45).
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Som jag redan inledningsvis konstaterade ar det sarskilt viktigt att man
har aterupptackt rikedomen och mangfalden i Nya testamentes metaforer
och symbolsprak om fralsningen. Kritisk forskning har tydligt visat att den
reformatoriska traditionens ensidiga betoning av rattfardiggtrelsen - som
ar bara en av férsoningens dimensioner - som den évergripande principen
i den bibliska kanon ar helt ogrundad. | verkligheten var dess roll i Bibelns
kanon under det forsta kristna drhundradet varken central i teologin eller
fromhetslivet. Férsoning, fralsning forklarades i stallet genom en rad olika
metaforer och symboler.

Den har essan kommer att kortfattat undersdka det traditionella be-
greppet ordo salutis till form och innehdll och se hur det har genomgatt
manga forandringar i modern teologi och spiritualitet. Darefter foljer ett
forsok till en mera detaljerad genomgang av olika tolkningar av soteriolo-
gin, fralsningsdoktrinen, i bred ekumenisk belysning. Sarskilt fokus laggs
vid sardrag, betoningar och ekumeniska bidrag fran de viktigaste krist-
na traditionerna, utan att for den skull forbiga den breda grundlaggande
konsensus som existerar. Den sista delen av essan lyfter upp nagra fram-
vaxande tolkningar och teman i den ekumeniska teologin om fralsningen.
Den utmynnar i en rekommendation om tva farska ekumeniska visioner
om fralsningen, den ena fran den reformerta traditionen och den andra
fran den lutherska traditionen.

"Fralsningsordningen” forr och nu

Fram till reformationen fanns det knappt nagot intresse alls att skissa
upp fralsningsprocessens tidsmassiga eller logiska f6ljd, inte ens i de sto-
ra medeltida summae. Smaningom utvecklade sarskilt den protestantiska
ortodoxin ytterst sofistikerade "steg” kring mottagandet och upplevelsen
av fralsningen som den heliga Andens verk. Vissa bibliska texter, sarskilt
Romarbrevet 8:28-30, dberopades ofta som prejudikat.

Vi vet att Gud pa allt sdtt hjdlper dem som dlskar honom att nd det

goda, dem som han har kallat efter sin plan. Ty dem han i férvég har
utvalt har han ocksa bestamt till att formas efter hans sons bild, sa att
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denne skulle vara den férstfodde bland manga bréder. Dem han i férvig
har utsett har han ocksé kallat, och dem han har kallat har han ocksd
gjort rittfardiga, och dem han har gjort rattfdrdiga, dem har han ocksa
skankt sin hdrlighet. (Bibel 2000)

En typisk definition ar: "Ordo salutis beskriver hur fralsningen genom Kristus
ar en subjektiv erfarenhet i syndarens hjarta och liv. Den stravar efter att
beskriva den heliga Andens rdrelsers logiska foljd och inbérdes samverkan
kring tilllampningen av fralsningsverket.” (Berkhof 1996, 415-416)

Ordningsféljden pa amnen och betoningar varierar i olika traditioner,
som vi snart kommer att marka. Allmant kan man saga att "protestanter
har anvant kategorier som rattfardiggorelse och helgelse, medan den ro-
mersk-katolska traditionen har betraktat fralsningen som férvandling och
fornyelse. De ortodoxa traditionerna i st har betonat delaktighet och
gudomliggérande.” (Lints 2012, 260.) Med utgangspunkt i en protestantisk
uppfattning om fralsningen har metodisterna betonat helgelsen. Anabap-
tister har betonat larjungaskap och "praktisk kristendom”, medan pings-
tvanner har betonat bemyndigande och helande.

Dagens internationella och ekumeniska teologi, sarskilt i globala syd
- férutom konservativa reformerta och ndgra lutherska teologier, och tra-
ditioner under deras inflytande - ar inte sarskilt intresserad av den har
typen av analytisk 6vning. Tank bara pa den bortgdngne lutherske Wolfhart
Pannenberg. Hans langa och detaljerade soteriologiska diskussion néamner
knappt ens termen ordo salutis och vagrar att félja en sarskild ordning.
Han som annars var kand for sin noggrannhet och konceptuella tydlighet
beskriver fralsningen i allmanna termer som upptagande (adoption) och
rattfardiggorelse. Det har ar i linje med modern teologi som stravar efter
en mindre analytisk och abstrakt "ordning”. | stallet ar det ett forsok till en
mera omfattande och inkluderande "skiss” av de manga dimensionerna av
Guds gava, fralsningen. Till skillnad fran reformationens betoning av skuld,
dom och anger, vilket dominerat den vastliga kristendomens fralsningsla-
ror, forsoker samtida internationell teologi gora rattvisa at manga andra
kompletterande behov och dimensioner i fralsningen.

Att den traditionella ordo salutis inte attraherar dagens teologi betyder
givetvis inte att "fralsningen” skulle ha forlorat sin betydelse i det tredje
artusendet. Sjalvklart ar fragan fortfarande relevant. Det som har forand-
rats ar hur amnet behandlas och dess etos!
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Ekumeniska betoningar och
perspektiv pa fralsningen

Vad har alla kristna kyrkor gemensamt i sin
uppfattning om fralsningen?

Innan vi gar in pa olika kristna traditioners sarskilda betoningar och ka-
raktaristiska drag i synen pa fralsningen ar det viktigt att minnas att det
bakom de olika uppfattningarna finns en avgérande och viktig samsyn kring
helhetsperspektivet. | den meningen utgdr den kristna kyrkan, med alla
sina debatter och larostrider, en specifik religios tradition mitt i en varld
av sekularisering och religiés mangfald.

Kristna bekanner tillsammans att fralsningsverket ar en treenig Guds
verk. Fadern sander Sonen till varlden genom den heliga Andens kraft for
var och hela varldens fralsning. Genom Jesus ankomst kommer Guds rike
in i varlden. | den eskatologiska uppfyllelsen kommer en treenig Guds
eviga |often att fullbordas.

Enligt Bibelns vittnesbdrd ar vi redan fralsta. Vi blir fralsta hela tiden och
vi kommer att bli frélsta slutgiltigt. Fralsningen berdr hela Guds skapelse.
Trots att fralsningens mal ar himlen verkar fralsningen i allt och beror allt
redan i denna tid.

Men dven om fralsningen sist och slutligen ar var treenige Guds verk
sa raddar Gud enligt den kristna fralsningstron ingen "med vald”. Var tre-
enige Gud inbjuder var och en till en personlig tro och vandring, som en
del av Kristi varldsvida férsamling. Till det gudomliga fralsningsverket hor
att manniskan kallas och bereds att bli lik Kristus, hans avbild och likhet,
genom den heliga Andens kraft och energier. Det har beskrivs pa ett fint
satt i Andra Vatikankonciliets dokument Dei Verbum:

I sin godhet och vishet valde Gud att uppenbara sig sjélv och sin fordolda
vilias hemlighet (se Ef. 1:9), genom Kristus, Ordet som blev kétt. SG kan
mdnniskan, genom den heliga Anden, fa tillgang till Fadern och bli delaktig
av gudomlig natur (se Ef. 2:28, 2 Petr. 1:4). Genom denna uppenbarelse
talar den osynlige Guden (se Kol. 1:15; 1 Tim. 1:17) utifrén sin omdtliga
kdrlek och till médnniskorna som véin (se Ex. 33:11; Joh. 15:14-15) och
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lever med dem (Bar. 3:37), sG att Han kan bjuda in dem till gemenskap
med sig sjélv. (Dei Verbum, nr 2.)

De ortodoxa kyrkorna: gudomliggorande

| 6stkyrkorna anvands en mangd specifika termer om fralsningen. Hit hér
delaktighet, férening och gudomliggdérande. Den mest kdnda och anvanda
termen ar theosis.

Roétterna till denna lara kan sparas till bérjan av den kristna teologin.
Kyrkofadern Ireneus sade att om "Guds ord, var Herre Jesus Kristus, som
pa grund av sin granslosa karlek blev vad vi ar for att gora oss lika honom”
(Irenaeus, Adversus haereses, 5, forord). Athanasius larde att "Kristus blev
manniska sd att manniskorna skulle kunna bli gudomliga” (Athanasius, De
incarnatione, 54). Manga liknande exempel hittas latt.

De tva grundlaggande texterna for 6stkyrkan ar 2 Petr. 1:4 som talar
om att bli "delaktig av gudomlig natur” och Psalm 82:6 (citerat av Jesus i
Joh. 10:34): "Jag har sagt att ni ar gudar”. (Hanvisning till andra texter av
ortodoxa teologer inkluderar Exod. 34:30; Matt. 17:4; John. 17:21-23; 2
Cor. 8:9; 1 John. 3:2; 4:12.) Stdllet i Petrusbrevet betonar nyckelidén om
befrielse fran fordarv och déd orsakade av varldens onda begarelser. Det
har ar det grundlaggande fralsningsperspektivet i ost.

1300-talsteologen Gregorios Palamas hjalpte till att slutligen etablera de
grundlaggande teologiska forgreningarna for laran om theosis. Nyckelas-
pekterna i hans undervisning ar 1) att manniskan ar skapad till Guds likhet
och avbild, 2) inkarnationen av Guds Logos, och 3) manniskans gemenskap
med Gud genom den heliga Anden. Palamas larde ocksa att skillnaden
mellan Guds vasen (essens) och Guds "energier” gor det majligt att saga
att gudomliggdrande ar delaktighet av gudomliga energier, men inte av
gudomlig essens. Darmed undviker man panteism. Gud ar fortfarande Gud
och manniskan forblir manniska, men delaktig av det gudomliga.

Ostkyrkans teologi fokuserar mera pé dédlighet 4n pa skuld som méansk-
lighetens grundlaggande problem. Den jamstaller inte Guds nad (och ini-
tiativ) med manniskans frihet (och ansvar). | stallet talar den om synergi
mellan det manskliga och det gudomliga. Det ar ocksa kdannetecknande
for ortodox teologi att vara mera kanslig for Anden an de flesta vastliga
traditioner. Vid sidan av kristologin har den heliga Andens roll och verk en
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stor betydelse i fralsningslaran. Ett viktigt sardrag i 6stkyrkans tdnkesatt
ar den kosmiska dimensionen. Detta marks tydligt i att hela varlden ses
som den miljo dar Guds valsignelse och forsyn verkar.

Laran om gudomliggérande kan pd goda grunder betraktas som den
ortodoxa kyrkofamiljens sardrag. Denna lara ar naturligtvis inte den orto-
doxa kyrkans privata egendom, utan kan hittas ocksa i de romersk-katolska,
protestantiska och anglikanska traditionerna. Min bortgdngne larofader,
doktor Tuomo Mannermaa och hans studenter har med sin forskning
bidragit med mycket intressant material om viktiga anknytningspunkter
mellan Wittenbergreformatorns egen teologi och 6stkyrkans soteriologi
(trots manga viktiga skillnader i teologisk antropologi, laran om synden och
den fria viljan). Det vore ytterst viktigt fOr protestanter att battre kanna till
laran om gudomliggérande eftersom den representerar en tolkning vars
rotter gar djupt tillbaka till den tidiga kyrkan och ar forenlig med forso-
ningstankandet under det forsta artusendet.

Den romersk-katolska kyrkans klassiska lara
om rattfardiggorelsen

Risto Saarinen behandlar i sin text den gemensamma deklarationen om
rattfardiggorelsen mellan katoliker och lutheraner (och som senare ocksa
omfattats av anglikaner, metodister och reformerta). Darfér &r min egen
presentation mycket kort och fokuserar enbart pa den traditionella triden-
tinska formuleringen om tro och rattfardiggorelse.

Som inledning ska vi minnas att begreppet rattfardiggérelse genom
tro i den vastliga kyrkan har blivit ett samlande begrepp som omfattar
praktiskt taget alla aspekter av fralsningen i relation till Gud. Ett sddant
bruk kan varken motiveras bibliskt (da Bibeln presenterar rattfardiggo-
relse/rattfardighet som en bland manga metaforer for fralsningen) eller
historiskt (fére reformationen). Anda ar det motiverat for teologin att ut-
veckla dylika storslagna begrepp. Vi ska samtidigt komma ihag att den
vastliga l[aran om rattfardiggorelsen blev den definierande fralsningslaran,
framsprungen ur en senmedeltida kultur dar samhallets hierarki ansags
vara sanktionerad av Gud och dar uppfattningar om skuld, férdémande
och botgoring var framtradande. Patristikerna beskrev inte fralsningsla-
ran som rattfardiggdrelse, dven om termen inte saknas helt. Betank att
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Origenes kommentar av Romarbrevet i tva band varken orsakade debatt
eller erbjod ndgra grundlaggande nya perspektiv. En av orsakerna ar att
den paulinska teologin vid den har tiden inte spelade den centrala roll som
den gjorde i senare debatter under medeltiden och reformationen. Inte
forran den pelagianska debatten om rattfardiggdrelse genom garningar
var den vastliga kyrkan tvungen att utkristallisera en lara som senare kom
att bli ytterst tekniskt formulerad.

Den enda officiella formuleringen av rattfardiggdrelselaran i den ro-
mersk-katolska kyrkan gar tillbaka till det tridentinska kyrkomotet. Ar 1547
gav katolikerna ett avgdrande svar pa den lara som de protestantiska re-
formatorerna hade utvecklat. Som reaktion var den knappast tankt som
en omfattande eller slutgiltig formulering av Idran. Anda &r det fortfarande
den bindande formuleringen for den katolska kyrkan.

Trots att Guds nddefulla forberedelse av viljan ar nédvandig for ett
mottagande av rattfardiggdrelsen Decree onJustification 13.1.1547 - Schaff
1890, 2, 89-118), kan detta inte ske utan manniskans medgivande (4, 9).
Trots att tron ér nédvandig for rattfardiggorelsen ar den inte tillracklig utan
karlek (11, 12). Pa basis av Hebreerbrevet 11:6 ("Utan tro kan ingen finna
nad [hos Gud]") awvisas protestanternas betoning av rattfardiggorelsen som
en fri gdva (8). Mest kontroversiellt for protestanterna ar formuleringen
kring fortjanst. Trots att fortjanst, i enlighet med Augustinus, innebar att
Gud fullbordar sitt eget verk, 1ar Tridentinum att manniskan kan fortjana
evigt liv enligt en inneboende rattfardighet (16). Vad som troligen ar ett
medgivande till Luther ar konstaterandet om rattfardiggérelsen som nagot
"frammande”, trots att Tridentinum inte fornekar att det ocksa ar fraga
om en inneboende rattfardighet. Den ar "frammande” i den mening att
den kommer utifran, oberoende av manskliga stravanden och krafter (16).
Slutligen férnekar Tridentinum protestanternas pastaenden om fralsnings-
visshet och uthallighet (9, 16). (O’Collins & Rafferty 2011, 280-281.)

Trots den polemiska reaktionen fran katolskt hall hade protestanterna
gjort vali att lyssna till katolikernas syn om att halla fast vid rattfardiggorel-
sens tva aspekter, att forklara rattfardig och att gora rattfardig (helgelse).
Dessutom kunde protestanterna ha valkomnat den slutgiltiga anti-pelagian-
ska undervisningen om manniskans oférmaga att uppratta gemenskapen
med Gud. Protestanterna missade ocksd kyrkomotets basta intentioner
gallande den komplexa undervisningen om nadens roll i saval forberedel-
sen av rattfardiggdrelsen som i sjdlva rattfardiggdrelseprocessen. Slutligen

76 Fralsning



kunde protestanterna ha tolkat konciliets betoning av den fria viljans roll
som ndgot som ar beroende av Anden i stallet for att se den som en be-
kraftelse av manniskans autonomi. Pa senare tid har den gemensamma
deklarationen om rattfardiggorelselaran erbjudit en mojlighet att pa nytt
granska dessa och andra amnen som ansetts vara kyrkosplittrande.

Reformerta traditioner: enhet i Kristus som
grund for rattfardiggorelsen

Den omfattande internationella reformerta traditionen kan inte reduceras
till en enda teologs asikter, lika litet som nagot motsvarande kan goéras i
den lutherska traditionen. Anda ar Johan Calvins grundldggande arbete
en given pan-reformert kélla. Aven om Calvin och hans efterkommande
knappast producerade nagon radikalt annorlunda reformatorisk tolkning
av fralsningen (trots skillnader i férhallande till lutheranerna om bland
annat kristologin, Iaran om sakramenten, viljans frihet), finns det en viktig
innovativ betoning i hans diskussion om rattfardiggérelsen genom tron
som ar relevant for var diskussion. Detta kan enkelt bendmnas "féreningen
med Kristus”.

Det klassiska 6ppningsstycket i den tredje boken av Calvins Institutionen
for den kristna religionen (1559) har den talande titeln "Nyttan av att Kristus
gjorts tillganglig for oss genom den Helige Andes hemlighetsfulla hand-
lande”. Det ar en inledning till ordo salutis och konstaterar att "sa lange
vi ar utan Kristus och skilda fran honom, kan ingenting som han led och
gjorde for mansklighetens fralsning vara till nytta for oss. For att kunna
ge oss de valsignelser han mottog fran Fadern maste han bli var och bo
i 0ss.” Calvin fortsatter att "vi sags vara inympade i honom och ikladda
honom, allt som han ager ar, som jag har sagt, ingenting forran vi blir ett
med honom"” (Calvin 1559, 3.1.1). Detta har formulerats tydligt av Todd ).
Billings, en ledande amerikansk reformert systematiker:

Att vara "férenad med Kristus” dr i den reformerta traditionen en komp-
rimering av en komplex tematisk struktur i skriftens vittnesb6rd och
grundldggande for kyrkans férkunnelse av evangeliets budskap. | den
moderna diskussionen hdnfér sig uttrycket att vara "férenad med Kristus”
till ett bredare soteriologiskt och pneumatologiskt ramverk som innehdller

Frélsning i ekumenisk teologi 77



ldror om pdnyttfédelse, tro, helgelse och férhdrligande. Det erbjuder
ocksd ett grundldggande sammanhang fér att rama in den teologiska
betydelsen av Herrens madiltid. (Billings 2020, 497.)

Naturligtvis ar sjalva tanken om att vara férenad med Kristus inte en unik
reformertidé, vilket inte heller ar poangen i den ovanstaende sammanfatt-
ningen. Podngen ar snarare att uttrycket fér Calvin och hans eftertradare
fungerade som ett 6vergripande koncept med betydelse for flera andra
sammanhangande amnen. Billing paminner ocksa om att “den lutherska
traditionen historiskt sett ar ndrmast slakt med den reformerta ldran om
foreningen med Kristus. Trots manga viktiga likheter mellan den reformer-
ta och den lutherska traditionen har de och fortsatter de att ha manga
signifikanta konfessionella olikheter gallande teman som ar relaterade till
féreningen med Kristus, sarskilt nar galler hur ldran praglar nattvardsteo-
login”. (Billings 2020, 497.)

Vidare introducerar Calvins reformerta tolkning en viktig forandring i
att bade rattfardiggorelse och helgelse star under féreningen med Gud.
Overraskande nog ndmns helgelsen fore rattfardiggorelsen! Darmed gor
han en tat sammankoppling av rattfardiggdrelse och helgelse fér att mot-
sta anklagelsen om "billig ndd” och klagomal om en bristande betoning
av goda garningar som fralsningens frukter. Calvin motbevisar haftigt alla
"pastdenden [...] att rattfardiggorelsen genom tro underminerar goda gar-
ningar”. | stéllet férkunnar reformatorn fran Genéve modigt att "vidrommer
inte om en tro som saknar goda garningar, inte heller om en rattfardiggo-
relse som kan existera utan dessa. Den enda skillnaden ar att medan vi
erkanner att tro och garningar med nédvandighet hér samman, lagger vi
rattfardiggorelsen i tron och inte i garningar”. (Calvin 1559, 3.16.1.) Oron
for att gora den "fria” rattfardiggérelsen genom tron till en férevandning
for moralisk lattja, en laxa som lutheranerna borde ha lart sig battre, blir
en stridssignal for postreformatoriska fralsningslaror. Det speglar ocksa
val en djupt liggande romersk-katolsk sensitivitet.
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Metodismen och helgelserorelserna: helgelsen
som frilsningens mal

Calvin lankade samman helgelse och rattfardiggdérelse genom begreppet
forening. Han vande till och med pa ordningsféljden nar han forst tala-
de om helgelse och forst darefter om rattfardiggorelse. Det ar ett viktigt
bidrag som ocksa blev en del av John Wesleys arv till metodismen och
olika helgelserdrelser. Inom den postreformatoriska pietismen och andra
fornyelserorelser (till exempel puritanerna) uppstod en 6kande oro for
sjdlvgodhet gallande helgelsen och det kristna livets tillvaxt. Samtidigt som
de holl fast vid den reformatoriska laran om rattfardiggorelse genom tro
vagrade de att reducera fralsningen till en (forensisk) forklaring av ens
rattfardighet. Panyttfodelsen uppfattades som en dynamisk handelse och,
till skillnad fran ett juridiskt frikdnnande, nadgot som forde med sig en inre
forandring. Den pekade mot ett nytt liv, helighet och helgelse. Medan den
forensiska rattfardiggorelsen ar en engangshandelse handlar helighet om
tillvéxt och framsteg, ndgot som ocksa ar kannetecknande for saval orto-
doxt som katolskt tankande.

Den har oron banade vag for en avgérande vandning i stravan efter
fornyelse och férandring hos den som blivit rattfardiggjord. Detta foreba-
dades av den tidigare anglikanen John Wesley, hans broder Charles, John
Fletcher och flera andra. Wesley stod infér samma problematik som ana-
baptisterna och hans pietistiska och puritanska féregangare da han ville
halla fast vid den forensiska protestantiska fralsningsuppfattningen. Det
har gallde ocksa skillnaden mellan rattfardiggorelse och helgelse. Samtidigt
uppfattade han rattfardiggorelsen som panyttfédelse och darmed ocksa
som en inre forvandling. Helgelsen ser han som det "sista och hogsta
tillstdndet” i den har processen.

Wesley anvande ibland till och med det vagade ordet "fullandning” om
det andliga livets hogsta niva. Trots att denna "fullandning” inte innebar
fullstandig syndfrihnet hamnade Wesleys soteriologiska syn utanfér den
protestantiska huvudfaran. Den héll fast vid Jesus férmaning om att vara
"fullkomliga, sa@ som er fader i himlen ar fullkomlig” (Matt. 5:48). Wesley
trodde alltsa att fralsningen innehaller bade rattfardiggorelse och helgelse
och att dessa inte kan hallas isar.

Aven om Wesleys énskan om fullkomlighet kan I&ta suspekt fér pro-
testanter och anglikaner ligger hans vision i linje med en djup och bred
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kristen tradition. Stravan efter fullkomlighet ar tydlig hos kyrkofaderna bade
i Ost och vast och senare genom historien. Att Wesley laste och hjalpte
till att oversatta nyckeltexter av ostkyrkans fader var ocksa av betydelse.

Ur ett historiskt perspektiv ar det klart att den protestantiska reforma-
tionens kategoriska atskillnad mellan rattfardiggorelse och helgelse borde
korrigeras. Det kan ske utan att gora avkall pa den underliggande och
legitima oron att forfalla till "garningsrattfardighet”, eller att den andliga
utvecklingen gors till grund fér fralsningen. Protestantiska teologer kunde
ha lyssnat till kritiken fran anabaptister, ortodoxa och katoliker som efter-
lyste en starkare betoning av férandring och goda garningar. Ironiskt nog
har den lutherska traditionen blivkand for att stdda "det djarva syndandet”.

Anabaptister och mennoniter: larjungaskap
och stravan efter etik och moral

I motsats till den katolska motreformationen och den protestantiska
myndighetsreformationen (Magisterial Reformation) betonade den radika-
la reformationen kallelsen till helighet, odlandet av fromhet och en etisk
strévan i det dagliga livet. Radikala reformatorer blev allt mera kritiska
till den lutherska och den reformerta reformationen fér deras pastadda
"kompromiss” med den varldsliga makten och forsiktigheten att predika
Bibelns radikala omvandelsebudskap.

Anabaptister och mennoniter ansag att kyrkan var "en gemenskap av
rattfardiga”, inte en "blandad kropp”. Kristi akta férsamling bestod av dem
som "genomgatt en verklig omvandelse, som ar fédda fran ovan av Gud,
som har blivit panyttfédda till sitt sinne genom den heliga Andens verk och
genom hérandet av Guds ord, och som blivit Guds barn” (Menno Simons
1552, 300).

Visserligen omfattade anabaptisterna den protestantiska reformatio-
nens rattfardiggorelselara tillsammans med pietister, puritaner, wesleyaner
och andra férnyare, men de betonade ocksa det personliga andliga livet
och heligheten. Anabaptisternas och mennoniternas sarskilda bidrag var
att skapa en robust Iank mellan helighet och etisk-moralisk fullkomlighet.
Foljaktligen blev larjungaskapet ett kart begrepp som ofta kommit att sam-
manfatta hela fralsningsprocessen. Larjungaskapet, som grundas pa ratt-
fardiggorelse och helgelse, gor ansprak pa att leva ut Jesus karlek, omsorg
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och rattvisa i en varld fylld av ondska, grymhet och orattvisor. Fran borjan
blev de ocksa kanda for sin strikta pacifistiska hallning som motiverades
med att de helt enkelt féljde den undervisning och det exempel som Jesus
och hans tidiga efterféljare gett.

De sa kallade frikyrkorna gar tillbaka till det tidiga 1600-talets baptistkyr-
kor och manga andra rorelser. De fortsatter arvet fran bade anabaptister
och den senare wesleyanska rorelsen och helighetsrorelsen. | vart land
kanner vi dem som baptister, pingstvanner och Finska frikyrkan (Suomen
Vapaakirkko). Liksom deras féregangare forkunnar frikyrkorna reforma-
tionens lara om rattfardiggoérelse genom tro, men med en malmedveten
betoning pad behovet av personlig tro, stravan efter helighet i vardagen
och vikten av larjungaskap.

Till frikyrkorna raknas vanligen ocksa pingstrorelser och karismatiska
rérelser som under det senaste decenniet vuxit enormt och idag utgér den
storsta gruppen efter den romersk-katolska kyrkan. Lat oss ta en narmare
titt pa deras fralsningsuppfattning.

Pingst-karismatiker: helande och karismatiskt
bemyndigande

Allt som tidigare sagts om olika postreformatoriska férnyelserérelser stam-
mer ocksad pa pingstvanner och karismatiker. Man bekanner troget den
protestantiska doktrinen om rattfardiggorelse genom tro och gor ansprak
pa dess renande och férnyande kraft for fortsatt tillvaxt och helgelse. Yt-
terligare dimensioner av fralsningen ar pentecostalismens betoning av att
bemyndigande och helande ar tillgangligt for alla.

Bemyndigande innebar att ta emot den heliga Anden och fa andliga
gavor som tungotal, profetia, helande, att driva ut demoner, tala visdomens
ord med flera. Enligt pingstvannerna ar dessa gavor normala tillagg till
fralsningens gava och Andens dop. En typisk pentecostal fralsningsordning
ar trefaldig: rattfardiggorelse, helgelse och Andens dop. Det sistnamnda
innebar en speciell andlig erfarenhet som féljer pa den nya fodelsen, néam-
ligen mottagandet av den heliga Andens kraft som ofta manifesteras i olika
gavor. Detta utlovas till alla troende, inte endast till ledare eller speciella
individer. Aven om Andens dop vanligen sker en gang i bérjan av den tro-
endes liv kan man "fyllas av Anden” varje dag for resten av sitt liv.
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En marklig och helt ny tolkning av andedopet uppkom tidigt i manga
pingstrorelser, mestadels bland vita. Andedopet ses som “det forsta teck-
net” och tungotalet ar det forsta och avgérande, synliga beviset pa att dopet
i den heliga Anden har tagits emot. De flesta karismatiska rorelser utanfér
de ursprungliga pingstkyrkorna, t.ex. den enorma karismatiska férnyelsen
inom den katolska kyrkan, omfattar inte denna lara. Det har galler bland
andra denvaldiga romersk-katolska fornyelserdrelsen och Finska pingstkyr-
kan. Laran om det forsta beviset ar mycket problematisk saval ur bibliskt,
pastoralt som erfarenhetsmassigt perspektiv. Enligt sociologiska studier
har mindre an halften av alla troende, ocksa i kyrkor som omfattar denna
lara, ndgonsin talat i tungor trots att de kanske tagit emot andra karismer.

Helande &r en av manga karismer som skattas hogt bland alla pentecos-
tala och karismatiska kristna. Det galler bade fysiskt och psykiskt helande.
Aven om pingstvanner givetvis forlitar sig p& modern vetenskap géllande
halsa och helande tror de ocksa pa mirakul6st, gudomligt helande, antingen
som en dgonblicklig handelse eller som en process. Trots att alla troende
inte blir helade tror man att denna gdva ar en del av fralsningen. Pingstvan-
ner och karismatiker kan sjalvfallet inte ta at sig aran for att "uppfunnit”
helandets betydelse som en del av den kristna fralsningen. Historiskt har
det funnits manga olika typer av helande och botande hos bland andra
ortodoxa och katolska religiosa ordnar, liksom bland helanderérelser pa
1800-talet. Det ar anda ett ofrdnkomligt faktum att pingstkarismatiska ro-
relser har medverkat till att helande, botande och fornyelse har blivit allt
mer accepterade bland dagens kyrkor. Tank bara pa helandegudstjanster
inom den romersk-katolska kyrkan och olika typer av helandegudstjanster
och helandetjanster som blivit en del av det liturgiska och andliga livet.

Varifran hamtade pingstvannerna tron pa vikten av bemyndigande och
helande? Fran Bibeln! Pingstvanner ar fortfarande ivriga att studera Bibeln.
Apostlagarningarna ar den mest uppskattade boken da den berattar om
den "apostoliska” kyrkan. Pingstvanner bade studerar och predikar garna
ur evangelierna, sarskilt synoptikerna. Till skillnad fran det som de be-
traktar som sina "liberala” protestantiska motparter tolkar pingstvanner
evangeliernas berattelser om Jesus som helar, befriar och gor under "bok-
stavligt”. De tror att motsvarande saker kan ske idag genom den heliga
Andens kraft. Det ar ju detta som de ser handa i den tidiga férsamlingen
som evangelisten Lukas skriver om.
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Efter att ha studerat evangelierna bdrjade pingstvannerna tala om "det
fullstdndiga evangeliet” (Full Gospel). Detta syntes tydligt i Jesus verksamhet.
Han var inte bara den som fralser och heliggér. Han var ocksa helaren, den
som doper i helig Ande, den som snart ska komma igen som kung. (Det
senaste vittnar om en intensiv eskatologisk férvantan som marktes framst
bland rorelsens forsta generation.) Nar pingstvanner sag pa lutheraner och
andra reformatoriska kyrkor fradgade de sig om dessa kristna hade missat
viktiga aspekter av fralsningens gdva, sarskilt nar det gallde helande och
andligt bemyndigande.

Pingstvannerna kan ha en poang har! Varfor har de karismatiska as-
pekterna i fralsningen varit s marginella i manga kyrkor? Det kan tyckas
nagot ironiskt da kyrkans grundare sjalv var en kringvandrande predikant,
helare och andeutdrivare! En viktig orsak till att helandet knappt synts i
kyrkans teologi och spiritualitet i stort ar att man misslyckats med att var-
desatta Jesus jordiska verksamhet. Med andra ord har den teologiska och
soteriologiska betydelsen av Jesus jordiska liv och verksamhet forbigatts i
teologi och spiritualitet. Storsta delen av den teologiska diskussionen och
predikningarna (trots att de baseras pa evangelierna!) handlar om handel-
serna kring Jesu lidande, korset och uppstandelsen. Jesu kraftgarningar
har inte tolkats som en del av fralsningen. Som Moltmann humoristiskt
papekar i relation till de gamla trosbekannelserna sa finns det bara ett
kommatecken mellan "féddes av jungfrun Maria” och "led under Pontius
Pilatus”! (Moltmann 1993, 150). Detta skiljer sig betydligt fran evangelierna
dar Jesus undervisning, helanden, andeutdrivningar, férkunnande av forla-
telse, bordsgemenskap och profetiska handlingar far det storsta utrymmet.
Moltmann vill korrigera detta och foreslar ett tillagg till trosbekdnnelsen:

Dépt av Johannes Déparen,

fylld av den heliga Anden:

for att predika Guds rike till de fattiga,

for att hela de sjuka,

for att ta hand om de utstétta,

férnya Israel till fralsning fér nationerna,

och for att visa nad for alla folk. (Moltmann 1993, 159.)

Trosbekannelserna kommer naturligtvis inte att genomga nagon arlig éver-
syn eller uppdatering, men Moltmanns poang ar anda giltig. Forestall dig vad
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det kunde betyda for kyrkans liv och andlighet om vi vid sidan av allt annat
i trosbekannelsen tillsammans skulle recitera nagot i stil med detta "tillagg”.

Nu har vi gjort en undersokning och bedémning av nagra centrala so-
teriologiska inriktningar 6ver hela det ekumeniska spektrumet. | den sista
delen kommer vi att férsdka hitta vagar till ett fédrnyat och mera inklude-
rande satt att se pa fralsningen.

Mot en omfattande och fullodig
fralsningssyn

Ett trinitariskt och pneumatologiskt
forhallningssatt till frilsningens teologi

| 6stkyrkan spelar den heliga Anden en viktig roll for fralsningen (som
gudomliggbrande). | vast ar Andens roll mera underordnad, trots att ordo
salutis vanligen placeras under pneumatologin. Kannetecknande for vast-
liga teologier ar att de skiljer pa Kristi verk som objektivt och Andens verk
som subjektivt.

For att ratta till detta betonar manga samtida teologer vikten av en gedi-
gen "Andens kristologi”, ndgot som finns i hela Nya testamentet. Dar ser vi
hur Andens verk ar integrerat med Kristi verk och vice versa. Det var genom
Anden som Fadern uppvackte Jesus fran doden (Rom. 1:4), en handling som
ledde till var rattfardiggorelse (Rom. 4:25). Kristi kors kraver att Anden uppstar
och vice versa. | egentlig mening kan Andens verk vara lika "objektivt” som
Kristi verk, men annorlunda. Kristi kommande i varlden, hans verksamhet,
sjalvutgivande anda till doden pa korset, uppstandelsen och nuvarande un-
dervisande verksamhet genom Hjalparen; allt detta kraver Andens "objek-
tiva” verk. Sammanfattningsvis férutsatter kristologin och pneumatologin
varandra och ar "beroende” av varandra. Anden inte bara "6verlamnar” de
formaner som Kristus har frambringat genom sitt férsoningsverk. Som den
katolske teologen Walter Kasper skriver ar kristen fralsning "delaktighet i
den heliga Anden férmedlad genom Kristus i Guds liv". (Kasper 1976, 254)

| nutida teologi ar fralsningens personliga och gemensamma dimen-
sioner sammanlankade pa ett sunt satt. Inom protestantismen lider
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beskrivningarna av fralsningen av 6verindividualism. Pannenbergs radika-
la omplacering av soteriologin i kyrkans kontext (mitt i Idaran om kyrkan)
forstarker den kristna visionens gemensamma natur (Pannenberg 1998, 12
§ 3; 13, del II, § 1-4). | linje med detta reviderar Pannenberg ocksa diskus-
sionen om utvaldhet som annars ar det forsta temat i fralsningsordningen.
Han placerar den efter soteriologin och kyrkan, under rubriken "Utvaldhet
och historia” (Election and History). (Pannenberg 1998, 4.) Enligt den syftar
Guds utvaljande till att bygga upp kyrkan och handlar darfér inte endast
och inte primart om individer. Det handlar om gemenskap. Slutligen 6ppnar
Pannenberg upp diskussionen att omfatta ocksa nationer och folk genom
historien! Den har omplaceringen innebéar forstas inte att kyrkan ar kallan
till fralsning, bara Jesus ar det, genom den heliga Andens kraft. Men det pa-
minner oss om att det ar genom Kristi kropp och den heliga Andens tempel
som vi mottagit fralsningsbudskapet och att vi lyssnar till predikan och firar
sakramenten i gemenskapen. Tron ar personlig men aldrig individualistisk.

Den kristna fralsningen nar sin fullkomning forst nar Guds rike kom-
mer vid tidens slut. Fralsningens Ande ar alltsd en eskatologisk Ande, "en
eskatologisk gdva som tar sikte pa fralsningens eskatologiska fullkomning”
(Pannenberg 1998, xiii; och 6-7, 12). Férst nar Guds rike segrar kommer
fralsningens fullhet och fullkomning bli verklighet. Det har innebar ocksa
det finns en kontinuitet i Guds Andes verksamhet. "Guds Andes verk i
hans kyrka och i de troende bereder hans verks fullkomning i den skapa-
de varlden” ocksd nar det finns "en sarskild narvaro av den heliga Anden
i evangeliet och genom dess proklamation som stralar ur fran kyrkans
liturgiska liv och fyller de troende”. (Pannenberg 1998, 2-3.)

Nar vi nu lyft fram nagra framvaxande "svangar” i diskussionen kring
fralsningen i nutida teologi och spiritualitet kommer vi att avsluta med
nagra rekommendationer gallande tva nya ekumeniska utkast, ett fran
den reformerta traditionen och ett annat fran den lutherska traditionen.

Der Geist des Lebens och den holistiska
fralsningen

Den mest omdebatterade pneumatologin, Idran om den heliga Anden,
inom modern teologi ar utan tviveln den tyska reformerta teologen Jlrgen
Moltmanns bok Der Geist des Lebens: Eine ganzheitliche Pneumatologie (The
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Spirit of Life: A Universal Affirmation). Har presenteras en starkt omarbetad
ordo salutis (del 2) som visserligen i grova drag féljer den traditionella
"fralsningsordningen” men samtidigt betonar en helhetssyn som radikalt
utvidgar de klassiska kategorierna. Moltmann visar helt korrekt att de ana-
lytiska stegen "inte ar stadier som beskriver upplevelsen av Anden” utan
"olika aspekter pa den heliga Andes unika gava” (Moltmann 2001, 82).

Moltmann inleder sin presentation av fralsningen genom att beakta de
ledande principerna foér sin pneumatologi, Livets Ande. Alltid och dverallt
dar Guds Ande verkar finns en mojlighet till nytt liv, tillvaxt och att na sin
fulla potential. Men dar andra andar och makter harskar ser vi dod, forfall
och dvergrepp. Moltmann anstranger sig att betona betydelsen av den
gudomliga Anden for allt liv, inklusive det kroppsliga.

Foljande steg ar "livets befrielse” och har talar han om social och politisk
frinet. Moltmann, som ar kand for sitt gedigna tdnkande kring befrielse,
lyfter fram den treenige Gudens stravan efter att skapa fred och méjligheter
till vaxande och blomstring. Befrielseteologer i olika lager har med ratta
kritiserat traditionella férsoningslaror och fralsningsordningar for att vara
alltfor "abstrakta”, eftersom de inte har beaktat orattvisor, fortryck, exploa-
tering, sexism, missbruk och andra sociopolitiska problem. Fralsningsteolo-
gin har inte tagit hansyn till att manga manniskor marginaliserats, sarskilt
kvinnor, fattiga och andra minoriteter. Bakom denna rattmatiga kritik finns
frdgan om huruvida kristen forsoningsteologi ska befatta sig endast med
"det andliga” eller ocksd med livets "varldsliga” delar. Moltmanns entydiga
svar pa denna fraga ar att den kristna visionen om varlden och historien
omfattar bade det "sekuldra” och det "heliga”.

Under rubriken "livets rattfardiggorelse” talar Moltmann om bade indi-
videns rattfardiggdrelse genom tro och om rattvisa for de fortryckta och
andra utsatta, vilket ocksa inkluderar samhallsstrukturerna. Han menar helt
berattigat att en rattfardiggorelse vard namnet mdste resultera i arbete for
jamlikhet, rattvisa och ett inkluderande av den personliga och den gemen-
samma nivan, nagot som anabaptister och befrielseteologer har efterlyst.

Eftersom Moltman kopplar "livets panyttfodelse” till "en ny skapelse”
bade pa individniva och en kosmisk niva utvidgar han begreppet "panytt-
fodelse”, ett typiskt vackelsekristet begrepp. Han menar att panyttfodelsen,
en personlig gdva som ges av Gud den treenige, siktar pa en fornyelse av
hela varlden, hela kosmos. Fralsningen innehaller alltsa bade en kollektiv
och en kosmisk dimension.

86 Fralsning



P4 liknande satt anser Moltmann att "helgelse av livet” innebar bade
stravan efter helighet i det personliga livet och ett behov att respektera och
vorda livets helighet och integritet i stort. Guds Ande star pa de "helgons”
sida som genom sin integritet stravar efter att bevara, skydda och ta hand
om livet som skapats av var treeniga Gud.

| motsats till nastan alla protestanter inkluderar Moltmann ocksa "livets
karismatiska krafter” som tungotal och helande i sin ordo salutis och tar har
lardom av pingstvanner och karismatiker. Moltmann bjuder in alla krist-
na att folja den kringvandrande predikanten, lararen, helaren, exorcisten,
Jesus fran Nasaret, och att leva och tjdna genom den heliga Andens kraft.

Moltmann avslutar genom att ga tillbaka till aldre kristna traditioner och
utvecklar en teologi som balanserar handling och meditation i en mystisk
férening, en sallsynt kombination i dagens varld.

Sammanfattningsvis kan sagas att denna kreativa och férnyande frals-
ningsordning av en ledande reformert teolog pekar mot en holistisk och
omfattande vision av den treenige Gudens fralsande verk som berér mansk-
ligheten och hela varlden.

En konstruktiv kristen vision om fréilsningen
for en pluralistisk och sekuldr varld

| de senaste diskussionerna om kristen fralsningslara har manga nya te-
man, betoningar och insikter tratt fram. Trots detta har vi annu inte sett
nagon fullskalig diskussion som pa ett programmatiskt satt skulle stalla
soteriologin i relation till andra religioners laror, inte heller till de ansprak
som den sekuldra varlden och vetenskapen staller. | mitt eget verk Spirit
and Salvation, i A Constructive Christian Theology for the Pluralistic World
(vol. 4) har jag forsdkt mig pa just detta. Genom att ta inspiration fran
och radikalt revidera traditionella presentationer av fralsningen har jag
forsokt bredda diskussionen och inkluderat detaljerade jamférelser med
varje soteriologiskt tema fran judiska, islamska, hinduiska och buddhis-
tiska "fralsningsvisioner”. Beteendevetenskaper och naturvetenskapliga
perspektiv har ocksa tagits med nar det har varit relevant.

| likhet med Moltmann har diskussionen kring fralsningen varit starkt
knuten till en holistisk, varldsomfattande trinitarisk pneumatologi. | stallet
for att anvanda "fralsningsordning” (order of salvation) har jag valt termen
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"salutary communion” (envalgérande gemenskap) for att understryka frals-
ningens personliga, gemensamma och processmassiga dimension.

Den primara uppgiftenidenna omarbetade soteriologi ar att undersoka
vad vi kanner till fran traditionen om lara och utvaldhet och kallelse, har
under rubriken Gudomlig valvilja och inbjudan till evig gemenskap ("The
Divine Favor and Invitation for Eternal Fellowship”). Malet ar att hjalpa oss
att komma vidare fran den sekelldnga atervandsgrand kring forstaelsen
av hur en karleksfull och nadig Gud inleder fralsningsprocessen och sdker
en personlig relation till manniskor. Efter en kritisk studie av de historiska
debatterna kommer jag att presentera en robust trinitarisk teologi om ut-
valdhet. Fokus ligger pa den komplicerade och komplexa fradgan om viljans
frihet eller viljans kraft, vilket ar en gata inom luthersk teologi. Samtida
konstruktiv teologi om viljans frihet behdver ta hansyn till saval den teo-
logiska traditionen som neurovetenskap och sinnesfilosofi.

Amnen som omvéndelse, anger och syndaférlatelse blir ordentligt om-
arbetade under rubriken "Att vanda (ater) till Gud - och till medmanniskan”.
Orsaken ar att dessa amnen undersdks bade i ljuset av den innehallsrika
diskussionen i den kristna traditionen och i ljuset av sociopolitiska fra-
gor (omvandelse), kulturell mangfald (dnger) och breda tvarvetenskapliga
studier inom psykologi och andra beteendevetenskaper (forlatelse). Den
psykologiska studien av forlatelse ar sarskilt viktig for dialogen med nutida
teologi. Dessutom fortjanar idén om omvandelse en noggrann tvarveten-
skaplig behandling, inte bara i det globala nord, utan ocksa pa andra platser
som det mangreligidsa Indien.

Det langsta kapitlet kapitlet "Ett med Gud: Onskan om det rétta, for-
nyelse och livets integritet” (11) innehaller l1aror om rattfardiggorelse, hel-
gelse och gudomliggdrande. Kapitlet stravar efter att erbjuda en ny och
frasch ekumenisk modell for att hjalpa kristna kyrkor att komma vidare fran
den soteriologiska dtervandsgranden. Kapitlet innehaller ett utkast till hur
det kan vara mojligt for ortodoxa, katoliker och anglikansk-protestantiska
kyrkor (inklusive metodist-, anabaptist- och pingstrorelser) att narma sig
varandra i forstaelsen om hur manniskor, i férening med en treenig Gud,
ar "forklarade” och gjorda rattfardiga/gudomliggjorda, for att vaxa till likhet
med denna samma Gud. Den kategoriska protestantiska uppdelningen
mellan att forklara och att gora rattfardig maste bli foremal for konstruktiv
kritik och korrigering.
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En korrigering av den hapnadsvackande sprickan i alla presentationer
av ordo salutis (fdrutom Moltmanns) med titeln "Helande, upprattelse och
bemyndigande” utvecklar en teologi om helande, upprattelse och mansklig
blomstring. Den utvecklar ocksa en ekumenisk teologi om "Andens dop”
inriktad pa bemyndigande, energigivande, gavor for liv och tjanande. Mot-
villigheten inom akademisk och kyrklig teologi att inkludera olika karismer
i diskussionen kring kristen fralsning - som om dessa damnen bara vore
viktiga for pingstvanner och karismatiker - maste utmanas och korrigeras.

Utgdende franinsikterna i den forsta delen om en omfattande pneuma-
tologi kan vi korrigera den vanliga individualistiska jargongen och lata en
konstruktiv fralsningsteologi ta hansyn ocksa till Andens roll i historien och
i samhaéllet. D4 vidgas fralsningsvisionen att omfatta "férsoning, befrielse
och fredsbyggande”, for att citera kapitelrubriken. Diskussionen handlar
om det kristna evangeliets forsonande konsekvenser pa en gemensam,
samhallelig och (inter)nationell niva. Som tidigare namnts ar den kristna
fralsningsvisionen personlig, men aldrig individualistisk. Tvartom, Guds
fralsningsintentioner omfattar samhallen och hela kosmos som ar skapat
av samma Gud.

Det korta avsnittet "Epilog: Guds trofasthet och slutet pa mansklig lang-
tan” utvecklar den avslutande tematiken i fralsningslarorna, namligen hel-
gonens uthallighet och deras forharligande. Samtidigt forsoker kapitlet
skapa en lank mellan soteriologi och eskatologi med betoning pa en hel-
hetsvision dar det slutgiltiga malet ar en fornyelse av det personliga, det
gemensamma och det kosmiska i Guds skapelse.

Den har omarbetade fralsningslaran ska som tidigare namnts féra en
Oppen dialog med saval den kristna traditionen - dess bibliska, historiska
och samtida globala teologier - som med insikter fran andra levande re-
ligioner och traditioner och med natur- och beteendevetenskaper. Jag ar
Overtygad om att detta ar den kristna teologins framtid.

Slutsatser

Fralsningen ar gemensam och odelbar. Den ar var treenige Guds gava till
manskligheten och berér hela skapelsen. | motsats till de stora asiatis-
ka religionerna ar den kristna fralsningsuppfattningen inte en flykt eller
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separation fran varlden. Tvartom omfattar fralsningen hela varlden. Nar
Guds rike kommer férnyas varlden, vi lamnar den inte bakom oss.

Den kristna fralsningslaran ar oerhort bred och mangbottnad. Hit hor
saval en personlig som en gemensam och en kosmisk dimension. Fralsningen
berdr bade "det andliga” och "det varldsliga”. Fralsningen har redan intraffat,
den sker hela tiden och den fullkomnas i den eskatologiska tidens fullbordan.

Fralsningshoppet berdr inte framtiden forst och framst, trots att det
perspektivet inte far glommas bort, vilket ofta hander idag. Hoppet om
Guds rikes slutgiltiga genombrott i denna varld inspirerar oss att arbeta
for varldens och mansklighetens basta.

Vid sidan av noggrann reflektion och teologisk argumentation behéver
den moderna teologin och kyrkans forkunnelse kreativ fantasi. Endast ge-
nom fantasin, denna mystiska manskliga formaga som ror sig snabbare
an ljuset, kan vi na fram till det om vilket vi kan saga:

Vad inget 6ga sett och inget 6ra hort,
och ingen mdnniska anat,
det som Gud har berett Gt dem som dlskar honom (1 Kor. 2:9).

Den ekumeniska teologins formaga att skapa en 6versikt av fralsningen som
nagot mangskiftande och mangfaldigt ar delvis ett resultat av en skapande
fantasi som varit verksam genom historien fram till dagens férandrade
livssituationer och sammanhang. Varfor skulle vi avgrénsa eller begransa
en treenig Guds fralsningsverk som fods ur hans gransldsa karlek? Har inte
alla kristna och kyrkor snarare ett behov att lara sig nagot nytt av varandra?

Den lutherska fralsningsordningens styrka ar att den ar férankrad i
sola-principen (sola gratia, sola fide, solus Christus). Det som en syndig och
fallen manniska inte kan gora, det har Kristus gjort for oss. Vi fralser inte
oss sjalva, vi blir fralsta.

Den lutherska fralsningsordningens potentiella svaghet ar nar mannisk-
ans forfall och brist pa fri vilja dras till sin yttersta spets. | varsta fall leder
det till namnkristendom och etiskt dvermod. Vi har skal att blicka bade
Osterut (till de ortodoxa) och vasterut (till katoliker, reformerta, metodister,
mennoniter och andra frikyrkor) for att finna inspiration till helgelse och
livsforandring. Fran den globala pingstrorelsen kan vi fa barmhartighet
och kraft att tjana genom en mangd olika nadegavor bade i vardagen och
i forsamlingen.
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Fragor att diskutera

* Enligt artikeln har olika kristna traditioner ocksa nagot att
tillféra i tolkningen av den lutherska fralsningsuppfattningen.
Vilka av de saker som beskrivs i artikeln skulle vara anvandbara
i den lutherska kristenheten i Finland i dag?

e Vad tycker du om den kristna fralsningssyn som forfattaren
foreslar i den pluralistiska och sekuldra varlden?
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2. Den levda fralsningen






DVPRARDVADVA DDA

Vardag, levd religion
och fralsning under
reformationen

Sini Mikkola

Salunda mdste allt detta ske for att Bibelns skrifter ska ga i uppfyllelse
i var kropp. Om de inte uppfylls i oss dr frdlsningen inte méjlig; om de
uppfylls lever vi [for evigt]. (WA BR 5, nr 1571)

Sa skrev Martin Luther till sin kollega Justus Jonas 1530, nar Jonas barn
hade avlidit bara tre dagar gammalt. Luther, som sjalv forlorat sin dotter
Elisabeth ett par ar tidigare innan hon hunnit fylla ett ar, kunde sakert
satta sig in i den sérjande mannens situation. Férlusten av barnet kandes
som en smarta i bade kropp och sjal. Nar Luther forlorade sin andra dotter
Magdalena skrev han: "Kéttet vill inte leva vidare, eftersom separationen
fran den kara plagar mer an det ar mojligt att beskriva. Det ar harligt att
veta, att hon med sakerhet har fatt frid och att allt &r val med henne - och
trots det ar jag sa sorgsen.”

Luther fastnade anda inte i sin sorg utan riktade blicken mot det him-
melska hoppet, manniskans fralsning, nar han per brev tréstade Jonas
och andra samtida som kdmpade med sorger och forluster. Sdsom det
inledande citatet visar var fralsningen, Bibeltexterna och den holistiska
manniskan - med kropp och allt - nara sammanflatade i Luthers, men
ocksa i hans samtidas, tankar.
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Fralsningen behandlas ofta i reformationsforskningen ur larosynvinkel
och ibland som en aspekt av den teologiska dragkampen mellan larda av
olika skolor. Det har verket erbjuder ocksa en mer teoretisk synvinkel pa
fragorna kring teologi och fralsning under reformationen, till exempel i
Risto Saarinens artikel. Fralsningsfragan anknyter dock vasentligt ocksa till
manniskornas dagliga liv, upplevelser, tankar och kanslor - saval fér 500 ar
sedan som i dag. | den har artikeln beskriver jag hur manniskornas syn pa
fralsning var integrerad i deras vardag och levda religiositet. Jag studerar i
synnerhet 1500-talets Tyskland, men de exempel jag behandlar ligger ofta
inte sarskilt langt fran var tid.

Medan jag skrivit denna text har jag flera ganger stannat upp infor fra-
gan hur det himmelska hoppets perspektiv ar i samklang med var egen tid.
Finns det rum for den fralsning som kristendomen utlovar i finlandarnas
liv i dag? Om vi talar om fralsning, vad betyder det i dagens varld? Vad
fralsas vi ifran och till vad? Teologiska fragestallningar sdsom himmel och
helvete, fralsning och férdémelse, som tidigare sarskilt forknippats med
livet efter detta, ar numera for manga uttryckligen narvarande i livet har
och nu. Fralsningen kan vid sidan av - eller i stallet for - férsoning anses
forverkligas redan i var tid, i form av évergripande valfard. Jag pastar dock
att de existentiella fragestallningar som var aktuella i manniskors liv pa
1500-talet ar mycket likartade aven i dag. Det har i synnerhet den globala
covid-19-pandemin tydliggjort. Som grundlaggande existentiella orosmo-
ment betraktas ofta déd, frihet, utanférskap och meningsléshet. Aven om
det historiska laget forandras med tiden bevaras alltsd det manskliga i sig
till stora delar oférandrat. Sa ar det ocksa med de grundlaggande fragorna.

Levd religion ar ett begrepp som ursprungligen anammats fran socio-
login till historievetenskaperna och teologin. Det kartlagger pa vilket satt
religionsutévningen ar en del av manniskornas vardag och hur religionen
6verlag upplevs. Det centrala ar manniskans upplevelser, kanslor och tan-
kar i forhallande till sin religion eller andlighet. Forskningen kring levd
religion inkluderar ofta tvd dimensioner: individuella upplevelser sarskiljs
fran larosatser och praxis som definierats pa institutionsniva. Samtidigt
ar manniskan alltid en del av sin egen historiska situation och kultur, och
darfor paverkar till exempel olika institutioners riktlinjer ocksa individens
upplevelser pa ett eller annat satt. Forskningen kring levd religion behover
darmed vid sidan av fokus pa individen ocksa beakta manniskan som en
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del av sin egen tid, den tidens strukturer och villkor, och pa sa satt kontex-
tualisera manniskors upplevelser.

| var tid ar studier av individuella upplevelser i forhallande till religiésa
institutioner och fragor overlag ett bekant och kanske ocksa vardagligt
fenomen. Detta framgadr i olika samtal om religiésa identiteter dar man
till exempel kan konstatera att “jag tror, men inte sdsom kyrkan lar”. Enligt
den senaste fyradrsberattelsen fran Kyrkans forskningscentral (Salomaki
et al. 2020) identifierar sig cirka halften av finlandarna som religiésa och
den andra halften som icke-religiosa eller ateister. Det innebdr att det
aven i den lutherska kyrkan, dit cirka tva av tre finlandare hérde i borjan
av 2020-talet, finns manga som inte betraktar sig som religitsa. Samtidigt
definierar ocksa kyrkans medlemmar sin egen religiésa identitet pa manga
olika satt: de kan till exempel uppleva sig vara andliga, spirituella, s6kare,
panyttfédda kristna eller agnostiker.

Ur motsatt synvinkel betraktat innebar denna mangfald av religiosa
identiteter i var egen tid att den traditionella kristna laran ar i en "trovar-
dighetskris”, for att 1ana ett begrepp som anvands av forskaren Kimmo
Ketola. Ketola havdar att den allmanna religiositeten med tillhérande tros-
forestallningar, till exempel om livet efter déden eller andevasen, forefaller
bevaras, medan specifikt kristna larosatser, till exempel fralsningslaran, inte
gor det pa samma satt. Hela 80 procent av finlandarna tror inte helt pa den
kristna fralsningslaran. Kristendomen betraktas inte som den enda vagen
till frélsning ens bland dem som allra starkast férbundit sig vid kyrkans
lara. (Ketola 2020, 88-89.)

Nar vi undersoker den vanliga manniskans upplevelser pa 1500-talet
har vi inte tillgang till gallupar. De kallor som bevarats beskriver i forsta
hand hur de larda experterna pa teologi och tro eller de teologiskt upplysta
lekmannen dels satte ord pa sin egen kristna tro, dels stravade efter att
lotsa andra i riktning mot de larotolkningar de ansag som de ratta. Med
andra ord har vi oftare mdjlighet att utforska de ideal, férvantningar och
normer som stalldes for manniskorna. Uppgifter om den sa kallade gemene
mannen far vi kanske mest som glimtar i till exempel biskoparnas visita-
tionsprotokoll eller rattsprotokollen. Visitationsprotokollen ger till exempel
information om trosuppfattningarna bland bybor som betraktades som
anabaptister, sd kallade omddpare, dven om dessa uppgifter praglas av
bade forhorsledarens satt att stalla fragor och till exempel bokhallarens
beslut om vad som ska antecknas.
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Eftersom det ar svart, och i manga fall helt oméjligt, att fa tag i egentliga
individuella upplevelser koncentrerar jag mig pa 1500-talets livscykeltank
i allmanhet och pa vissa sddana samtida tankar som finns i kallor som
bevarats till var tid. Darmed narmar jag mig reformationens vardag ur
fralsningens synvinkel genom att studera den manskliga livscykeln och
de ritualer som hor till den. Jag funderar 6ver fodelse och dop, livsféring
som betraktades som lamplig, sjukdom samt dod och jordfastning. Av de
samtida citerar jag oftast Martin Luther for att han betraktas som den
viktigaste enskilda auktoriteten i var lutherska tradition.

Fran fodelse till dod: det himmelska
hoppet och vardagen

Kommer du ihag telefonstolparna vid vagarna och de affischer som fasts
vid stolpe efter stolpe? "Jesus kommer, ar du redo?”. Det ar inte langre
tillatet att fasta reklam pa stolpar, men dessa affischer kan fortfarande ses
har och dar. Jag vet inte hur mycket de tilltalat var tids manniskor, men
fragan berattar pa ett ypperligt satt om manniskors verklighet pa 1500-ta-
let, dar en eskatologisk vantan atminstone tidvis praglade vardagslivet.
For reformationens manniska, liksom fér de tidigare generationerna, var
varlden ett kosmiskt slagfalt mellan Gud och djavulen. Ingenderas existens
ifrdgasattes, snarare tankte man att bagges sandebud, goda och onda
andar eller anglar och demoner, verkade aktivt i varlden. Man trodde att
djavulen jamt och standigt lockade manniskor till villfarelse och synd med
hjalp av sina hantlangare, och till exempel sjukdomar tolkades ofta som
Guds bestraffningar. Manniskans medellivslangd var avsevart kortare an
i dag och doden var standigt narvarande bland annat pa grund av manga
sddana sjukdomar som numera kan botas med medicinska behandlingar.
Darmed maste man standigt vara redo, inte bara att Idmna det jordiska livet
utan ocksa att i sa hog grad som mojligt leva ett liv som behagade Gud, sa
att man efter doden skulle métas av gladje och inte av helvetets plagor.
For 1500-talsmanniskan betydde alltsa fralsning enkelt uttryckt att man
fick komma till himlen, till evig gladje och till Gud efter den yttersta domen.
Fragan om hur man bast kan na fralsning torde for var tids teologer vara
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ett av de bast kanda tvistefréna under reformationen. Diskussionen bland
de teologer som understédde enreformation av kyrkan kulminerade i kritik
av bland annat betoningen av garningar, avlatshandeln och skarseldslaran.
For Martin Luther var betoningen av garningar som fralsningens mojliggo-
rare rentav ett djdvulens anslag med vilket djavulen lockade manniskor att
[dmna den ratta tron. Goda garningar skulle spira ur den ratta tron mer
eller mindre automatiskt, tankte Luther.

Fralsningsfragan forde samman hela 1500-talets reformatoriska rérelse,
fran Luther till doparna, eller anabaptisterna, och alla andra. Manga van-
tade pa varldens undergang som snart skulle komma och pa Jesus andra
tillkommelse, och darfor var det brattom med att agera och forsoka radda
sa manga som mojligt. Fragan om att géra Guds vilja och vara Kristus trogen
forenade saval teologerna som de teologiskt upplysta lekmannen 6ver de
konfessionella samfundens granser - dven om de egentliga tillvagagangs-
satten for att gora Guds vilja pa basta satt varierade i reformationens olika
grenar och bland olika samfund och individer. | lutheranernas dagliga liv
innebar Gudi behagliga garningar och hoppet om fralsning saval konti-
nuiteter i forhallande till tidigare tolkningar som nya betoningar.

Lamplig livsforing och fralsning

| reformationsforskningen framfors ofta pastaendet att aktenskapet skulle
ha varit det enda ratta sattet for lutheranerna att leva sitt liv. | verkligheten
fanns manga kloster kvar i de protestantiska omradena bland annat i Tysk-
land, dar man vanligen frangick de livslanga klosterléftena och férband sig
att leva till exempel enligt Augsburgska bekannelsen (1530). Aven Naden-
dals kloster i Finland fick fortsatta - dock utan att ta in nya systrar - fram
tills den sista systern dog 1591. Manga reformatorer sag inget problem
med detta fenomen, eftersom det vasentliga for dem var att reformera
klosterlivet, inte att strikt forbjuda det. Till exempel i Wittenbergartiklarna
(1536), som upprattades av Tysklands och Englands reformatorer tillsam-
mans, konstateras:

Om de som formdr leva i kloster hellre vill stanna kvar ddr nu, dé miss-
bruken och den kétterska gudstjéinsten borttagits [...], fordémer vi inte
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detta. Vi beaktar, att det i klostren bott mdnga heliga mdnniskor med
rdtta instdllningar. (WA 1905 [1536], 75)

Luther var ocksd inne pd denna linje, eftersom aven han trots den kritiska
tonen i sina polemiska skrifter godkande ett kontemplativt liv, sa lange det
var reformerat. Ar 1534 tackade han till exempel bréderna och systrarna i
det gemensamma livets samfund i Herford for deras rattfardiga kristna liv
genom att konstatera: "Jag onskar verkligen att det skulle finnas fler sddana
har manniskor [...] da de ar till nytta eftersom de lyfter fram evangeliets
budskap” (WA BR 7, nr 2144).

Tanken pa dktenskapet som den kristnes lott given i skapelsen ater-
finns dock starkt i reformatorernas texter, nastan som propaganda. Den
centrala tanken var att emedan ett rattfardigt klosterliv endast passade ett
fatal, passade aktenskapet definitivt majoriteten. Exempelvis Luther knot
aktenskapet till Guds skaparvilja och fralsning i manga av sina texter och
konstaterade bland annat:

[...] alla rads dktenskapet emedan de kanske bekymrar sig for att béra ett
barn - detta géller kvinnan - eller mannen [kanske bekymrar sig] for att
han madste livndra och férsérja sin hustru och sina barn, vilket innebdr
mdoda och arbete. Ingen vill bdra denna bérda, men den mdste bdras.
Om du inte tar dig en hustru och dter ditt brod i ditt anletes svett, tar
Gud ut straffet ur din kropp och ldgger det till din sjél. Det dr inget bra
byte. [...] ddr som ménniskorna har tron, dér férpassar de sig rakt in [i
dktenskapet] och bdr denna bérda med glddje - de tar sig en hustru,
arbetar och later sitt liv vara médosamt. (WA 24, 103.)

Eftersom behovet av att féréka sig hade planterats i manniskan av Gud
och befasts genom syndafallet, var det dven ur fralsningshoppets synvinkel
vasentligt att leva det aktenskapliga livet med alla dess kors att bara. Att
aven prasterna smaningom tillats inga dktenskap vittnar om adktenska-
pets betydelse som institution ur bade den protestantiska teologins och ur
prasterskapets vardagsperspektiv. Det bor noteras att aktenskapets borda
enligt allmanna forestallningar var kopplad till de i syndafallet namnda,
kénsbundna bestraffningarna: fér mannen forsérjningen och for kvinnan
barnafédandet. Detta ledde bland annat till frdgan om huruvida kvinnor
blev fralsta genom att féda (jfr 1 Tim. 2:15). Till exempel tréstade Luther
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foderskorna med tanken om att det bara skulle vara arofullt om de dog
vid barnsbérden, eftersom déden da skulle intréffa under den garning da
de allra bast visade sin lydnad infor Gud. Luthers trost aterspeglar pa ett
ypperligt satt den tidens verklighet, dar cirka en av hundra fédslar enligt
forskarnas uppfattning ledde till moderns déd. En kvinna som levde i ak-
tenskap var i genomsnitt gravid nara tio ganger under sitt liv, sa risken att
do var tamligen stor. Visserligen var den anda betydligt mindre an risken
att do i livets borjan: enligt vissa uppskattningar dog upp till en fjardedel
av alla barn under ett ar och cirka halften av alla under tio ar. Det féorekom
dock stora regionala skillnader i bade barn- och barnsangsdodligheten.

Skillnaden mot det tidigare tankesattet var dock betydande i Luthers
tanke ovan: medeltidens teologer hade namligen allmant taget ansett att
kvinnan var under djavulens inflytande nar hon fédde. Darmed kan man
tanka sig att de protestantiska ténkarna bidrog positivt till uppskattningen
av kvinnor genom att lyfta fram fddandet som den garning som bast be-
hagar Gud. Sasom Luther konstaterade: "Om du inte var kvinna, skulle
du sakert 6nska att du var det, redan pa grund av detta vary, [...].” Det
bor dock noteras att kvinnans rituella rening genom kyrktagning ocksa
kvarstod som en del av den lutherska traditionen, dven om de lutherska
kyrktagningsformuléren inte innehdll lika manga referenser till kvinnans
orenhet och synd som de motsvarande katolska. Kyrktagningen var en
tradition som kvinnorna ofta sjalva uppratthdll och kravde att skulle fort-
satta. | kyrkohandboken fér Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland fanns
kyrktagningen kvar anda fram till 1963.

Fodandet i sig betraktades emellertid inte som en fralsande garning -
annars skulle ju aven icke-kristna kvinnor fralsas den vagen. Luther ansag
dock att det var vasentligt for en kristen kvinna att bara, foda och fostra
barnen i en from kristen tro. Att betona moderskapet - och i vidare be-
markelse ocksa hela familjeinstitutionen - som den livsform Gud avsett var
ur ett existentiellt perspektiv en stravan efter att skapa andamalsenlighet
och meningsfullhet i livet. Vad kvinnorna sjalva tankte om sin uppgift att
foda barn ar inte sa latt att utreda. Vanliga makars och fédande kvinnors
upplevelser finns ofta - i den man de finns - i makens dagbdcker, sa att
kvinnornas upplevelser filtreras via deras man. Allmant taget forefaller det
i ljuset av familjefddernas dagbdcker som att de dkta mannen var mest
oroliga for att forlora sin hustru och det barn som skulle fédas, medan
hustrurna i sin tur var mer oroliga 6ver forlossningssmartor. Darfor var
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fralsningen ur foéderskornas synvinkel kanske utpraglat en fraga for livet
dar och da och konkret forknippad med fralsning fran harda smaértor. Hur
klart det egentliga himmelshoppet lyste mitt under forlossningen varierade
sakert pd individniva.

Fran dopet till doden

| den katolska traditionen var sakramenten en central del av livscykeltan-
ket. De sju sakramenten utstakade de manskliga livsskedena och vittnade
om manniskans tillhdrighet till de kristnas samfund. Att protestanterna
holl sig till endast tva sakrament innebar dels att sakramentens betydelse
framhavdes, dels att deras koppling till de olika etapperna i livscykeln for-
svagades. Dopet blev alltmer utpraglat ett officiellt tecken pa tillhérighet till
kyrkans och samhallets gemenskap, och i kyrkbdckerna antecknades saval
den doptas som foraldrarnas namn. Att faderns roll framhavdes framgar
av att hans narvaro vid dopet férutsattes med ny pondus - tidigare hade
det vasentligaste varit att faddrarna var narvarande. Modern var utdver
fadern och faddrarna valkommen, men stannade i praktiken ofta hemma
eftersom barnsangstiden annu pagick och hon inte kyrktagits.

Dopets teologiska betydelse kvarstod tamligen oférandrad: eftersom
ett odopt barn hotades av djavulen skulle det ddpas sé snart som mojligt
efter fodseln. Enligt Martin Luthers dopformular (1529) blev barnet i dopet
Guds eget barn och syskon till Kristus, och samtidigt befriat fran djavulens
makt, dven om man nog tankte att djavulen trots dopet pldgade méanniskan
genom livet. Luther sag dopet som en panyttfodelse, sdsom han konsta-
terade i sin forklaring till psalm 22:

Gud ger dven dem [ménniskorna] sin omsorg frivilligt, men han fyller
dem inte med fortrostan och Den Helige Ande innan de f6éréndrats genom
panyttfédelse och dnyo dragits fram ur sin mors livmoder, ndmligen kyr-
kans. Forst da vilar de vid dess brést i fortréstan pd Gud och dr sdledes
i anden det som Kristus var till kropp och sjél. (WA 5, 625. Luther Il, 607)

Ur det kristna livets och fralsningens synvinkel ar det ocksa vasentligt att
kdnsbundenheten i dopforrattningen tonades ut. D3 det tidigare varit
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barnets kén som avgjort vilka béner och exorcismer som skulle valjas,
forrattades dopet enligt Luthers dopformuldr med samma ordalydelser
oberoende av barnets kén. Aven om det fanns tydliga hierarkier mellan
konen i det dagliga livet i 1500-talets samhalle uppfattades manniskorna
som likvardiga i forhallande till fralsningen. Till exempel framhavde Luther
liksom Paulus i Galaterbrevet: "Den som fralses ar inte jungfru eller kysk
utan kristen. | Kristus finns inte man eller kvinna, jungfru eller hustru eller
andra liknande atskillnader utan endast en tro, ett dop, en Herre.” (WA 8,
652. Jfr Gal. 3:28.)

Aven om dopet i dopformuléret bland annat kallats "fralsningens flod”
kunde man i praktiken inte dra paralleller mellan dopet och fralsningen.
Orsaken var att dopet skulle levas ut i det dagliga livet for att ha betydelse
for fralsningen. | praktiken innebar detta att man ansag att manniskan trots
dopet kdmpade med all slags synder genom hela sitt liv och behévde vara
redo for den kampen och inte overksam vanta pa det kommande livet.
Luther framholl att "det andliga dopet, nedsankandet av synden, varar
livet ut och uppfylls férst i déden [...] den andliga foédelsen, den tilltagande
naden och fromheten borjar visserligen vid dopet men varar aven de intill
ddden, rentav till den sista levnadsdagen.” (WA 2, 727. Luther |, 544)

Det intressanta i det lutherska dopformuldret &r att det understryker
betydelsen aven annan persons tro. Prastens och faddrarnas gudfruktighet
och allvar framhavdes pa manga satt, till och med i den grad att avsaknaden
av dem ansags inverka pa manniskans fralsningsduglighet senare. Luther
spekulerade att den dopta kunde férdarvas pa grund av forrattarens och
faddrarnas likndjdhet och lattsinniga bdner. Det var sarskilt viktigt att alla
narvarande, i synnerhet faddrarna, skulle forsta dopets enorma betydelse,
och darfor oversatte Luther ocksa dopformuléaret: “Saledes har jag 6versatt
dopformularet till tyska och borjat forratta dop pa tyska sa att faddrarna
och de dvriga medhjalparna ma vackas till starkare tro och uppriktigare
fromhet.” Faddrarna hade stor betydelse for dopet i alla avseenden. De
talade med barnets mun och férband sig vid den kristna tron i barnets
stdlle. | dopformularet tilltalas foraldrarna (i praktiken fadern) inte alls, men
faddrarna for dialog med prasten i barnets stalle och tar emot barnet av
prasten efter att det dopts.

Ur familjernas synvinkel var dopet en betydelsefull ritual och firades
ofta ocksa storligen med tillborlig bordsfest. Under reformationen stravade
bade de sekuldra och de kyrkliga auktoriteterna efter att stavja mangden
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tid och pengar som gick at till dopfesten, dock inte alltid med sarskilt stor
framgang. Familjerna valde ocksé faddrarna omsorgsfullt men ofta med
andra kriterier an de kyrkan betonade. De kyrkliga auktoriteterna under-
strék hur viktigt det var att faddrarna hade den ratta tron och en viss
laroniva. For familjerna var det vasentliga i valet av faddrar att knyta goda
kontakter. Darfor ansag familjerna ofta praktiska aspekter som viktigare an
kristen dygdighet, till exempel att det genom fadderférhallandet var mojligt
att skapa nya natverk som gynnade familjen och slakten eller att starka
befintliga natverk. Starkandet av befintliga natverk uttrycks ocksa bland
teologerna. Till exempel bad Luther sin kollega Nikolaus von Amsdorf bli
fadder till sitt tredje barn Magdalena, om an pa ett kristligt upplyst satt:
"Saledes ber jag Ers Nad ta emot den kristliga uppgiften att bli andlig fader
till denna stackars hedning och hjalpa henne att finna den heliga kristna
tron genom dopets himmelska, drevérdiga sakrament.” (WABR 5, nr 1415.)

Enligt min uppfattning hade dopet en stor social-existentiell betydelse
som sakrament, eftersom det skapade samhdrighet och delaktighet och
pa satt och vis drog upp ramarna for uppvaxten och livet som kristen.
Samtidigt var redan dopet en férberedelse for livets slut. Speglat mot den
lutherska kyrkans historia och existentiella fragor ar det arbete vi nu i
borjan av 2020-talet utfor i var kyrka for att starka dopets betydelse for
manniskor mycket viktigt.

Dopet hade sin egen betydelse ur livets och fralsningens perspektiv,
men ocksa och i synnerhet de ritualer som anknét till livets slut var syn-
nerligen vasentliga for fralsningen och de existentiella fragorna. Manga
orsaker ledde till d6den. Av sjukdomarna spelade i synnerhet tyfus, rédsot,
pestepidemier, influensa och smittkoppor en betydande roll. Ars moriendi,
konsten att do, som utvecklades pa medeltiden inkluderade tanken om en
kosmisk kamp mellan det goda och det onda dven pa dédsbadden: externa
ritualer och den déendes uppfdorande dikterade for de efterlevande vilket
6de som sannolikt vantade den avlidna i livet efter déden. Fére reforma-
tionen betonades manniskans sista stunder till den grad att uppférandet
pa dodsbadden kunde anses definiera fralsningen ndstan oberoende av
hur manniskan annars levt sitt liv. Att den déende uppvisade smarta eller
verkade fortvivlad tolkades ofta som ett tecken pa att personen inte skulle
fa ta del av fralsningen. Prasten hade sin egen centrala betydelse i denna
dodsbaddsperformans som ansvarig for de adekvata ritualerna: han for-
rattade de sista sakramenten, det vill sdga den sista smorjelsen, bikten och

104 Fralsning



nattvarden, stankte heligt vatten pa den déende och skotte ocksd andra
uppgifter med sina assistenter.

Under reformationen tog man avstand fran tanken om att uppforan-
det pad dodsbadden skulle definiera livskvaliteten och méjligheterna till
fralsning. Teologiskt sett anknét detta till samma sak som férnekandet av
skarseldslaran: tanken om att manniskan inte sjalv genom sina garningar
kan paverka sin fralsning, utan blir fralst genom Kristi forsoningsverk och
Guds forlatelse, ndd och trons gava. Trots det 6nskade man sig i praktiken
innerligt en lugn och bra dod. Justus Jonas, som predikade pa Luthers be-
gravning 1546, framhavde att Luther forberett sig infér sin dod under ett
helt ar och konstaterade att han (exemplariskt) i dédsogonblicket lamnat
all sin oro i Jesus hander och inte varit radd. Prastens betydelse under det
manskliga livets sista stunder minskade i vilket fall som helst avsevart. Da
prasten med sina sakrament tidigare varit nagot av ett instrument som bar
fram fralsningen, var denna roll inte langre sjalvklar. Samtidigt forvantades
prasten fortfarande formedla syndernas forlatelse och forratta den sista
nattvarden och hade en central betydelse i att trosta bade de doende och
de anhodriga.

Hur trostade man da déende och anhériga nar skarseldslaran hade
férnekats och manniskans vag ledde mycket rakare till antingen férdémelse
eller himlen? Ledde vagen fram till ndgondera genast efter doden? Enligt
Luther Idamnade sjalen kroppen i den timliga déden och sjalarna sov till
den yttersta dagen (jfr 1 Thess. 4:13-17). Manga praster paminde ocksa
ahorarna om att de doda skulle uppvackas forst pa den yttersta dagen.
Samtidigt berattas det att Luther till exempel sagt till foljet pa sin dotter
Magdalenas begravning: "Min sorg borde gladja er! Jag har sant ett helgon
till himlen, ja, ett levande helgon! [...] Jag fréjdar mig 6ver att hon ar dar;
hon plagas inte langre av kottets kval.” (WA TR 5, nr 5494.)

Tanken om att manniskans sjal for till Gud genast efter déden, aven
om kroppen uppstod forst pa den yttersta dagen, framgar ocksa av den
tidens begravningspredikningar. Ett exempel ar lekmannateologen Katha-
rina Schitz Zells (1498-1562) predikan som hon, avvikande fran vad som
var brukligt for den tidens kvinnor, holl vid sin bortgangna makes, pastor
Matthias Zells grav: "Jag vet att han [min make] inte blivit ddmd utan lever
i Kristus och med Kristus och [nu] ser Hans harlighet [...]" (Schitz Zell 1999
[1548], 85). | praktiken forholl sig prasterna - och uppenbarligen ocksa
manga lekmannateologer - vanligen positiva till manniskans 6de efter
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déden nér de trostade sina férsamlingsmedlemmar. En praktisk orsak till
detta var att férnekandet av skarselden annars kunde ha moétt stort mot-
stand bland folket, som inte langre hade mojlighet att paverka sitt eget
eller sina karas 6de genom férsoningsgarningar. Allmant sett maste man
under reformationen ofta i praktiken kompromissa pa olika satt mellan de
nya teologiska betoningarna och folkets djupt rotade fromhet.

Pa den tiden betraktades en plotslig dod eller sjalvmord som ett fasans-
fullt 6de, eftersom manniskan da inte haft méjlighet att forbereda sig infor
sin dod pa behorigt satt. Samtidigt fanns det inte heller tid eller mojlighet
till performanser vid dédsbadden da farsoterna harjade och skérdade folk
i stora skaror. | stéllet for att jordféstas pa behorigt satt kastades ibland
kropparnaigemensamma gravar. Den plotsliga déden anknot ofta till spok-
historier, dar de déda som blivit kvar for att vandra pa jorden ofredade
de levande. Sjalvmord var en straffbar garning under reformationen och
sags som ett tecken pa djavulens verk i manniskan. Det tankesattet levde
vidare dtminstone fram till 1700-talet. De som begatt sjalvmord kunde ocksa
stigmatiseras via begravningsritualerna: de begravdes inte i vigd jord och
de kunde till exempel begravas med ansiktet nedat, sa att de inte skulle
kunna sta upp pa uppstandelsens dag.

Prasternatenderade dock ocksa att tolka sjalvmordssituationer pd basta
satt. Det framgar av fallet med ankan Margarethe (efternamn okant), dar
Luther var pastoral tréstare. Trostbrevet som Luther skrev till ankan efter
mannens dod handlar tydligt om mannens sjalvmord. Luther skrev:

Du bér framfér allt ska trost i vetskapen om att segern i den hdrda
kamp som din make utkdmpade till sist hemférdes av Kristus och din
make dog i det rdtta sinnestillstandet, i kristlig fortrostan pa Var Herre.
[...] Att din make Gsamkade sig sjdlv skador kan bero pd att djévulen,
som har makt éver vdra kroppsdelar, har styrt din makes hand, till och
med mot din makes vilja. Ty om din make hade handlat av egen fri vilja
skulle han sékerligen inte ha blivit sig sjélv igen och bekdnt sig till Kristus
s@ som han gjorde. Hur ofta skadar inte djdévulen armar, halsar, ryggar
och alla slags kroppsdelar! Han kan mot vadr vilja vara herre éver var
kropp och vara kroppsdelar. (WA BR 4, nr 1366)
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Aven om Luther var siker pa att djavulen fatt Margarethes man att ta
livet av sig betonade han i sitt trostbrev framfér allt hoppets synvinkel.
Det viktigaste enligt Luther var att den avlidna mannen innan han dott
trots allt uppnatt det rattfardiga, kristna sinnestillstandet och gett sig sjalv
at Kristus. Brevet reflekterar Luthers typiska satt att bemdta i synnerhet
kvinnors lidande pa ett forstaelsefullt och konstruktivt satt samt med be-
toning pa hopp och trost. Mans lidande behandlade Luther pa lite annat
satt, med betoning pa mannens formaga och plikt att klara av sorger och
svarigheter. En sadan pastoral trost speglar ocksa tydligt den tidens kons-
uppdelade férvantningar och normer, dven om malet var detsamma for
alla som trostades: att fa dem 6vertygade om Guds allsmaktighet, goda
vilja och karlek till manniskorna och om den kristnas skyldighet att forlita
sig pa Gud och Guds planer.

Jesus kommer, eller kommer han?

For manniskor under reformationen var livets osakerhet pd manga satt
en del av det dagliga livet. Aven déden var en del av vardagen och man
skulle hela tiden rusta sig for att mota den. Fragan om livet efter déden
var alltsa relevant i manniskors tankar pa ett satt som dagens finlandska
lutheraner kan ha svart att forsta. Fralsningen garanterade att livet fort-
satte dven efter déden och utlovade en battre framtid bortom héar och nu.
Det var rakenskapens timma da de jordiska oférratterna gjordes upp, sa
dven i den meningen kunde tanken om livet efter déden vara tréstande.
| var egen tid lever vi daremot ofta med forestallningen att vi ar alls-
maktiga. Manniskor lever langre och ar friskare an nagonsin. De rika later
frysa ned sig sa att de nar tekniken eventuellt avancerar tillrackligt langt
kan fortsatta sina liv, och i de vildaste prognoserna férutspas att kom-
mande generationer far leva i hundratals ar. Aven om dessa exempel ar
extrema stdr det klart att manniskan som i allt hogre grad sjalv producerar
sin valfard i vardagen inte har behov av att férsakra sig om sin eventuella
fralsning pa samma satt som sina féregangare. Livet efter doden har alltsa
for oss inte varit en lika brannande fraga som for tidigare generationer.
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Duon PMMP, Paula Vesala och Mira Luoti, sjong 2012 i sin 1at "Jeesus
ei tule oletko valmis™:

Jeesus ei tule oletko valmis
Jeesus ei tule oletko valmis
Ennen ilmestyskirjaa on ostos-tv
Brdnditybryhmd, CV

(Fri 6versattning:

Jesus kommer inte dr du redo

Jesus kommer inte dr du redo

Fére uppenbarelseboken kommer shoppingkanalen
Varumdrkesarbetsgruppen, CV)

Laten berattar nagot vasentligt om den vasterlandska manniskans verklig-
het pa 2000-talet, som praglas av livet har och nu. Den manskliga allsmak-
tigheten, som vi till stora delar bygger vara liv pd, ar anda en illusion. Det
harunder den senaste tiden framfor allt covid-19-pandemin visat. Tidningen
Kotimaa rapporterade i mars 2021 att covid-19-pandemin minskat uttrade-
na ur kyrkan sa att antalet personer som lamnade kyrkan i oktober-mars
(2020-2021) var 20 procent lagre an antalet under samma period ett ar
tidigare. En orsak till fenomenet har ansetts vara att manniskor kanske
under undantagstiden snarare vant blicken mot mer brannande fragor an
funderat Over att lamna kyrkan.

Jagvill dock pasta att detta fenomen ar nara forknippat med existentiella
funderingar och darmed vasentligen ocksa med fragan om fralsning. Det
har framgatt av manga bade finlandska och internationella forskningspro-
jekt att coronatiden har férdjupat den existentiella krisen. Av de finlandska
forskarna har sarskilt Suvi-Maria Saarelainen lyft fram att den existentiella
krisen mer an andra drabbat de yngre generationerna, eftersom pandemin
har isolerat dem fran jamnariga och avsevart 6kat insikten om ens egen
och andras sarbarhet och dodlighet. Dessa generationer ar just de som i
genomsnitt allra mest sannolikt [amnar kyrkan.

Sarskilt i ljuset av coronakrisen forefaller det alltsd som att de grundlag-
gande existentiella frdgorna atminstone kring dod, delaktighet och utan-
forskap eller meningsloshet nar allt kommer omkring férenar manniskor
genom tiderna. | synnerhet nar man ifragasatter forestallningen om sin
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egen allsmaktighet uppkommer ett behov av att sdka efter livets mening
och meningsfullhet pd annat héll. Jag vagar pasta att den mekanismen
ar ratt s typisk féor manniskan oberoende av tid och kontext. Aven om
villkoren for det manskliga livet standigt férandras ar det manskliga i sig
tamligen lika under olika tider. Pa grund av att viljan att lamna kyrkan har
minskat forefaller de kristna kyrkorna fortfarande kunna erbjuda relevanta
synvinklar for manniskors fragor i var tid. Kyrkans verksamhet for att be-
md&ta manniskors néd och lidande, ndgot kyrkan fatt sarskilt tack foér under
kristider, ar enligt min asikt synnerligen relevant ocksa ur fralsningens
synvinkel. Vi kan inte vara var egen kristus, men vi kan vara det émsesidigt
for varandra och for skapelsen.

Martin Luther skrev till lekmannateologen Katharina Schiitz Zell som
avslutning i ett brev 1524: "Jag 6nskar Dig allt gott, nad och styrka, sa att
Du kan bevara dessa [kanslor] med tacksamhet anda tills vi alla aterser
varandra och glads darover, sd som Gud vill.” Godhet och nad behoéver
forkunnas aven i dag genom ord och sarskilt genom garningar, samtidigt
som vi paminner oss om att allt manskligt liv slutligen vilar i andra hander
an vara. P3 sa satt kan fralsningen bryta in i den manskliga verkligheten
redan har och nu och kanske ocksa vara relevant fér manniskor i forhal-
lande till livet efter déden.

Fragor att diskutera

o Vilka ritualer kring déden ar i var tid viktiga for den déende och
de anhoriga? Vilken historisk forandring ser du att har skett
sedan reformationen?

e Vilka ritualer ar numera vasentliga i manniskans livscykel och
hur tycker du de anknyter till existentiella fragor?

e Tycker du det finns en gemensam namnare mellan uppfatt-
ningarna om fralsning i var egen tid och under reformationen?
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Fralsning i var tid
- en fraga om mening

Elina Hellqvist

Jag inleder ofta konfirmandundervisningens lektioner om Gud med en
kort anekdot fran Douglas Adams roman Liftarens guide till galaxen. Denna
mangbottnade berattelse utkom forst som ett hérspel, men har senare
blivit bade film och tv-serie. | en av berattelsens viktigaste intriger under-
soker man livets mening eller "svaret pa den fundamentala frdgan om livet,
universum och allt annat saddant”. For andamalet byggdes en superdator,
Deep Thought (Djup tanke). Efter att ha réknat i miljontals ar kom datorn
fram till svaret 42. Tyvarr drojde det sa lange att fa fram svaret att den
ursprungliga fragan redan hunnit gldmmas bort. Alltsa behdvdes det annu
en superdator som visade sig vara jorden. Jorden hann dock férstoras fem
minuter innan svaret blev klart, vilket innebdar att den ursprungliga fragan
annu forblivit olost. Konfirmanderna far darefter i uppgift att fundera éver
vilken som ar deras stora livsfraga och som vi tillsammans kan reflektera
Over infér Guds ansikte.

Nar vi funderar pa vad fralsningen betyder for oss idag stélls vi infor
samma utmaning som i romanen jag namnde. Om den kristna tron sager
att svaret pa fragan ar Jesus Kristus, sa vad ar da fragan vi ska svara pa?
Den har artikelns grundldggande argument ar att en sadan gemensamt
formulerad fraga inte langre star att finna i det postmoderna - eller som
sociologen Zygmunt Bauman sager, i den "flytande moderniteten”. Den
postmoderna individualismen har gjort att fragan om livets meningsfull-
het idag ar mera en individuell fraga an en gemensam fraga. Det andra
pastaendet ar att manniskors grundlaggande fragor mera galler langtan
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efter meningsfullhet har i livet an ett sékande efter en evig fralsning. Ett
meningsfullt liv och sékandet efter evig fralsning behdver dock inte ses
som varandras motsats, utan snarare som att de kompletterar varandra.
Aven om evangeliets karnbudskap enligt kyrkornas traditionella tolkning &r
evigt liv genom Jesus Kristus kan trons évriga dimensioner erbjuda ocksa
dem som soOker livets mening har och nu en djup meningsfullhet.

Den postmoderna manniskans stora
fragor

Filosofen Frank Martela gor skillnad mellan mening och meningsfullhet. En-
ligt Martela ar det vasentligare att sOka meningsfullhet. Att reflektera kring
livets mening blir namligen latt "metafysiskt ordklyveri som fjarmat sig fran
vardagen”. Martela anser att det inte nddvandigtvis finns nagot fornuftigt
svar pa fragan om livets mening, utan att livet ar ett slumpmassigt resultat
av evolutionara processer. Martelas eget svar pa fragan om livets mening
ar lika kompakt som i Adams roman. Livets mening ar att géra saker som
ar meningsfulla for en sjalv, sa att man gor sig sjalv meningsfull fér andra.

Redaktoren Petra Lehto diskuterar livets meningi en artikel i e-tidningen
Evermind delvis inspirerad av Martela. Lehto menar att manniskans stora
fragor kan komprimeras i tre fragestallningar. Hur kan vi leva ett menings-
fullt liv? Hur kan vi hitta tillbaka till var egen karna? Hur kan vi lara oss att
ge och ta emot karlek? Evermind ar ett bra exempel pa en publikation som
lyfter fram olika perspektiv pa psykets och kroppens holistiska valbefin-
nande och pa andlig tillvaxt genom att popularisera humanvetenskaperna.

Trots att det postmoderna samhéllet kannetecknas av fragmentering
finner vii dessa tva forfattares tankar nagra drag som ar typiska for dagens
sokande efter meningsfullhet. De narmar sig fragan om meningsfullhet fran
ett individuellt perspektiv, fran de djupaste skikten i jaget och identiteten.
Har finner vi viktiga varderingar som autenticitet, ett holistiskt perspektiv
och dmsesidighet. Vi ska understka dessa dimensioner narmare. Forst
finns det anda skal att ge en allman beskrivning av hur var tids andliga
sokande ser ut.
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Andlig men inte religios

Filosofen Charles Taylor beskriver i sitt verk Secular Age typiska forandringar
i var tids varldsdskadning, som allt sedan 1960-talet har kdnnetecknats
av en okad utdtriktad dppenhet, vilket marks till exempel i den katolska
kyrkans 6kade 6ppenhet anda sedan Andra Vatikankonciliet. Manniskors
identiteter har blivit allt mera mangskiftande. Den normativa lanken mellan
en specifik religios identitet, lojalitet till teologiska pastdenden och utévan-
de av en viss sorts religiositet har brutits. Enligt Taylor kommer kyrkorna
som institutioner och andra religidsa samfund inte att forsvinna helt. De
behdvs for det kollektiva minnet och som tillflyktsorter till exempel under
katastrofer.

Enhetskyrkans (Christendom) tid ar ohjalpligt forbi, vilket Taylor definie-
rar som den forsta sekulariserade perioden. Religionen férsvinner dock
ingenstans fran det offentliga rummet. Ett enda religiost samfund talar inte
langre med majoritetens rost, vilket ger mera utrymme fér manniskor att
uttrycka sig utifran sin egen identitet. | vissa fall grundar sig den identiteten
pa en kristen tro, utifran vilken manniskan deltar i diskussionen. Vi behover
notera att roster med religios 6vertygelse bara ar en i mangden av roster.

Taylor uppfattar den kristna tron som en varldsaskadning dar man ofta
narmar sig tron utifran trons innehall och pastaenden som "Gud ar Treenig”
eller "Kristus har uppstatt fran de doda”. Kristendomen har alltid definierat
sig sjalv utifran trosbekannelserna. | Taylors definition utmarks den andra
sekuldra tiden av den kristna trons tillbakagang i och med att betydelsen
av dessa pastdenden minskar. | bakgrunden finns framvaxten av andra,
fradn naturvetenskapen harledda, rationalistiska pastdenden, som har ersatt
den kristna trons sanningsansprak.

Taylor menar att inte heller detta ger en tillrackligt klar uppfattning om
religiositetens natur. Darfor definierar Taylor den sekuldratiden pa annu ett
tredje satt. Han narmar sig fragan ur tre olika perspektiv: trons forutsatt-
ningar, erfarenheten och sékandet. Var tids manniska séker enligt Taylor
balans mellan tva punkter. A ena sidan férsoker vi leva enligt principerna
for var egen varldsaskadning. A andra sidan &r vi medvetna om att detta
endast ar en mojlig askadning bland manga andra. Vi behdver alltsa lara
oss att leva tillsammans med andra askadningar.

Forandringarna i den finlandska religiositeten har varit foremal for
empirisk forskning. De beskrivs bland annat i Kyrkans fyradrsberattelse.
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Individualitet och jamstalldhet far 6kad betydelse i finlandarnas vardering-
ar. Vanner och fritid lyfts fram, medan arbetets betydelse har minskat.
Familjen ar fortfarande viktig for finlandarna, men familjevarderingarna har
forandrats radikalt. | parrelationerna betonas jamstalldhet och mdijlighet
till sjalvforverkligande. Férandringar i varderingarna avspeglar sig ocksa
pa religiositeten. Jamstalldheten mellan kénen har blivit allt viktigare och
det leder till att manniskor antingen narmar sig eller fjarmar sig fran den
religidsa identiteten.

Kulturkristendomen haller pa att vittra sénder i Finland, sarskilt bland de
yngre. Kulturkristendom innebar att man uppskattar och har anknytning till
den kristna traditionen, trots att man inte ndédvandigtvis tror pa alla krist-
na dogmer. P4 motsvarande satt starks det humanistiska och agnostiska
sokandet och religionslésheten. For sdkare ar det kannetecknande med
ett humanistiskt och liberalt férhallande till religion och éppenhet for olika
alternativa Overtygelser. Statistiskt ar de troendes (29 %), de kulturkristnas
(34 %), de religionsldsas (24 %) och sdkarnas (22 %) andelar ganska lika
stora och delvis dverlappande.

Manniskor vill tillhora ett religiost samfund bara da det betyder nagot
fér dem personligen. Det har avspeglar sig i att antalet deltagare i olika
gudstjanstgemenskaper dkar samtidigt som antalet besdkare i de lutherska
férsamlingarnas huvudgudstjanster pa sondagarna minskar. Manniskor
med en religios identitet langtar efter en gemenskap samtidigt som det
ovriga samhallet forhaller sig aningen mera negativt till religion an tidigare.

Nar den religiosa och askadningsmassiga mangfalden okar vaxer ocksa
behovet av religions- och dskadningsdialog. Samtidigt minskar den kristna
traditionsférmedlingen ihemmen. Forskningen har visat att hemmets krist-
na fostran ar en viktig orsak till att manniskor blir religidsa senare i livet.

Religitsa upplevelser och mojligheter att hjalpa har blivit en allt viktigare
del av andligheten. Andlighetens erfarenhetsdimension séks inte langre i
kyrkliga forrattningar, andaktsliv eller traditioner. | stallet finner manniskor
meningsfullhet i att réra sig i naturen, dra sig tillbaka i stillhet, meditera
och hjalpa andra. Motivationen att hjalpa andra kommer av att man séker
empati och rattvisa.

Manga manniskors personliga andliga sokande finner byggstenar i den
sd kallade nyandligheten. Nyandlighet kannetecknas av ritualer, vanor och
andliga 6vningar vars rotter ofta finns i religioner med asiatiska rotter,
trots att en del numera endast ar 16st kopplade till ursprunget. Nyandliga
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evenemang (till exempel Miné olen och Hengen ja tiedon messut) ger en bra
bild av det nyandliga faltet.

Manga inom kyrkan ar beredda att ignorera denna typ av andligt s6kan-
de som "humbug” som man inte ska ge utrymme for i den kristna kyrkan.
Det har ar inte ratt I6sning enligt mig. | stallet borde kyrkan och kristna
stanna upp och fundera pa vilka behov nyandligheten svarar mot och
vilken typ av andligt sékande den ger uttryck for. Varfor hittar manniskor
inte svaren pa sina andliga fragor i evangeliet som vi kristna skulle 6nska,
utan i den alternativa andligheten? Ocksa manga av kyrkans egna med-
lemmar och personer som betecknar sig som kristna bygger sin andlighet
pa sadant de finner inom nyandligheten. Manga andliga yttringar fran de
Osterlandska religionerna betraktades annu pa 1970-talet som motrorelser
och alternativa rorelser, men idag hor till exempel yoga till den domine-
rande kulturen.

Begreppet "holistisk andlighet” kan sagas innehalla varderingar som
att hjalpa sin nasta och att ta hand om sin halsa och skapelsen. Bakom
sokandet efter en holistisk andlighet har jag identifierat dtminstone fol-
jande behov. For det forsta ar det manga som langtar efter trygghet och
beskydd och 6nskar sig det goda. Denna langtan kan kanaliseras till tron
pa anglar, som visserligen ocksa ar en del av den kristna tron. Ett annat
behov som ocksa ligger nara den kristna traditionen ar langtan efter stillhet
och lugn, meditation bade som andliga och kroppsliga évningar. Vidare ar
det manga som langtar efter ett mera holistiskt forhallningssatt dar fysiska
och andliga behov inte ar skilda fran varandra. Ett tredje viktigt behov ar
att bli accepterad som den man ar och langtan efter en annan manniskas
narhet. Svar pa denna langtan forsdker man hitta till exempel genom olika
alternativa behandlingsmetoder. For det fjarde ar det manga som soker
balans i sitt liv och mellan livets alla krav.

Vi behover alltsd ocksa i kyrkan se med forstaelse pa det andliga sok-
andet och hur det yttrar sig. For manga manniskor ar det viktigt att aktivt
skota sin andlighet och spiritualitet. Tro och andlighet ar inte bara en inre
foreteelse, utan ndgot som berér manniskan som helhet, ndgot som syns
och kanns i vardagen. Religiositeten i dagens Finland har manga ansikten
som avspeglar sig i sbkande efter allmant valbefinnande, sjalvforverkli-
gande och andliga upplevelser. Dessa element finns bade pa den breda
nyandliga arenan och i den kristna traditionen.
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Annu kravs det mycket arbete innan vi kan bérja dra nytta av och
kontextualisera var rika kristna tradition i det vasterlandska samhallet,
aven om det redan skett en del 6ppningar. Ett lyckat exempel pa det-
ta ar tyst, meditativ yoga dar kristen bdn férenas med smidiga rorelser
som har sitt ursprung i yoga. Ett annat bra exempel ér Helsingfors finska
forsamlingars projekt Hiljainen tila, i vilket man framgangsrikt har hittat
anknytningspunkter mellan andligt sékande och kristen mystik. Hittills har
den har typen av verksamhet natt endast en liten grupp. Samtidigt minskar
bade forsamlingsmedlemmarnas deltagande i forsamlingarnas etablerade
verksamhet och hemmets kristna fostran. Utmaningen ar att hitta platser
och skapa tillfallen dar manniskor pad ett naturligt satt skulle mota det
kristna budskapet och spiritualiteten. Det finns visserligen olika former
av kristen spiritualitet och praxis, men manga behover hjalp for att hitta
dem. Har finns det att gora for alla praster.

Individens fralsning

Vi atervander annu till filosofen Charles Taylors analys av var tid. Enligt
Taylor bestar det moderna samhallet av olika kulturer och subkulturer.
| de flesta subkulturer utgdr man fran religionsloshet (unbelief). Det har
ocksa skett en glidning fran "det naiva” till "det reflekterande” samhallet.
Taylor menar att var och en medvetet valjer vilka bitar som ska fa bli en
del av identiteten. Detta galler bade trosfoérestallningar och erfarenheter.
Den andra stora férandringen galler livets mening som Taylor kallar "livets
fullhet” (fullness). Livets fullhet hittas inte langre utanfér manniskan utan
i manniskans inre.

Den religiosa tron skiljer sig enligt Taylor fran det rdédande etoset i sam-
hallet genom tva skilda yttringar. For det férsta hanfor sig den religitsa
tron till den yttre transcendensen, enligt den kristna tron en treenig Gud.
For det andra ar malet for den religidsa tron transformation, foérandring,
som stravar efter mer an individuell utveckling. Den gemensamma namna-
ren for olika nyandliga rorelser ar fokuseringen pa det individen upplever
vara viktigt och pa ett sbkande efter det basta livet, vilket enligt Taylor inte
nodvandigtvis syftar till ndgon forandring utanfoér en sjalv. A andra sidan
betonar den andliga sokaren sadana varderingar som att hjalpa andra
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och varna om skapelsen. Det som skiljer religios tro fran det etos Taylor
beskriver kan markas i skillnaden mellan & ena sidan det som ges utifran
och d andra sidaninre viktiga erfarenheter. Som tidigare konstaterats ar det
i en postsekular tid viktigt for bagge dimensionerna att beakta individuali-
tet och individens egna val, eftersom de utgdr byggstenar for identiteten.

Utdvandet av en personlig tro och sdékande efter fralsning ar i sig ett arv
fran den lutherska reformationen. Till reformationens arv hor idealet om
att var och en sjalv ska kunna lasa Bibeln pa sitt eget sprak och dra egna
slutsatser av det man last. Under pietismens tid och fram till idag har man
betonat den personliga gudsrelationen och det personliga andaktslivet.
Till pietismen hérde hangiven stravan, erfarenhetsbaserad tro och kritik
mot Overdriven lardom, kyrklig hierarki och gudstjanstlivets yttre former.
Langtan efter en personlig religiositet ar alltsa en del av var egen tradition.

Nar vi beskriver pietismens historiska sardrag och samtidigt tar del
av resultaten fran kyrkans fyradrsberattelse marker vi bade intressanta
skillnader och likheter. Individualism och institutionskritik hor till var tids
fenomen och marks i att manga inte vill ta emot tron som ett fardigt
paket givet ovanifran, utan soker en personlig vag. Ocksa har ar det skal
att undvika att stampla nagot som ratt eller fel, utan i stallet strava efter
att erbjuda byggstenar for manniskors tro och en plattform ocksa for att
uttrycka en spirande tro.

En vattendelare nar vi undersoker vart tids kristna tro ar synen pa det vi
brukar kalla socialetiska fragor. Ska vi som kristna utifran var tro ta ansvar,
ochisafallihur stor utstrackning, for klimatforandringen, jamstalldhet och
jamlikhet eller en vaxande rasism? Under kristendomens olika tidsperioder
har det funnits olika uppfattningar om hur man ska férhalla sig till samti-
dens samhalleliga utmaningar och férkunnandet av den eviga fralsningen.
Den har fragan delar ocksa asikterna kraftigt inom kyrkan idag.

En intressant observation i fyradrsberattelsen ar att unga kvinnor fjar-
mar sig fran kyrkan och en viktig faktor ar just de socialetiska fragorna.
Jamstalldhet och manniskorattsfragor ar for unga kvinnor omistliga varden
som de valjer sin tillhérighet utifran. Unga mans religiositet har daremot
forstarkts.

| den moderna ekumeniska rorelsen och den missiologiska diskussionen
har fralsningen varit starkt férknippad med att hantera den har varldens
orattvisor. Ett bra exempel ar Kyrkornas varldsrads missionsdokument
Tillsammans fér livet, dar det bland annat konstateras:
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Jesus Kristus relaterar till och omfamnar de mest marginaliserade i sam-
hdllet, fér att konfrontera och férvandla allt det som férnekar livet. Detta
inbegriper kulturer och system som genererar och upprdtthdller omfat-
tande fattigdom, diskriminering och avhumanisering, och som utnyttjar
eller férstér médnniskor och jorden. Mission fran marginalerna kréver en
forstaelse for det komplexa i maktférhallanden, globala system och struk-
turer och lokala kontextuella forhéllanden (Tillsammans fér livet, 37 8).

Den kristna tron bor synas i vardagen och i den samhallspolitiska diskus-
sionen for att upplevas som relevant. Till fralsningen hor alltsa en stark
betoning av rattvisefragor har och nu.

Sokandet efter det som ar
autentiskt

| Charles Taylors begreppspalett finns ocksa uttrycket "autenticitetens etik”.
Enligt Taylor hor stravan efter halsa nara ihop med det andliga sdkandet
i var tid. | bakgrunden finns en holistisk manniskosyn, dar manniskans
andliga och fysiska delar inte kan skiljas fran varandra.

Som vi konstaterat behdver varje individ finna sin egen vag till ett holis-
tiskt liv och till andligheten. Det ar individen och den individuella upplevel-
sen som star i centrum. An en gang finns det skal att undvika polarisering,
nagot som latt uppstar mellan religiésa auktoriteter och institutioner d ena
sidan och det ovan beskrivna andliga sokandet a den andra. Kravet pa au-
tenticitet och langtan efter individualitet ar inte detsamma som sjalviskhet,
utan kan ses som ett forsta steg mot ett djupt engagemang fér den valda
vagen. Manniskors prioritering av personliga behov och sjalvférverkligande
hor till den alternativa andligheten, men innebar inte att de har en mera
individualistisk vardegrund an andra. Till det individuella meningssdkan-
det och engagemanget hor ofta krav pa samhallelig rattvisa och likvardigt
bemd&tande av alla manniskor.

Till sokandet efter autenticitet hér ocksa langtan efter dialog och lik-
vardighet, vilket kommer till uttryck i att man ifragasatter auktoriteter och
fardiga svar. For andligheten innebar detta att fardiga svar som kommer
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uppifran oftast inte upplevs som autentiska. For praster, som uppfattas
som foretradare for en religios institution, ar detta en stor utmaning. Vi
maste lara oss att byta rollen som larare och auktoriteter till att bli med-
vandrare och lyssnare.

Utmaningar for kyrkan och den
kristna tron

| arbetsgruppsrapporten / alla riktningar - kyrkans mission i dag har man
skissat upp en bild av de viktigaste forandringarna fér Evangelisk-luthersk
kyrkan i Finland. Sekulariseringen fortsatter, den alternativa andligheten
vaxer och den religiosa mangfalden tilltar hela tiden. Den finlandska kontex-
ten ar inte homogen utan innehdller manga olika kontexter. Invandringen
har forstarkt det mangreligiosa och mangkulturella i Finland, men vid sidan
av detta lever ocksa traditionella minoritetskulturer. Skillnaderna mellan
stad och landsbygd &r stora och de marks ocksad pa det religiosa faltet.
Fortfarande skiljer sig huvudstadsregionen pa ett betydande satt fran resten
av Finland. Vid sidan av majoritetskulturen lever ocksa olika minoritetskul-
turer. Ocksa skillnaderna mellan valbargade och marginaliserade har vuxit.
Manga som har det bra kdnner inte till de mindre bemedlades vardag
och utmaningar. Kyrkan kan darfér inte heller narma sig alla med samma
budskap. All teologi och forkunnelse maste alltsa vara kontextuell och ta
hansyn till den omkringliggande verkligheten och vara beredd pa samtal
och méte. Detsamma kréavs av enskilda kristna. Ocksa vanliga troende
hamnar allt oftare att ange skal for sin tro, bade for sig sjalv och andra.
De maste forklara varfor de ar kristna och medlemmar i kyrkan och hur
det kristna engagemanget marks i deras liv. | det har samtalet behdver
den enskilda medlemmen prastens stdd.

| denna verklighet har kyrkan och férsamlingarna tva alternativ. Det
forsta alternativet ar att forstarka sin minoritetsidentitet och borja skilja
sig fran varlden runtomkring. Det leder till att férsamlingen eller gruppen
blir en gemenskap for manniskor med en tydligt gemensam identitet. Det
andra alternativet ar att Oppna ddérrarna annu vidare, valkomna sokare
och samtidigt aktualisera evangeliet med starkt sjalvfortroende. Det har

120 Fralsning



forutsatter att man har beredskap till dialog och interaktion och accepterar
att det finns en inre mangfald. Kyrkans nuvarande strategi Oppna dérrar
leder till det senare alternativet.

| en skiftande kontext hamnar kristna att allt oftare och mera medvetet
motivera sin tro bade for sig sjalva och andra och beratta varfor de ar
kristna. Har racker det inte alltid med att kanna till fakta och ha kunskap
om laran. Ofta fragas det efter hur den kristna tron fungerar i vardagsli-
vet och hur den syns utat. Vi utmanas har ocksa av andra religioner och
askadningar som far en allt synligare plats i samhallet.

Den kristna tron ar ett mojligt val bland manga andra varldsaskadning-
ar i vart samhaélle. Allt mera sallan ar kristen tro ndgot fardigt givet eller
en Overtygelse som manniskor far med sig hemifran. Den postmoderna
manniskan bygger sin identitet genom kontinuerliga val och utveckling.
En beskrivande term for var tid ar sociologen Zygmunt Baumans begrepp
"flytande modernitet” som jag tidigare hanvisade till. Typiskt for en flytande
modernitet ar att stabila och givna modeller saknas. Manniskan bygger
hela livet sin identitet i korsdraget mellan olika val, beslut och krav. Reli-
gionsvetaren Teemu Taira har tillampat Baumans tankegangar pa religionen
och talar om flytande religion nar han beskriver férandringarna fran en
institutionaliserad religion till en individualiserad religion som férandras.
Med valen foljer ocksa en risk att misslyckas. Tank om jag hade handlat
annorlunda, vore livet battre da? Osakerheten kring de val man gjort kan-
netecknar manga manniskors liv.

Medvandrare pa vagen

Till och med i kyrkoordningen definieras hur tron bor ta sig uttryck i kyrkans
medlemmars liv. En medlem i kyrkan ska delta i gudstjansten och aven
i Ovrigt anvanda sig av sakramenten och framja fullgérandet av férsam-
lingens uppgift. Dessutom ska han eller hon iaktta ett kristet leverne, inga
aktenskap pa det satt som foreskrivs, lata dopa sina barn och sérja for
deras kristna fostran (5 8). Det har ar en idealparagraf. Sist och slutligen
lever inte manga medlemmar sa hér. Inte heller leder det till sanktioner om
man inte foljer paragrafen till punkt och pricka. | kyrkans forskningscentrals
statistik framkommer att farre an 6 procent av kyrkans medlemmar gar
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i gudstjansten regelbundet dvs. mer an en gang i manaden. Ungefar en
fijardedel deltar en gang eller ndgra ganger per ar och en fjardedel min-
dre an en gang om aret. 44 procent har inte deltagit i nagon gudstjanst
alls under de senaste dren. Daremot ber haften av kyrkans medlemmar
en gang om aret och 17 procent ber dagligen. Nastan lika manga deltar
i kristen eller annan meditation. Av finlandarna utdvar 11 procent yoga
minst nagra ganger i manaden. Det har ar dubbelt fler an de som deltar
i gudstjansterna.

Det traditionella sattet att vara kristen, att Iasa Bibeln, delta i gudstjans-
ten och be, ar ett mycket bra satt att leva det kristna livet och uttrycka sin
kristna tro. Tyvarr verkar det sa att endast en liten del av kyrkans med-
lemmar attraheras av detta. Ocksa den traditionella folkkyrkomodellen
har vittrat sonder pa manga satt. Det folkkyrkliga sattet att utéva sin tro
innebar att man later dopa sina barn, deltar i konfirmandundervisning
och gar i kyrkan vid jul, vigslar och begravningar. Den folkkyrkligt kristna
identiteten ar inte langre en sjalvklarhet.

Férutom en traditionellt kristen livsstil och en folkkyrklig modell behéver
vi alltsa nya satt att leva ett andligt liv. Jag vill kalla detta for att leva som
medvandrare. Andliga sOkare, de som langtar efter ett holistiskt valbefin-
nande och mening i livet, langtar efter ndgon som vill samtala och dela livet
med dem. Det finns ocksa ingredienser till detta i den kristna traditionen.

Utgdngspunkten ar den kristna tanken om att varje manniska ar skapad
till Guds avbild. Varje manniska hittar spar av Gud inom sig. De grundlag-
gande varderingarna i medvandrarens kyrka ar nastankarlek och gastfri-
het. Allt gott i livet har vi fatt som en gava av Gud, en gava att dela med
andra. | medvandrarnas kyrka uppmuntras manniskor att finna sin egen
kristna identitet samtidigt som de uppmuntras att med Oppet sinne méota
manniskor som tror annorlunda. Aven om végen ar individuell och var och
en maste hitta sin egen vag att g, ar malet anda detsamma som tidigare,
att l1ara kdnna Gud, att lara kanna Kristus.

For att gruppen andliga sdkare ska kunna uppleva att den kristna tron
ar meningsfull maste kyrkan kunna svara pa fragor som rér utmaningarna
med livet har och sdkandet efter livets mening. Manskliga rattigheter, mil-
jofragor och orattvisor i samhallet ar inte sekundara fragor for den andliga
identiteten, utan en vasentlig del av sékandet efter meningsfullhet. Vi kan
inte heller skilja manniskans andlighet fran hennes 6vriga valbefinnande,
utan manniskan maste ses som en helhet.
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Dagens andliga sdkande marks i varden som autenticitet, socialt ansvar,
dialog och holistiska varderingar. De har ar pa inget satt frammande for
den kristna tron utan kan aterfinnas ocksa i den kristna traditionen och
Bibeln. Bilden har nedan stravar efter att askadliggdra denna tanke. Karnan
i beskrivningen ar den har artikelns grundtes, att den kristna tron bade
riktar sig mot evigheten och syns och hérs redan i denna varld. Ovanfor
finns manga varderingar som ar centrala for dagens sokare, sasom auten-
ticitet, socialt ansvar, dialog och helhetssyn. Nedanfoér finns ett bibelstalle
som motsvarar de respektive vardena.

Fralsning och evigt liv bor inte stallas mot sékandet efter meningsfull-
het for det jordiska livet, utan bada bor betraktas som dimensioner av
den kristna tron. Da kan den kristna tron vara ett trovardigt alternativ for
manniskor som séker sin livsvag.

autenticitet

socialt

ansvar

Den kristna tron riktar sig mot evigheten men syns och hérs ocksa i den hir vérlden!
Di kan den vara ett trovirdigt alternativ for den s6kande ménniskan.

varje triad kinns
igen pa sin frukt
(Luk. 6:44) er ande, i
gede % och kropp
fo?ﬁf(k:f.{g;' . Vad talar ni om,
o fragade Jesus
(Luk. 24:13-35)

(1 Thess. 5:23)

Bibeln uppmanar kristna att vara redo att svara nar nagon fragar dem om
deras tro: "Var alltid beredda att svara var och en som kraver besked om
ert hopp. Men gor det 6dmjukt och respektfullt i medvetande om er goda
sak” (1 Petr. 3:15-16). Svar som férmedlas uppifran och ner talar inte till
sokarna, men det finns rum pa vagen for likvardiga medvandrare.

Fralsning i var tid - en fraga om mening © <A 123



Fragor att diskutera

e Vilka ar enligt dig de stora, grundlaggande fragorna som
dagens manniskor soker svar pa? Hur marks dessa fragor i
férsamlingarnas karnverksamhet?

e Vad ar en holistisk andlighet? Hur kommer den till uttryck i
férsamlingarna liv?

e Hur knyts meningsfullhet och andlighet ihop i ditt eget liv?
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PVADVALADVADDA
Dopet i fralsningens tjanst
Kaisa Aitlahti

Kyrkans lara och tradition maste std i kontinuerlig dialog med sin kontext
for att vara till nytta i prasternas arbete och manniskornas vardag. Min ar-
tikel behandlar vaxelverkan mellan nagra laromassiga och kontextbundna
aspekter av fralsningen och dopet. Jag hoppas att dessa tankar inbjuder
till dialog och kan tjana som grund for vidare arbete.

I min artikel diskuterar jag relationen mellan dop och fralsning. Jag be-
handlar frdgan om att bli Guds barn och fa ta del av fralsningen eller sta
utanfér den, dopets tyngdpunkter i relation till Jesus samt vad det ar som
de dopta férenas med eller separeras fran i och med dopet.

Finns det fralsning utanfor kyrkan?

En prdst kallas till sjukhuset for att trdffa en familj vars barn har dott
bara ndgra dagar gammalt. Barnet var inte dopt. Férdldrarna hdller
pd att bryta ihop av sorg. Hur gick det s@ hér? Ar det hér ens sant? Vad
hdnder med barnet nu? Syskonen vet dnnu inte om vad som hént med
bebisen. Vad ska man sdga till dem? | ljuset av vilket teologiskt tdnkande
borde prdsten beméta familjen? Omfattas deras barn av frilsningen?

En sddan har situation ar marginell. Den visar dock pa nagot vasentligt i
frdga om hur livet utmanar laran om dopet som ett villkor for fralsning.

| 200-talets Karthago skrev biskop Cyprianus de ord som det ofta han-
visas till nar man funderar 6ver huruvida fralsningen kan galla andra an
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dopta: extra ecclesiam nulla salus. Utanfér den synliga kyrkan, med andra
ord den grupp méanniskor som genom ett ratt forrattat dop upptagits som
medlemmarikyrkan, finns ingen fralsning. Likval finns det skal att 6vervaga
huruvida denna fras som var riktad till novatianerna - schismatiker som
hade orsakat en intern splittring inom kyrkan - kan anvandas gentemot
vem som helst, inklusive dem som befinner sig utanfér kyrkan och dopet.
Var Cyprianus syfte snarare att fa kyrkan att stalla sig bakom en gemensam
lara an att féordéma andra?

Med hanvisning till Cyprianus kan vi konstatera att dop och medlemskap
i kyrkan ar en absolut forutsattning for fralsning. Laran har uppkommit
som en enskild teologs svar pa en kyrklig kontrovers, och den kan bra ha
varit ndédvandig for att kyrkan skulle kunna vaxa och starkas. Nu finns det
dock skal att omvardera betydelsen av extra ecclesiam -laran.

Nar vi kommer till tiden fér reformationen ar motsattningen mellan de
olika trosinriktningarna centrerad kring rattfardiggorelselaran. Hur kan
man duga infér Gud, hur kan man bli fralst? | den Augsburgska bekénnel-
sens apologi konstateras barndopet vara nédvandigt for att barnen ska
bli delaktiga i 16ftet om fralsning. Eftersom fralsningen ar till for alla ska
ocksa barnen fa tillgang till dopet. Luther fortsatter: "Harav foljer tydligt,
att barnen bdra ddpas, ty fralsningen tillbjudes tillsammans med dopet.”

"Om dopet lara de, att det ar nédvandigt till saligheten,” konstateras det
i den Augsburgska bekdnnelsen. Utan dop finns det alltsd ingen fralsning.
Luther beskriver ocksa vad som hander med de oddpta. Luthers uppfattning
influerades av arvsyndslaran, om vilken det i den Augsburgska bekénnelsen
konstateras féljande: “[...] att denna sjukdom eller arvsynd verkligen ar synd,
som medfor fordomelse och bringar evig déd aven nu, at dem, som icke
fodas pa nytt genom dopet och den helige Ande.” | Luthers lara om arvsyn-
den kan man se rétter som stracker sig tillbaka till kyrkofadern Augustinus.

Den svenska professorn Bengt Hagglund har undersokt saval Augustinus
som Luthers arvsyndslara. Syndafallet galler alla manniskor anda sedan
fodelsen. Manniskan har férlorat sin frihet att vara god och underkastad
arvsynden ar hon tvingad till ondska. Hagglund beskriver Augustinus tanke:
den arvda skulden tas bort i dopet, men arvsyndens konkreta tillstand,
concupiscentia, kvarstar. Denna sinnliga langtan, begéaret, lusten, deka-
densen eller bendgenheten att synda hanfér sig i Augustinus texter ofta
till sexualiteten, vilket har haft ett langtgdende inflytande pa den kristna
manniskosynen och sjalvforstaelsen. Enligt Hagglund ar den augustinska
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filosofins syn pd manniskan inte sa mycket att hon ar skapad till Guds
avbild och likhet, utan manniskan betraktas som en varelse som star i ett
skuldférhallande till Gud.

Samtidigt forlitar sig Augustinus inte enbart pa dopets kraft i fraga om
fralsningen. | sin bok om att undervisa nybdrjare i kristendomen skriver
han féljande om domedagen: "Och inte bara de kommer att kastas ut,
som befinner sig utanfér kyrkan, utan ocksa ogras inom kyrkan, som nu
bara mycket talmodigt maste fordras anda tills den yttersta dagen. Da
separeras ograset och slangs i den eld det fortjanar.” (fri 6versattning fran
finska Kristinuskoa vasta-alkajille.) Ocksa som dopt kan man bli utkastad.
Inte heller enligt Luthers sola fide -princip leder dopet i sig till fralsning
utan tro, och tron ar i sin tur Guds verk.

Hagglund konstaterar att bade Augustinus och Luther trodde pa predesti-
nation: vissa tar emot naden och andra inte. Vissa ar ddmda till fértappelse.
Predestinationen vacker fragan om Guds rattvisa och manniskans fria vilja
samt om hur dopet sist och slutligen paverkar fralsningen. Ar det redan for-
utbestamt vem som far det fralsande dopet och vem som lamnas utanfér?
Fralser Gud i vilket fall som helst vem han vill oavsett dopet? Kan en dopt
ga miste om fralsningen genom att avsaga sig de 16ften som gavs i dopet?

Tanken pd dopet som vagen till fralsning har tillskrivits Jesus. En mer
vasentlig roll far anda tron eller, nar det galler fordomelsen, avsaknaden
av tro."Ga ut dverallt i varlden och férkunna evangeliet for hela skapelsen.
Den som tror och blir dépt skall réddas, men den som inte tror skall bli
domd”(Mark. 16:16). | det senare citatet namns inte dopet dver huvud taget.

Reformationstidens tvist om fralsningen och dess Kristuscentrering fo-
refaller ha kringskurit tdnkandet kring tro, fralsning och Guds narvaro. |
laran fokuserade man pa treenighetens andra person, déden pa korset och
aterlésningen. Det varldsliga och det andliga sags som varandras motpoler.
Under upplysningen lag fokus fortsattningsvis pa den andra personen i
gudomen. Miljéforskare Panu Pihkala konstaterar att lutherdomen under
upplysningen férsvarat sig mot kritiken fran naturvetenskaperna genom
att dra sig tillbaka fran diskussionen om den patagliga verkligheten for att
avhandla andliga fragor. Med tiden uppkom inom det lutherska tdnkandet
en negativ installning mot i synnerhet det kroppsliga, men ocksa gentemot
den d6vriga skapade verkligheten.

Bor prasten i exemplet ovan alltsd med hanvisning till laran saga till
familjen att ingen kan bli fralst utan dop? Det handlar om en pastoral
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situation, dar det finns anledning att vanda blicken fran kyrkans lara och
fokusera pa manniskans livssituation och nod. Det larofokuserade tankan-
det ger dock ibland upphov till avsevard friktion i sjalavardande situationer.
Vid sjalavardande moten ger vi inte uttryck for att det inte skulle finnas
nagon fralsning utanfér dopet och kyrkan, dven om en sadan tankegang
vore befogad laromassigt sett.

Manga praster i var kyrka skulle ndrma sig familjen i exemplet med en
forsakran om att Guds ovillkorliga karlek géller deras barn. Fralsningen
[dmnas i "Herrens hand” och den tros tillhéra aven en oddpt. Man hoppas
att det atminstone inte finns nagot absolut hinder for fralsning. Men kan
prasten gora sa och forlita sig pa kyrkans lara eller ar det enbart upp till
prastens egen forhoppning? Har kyrkan en explicit standpunkt i fragan
om vad avsaknaden av dop innebar och vilka féljderna av att vara oddpt
ar? Katekesen, som utgdr en sammanfattning av kyrkans lara, avgor inte
fragan. Den beskriver dock dopets verkningar, som ar syndernas forlatelse,
tro, 6vervinnelse av dédens makt och ett nytt liv - att manniskan blir fralst.
| var kyrkas katekes ar det dock endast citatet fran Luthers Lilla katekes
som behandlar férdémelsen. Har hanvisas till den avslutande delen av
det citat ur Markusevangeliet som refererades till ovan, dar dopet visser-
ligen knyts till fralsningen, men endast den “som inte tror skall bli démd”
(Mark. 16:16). Det finns alltsa skal att titta pa fragan huruvida det finns
maijlighet till fralsning utanfoér kyrkan och dopet ur andra perspektiv.

Att bli ett Guds barn och den
trinitariska skapelseteologins
perspektiv

I en familj finns tre barn. Den ena makens dldre barn frdn ett tidigare
dktenskap dr inte dopt och inte heller férdldern sjdlv. Den andra av
makarna dr dépt och likasa parets gemensamma barn.

Hur ska man se pd relationerna mellan syskonen - gér dopet skillnad
pd dem pa ett avgérande sdtt, sa att de befinner sig i olika stdllning i

Dopet i fralsningens tjanst 129



férhdllande till Gud? Omfattas de alla av Guds omsorg? Vilka méjligheter
till fralsning har de odépta syskonen och den odépta férdldern?

"Antingen erkanner vi att Gud finns i allt eller ocksa forlorar vi mojligheten
att se Honom nagonstans,” skriver den amerikanske franciskanerfadern
Richard Rohr. Ar Gud narvarande i exemplets odépta syskon och féralder?
Om ja, vad innebar detta med tanke pa fralsningen?

Fralsningsfragan hor inte bara ihop med forlossningen, dopet och tron.
Den hor ocksa ihop med skapelsen och helgelsen - var uppfattning om var
Gud finns och hur han verkar i varlden. Vilken betydelse har treenighetens
forsta och tredje person fér manniskans Gudsrelation, och hur uppkommer
manniskans relation till Gud?

Nar man talar om Guds familj avgransar man sig ofta till att avse skaran
av dopta. Enligt den finska kyrkohandbokens andra férslag till doptal blir
man i dopet Guds barn: "Vanhempiensa lapseksi syntynyt ihminen syntyy
kasteessa Pyhdn Hengen voimalla uudestaan, nyt Jumalan lapseksi.”® | en
av de texter som Paulus féreslog for dopet gér han en koppling mellan
barnaskapet hos Gud och dopet: "Alla ar ni namligen genom tron Guds
séner, i Kristus Jesus. Ar ni dépta in i Kristus, har ni ocksa iklatt er Kristus”
(Gal. 3:26-27). Tanken pa att det finns en koppling mellan barnaskap hos
Gud och dopet existerar dock annu starkare i andra uttryck. Exempelvis
konstaterar manga dop- och fadderbevis att "NN har i det heliga dopet
upptagits som Guds barn och medlem i férsamlingen”.

Den trinitariska skapelseteologin pAminner om en uppfattning som har-
ror ur den kristna traditionen, enligt vilken man blir Guds barn redan vid
skapelsen. Nar befrielseteologen Leonardo Boff forestaller sig en ekologiskt
hallbar spiritualitet, konstaterar han att skapelsen ar den forsta platsen for
Guds narvaro och att manniskan kommer férst mycket senare. Enligt Boff
fanns medvetenheten om Gud férst i universum och inte férran senare
hos manniskan.

Den svenska pastorn Anna Karin Hammars doktorsavhandling Skapel-
sens mysterium, skapelsens sakrament behandlar pa ett fortjanstfullt satt
dopet och fralsningen i skarningspunkten mellan kyrkans tradition och

3 Fri oversattning: "En manniska fodd som barn till sina foraldrar fods pa nytt
i dopet genom den heliga Andens kraft, nu till Guds barn.” Motsvarande text
saknas i den svenska forrattningshandboken.
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manniskornas liv. Hammars mal ar att skapa en trovardig dopteologi som
inte ar avvisande eller exkluderande utan respekterar dskadningsmangfal-
den. Ett motsatsforhallande av typen "Vi raddas, ni drabbas av fordomelse”
ar inte trovardigt, anser Hammar, utan dopets teologi maste respektera
dem med annan tro i deras tro och sjalvforstaelse.

| den trinitariska skapelseteologin férenar sig Gud pa ett radikalt satt
med skapelsen. Enligt Hammar gor Guds narvaro hela den skapade verk-
ligheten sakramental och helig. Den som déps knyts till en gemenskap dar
livet inte enbart tolkas som en gava fran Gud, utan ocksa som en plats
fér Guds narvaro. Att ta emot Anden i dopet innebar att ta emot ett 16fte:
Gud bor i manniskan och manniskan i Gud.

Guds familj beskriver enligt Hammar hela den skapade manskligheten,
medan Kristi kyrka ar skaran av dépta medlemmar i kyrkan. Enligt Hammar
ar det enligt Svenska kyrkans dopordning och dopliturgier rentav mojligt
att tolka den gemenskap som man ansluts till i dopet som ett syskonskap
utan granser. Likasa kan alla vatten tolkas som valsignade i Jesus dop, som
en plats foér Guds nadrvaro. Docent Jyri Komulainen konstaterar att reforma-
tionen har fokuserat sa starkt pa ordets betydelse i dopet att exempelvis
vattnets symboliska betydelse har underskattats. Vattnets minimala bety-
delse syns fortsattningsvis i det att vatten inte alls &r framme eller anvands
i kyrkohandbokens formular for dopets hogtid. Komulainen paminner dock
om att Luther i det dopformular som fogades till Lilla katekesen uppmanade
till bon: “[...] var Herre Jesus Kristus, har helgat och invigt Jordan och alla
vatten till en salig syndaflod och ett rikligt avtvaende av synden.” Bonen
ger uttryck fér den treeniga Gudens verk i varlden och dopet.

Lutherska kyrkan i Norge har efter teologiskt 6vervagande anpassat
sitt dopformular sa att man inte langre talar om att bli Guds barn i sam-
band med dopet. Daremot betonar man panyttfédelsen i dopet. Om varje
manniska ses som Guds barn kan alla behandlas som jamlikar oavsett ett
eventuellt dop. Den danska professorn i systematisk teologi Niels Henrik
Gregersen ansluter sig till denna tankegang genom att i dopformularet
foresla en formulering dar Gud "tar emot oss som sina barn”, i stallet for
att det konstateras att dopet gér manniskan till Guds barn.

Hammar paminner om att det i evangeliet om Jesus och barnen (Mark.
10:13-16) inte uppstalls nagra villkor for vagen till gudsgemenskapen, for
barnens manniskovarde eller for deras narhet till Guds rike. Texten bryter
enligt Hammar mot kravet pa att barnet ska dopas for att kunna fa ta del
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av gudsgemenskapen, och visar i stallet att det i sjalva verket ar de vuxna
som maste bli som barnen och ta emot barnet fér att kunna ta emot Gud. |
dopet 6ppnar sig inte Guds rike for barnet, utan det ar barnet som uppen-
barar Guds rike fér andra och binder samman skapelsen och fralsningen:
bade skapelsen och fralsningen sker har och nu.

Evangeliet om Jesus och barnen ar enligt Hammar dock inte tillrackligt
for att i dopet ge uttryck for hur pass dynamiskt skapelsen och fralsningen
anknyter till varandra. Den heliga Anden ar narvarande saval i skapelsens,
livets som dopets vatten. | dopet behévs dessutom ett sprak som ar 6ppet
for mysterium, skdnhet och gladje.

| de vastliga kyrkornas dopteologi har tyngdpunkten forflyttats "from
womb to tomb”, fran livmodern till graven. Hammar hanvisar till den tyska
filologen Gabriele Winklers forskning i tidig armenisk och syrisk dopliturgi
och deras traditionella influens pa kyrkor i den &stliga respektive vastliga
traditionen, och lyfter fram tva olika tidiga tolkningsramar for dopet. Den
forsta ar den johanneiska tolkningen som betonar hagkomsten av Jesus
dop samt en ny fédelse i vatten och Ande (Joh. 3:5). Den andra, paulinska,
tolkningen betonar i sin tur Jesus dod och uppstandelse samt syndernas
forlatelse (Rom. 6:1-11).

Den johanneiska tolkningen innefattar en fédelsemystik relaterad till
Anden: de tidiga kristna har beskrivit dopet som en livets moder och livmo-
der. Treenighetens alla tre personer ar lika viktiga och aktiva. | de vastliga
kyrkorna har denna tolkning fatt sta tillbaka fér den paulinska modellen,
vars mystik harror ur Jesu dod. Tankegangarna som betonat arvsyndens
makt har gjort sitt for att starka denna tolkning med fokus pa rening fran
synd.

Reningen fran synd och fran arvsyndens skuld forefaller enligt Hammar
vara ett otillrackligt och ofta aven olampligt motiv for en trovardig dopteo-
logi. Enligt Hammar leder en dikotomi mellan skapelse och fralsning liksom
aven mellan det andliga och det jordiska, de dopta och de oddpta eller
det maskulina och det feminina snarare till att den kristna tron férkastas
an till en forstaelse for den. Hammar foreslar inte att vi ska glémma bort
nagondera av den tidiga kyrkans teologiska tolkningar. Daremot foreslar
hon att de texter som beskriver Jesus dop pa nytt inkluderas i samband
med dopet. Gallande relationen mellan skapelse och fralsning maste det
konstateras att kopplingen inte ar sarskilt stark inom den lutherska tron.
Trots detta stalls de inte mot varandra i den lutherska laran.
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Kopplingen till Jesus dop ar vasentlig ocksa for forfattaren Rachel Held
Evans (1982-2019), som pa ett frascht och livfullt satt behandlade kristen-
heten i USA. Enligt henne visade dopet pa och presenterade en verklighet
dar den dopta - forst Jesus och senare andra - &r oandligt dlskad. | dopet
ger Gud manniskan en ny identitet, adopterar pa satt och vis henne som
sin egen. For Held Evans innebar den nya identiteten en fortrostan pa att
manniskan ar oandligt alskad. Var och en som dops far tro pa att Guds
ord i samband med Jesus dop galler just honom eller henne: "Du ar mitt
alskade barn, du ar min utvalde.” Held Evans ser inte dopet som att man
férbinder sig till 1dran utan till livet:

Sakramentens handgripliga, pdtagliga natur inbjuder mig att pd nytt
réra vid, lukta pd, smaka pd, hdra och se Gud i vardagliga saker. De
fick Gud att komma ut ur mitt huvud, i mina hédnder. De pdminner mig
om att syftet med den kristna tron inte dr enbart att tro, utan syftet dr
att leva, dela, dta, tala och tillimpa den i andra ménniskors nérvaro.

Om alltsa barnaskapet hos Gud inte far sin start i dopet, kan den férand-
ring som sker i dopet ses som uppkomsten av en ny identitet och mening.
Komulainen gestaltar den nya identitet man tilldelas i dopet som rollen
som Jesus larjunge. Dop- och missionsbefallningen syftar pa just det har.
Jesus kallade manniskor att félja honom och leva i enlighet med vad han
larde. Enligt denna tolkning férandrar dopet inte sa mycket relationen
mellan manniska och Gud som den doptas uppgift i varlden - det som
den dopta ar kallad eller befriad till.

Dopets betydelse férsvinner inte heller i Hammars trinitariska skapelse-
teologi. | ljuset av den ses dopet som en kallelse att leva i gemenskap med
Andens skapande kraft och inspiration. | den trinitariska skapelseteologin
har man en bejakande syn pa skapelsens och mansklighetens samhérighet.
Enligt Hammar ar ett moraliskt hinder for dopet ofta upplevelsen av en kyrka
som nog erkanner manniskans varde, men som trots detta inte ar jamlik.
Utmaningen i frdga om jamlikhet syns dven i Finland. Som andra hinder
for dopet namner Hammar ett tdnkesatt genom vilket kyrkan uppratthaller
en skillnad mellan dépta och icke-ddpta eller mellan Gud och manniskan.
Det finns en avsevard skillnad mellan Gud och manniskan. Trots detta ar
Gud inte franvarande fran manniskan utan lever i henne. Ocksd mellan
dopta och icke-dopta uppkommer verkligen nagon slags skillnad. Fragan
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ar vilken betydelse den skillnaden har for manniskovardet, gudsrelationen
och fralsningen.

| den trinitariska skapelseteologin ar det Gud som skapar, alskar och
ger liv 3t allt som existerar. Pa sa satt éppnar sig en dynamisk gudsbild,
som inte frigor sig fran materian men som inte heller visar sig enbart i den
fysiska och jordiska verkligheten. Skapelsen och fralsningen sker i stunden,
liksom de har skett redan tidigare och kommer att ske aven framover.
Hammar talar om dopet som skapelsens mysterium och skapelsens sak-
rament. Samma benamning anvander hon ocksa for allt i tillvaron som ar
knutet till den treenige Guden.

Nar man 6vervager dop och att bli ett Guds barn kan man ocksa ta
hjalp av begreppet barnaskap, som teologie doktor Eriikka Jankko har un-
dersokt i sin doktorsavhandling. Barnaskap ar ett relationsbegrepp som
inte existerar separat fran en annan manniska. Barnaskapet forenar tva
manniskor i ett inbordes forhallande. Om det vill sig val kan man erkanna
barnet som sitt eget och individen kan bekdnna sig som nagons barn.

Jankos tanke kan tillampas pa dopteologin: om det vill sig val genomfors
dopet och dar erkanner Gud manniskan som sitt barn, vilket denna alltid
har varit, och manniskan bekanner sig som Guds barn - eller i frdga om
barndop ar det foraldrarna som erkanner att barnet ocksa ar Guds barn.
Oavsett erkannande och bekannelse ar var och en av oss nagons barn - pa
samma satt ar manniskan oavsett dopet Guds barn.

Dopet och Guds frihet att verka

I familjen fods en 6nskad och efterldngtad bebis. Ndr farmor hér att
man inte tdnker Idta dépa barnet far hon dngest och vill tala med en
prdst. Barnets far vill inte under ndgra omstdndigheter att barnet ansluts
som medlem i férsamlingen, trots att han sjdlv varit aktiv i férsam-
lingen. Han har sett pa ndra hdll hur oetiskt en av kyrkans anstdllda
har agerat. Farmodern vill respektera familjens beslut dven om det dd
inte blir pd det sdtt som hon har vant sig vid att se som det ritta.
Bebisens fest dr émsint och kénsloladdad. Gésterna ombeds komma med
en 6nskan, en dikt eller en sang. Pappan hdller ett tal ddr han berdttar
om de tunga daren av védntan och om den tacksamhet som han upptdckt
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i och med bebisens fédelse. Férdldrarna berdttar vilka namn de valt fér
barnet. Faddrarna, barnen och de 6vriga gdsterna sjunger och spelar,
nagon ldser en dikt och ndgon annan férevisar en docka den gjort Gt
bebisen. Man beundrar bebisen som dr iklddd en dopkldnning som gatt
i arvipappans sldkt. Efterdt berdttade farmodern lyckligt att festen varit
en gemensam fest for dem alla och fylld av kérlek.

I sin forskning om lutherdomen i religionernas varld behandlar Komulainen
en aspekt av Luthers missionstanke som ar viktig med tanke pa dopet.
Enligt Komulainen férstod Luther namligen att kristna genom sitt eget
felaktiga beteende kan férhindra dem med en annan tro fran att hitta
Kristus. | exemplet ovan verkar det ha gatt sd, aven om det i det har fallet
inte uttryckligen ar fraga om ndgon med en annan tro.

Att inte |3ta dopa sitt barn ar oftast ett mycket medvetet beslut av for-
aldrar som vill forbli trogna sin varldsbild och sitt levnadssatt, som ofta
upplevs vara just kristna. | varderingarna betonas ofta jamlikhet och kar-
lek. En sadan barnets forsta fest som inte inkluderar ett dop kan vara en
starkande upplevelse. Lektor Helena Kauppila har forskat i dop och namn-
givningsceremonier ur ett kanslomassigt perspektiv, med fokus pa hur
kanslor upplevs och uttrycks. Nar man granskat de uttryck som anvants om
namngivningsceremonier i blogginlagg visar undersdkningen attisynnerhet
ett delat ansvar och gemensamt planerat program dkar den emotionella
intensiteten. Aven om det enligt Kauppila uttrycktes mer kanslor av saval
omsorg och radsla som karlek och lattnad i samband med dopen an i
samband med namngivningsceremonierna, kan det i sjalva planeringen
av en fest utan fardigt etablerade ramar dppna sig en mdjlighet till stark
delaktighet och gemenskap.

Exemplet beskriver ocksa den tacksamhet som foraldraskapet ofta med-
for. En del av foraldrarna upplever att det ar omojligt att satta namn pa
foremalet for tacksamheten med de ord som anvands inom den kristna
tron eller att det 6ver huvud taget inte ar viktigt att definiera féremalet
for tacksamheten. Inom kyrkan finns det skal att fundera dver hur Gud
beskrivs nar vi talar om livets gava, sa att sd manga som mojligt kan kan-
na igen orden och symbolerna som nagot som berdér deras liv. Samtidigt
maste man hitta satt for att i dopet identifiera de berdéringsytor som kanns
naturliga nar man blir foralder.
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Om Gud enbart forknippas med livet efter déden ar dopet inte sa lock-
ande. Daremot kan tanken pa att Gud inte ar fjdrmad fran varlden utan
verkar i och paverkar mitt i den ocksa géra dopet mer meningsfullt. Guds
satt att vara narvarande i varlden beskrivs i den spirituella och trinitariska
skapelseteologin ofta som panenteistiskt. Pa sa satt undviker man diko-
tomin mellan det varldsliga och det andliga och likasa att Gud begransas
till att bara vara kopplad till ndgondera av dem. Enligt det panenteistiska
synséattet bor och lever manniskan i Gud och Gud bor i manniskan, dven om
inte Gud kan begransas till enbart det manskliga. Gud bor i varlden, aven
om han inte ar detsamma som varlden och han kan inte heller begransas
till den synliga varlden: "Ty i honom &r det vi lever, rér oss och ar till” (Apg.
17:28). Hammar paminner om den 6msesidiga inhabitation som kyrkofader
Gregorios av Nazianzos anvande som en parallell till inkarnationen. Gud
bor i denna varld och verkar i den, ocksa i tomrummen och mérkret, pa
samma satt som varlden lever i Gud.

Dopet berér individen, en viss specifik manniska. Enligt dopteologin,
som betonar Jesus dop och nya liv, kan man i varje dop hdra Guds rost:
Du ar min alskade. Du ar min stora gladje. Hammar konstaterar att dopet
manifesterar barnets unika livsgava och unika uppdrag i varlden: att vara
Guds avbild och likhet. Dopet har kallats en sarskild métesplats mellan Gud
och varlden, som ger skepnad at bade Guds och manniskans karlek och
gladje. Samtidigt ar Gud enligt den trinitariska skapelseteologin ndrvarande
i manniskan redan fére dopet, &nda sedan skapelsen.

Rohr lyfter fram en 6ppen och inkluderande text, inte bara i relation till
barnaskapet hos Gud utan ocksa i fraga om fralsningen: "Jesus skulle do
for folket, och inte bara for folket utan ocksa for att Guds skingrade barn
skulle samlas och bli till ett”. (Joh. 11:52). Man kan fraga sig om inte dopet i
den kristna traditionen betonas fér mycket pa bekostnad av Andens frihet.
Ar Anden underkastad dopet? Kan dopet begransa Andens fria rérelse?

Gud ar inte bunden av dopet, men det kan kyrkan vara. Kyrkans sed-
vanjor och ritualer ger uttryck fér Guds narvaro, men begransar inte Gud.
Gud har friheten att verka for fralsning i varlden pa alla de satt han valjer.
Hammar anser att man bland den religisa mangfald som rader inte kan
gbra ansprak pa att ensam aga sanningen, eller att man da atminstone
stanger dorrarna for en respektfull dialog och gemenskap. Barmhartig-
heten, som i den lutherska tron har ansetts vara Guds karnattribut, kan
ocksa ge upphov till ett trovardighetsproblem. Kan en nadig Gud éverge
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sitt eget barn som inte har blivit dopt eller som sjalv inte har velat bli
dopt? Kan Gud vara narvarande i manniskan samtidigt som hon lamnas
utanfor fralsningen?

Enligt biskop emeritus Juha Pihkala kan dock de som levt fore den sarskil-
da fralsningshistorians tid eller annars utan egen skuld ar utom rackhall for
den bli fralsta. Pihkala ansluter sig till tanken om den sa kallade anonyma
kristendom som behandlades av det andra Vatikankonciliet, enligt vilken
det kan finnas frén av fralsning i olika religioner och kulturer. Fralsning-
en hor enligt Pihkala inte enbart till dem som omfattas av den sarskilda
uppenbarelsen, Israels folk och de kristna, utan ocksa till alla dem som
inom ramen for den allmanna uppenbarelsen har sékt och langtat efter
fralsning. Ar fralsning alltsa mojlig fér en ung manniska som inte kan dé-
pas eftersom man inte lyckas fa kontakt med den ena vardnadshavaren,
vilket gor ett dop omdjligt enligt religionsfrihetslagen? Eller en manniska
som visserligen har hort talas om Jesus, men som inte har upplevt Guds
karleksfulla narvaro i forsamlingen och darfor inte vill ansluta sig till denna
gemenskap?

Jesus lyfte fram ett barn som exempel fér dem som sdkte Guds rike.
Veterligen var det barnet inte dopt. Trots detta lyfte Jesus fram barnet
som en forebild. Manga av de manniskor som Jesus métte, i synnerhet de
utstotta, var inte dopta och Jesus dopte inte heller dem.

Enligt Pihkala forsakrar Bibeln att manniskan ar tankt att fralsas: "Ar vi
troldsa forblir han (Gud) anda trogen, for han kan inte férneka sig sjalv”
(2 Tim. 2:13). Varje manniska som blir fralst, blir det i vilket fall som helst
tack vare Kristus.

Ett bad dar man blir smutsig

I dopsamtalet infér ett barns dop gar man igenom dopformuldret. For-
dldern frégar varfér man just vid korstecknet talar om synd och befrielse
fran mérkrets makt - ér inte korstecknet dndd en slags vilsignelse eller
bén? Kunde man inte tala mer om dessa aspekter och om hur vérdefullt
livet ér?
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Just ondska och déd ar teman som ofta ger upphov till tveksamhet och
fragor i dopfamiljerna. Sdsom konstaterats ovan betonar kyrkorna i vast
dopet som en befrielse fran synden och moérkrets makt. | den lutherska
teologin ar fralsningens riktpunkt starkt eskatologisk. Fralsningen |8ser
problemen med synd, ondska och déd. Dopet éppnar vagen till det eviga
livet. Fralsningen som en eskatologisk verklighet utgér dock bara ett per-
spektiv. Ett annat syns i tanken pa Guds rike som redan nu och dnnu inte:
fralsningen ar narvarande redan i detta liv, men kommer inte annu till sin
fulla ratt och framtrader inte i all sin glans. Kan fralsningen I6sa ondskans
problem redan i det har livet? Vilket &r Guds och manniskans férhallande
till den ondska och det lidande som finns i varlden, och vars existens ar
verklig aven nar vi stalls infor fodelsens mirakel?

| den dopenkat som Kyrkans forskningscentral genomfdrde 2019 ut-
redde man orsakerna till att fordldrar beslutade sig for att 1ata dopa sitt
barn. Det ar intressant att den ddptas fralsning inte ens fanns med som ett
alternativilistan. Daremot ansdg nastan en tredjedel avdem som svarat att
det var viktigt att barnet blir Guds barn (13 % mycket viktigt, 20 % viktigt).
De viktigaste orsakerna till att dopa barnet var att det ar en fin tradition
(38 %, 45 %), att det ar en familjetradition (36 %, 44 %), for att fa faddrar
(33 %, 47 %) samt for att det ar en vacker hogtidsstund (24 %, 54 %).

Nar dopbeslutet fattas ar den eskatologiska fralsningen inte en vasentlig
fraga eller ofta ens sarskilt intressant. Till dopet hanfor sig inga starka fore-
stallningar om livet efter doden eller fralsning fran ondskan. Det forefaller
ocksa som att dopet erbjuder fralsning i en form som manniskorna inte
upplever att de behéver. Aven om kriget i Ukraina har brett ut ondskan
till 2000-talet och till var narhet pa ett fasansfullt konkret satt och rubbat
manga manniskors grundtrygghet, och dven om man vill skydda barnet
fran varldens ondska, kanns dopets text om det onda anda frammande
eller intetsagande for manga.

Rohr forundrar sig over hur tyngdpunkten forflyttats till livet efter déden:
"Av ndgon anledning blev Jesus den stora problemldsaren och den som har
svaren fér den kommande varlden, och inte i férsta hand en ldrare som
lar oss hur vi kan leva i fred och frihet i den har varlden.” Den ddptas nya
identitet som Jesus larjunge kunde synas just har. Enligt Boff ar det bara
den tro som leder till karlek till Gud och andra manniskor som ar fralsande
(1 Joh. 3:17-18). Inom befrielseteologin innebar dopet en kallelse till att
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handla sa att Guds rike blir verklighet redan i dag - ortopraxi snarare an
ortodoxi.

Langtan efter ett betydelsefullt liv, i stallet for tankar relaterade till livet
efter detta, har blivit ndgot viktigt for manga manniskor, ocksa fér manga
kristna. Kunde fralsningen 16sa problemet med att man hela tiden maste
vara framgangsrik for att duga infor andra eller ens infor sina egna krav?
Kan fralsningen vara I6sningen pa problem sasom fortryck, ojamlikhet,
ensamhet, sjukdom, arbetsléshet, krig eller klimatférandring? Om Guds
rike ar verklighet redan nu, kunde aven fralsningen synas och kannas re-
dan i detta liv? Med det har syftar man till ett holistiskt valmadende och
ett manniskovardigt liv, dar var och en av Guds avbilder kan uppleva att
hen duger, racker till, hor till samt far uppskattning och karlek. Det vore
bra om kyrkan kunde identifiera vilken slags fralsning vi langtar efter i
den kropp som vi lever i nu. Enligt Luther kan vi inte sjalva bidra till var
fralsning. Men tank om vi kunde bidra till varldens, vara gemenskapers
och medmanniskors fralsning?

Att fralsningen enbart kopplas till dopet och livet efter detta forefaller
individ- och manniskocentrerat i en varld dar vart beroende av naturen
ar uppenbart och dar var plats som en del av skapelsen som helhet hela
tiden star alltmer klar for oss. Bibeln hanvisar till hela skapelsens fralsning
(t.ex. Rom. 8:19-21), vilket dock inte sker genom dopet. Kanske det for
manniskor i klimatkrisens tid vore begripligt om man behandlade frals-
ningen via skapelsen?

Man kan inte helt férbiga ondskan och déden i dopet. Hur paverkar
dopet hur vi lever och hur vi férhaller oss till ondskan? Ofta narmar vi
oss detta tema via arvsyndsldran. Manniskan har foérlorat sitt ursprungliga
tillstand (status integritatis), lever i ett forfallet tillstand (status corruptionis)
och behover darfor dopet for att nd gemenskap med Gud. Enligt Augusti-
nus kan en manniska inte undga att synda. Kan en manniska da fa nagot
gott till stand?

Hammar soker nya satt att angripa arvsynden. Hon hanvisar till forskare
som Thomas Ekstrand, Mattias Martinson och Sofia Camner, enligt vilka
arvsynden inte forklarar varfér manniskan ar ond eller varfor det som exis-
terar forstors. Enligt dem kan arvsynden snarare anvandas for att tolka det
manskliga livets ofullkomlighet och det faktum att manniskor ofta ar onda.
Rohr foéreslar i sin tur att man i stéllet for arvsynd borde tala om arvsskam,
som hanfor sig till jagbilden och uppfattningen om sig sjalv som felaktig.
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Inom befrielseteologin talar man inte om arvsynd utan i stallet om
arvsnad och arvsfralsning. Till samma tankegdngar séllar sig ocksa ex-
empelvis den amerikanska episkopala prasten Matthew Fox. Han lyfter
fram medeltidens mystiker och konstaterar att den religidsa upplevelsens
startpunkt ar hapnad, férundran och hanférelse (awe, wonder), vilket ar
nagot vi borde lara oss pa nytt. Arvsyndstanken ar enligt Fox inte till hjalp
for att gora fralsningen verklig i denna tid. Utan hanférelse blir allt en
konsumtionsvara. Fox aterkommer till Franciscus av Assisi, och inbjuder
oss att pa nytt foralska oss i denna plats dar vi finns, och i hela existensen.

Hammar angriper ondskan i varlden med hjalp av destruktionsbegrep-
pet. Forstorelse, fordarv och arvsynd forutsatter att det forst finns ndgot
bra som sedan forstors. Det onda ar beroende av det goda, men det goda
arinte beroende avdet onda. Hammar introducerar begreppet arvsansvar i
diskussionen. Det innebar ett nedarvt ansvar till féljd av tidigare generatio-
ners val, som vi hamnar att bara - ett ansvar for sddant som vi inte sjalva
gjort eller valt. Under ekokatastrofens tid behdver vi inte soka lange for att
hitta exempel pa detta. Det &r uppenbart att vi genom att éverkonsumera
jordens resurser skapar ett arvsansvar for kommande generationer.

Dopet borde enligt Hammar rusta den dopta att i gemenskap med Gud
och manniskor méta destruktionen. Hammar konstaterar att det har kravs
en augustinsk tolkning av dopet: en acceptans av mansklig brustenhet och
syndernas forlatelse ar en forutsattning for att manniskan trots sin egen
ofullkomlighet ska orka mota sitt arvsansvar. | dopet fds Anden som ger
manniskan bade inspiration och kraft att bekdmpa destruktionen och att
mota den tillsammans. Man kunde kanske tala om ett ingjutande av kraft.
Den dopta ses inte sa mycket som befriad fran synd och skuld som rustad
for att mota de destruktiva krafterna i livet och samhallet och bekdmpa
dem. Ur den trinitariska skapelseteologin fods egentligen den trinitariska
befrielseteologin. Den later inte férminska manniskan eller ndgot liv till
konsumtion och utnyttjande.

For Hammar forefaller dopet vara motsatsen till rening: ett bad dar alla
blir smutsiga. Gud ar inte skild fran det onda, utan narvarande i allt lidan-
de. Samtidigt bekampar han det onda redan med sin skapande narvaro.
Dopet inbjuder manniskorna att erkanna destruktionens, underkastelsens
och syndens verklighet, géra motstand mot den och vara solidariska, men
att ocksad se Guds karlek och livgivande kraft mitt i ondskan. | dopet, som
har Jesu dop som forebild, stiger vi liksom Jesus ner bland alla manniskors
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behov, och ar inte separerade frdn manniskorna. Dopet separerar inte oss
frdn andra, utan forenar oss med allt och alla. Dopet gor de kristna lika som
andra, till manniskor som ar i skriande behov av Guds barmhartighet i en
varld som praglas av destruktion. P4 samma gang visar dopet emellertid
ocksa pa karleken som tillvarons tydligaste djupstruktur, den trinitariska
narvaron, dar den dopta kallas till livet. Enligt Hammar har dopet alltsa
betydelse och i och med dopet sker ndgot vasentligt, men det skiljer inte
ut de kristna fran andra manniskor eller placerar dem ovanfor andra.

Nar Hammar reflekterar éver dopets verkningar lyfter hon fram tva
begrepp som anvands i Nya testamentet: neos, som innebar "nytt” i en
temporal mening, till exempel en ung manniska, och kainos, som innebar
en kvalitativ forandring. Hammar konstaterar att dopet ligger narmare
begreppet kainos, som ocksa Johannes i sin uppenbarelse anvander nar
han hanvisar till en ny himmel och en ny jord. Effekterna av dopet bor
alltsa inte vantas forst i en tidsmassigt ny verklighet utan i en kvalitativt
féranderlig varld. Guds rike ar en kvalitativ férandring i den redan skapade
verkligheten och ges mitt i den nuvarande tillvaron.

Dopteologins inriktningar

| den lutherska laran har dopet setts som en fralsande vag till gemenskap
med Gud och det har just inte 6ppnats for nagon mojlighet till fralsning
utanfor dopet. | ljuset av kyrkornas historia och texter lagger Hammar fram
tva motiverbara tolkningar av dopteologin. Den exkluderande tolkningen
har en kristologisk tyngdpunkt. Enligt denna ar en manniska utan dop och
tro utesluten fran fralsningen. Det andra perspektivet ar icke-exkluderan-
de och betonar skapelsen: den utesluter inte en mdjlighet till fralsning
utanfor kyrkan och utan dop. | den har tolkningen forlitar man sig pa att
Guds skapande och fralsande verk sker i allt som existerar och bland alla
manniskor hela tiden.

Ar Hammars satt att se pd saken emellertid bara ett sitt att strécka
sig mot en enhetskultur, vars tid redan ar forbi? Férséker hon innesluta
alla i kyrkans famn? Ar det genom hennes dopteologi genuint majligt att
fordjupa forstdelsen om dopet och Gud under en tid nar kyrkan i Finland
har blivit en dskadningsaktor bland andra och vi lar oss att leva bland en

Dopet i frélsningens tjanst 141



6kande mangfald? Dopets betydelse har varierat under olika tider. Den
kristna traditionen stoder olika tolkningar och férhdllandet mellan dop
och fralsning ar inte réatlinjigt. Askddningsmangfalden utmanar oss att pa
nytt granska effekterna av att inte vara dopt, och likasa hur Guds narvaro
i skapelsen, aven i manniskan, inverkar pa fralsningen.

| den lutherska traditionen férknippas fralsningen med den déptas tro,
ratta sinnelag och dtervandande till dopet. Dessa kan ocksa tolkas pa annat
satt an individ- och manniskocentrerat. Kan tron ocksa inkludera en éver-
tygelse om att vi kan férandra varlden? Kan ratt sinnelag utmana oss att
mota hela skapelsens néd och behov av fralsning? Kan atervandandet till
dopet innebdra ett aktivt agerande fér en battre varld som Jesu larjunge?
Aven om vi i fralsningen forlitar oss p& Guds nad kan dopet ocksa vara
en stark motivationsfaktor for att dven agera ratt. De dOpta ar kallade att
folja och efterlikna Kristus sé att varlden kunde vara en god och rattvis
plats for allt skapat. Som Jesu larjungar kan de dopta delta i Guds frals-
ningsverk i varlden.

Enligt det ekumeniska dokumentet Baptism, Eucharist and Ministry ar
Anden narvarande i den doptas liv redan fore dopet pa samma satt som
under dopet och darefter. Den dépta far anda en ny etisk inriktning under
den heliga Andens ledning - dopet till Kristi efterféljare leder manniskan
till kampen mot det onda i tillvaron.

Manniskorna efterlyser en rattvis varld, fred och respekt for skapelsens
integritet. Inom kyrkan behdéver vi utvidga det invanda sattet att tanka for
att hitta l6sningar pa nya, alltmer komplexa utmaningar. Genom att tala
om dopet som skapelsens mysterium och skapelsens sakrament vill Ham-
mar lyfta fram dopet som en motkraft till en livsaskadning och varldsbild
som reducerar manniskan till ett redskap for att exploatera varlden och
naturen. Enligt Hammar har hela tillvaron en sakramental karaktar, inte
enbart det liturgiska doptillfallet.

For Hammar innebar dopet ett offentligt mottagande av den skapel-
sens och livets gdva som Gud ger. Det innebar ett uppdrag att varna en
varld dar gudomlig omsorg ocksa kan realiseras genom manniskan. Enligt
Hammar kan dopets teologi vara mer an en lara - den kan vara en teologi
som "sjunger”. Sangen lamnar spar hos den som upplever den. Dopet kan
vara ett bad dar vi inte ar radda for att bli smutsiga, for att vi ska kunna
tjana Gud har och nu.

142 Fralsning



Fragor att diskutera

* Hur betonas det i dopets verkningar dels vad den dopta far,
dels hur den dopta kan verka som Guds medarbetare och Jesu
larjunge i varlden, det vill saga vad den dbpta kan ge?

o Vilken betydelse kan de i artikeln beskrivna perspektiven pa
dopets teologi ha for den kristna fostran?

* Hur ar det mojligt att samtidigt beakta en mangfald av dskad-
ningar och dopets betydelsefullhet?
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DPVPRARADVADVA DDA

Himlen maste vi
forestalla oss

Isto Peltomaki

146

Jag vet en underbar, vacker, gldadjefylld tridgard dit barn dr pa vig,
iklddda gyllene drdkter. De plockar frukt som fallit ur trédden, dpplen,
pdron, kérsbdr och plommon. De sjunger, hoppar och dr glada. De har
ocksd smd ponnyhdstar med gyllene témmar och sadlar av silver. Jag
frégade tradgdrdsmdstaren vilka barnen dr. Han svarade: ‘De dr barn
som ber och gdrna studerar och gdrna uppfor sig.”’ Sedan sade jag: ‘Min
bdste herre, jag har ocksa ett barn, Johannes Luther. Kan han ocksa fa
komma in i trddgdrden, dta de underbara dpplena och pdronen, rida
pa de fina ponnyhdstarna och leka med de andra barnen?’ Mannen
svarade: ‘'Om han ber och studerar och dr ordentlig kan han fG komma
in i tradgdrden, pd samma sétt som Lippus och Jost. Och ndr de alla ér
hér fér de pipor, trummor, lutor och allehanda andra instrument. De
far dansa och skjuta med smda pilbdgar.” Han visade mig tridgardens
fértjusande grdsmatta, klar fér dans. Dér fanns ocksG mdnga gyllene
fléjter och trummor och pilbégar av silver. Det var dock endast tidigt pé
morgonen och barnen hade dnnu inte dtit frukost, sa jag hann inte vanta
fér att se deras danser. Jag sade till mannen: ‘A, min bdste herre, jag
madste skynda mig och skriva ned allt detta fé6r min kdre son Johannes
och uppmana honom att vara flitig i sina studier, att be och uppféra
sig, s han kan f& komma in i denna tridgdrd. Och s har han en faster
vid namn Lene som ocksd madste fG komma med.’
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[nledning

Forestallningar om himlen utgér en stor del av den kristna traditionen och
forestallningsvarlden. Himlens skonhet, detta eviga tillstand av fullkomlig,
gudomlig karlek, har varit foremal for fantasifulla beskrivningar genom den
kristna historien. Forestallningar om himmel och helvete har gett kristna
en livsinriktning. Helvetet sags vara ett tillstand bortom Guds karlek, med
forestallningar om ett granslost lidande. En kristen stravar efter fralsning,
evigt liv, och insatserna ar hoga.

Himlen innehdller en vision om vad fralsning ar. Darfér ar forestall-
ningarna om himlen knutna till forstaelsen av vad fralsning innebar. Ur
pastoral synvinkel ar det viktigt vad vi sager om och hur vi talar om him-
len. Den kristna tron och fralsningen ar sammanflatad med férvantningar
pa himlen, gudsgemenskap och delaktighet av den gudomliga karleken.
Darfor maste vi tala om och férestalla oss himlen. Men hurdan ar himlen
egentligen - vad menar vi alltsd med fralsning?

Himlen ar forknippad med manga kontroversiella teologiska fragor. En
av de viktigaste ar vad som hander mellan déden och domedagen. Ar det
sa att manniskan dor helt for att sedan uppvackas pa domedagen, eller
forpassas vi till en sorts mellantillstand innan vi stélls infér Gud pa dome-
dagen? | luthersk teologi fran borjan pa 1900-talet stods det forsta alter-
nativet. Det framgar ocksd av det forsta alternativet for jordfastningsord
i handboken for Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland: "Jesus Kristus, var
Fralsare, skall uppvacka dig pa den yttersta dagen.” A andra sidan kan vi
komma till en annan slutsats utifran Jesus ord till révaren pa korset i Lukas
evangelium. "Sannerligen, redan i dag skall du vara med mig i paradiset.”
Ocksa dodsriket, dit Jesus steg ned, ar en sorts mellantillstand efter doden.

Risto Saarinen har forklarat hur dessa parallella férestallningar om vad
som hander efter déden har tolkats i den lutherska traditionen. A ena sidan
bor man undvika att tala om det mellantillstdnd som Luther avvisade, det
vill sdga dodsriket eller skarselden, och déarmed lar man att hela manniskan,
ocksasjalen, dér. A andrasidan lar anhangarnatill den andra tolkningslinjen
att sjalen ar ododlig och betonar de nytestamentliga stallen som hanvisar
till att manniskan intrader i det nya livet genast efter déden. Slutresultatet
ar att det forblir osékert vad kyrkan 1ar om vad som hander efter déden.

Det rader teologisk enighet om att manniskan behaller sin personlighet
i himlen. Fralsningen ar personlig och omfattar hela manniskan, sjalen och
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kroppen. | himlen behaller manniskan fortfarande sin specifika individu-
alitet. Men hurdan kropp far vi i himlen? Vad menar Paulus egentligen
nar han talar om den andliga uppstandelsekroppen (1 Kor. 15)? Hur ar
det med kroppslig narhet éverhuvudtaget, har man sex i himlen? Enligt
Augustinus (354-430) har man inte sex i himlen, men en kvinna och en
man njuter anda av kropparnas fullkomliga skonhet, som ger inspiration till
Guds visdom och godhet. Finns det speciella relationer mellan manniskor
i himlen, fortsatter dktenskapet eller parférhallandet? Ar de egna barnen
fortfarande ens egna barn och foraldrarna fortfarande ens egna foraldrar?

De forsta teologiska stridigheterna om himlen rorde sig kring frdgan om
huruvida himlen ar det paradis som namns i bérjan av Mosebdckerna eller
om det himmelska Gudsriket handlar om en annan verklighet? Johannes
Chrysostomos (ca 347-407) stddde uppfattningen att Jesus 6ppnade det
paradis som stangdes vid syndafallet. Det himmelska tillstandet beskrivs
alltsa i Bibelns inledning som de férsta manniskornas, mannens och kvin-
nans, samvaro i Eden. Dar levde de i harmoni bade med varandra och
med naturen och djuren. Den har uppfattningen har under historiens gang
hamnat i marginalen. Tank om det i himlen &nda finns djur och natur?

Jag undersoker har himlen och fralsningen som en pastoral fraga, inte
som en dogmatisk fraga eller larofraga. Jag narmar mig forestallningarna om
himlen genom att reflektera 6ver vad det betyder att de har foérsvunnit eller
atminstone minskat radikalt. Det har 6ppnar for intressanta perspektiv pd vad
prastens pastorala arbete bor grunda sig pa. Jag undersdker det pastorala
arbetet genom att fraga vad man kan saga om det i ljuset av forestallningar
om himlen i det finlandska samhallet. Forst undersoker jag vilken funktion
férestallningarna om himlen har haft i det kristna tankandet. Jag har inga
ambitioner att géra en heltackande historia om kristna forestallningar om
himlen, utan jag tar nagra plock och gor allméanna observationer.

Vilken funktion fyller
forestallningarna om himlen?

Visionen om kroppens uppstandelse efter déden och sjalens eviga liv har
anda sedan de forsta kristna fungerat som en kompensation for det jordiska
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lidandet. Forutom kompensation gav visionen om ett evigt liv rattvisa at
Guds folk och varje kristen fér de jordiska lidanden och orattvisor man
utsatts for. Forestallningarna om himlen och helvetet har varit viktiga red-
skap for att forklara det kristna teodiképroblemet, det vill saga lidandets
problem. Teodiképroblemet ar inte bara kdnnetecknande fér den kristna
tron. Fragor kring det manskliga lidandet, livets slumpmassighet och or-
sakerna till orattvisor hor till kdrnan i varje religion och varldsdskadning.
Himmel och helvete har fungerat som enkla satt att forklara kompensation,
rattfardigande och orsaker. De goda garanteras en plats i den eviga gladjen
och deras lidande kompenseras i himlen. De onda far sitt straff for det
onda de har gjort och de hamnar féljaktligen i den eviga pinan i helvetet.

Jesus langsta beskrivning av forestallningar om himlen ar talet om den
yttersta domen, en berattelse som utgor grunden for den kristna laran om
himmel och helvete. Den yttersta dagen delas manskligheten in i far och
getter. Manniskor far ta emot evigt liv eller evigt straff beroende pa hur de
behandlat de fattiga genom garningar som samtidigt ar riktade mot Kristus
sjalv (Matt. 25:31-46). En annan viktig beskrivning av Jesus finns i Markus
evangelium, dar Jesus svarar saddukéerna som férnekade uppstandelsen.
"Nar de har uppstatt gifter de sig inte och blir inte bortgifta utan ar som
anglar i himlen (Mark. 12:25)."” Jesus ord om paradiset till révaren pa korset
anspelar dessutom pa Eden (Luk. 23:42). | 6vrigt erbjuder Jesus utsagor i
de fyra evangelierna knappast nagot stod for forestaliningarna om himlen
och inte heller de har ar sarskilt informativa nar det galler himlens beskaf-
fenhet. Vad manne det betyder att vara som anglarna i himlen och hur
forhaller sig detta till paradiset, finns det inte en spanning mellan dessa
forestaliningar om himlen?

Den mest omfattande beskrivningen av himlen i Nya testamentet finns
i Uppenbarelseboken, som fran borjan till slut fokuserar pa de yttersta ti-
derna och tillstandet efter doden. Johannes uppenbarelse ar troligen mest
kand for att vara full av symbolik, apokalyptiska grymheter och varelser
som kittlar fantasin, som till exempel den sjuhdévdade draken. Trots detta
ar den framfér allt en liturgi som prisar Guds storhet, dar den gudomli-
ga godheten moter den sataniska ondskan i den sista striden. Johannes
uppenbarelse ger en ratt adekvat, symboldrankt beskrivning av "det nya
Jerusalem” (kap. 21-22). I slutet av beskrivningen moter vi det levande vatt-
nets strom i vars forgrening vaxer livets trad som bar frukt varje manad,
en bild som forknippar det nya Jerusalem med Eden.
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Det eviga livets betydelse for det andliga livet blir allt tydligare under de
forsta arhundradena. Sa utvecklade till exempel Gregorius den store (ca
540-604) en teologi enligt vilken den kristna andligheten koncentrerade sig
pa sjalens tillstdnd och pa att framja en plats i himlen for déda anhériga.
Redan tidigt utvecklades tanken om att manniskan efter déden sakta nar-
mar sig himlen. Tanken foregick laran om skarselden i vastkyrkan, vilken
fortfarande lars ut i den romersk-katolska kyrkan. Laran om skarselden ar
en djupgaende forklaring om manniskans vag i livet efter déden, genom
sjalens rening mot ett slutligt himmelskt tillstand och méte med Gud. Vid
sidan av laran om skarselden utvecklades en viktig tanke for den katolska
teologin och dess andliga liv, némligen att man kunde framja de anhorigas
sjalstillstand efter doden genom religiosa riter och penninggavor. Livet efter
ddden fick en viktig teologiskt motiverad betydelse med konsekvenser bade
for det andliga livet och for relationen mellan fattiga och rika. Genom sina
gavor forskaffade sig de rika andliga formaner medan de fattiga blev objekt
for goda garningar. De var ocksa genom sin ringhet en pdminnelse om Kristus.

Himlen var viktig fér Thomas av Aquinos (1225-1274) teologi, som fick
stor betydelse langre fram. Aquino stédde sig pa den augustinska uppfatt-
ningen, som betonade Guds suveranitet. Allt kommer fran Gud och allt
kommer en gang att atervanda till Gud. Skapelse och fralsning ar alltsa
intimt forknippade med varandra. Thomas stédde uppfattningen om att
manniskan efter doden stegvis narmar sig himlen efter att ha genomgatt
skarselden. Han grundade detta pa Augustinus och dessutom pa uppfatt-
ningen att doden var ndgot onaturligt, ndgot som blivit manniskans lott forst
efter syndafallet. Intressant nog ar det kroppens och sjalens atskiljande i
ddéden som Aquino finner onaturligt. Efter att ha férlorat sin kropp i déden
ar manniskan inte langre hel och langtar tillbaka till sin kropp. Nar mann-
iskan efter doden framskrider mot det himmelska aterfar hon samtidigt
sig sjalv. Aquinos himmel ar anda nagot 6verraskande fri fran kroppar. |
himlen ror vi oss inte, eftersom all rorelse tar slut nar vi natt den slutliga
vilan. Aquinos konstruerade alltsa sin himmel pa kontemplation.

Férutom Aquino har vi Dante Alighieris (d. 1321), kdnd som Dante, f6-
restallningar om himlen i sin bok Den gudomliga komedin. Dar framstalls
himlen som en utveckling, dar det hogsta idealet ar att standigt fyllas av
den gudomliga karleken. Férestallningarna om himlen utvecklades slut-
ligen under medeltidens mitt som ett tillstand for sjalens salighet. Detta
sammanfoll med uppfattningen att den kontemplativa meditationen var
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det andliga livets hogsta form. Dantes himmel inneholl olika nivaer i likhet
med hans forestallningar om helvetet, som slagit rot i den vasterlandska
kulturen. | himlens nedre regioner har manniskorna kropp, men i de ho-
gre regionerna narmare Gud 6vergar kroppen i ett substanslost tillstand.
Det innebar dock inte att himlen ar helt befriad fran jordisk skdnhet. De
fysiska objektens skdnhet spelar en viktig roll i de dvre skikten av Dantes
himmel. De individer som natt dit ar sjalva gudomligt vackra och de bor i
en enorm gyllene ros omgiven av underbara anglar.

Dessa bilder av himlen, dar den jordiska gladjen ersatts av sjalens inre
salighet, har fatt en stark stalining i den vastliga kristenhetens forestallnings-
varld. Manga teologer fran rendssansen, senmedeltiden och den nya tidens
bérjan menade dock att en dylik himmel var alltfér avldagsen och framman-
de for det jordiska livet. Humanismen under rendssansen ersatte himlens
kontemplativa tillstand med verksamhet och aktiviteter. Man forestallde sig
i stallet en himmel som praglades av varldens skonhet och dar jordisk lycka
hade en central plats. Renassansmanniskor som Lorenzo Valla (1405-1457)
och Giralomo Savonarola (1452-1498) férestallde sig himlen som ett under-
bart paradis. Samtidigt uppratthéll man den nagot forbisedda uppfattningen
att himlen var det ursprungliga Eden som Gud skapat i Forsta Mosebokens
forsta kapitel. Trots dessa senmedeltida forestaliningar verkar den kont-
emplativa himlen ha fatt en starkare stallning i den vastliga kristenheten.

Redan utifrdn denna kortfattade beskrivning kan vi konstatera att fo-
restallningarna om himlen har tjanat som mal for trosférestallningar om
Gud, for tankedvningar och andlig kontemplation. Dessutom har forestall-
ningarna om himlen uttryckt moraliska ideal som paverkat livet har pa
jorden. Forestallningar om det eviga livet har bevarat rddande religiésa och
moraliska idéer och ideal och tvartom. Dessa férestallningar har kommitval
till pass nar man utformat moraliska ideal och religiésa uppfattningar om
livet pa jorden. De himmelska idealen har rent konkret pdverkat manniskor
i och med att de styrt praktikerna kring bikten och det pastorala arbetet.

Himlens omojlighet

Himmel och fralsning har allt mindre betydelse for dagens finlandare. Alla
undersokningar visar att finlandare allt mera sallan tror pa ett liv efter
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doden. Orsakerna bakom detta ar att allt fler anammar en vetenskaplig
varldsbild, och sekulariseringen har i sin tur lett till att det religiésa spraket
och dess betydelse med tiden har minskat. Med en vetenskaplig varldsbild
menar jag att saker som ar viktiga for det dagliga manskliga livet forklaras
med kunskap som tilldgnats genom naturvetenskapliga metoder. Vader-
fenomen férklaras med luftmassornas rérelser, inte som ett resultat av
overnaturliga krafter. Sjukdomar far en vetenskaplig forklaring och skots
genom metoder som utvecklats genom empirisk forskning. Ingen tror lang-
re att sjukdomar fororsakas av en haxa med onda avsikter eller dylikt.
Paverkade av en vetenskaplig varldsbild och upplysningstidens filosofiska
strémningar har religidsa tankar och tal férpassats uti marginalen samtidigt
som deras roll for samhallets grundaskadning och vardegrund minskat.

Kort sagt har den kristna trons stallning férandrats fran att ha varit en
sjalvklar sanning till att bli ett alternativ bland manga andra, nagot som
varje individ far relatera till pa sitt eget satt. For kyrkans aktiva med teolo-
gisk kunskap ar denna omfattande idéutveckling i vastvarlden valbekant.
Med tanke pa kyrkans pastorala arbete ar det ytterst viktig att veta hur
sekulariseringen och den vetenskapliga varldsbilden har paverkat religio-
siteten. Detta ar foremal for en pagdende diskussion inom den teologiska
forskningen och kyrkan. Till den héar diskussionen vill jag ocksa fora in
forestallningar om himlen.

Upplysningens utvecklingsskeden och naturvetenskapernas framvaxt
har lett till att religiositeten formats till en rationell, allomfattande varlds-
askadning. Den kristna tron har som trossystem varit tvungen att klargora
sin relation till vetenskapens landvinningar inom till exempel astronomin,
biologin och psykologin. Senast i slutet av 1900-talet bérjade man tanka
pa religion som en sanningsfraga som individen forhaller sig till med hjalp
av rationella argument och fakta. Den finlandska lutherska tron och religi-
ositeten har mer att ge an enbart denna typ av rationella argument, trots
att sarskilt en yngre generation uppfattar religios tro som en individuell
och rationell frdga. Med andra ord har det blivit vanligare att uppfatta en
kristen som nagon som fattar rationella beslut om den kristna tron som
ett sant och riktigt svar pa de existentiella fragor som rér verkligheten och
meningen. Enligt detta synsatt blir religiositet en personlig fraga dar man
tar stallning till tillvarons djupaste fragestallningar.

Den religidsa idéhistoriens utveckling ar féorodande nar det galler tron
pa himlen, eftersom vi inte kan forestalla oss himlen med en rationell
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utgangspunkt. Himlen ar en central religios idé i den kristna tron som
forutsatter religios forestallningsformaga. En evig, kontinuerlig, fullkomlig
lycka for den enskilda individen ar en omgjlig tanke for en sekular rationa-
list. Forestallningarna om himlen haller inte for trycket fran den sekulara
filosofin. Alla forsok att forsvara himlen utifran sekuldra tankesatt ar démda
att misslyckas. Martin Heideggers (1889-1976) filosofi som grundar sig
pa finitud, alltsd begransning, kan enligt min uppfattning inte upphavas.

Heidegger menar att livets tidsmassiga begransning ar oundviklig for att
livet ska kunna vara meningsfullt fér manniskan. Meningsfullhet betyder
har motsatsen till det absurda, for vilket den tidsbundna verkligheten sak-
nar mening. Absurditeten ar galen och driver manniskor till att avsluta sitt
meningslosa liv. Detta var utgangspunkten for Albert Camus (1913-1960)
filosofi och den enda viktiga fragan. Ett liv utan slut vore for Heidegger
verkligt galet da det inte finns nagot tvang att géra ndgot just nu. Allt kan
goras senare eftersom det finns oandligt med tid att géra vad som helst.
Alltings meningsfullhet faller sdnder, ingenting har betydelse, varken just
nu eller ndgonsin dverhuvudtaget. Med detta menade Heidegger alltsd att
livets tidsmassiga begransning, déden, ar en oundviklig forutsattning for
livets meningsfullhet.

Sami Pihlstrém har tagit finitudens argument vidare och menar att i ett
tillstand av evig fullkomlighet ar det eviga jaget en omojlighet, eftersom det
slutligen skulle ga sa att alla jag i ett tillstand av evig fullkomlighet skulle
godra och uppleva samma saker som alla andra jag. Det leder till att alla jag
skulle smalta samman utan att kunna behalla sin specificitet, alltsa sitt jag.
Darfor ar jagets tidsmassiga begransning ett oundvikligt konceptuellt och
pragmatiskt villkor for jaget. Den har tolkningen vilar forutom pa Heideggers
filosofi om déden ocksa pa den argentinske forfattaren Jorge Luis Borges
(1899-1986) skildring av himlen i novellen Den odddlige dar oandligheten
har frantagit alltings mening. Allt &r en upprepning av det férgangna, inget
nytt hander. En filosofisk bakgrund till detta ar sarskilt Friedrich Nietzsches
(1844-1900) tankelek att allting i mansklighetens historia upprepar sig.
Milan Kunderas (f. 1929) roman Varats olidliga ldtthet vande upp och ner
pa detta och menade att allting, ocksa det manskliga livet, hander bara en
gang och darfor ar varandet oandligt 1att.

Man behover inte férdjupa sig i Heideggers eller Pihlstréms argument
for att forsta att idén om himlen ar omojlig ur ett perspektiv som befriats
fran religiosa forestallningar och tankande. For den sekuldra tankaren ar

Himlen maste vi forestalla oss 153



ett oandligt liv ndgot fruktansvart, for vad kan ett liv som pagar for evigt
vara annat an oandligt trist.

Det ar just himlens rationella omojlighet som leder till de himmelska
forestallningarnas obeskrivbara tristess genom hela den kristna historien.
Vem skulle vilja flyta fér evigt i en gyllene ros dar anglarna strévar omkring
eller svava ororlig fylld av fullkomlig salighet. A andra sidan &r det latt
att fantisera om den jordiska gladjens fullkomlighet, men hur kan denna
fullkomliga gladje vara i evigheters evighet? Julian Barnes skonlitterara
skildring av himlens tristess i det sista kapitlet av boken A History of the
World in 10% Chapters ar briljant och oemotsagligt traffande. Barnes hu-
vudperson kommer till himlen och hamnar slutligen att lida sig igenom
varje dag nar perfekt sex och fullkomliga frukter bara blir trakigt. Barnes
huvudperson funderar ocksa i forbifarten pa vad det innebar for moralen
att forverkliga de fullkomliga varldsliga néjena. | motsats till evig lycka,
sjalens inre salighet eller fullkomlig varldslig gladje ar det lattare och mera
Overtygande att skildra den eviga smartan och pinan. Under den kristna
historien har férestallningarna om helvetet skildrats mycket mer dverty-
gande an forestallningarna om himlen. Darmed har de ocksa tagits pa
mycket storre allvar.

| vilket fall som helst stoter alla seridsa forsok att skildra det eviga,
oandliga, fullkomliga livet pa olosliga problem. Férutom de problem som
Heidegger och Pihlstrém presenterar kring meningsfullhet och subjektivitet
kan vi annu visa att himlens rationella oméjlighet beror pa att begrepp
som evighet och fullkomlighet uppfattas som absurda av det manskliga
fornuftet. Evighet och fullkomlighet kan forstas som matematiska begrepp.
Det finns oandligt med tid eller en oandlig talféljd och det finns fullkomliga
geometriska figurer, som en kvadrat eller en triangel. Men en individuell
upplevelse i en fullkomlig evighet later sig inte forstds av det manskliga
fornuftet. Vi kan inte forestalla oss ett fullkomligt liv dar alla manskliga
begar tillfredsstalls konstant, inte ens om detta liv ar begransat och slutar
med ddden. Otillfredsstalldhet, trétthet, utmattning, tristess och konflikter
med andra manniskor ar en ofrdnkomlig del av manniskans verklighet. Att
forestalla sighimlen som etttillstand avinre salighet har visserligen fungerat
som en |6sning pa problemet med evig, himmelsk behovstillfredsstallelse,
men hur kan jaget finnas utan behov och énskningar (och hur kan det vara
annat an avskrackande trakigt)?

154 Fralsning



Finlandsk luthersk tro som levd
religion

Sekulariseringens och den vasterlandska filosofins och tankandets paver-
kan syns allra mest dramatiskt i den religiésa tron i hur man forhaller sig
till fralsningen. Detta avspeglar sig ocksa pa forestallningarna om himlen.
Himlen som idé ar omojlig med beaktande av radande varldslig-rationella
villkor, vilket har att géra med att den kristna tron och fralsningen hela
tiden far mindre betydelse for finlandarna. Hur ska prasternas arbete ut-
formas mot bakgrunden att fralsningen ar nagot betydelsefullt for allt farre
av kyrkans medlemmar? Vidare, vad ska man saga om det att himlen ar
omdjlig som rationell idé?

Nar jag talar om finlandsk luthersk religiositet menar jag majoritetens
religiositet, det vill sdga den statistiskt sett storsta delen av kyrkans med-
lemmar som bara séllan deltar i religiosa samlingar. Jag néjer mig har alltsa
med att tala om saker som berdr finlandsk religiositet som de allmant taget
ser ut. Resultaten av forskning kring religiositet visar tydligt att den under-
visning som handlar om vad som hander med en kristen efter déden far
en allt mindre betydelse for finlandska lutheraner. Betydelseminskningen
ar kraftigare ju yngre aldersklasser det ar fraga om.

Det ar inte helt enkelt att svara pa de fragor jag staller om det pastorala
arbetet. Kyrkan, dess praster och alla som utfér andligt arbete star infér en
valdig utmaning. Hur kan vart forhallningssatt till fragor om tro och fralsning
bli betydelsefullti ett alltmer sekulariserat samhalle? Jag ndrmar mig amnet
genom att forst analysera hur anammandet av upplysningsfilosofin och
den naturvetenskapliga varldsbilden paverkat den religiésa utvecklingen.
Sedan undersdker jag narmare vad vi egentligen menar med religiositet.

Inom den nyaste religionsforskningen har man observerat att det ar
frammande for religiositeten, eller &tminstone marginellt, att tron skulle
basera sig pa en rationell beddmning av fakta om en sjalv och varlden.
Atminstone historiskt har det varit sa att tron for vanligt folk framfér allt
har betytt att man foljt religiosa seder och bruk. Trons rationalitet har inte
handlat om ifrdgasattande men att det religitsa trossystemet haft en egen
inre logik. Under de tva senaste arhundradena har den personliga tron
blivit en forutsattning sarskilt inom vackelsekristendomens pietism, dar en
personlig kansloupplevelse blivit ett centralt element for den personliga
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tron. Intressant nog verkar rérelser som fargats av pietismen, trots deras
betoning av kansloupplevelser, ocksa ha tillagnat sig ett rationalistiskt for-
hallningssatt, enligt vilket den kristna tron baserar sig pa fakta man kan
hanvisa till som grund fér sanningen om verkligheten. Det handlar inte
om en helt ny utveckling. Redan Lars Levi Laestadius (1800-1861) stédde
sig som vetenskapsman pa samtida lakares kunskap om manniskan och
motiverade sin kristna tro med hjalp av denna kunskap.

Sattet att undersdka religion som en personlig rationell trosfraga har
forkastats i den teologiska och religiosa forskning som utgar fran para-
digmet levd religion. Levd religion innebar att religiositet framfér allt ar
gemenskap, handlingar och upplevelser som blir en del av det dagliga livet.
Man undersoker alltsa religiositeten utifran hur den ter sig i verkligheten,
saddan som den ser ut genom handlingar och upplevelser. Man Overger
alltsa forestallningen att det kristna livet i grund och botten skulle handla
om att tillagna sig vissa ideal - fran nagon historisk period, i den nyaste
teologiska forskningen eller formulerade av kyrkans expertorgan - och att
tilldmpa dem i det egna livet.

Uttrycket levd religion ar ursprungligen Rober Orsis formulering av ett
teoretiskt forhallningssatt i den teologiska forskningen fran 1980-talet. Re-
dan efter andra varldskriget personifierade Osmo Tiilild och Erkki Niinivaara
diskussionen om kyrkans uppdrag, en diskussion som kom att handla om
hur man ska forhalla sig till en religiositet som foljer paradigmet levd re-
ligion. Det nya folkkyrkotankandet och dess socialt orienterade lutherska
projekt verkar ratt Iangt folja principerna for levd religion. Utgangspunkten
for den kyrkliga teologins sjalvforstaelse efter andra varldskriget ar att
sprida evangeliet genom den religitsa sociala verksamheten. Har bérjade
man utveckla den nuvarande férsamlingsverksamheten med dess barn-,
ungdoms- och konfirmandarbete, sjalavard och diakoni. En annan utgangs-
punkt ar att betrakta dopet som ett tillrackligt villkor for att kalla sig kristen.
Da fokuserar forsamlingsarbetet inte pa att betjana de sant troende som
uppfyller vissa teologiska kriterier och ideal for hur en kristen boér vara. |
stallet ar férsamlingens uppgift att betjana alla sina medlemmar.

Paradigmet levd religion ar givetvis inte det enda sattet att undersdka
religiositeten. | till exempel den anglosaxiska analytiska teologin fokuserar
man specifikt pa att underséka tron som en rationellt grundad sannings-
fraga. Analytisk teologi och levd religion ar inte varandras uteslutande
forskningsperspektiv. Bdda angreppssatten staller viktiga och intressanta
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fragor. Vi behover emellertid fundera pa vilket perspektiv som ar mest
meningsfullt nar vi undersoker finlandsk luthersk religiositet och pa vilken
grund vi bygger principerna for det pastorala arbetet.

Jag anser att utforandet av kyrkans helhetsuppdrag inte kan utga fran
en personlig, rationellt grundad tro. Kanske borde kyrkans sjalvforstaelse
ocksa i vrigt utga fran uppfattningen att kristendomen inte - utifran seku-
lara premisser - ar ett battre, riktigare eller mera sanningsenligt trossystem
an nagot annat, med undantag av de olika trossystemens moraliska ideal
som vi bade kan och har skal att bedoma. | vilket fall som helst borde ut-
gangspunkten for det pastorala arbetet enligt min mening vara att finlandsk
lutherdom grundas pa en religiositet baserad pa erfarenheter, delaktighet
och vardagsaktiviteter. Vad innebar da detta for forestalliningarna om him-
len och fralsningens betydelse?

Visionen om himlen

Eftersom det ar omogjligt att forestalla sig en kristen himmel utifran ett
tankande som ar impregnerat av sekulariseringen, riskerar talet om fréals-
ning och himmel att begransas till en liten kyrklig krets. Vi maste darfor
tala om himlen pa ett satt som ocksa berér de finlandska lutheraner som
fijarmat sig fran kyrkan och den kristna tron. Talet om himlen ar vasentligt
eftersom ocksa en preliminar och provisorisk forestallning ar nédvandig
for att vi overhuvudtaget ska kunna forsta vad fralsningen handlar om.
Hur kan fralsningen ha ndgon betydelse om vi inte har en forestallning
om vad det ar? Forestallningar om himlen ar en vasentlig del av det krist-
na symbolspraket, eftersom de uttrycker de djupast liggande manskliga
dnskningarna och férvantningarna, som Werner G. Jeanrond konstaterar.
Dessutom kan férestallningarna om himlen fortfarande fungera som format
och kallor for hur vi formulerar moraliska ideal.

Jeanrond menar ocksa att traditionella forestallningar om himlen ratt
langt foljer "ett trosinriktat forhallningssatt”, vilket han anser vara skadligt.
Med ett sddant forhallningssatt blir himlen en arena for larda teologiska
debatter dar fragan ar vilken syn som ar laromassigt riktig. Den moderna
sekulara filosofin har identifierat problemet med laromassiga formule-
ringar om himlen. Himlen dr en omdjlig idé fér det manskliga férnuftet.
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Darfor ar det inte meningsfullt att formulera detaljerade laror om himlen.
Det ar pd grund av detta trosmassiga forhallningssatt som de flesta tra-
ditionella férestaliningar om himlen blir sa oerhért trakiga. Detta forhall-
ningssatt ar skadligt for att det motiverar de kristna har pa jorden med
himlens skénhet och helvetets skrack. Domedagspredikanterna stoder sig
pa samma saker, nar de malar upp sina apokalyptiska visioner om vérldens
undergang och delar in troende och andra i far och getter. Detta budskap
ar starkt inom den globala kristenheten och har ocksa funnit sin vag till
Finland.

Jeanrond menar att vi borde ersatta ett trosinriktat férhallningssatt om
himlen med det som &r grunden for all kristen undervisning: karlek. Med
ett karleksinriktat forhallningssatt kan vi forhalla oss neutralt bade till en
rationell foljdriktighet i synen pa himlen och till enskilda teologiska frage-
stallningar. Vikan helt enkelt Iata bli att svara pa fradgan hur det vore mojligt
att bibehalla ett kontinuerligt jag i ett tillstand av evig fullkomlighet. Det
himmelska tillstdndet ar hur som helst ett mysterium som det manskliga
fornuftetinte lyckas férklara. Samtidigt kan vi ocksa forhalla oss nagotsanar
nonchalant till den dogmatiska fragan om huruvida en manniska dor helt
och hallet och uppvacks pa den yttersta dagen, eller om manniskan efter
déden dvergar i ett annat tillstdnd. | det pastorala arbetet maste vi glomma
den laromassiga diskussionen och hjalpa manniskor att pa ett forstaeligt
satt finna trést i tanken att den anhériga har natt fram till Gud. Aven om
vi avvisar tron pa skarselden betyder det inte att vi mdaste avvisa tanken
pa ett mellantillstand efter doden. Ocksa Risto Saarinen har foreslagit en
dylik 16sning med hanvisning till pastorala skal.

Nar vi forestaller oss himlen ar det vasentliga endast att himlen ar Guds
karleks fullkomnande. | himlen uppfylls de idealiska manskliga 6nskningar-
na. Ur detta perspektiv hittar férestallningarna om himlen sin plats i fin-
landsk lutherdom och kan knyta an till kyrkans medlemmars levda religion.
Bland alla méanskliga 6nskningar finner vi till exempel 6nskan om att aterse
vara doda anhoriga, kanske en fordlder som 6nskar att annu en gang fa
halla det alltfor tidigt doda barnet i sin famn. Vem skulle komma pa tanken
att till nagon som oOnskar sig detta saga att det inte ar mojligt eftersom
det inte finns speciella relationer i himlen? Ett karleksinriktat férhallnings-
satt kan dessutom innehalla moraliska ideal som ocksa berér dem som
fjarmats fran den kristna tron. Hur skulle till exempel forsoning se ut med
dem som sdrat mig eller med dem jag sjalv sdrat? Med en karleksinriktad
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uppfattning om himlen kan vi avvisa en svartvit syn pa lidandets problem
(teodicé). | stallet kan vi tillagna oss ett antiteodikeanskt férhalliningssatt.
Himlen &r inte ett satt att bli befriad fran lidande, inte heller &r helvetet en
straffkoloni for dem som begatt onda garningar. | stallet innehdller tanken
pa himlen ndgot som ar svart for det manskliga forstandet att begripa,
namligen att ocksa de som begatt onda garningar kan fa komma in i den
eviga saligheten.

Texten jag citerade i bérjan ar tagen ur ett brev som Martin Luther
skrev till sin nyligen fyra ar fyllda son som gick i internatskola. Brevet ar
ett utmarkt exempel pa en karleksinriktad forestallning om himlen, som
knyter an till manniskans eget liv och tro. Luther fastnade inte i teologis-
ka debatter nar han férestallde sig himlen, utan beskrev himlens saliga
tillstdnd sa som hans lilla barn forstod det och som barnet helt tydligt
onskade att det skulle vara. Med var ocksa vannerna, Lippus och Jost,
reformationskollegorna Philipp Melanchtons och Jonas Justus jamnariga
séner som fanns i samma skola.

Aven om vi skulle ha ett karleksinriktat férhaliningssatt till himlen och
anféra pastorala skal till hur vi l6ser fragan om vad som hander mellan
ddéden och domedagen ar den teologiska diskussionen om himlen varken
onddig eller alienerande. Nar vi talar om himlen maste vi beakta att vi vid
sidan om den rent laromassiga tolkningen ocksa boér ta hansyn till varlds-
liga och religitsa ideal. Nar vi diskuterar den himmelska lyckan kan det
handla om tillfredsstéllelse av yttre behov eller en inre salighet. Det kan
handla om djuren och naturen, sarskilda manniskorelationer, parrelationer,
aktenskap och kroppslighet, fysisk narhet, skdnhet eller sexualitet. Detta
innebar samtidigt att vi betraktar dessa saker som kristna ideal som vi
behover varna om redan under vart jordiska liv.

Fragor att diskutera

* Varfér maste vi tala om himlen?

o Varfor ar det svart att tala om himlen?

* Hur ser din himmel ut? Grundar sig din syn pa laromassiga
tolkningar eller pa din uppfattning om Guds karlek?
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3. Varldens fralsning






DVPRARDVADVA DDA

Guds rike - ett fonster mot
den globala teologin

Mari-Anna Auvinen

Prolog

Min far dog i september 1999. Jorden var 6¢de och tom. Nagonstans an-
dades Afrikas blommande trad och deras starka dofter svavade i luften
utom rackhall fér mina nasborrar, liksom hela livet, som just hade blommat
genom hela min kropp i den har réda sanden och hégsommarsolen som
vaknade till liv. | denna pausade morgonstund efter en natt av sorg var
det kvinnorna som forst steg in. Gratande kom de in i mitt kok, var och en
av dem sdrjde den forlust som var sa tung for mig och mina séner. Har,
langt hemifran, omringades vi av vara afrikanska systrar och bréder, som
om himlen hade vidrért var smarta stilla och forsiktigt. | kvallens dunkel
tradde en mork skara med langsamma och hogtidliga steg in genom min
dorr och utan att jag gjorde nagonting satte de sig i mitt vardagsrum pa
de platser som reserverats for dem. De uppfyllde hela rummet med en
kraftig, jordndra hymn, ett mangstammigt rop riktat till Gud. Hymnen trum-
made mot taket och vaggarna i mitt rum, som for att ta sig ut och horas
anda upp till himlavalven. De hade tagit med sig grannar, som jag aldrig
tidigare hade traffat, och som talare pastor Moruti fran en by langre bort.
Mig hélsade man bara pa genom att skaka hand nér man kom in genom
doérren och nar man gick; ingen sag mig i 6gonen, vordnadsfullt tittade
man bort, sdsom seden bjuder, och sag till att jag inte skulle bli tvungen
att saga nagot. Det var andras tur att tala, sjunga en psalm fér min rakning
och bara denna gemensamma bdérda. Senare fragade min student om jag
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visste varfor de hade kommit. Jag hade redan lart mig att svara att jag inte
visste, for att jag skulle fa lara mig. "Du forlorade din far, hans plats ar nu
tom. Vi kom alla, for att du skulle kunna valja vem som helst av oss for
just den plats dar du behéver honom.” Min jord var inte langre éde och
tom, dédens flammor drog sig tillbaka fran att slicka mitt hem och tréadens
dofter andades varmt av sorg och langtan, in och ut. Denna delade kraft
bar oss till begravningen och hem. Senare mindes mina studerande min
karelske far, vars livfulla kraft och formaga att sélla sig till manniskorna
omkring sig och skapelsens skonhet de sa hade beundrat. | deras minnen
inristade sig ocksa min fars ansikte tillsammans med alla dem som de sjalva
hade forlorat: Det var en ara att d6 gammal och att rik pa liv forflytta sig
till de heliga som omger oss.

[nledning

Bland vara fattiga systerkyrkor ar déden en mer valbekant gast an i var
egen vasterlandska erfarenhetssfar. | en linjar tiderakning ritar var och en
upp sin livsresa fran boérjan till slut, medan den annorlunda tidsuppfatt-
ning som rader pa andra sidan vandkretsarna ger en mojlighet att leva
den tid man fatt liksom i olika lager och i kontakt med de andra. Under
de senaste decennierna har vara systerkyrkor i sodra Afrika bade rakat ut
for torka till foljd av klimatuppvarmningen och drabbats av sénderslagna
familjestrukturer till féljd av aids. De som avlidit i corona har blivit tvungna
att do utan tillgang till tillracklig sjukhusvard och det rader brist pa vacci-
ner. Kyrkornas anstéllda har bedrivit upplysningsarbete, delat ut tval och
desinficeringsmedel, besokt sjukbaddar, tréstat sdrjande och begravt de
déda. Manga av dem har ocksa dott. Sorgen dver dem man forlorat ar
lika stor 6verallt. Perspektivet pa sorg och déd ar dock ett annat. Uppfatt-
ningen om manskligheten och Gud skiljer sig ocksa at. | den har artikeln
behandlar jag Gudsbilden och manniskosynen sarskilt bland tswanafolket i
sodra Afrika. Jag dryftar dven den globala teologins koppling till tanken pa
Guds rike inom den ekumeniska missiologin och den utmaning den utgor
for var egen kyrkas fornyelse.
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Gud - kallan och upphovet till allt liv

Nar de forsta missionarerna anlande till Afrika insag de till sin forvaning
att de lokala stammarna hade ett namn for den allra Hogste. Den afri-
kanska traditionella religionen i dess olika uttrycksformer ar, med nagra
undantag, klart monoteistisk. Man kunde narmare bestamt tala om en
panenteism, till skillnad fran den panteism och animism som den euro-
peiska allmanheten i tiderna definierade den afrikanska traditionella tron
som. David Livingstone kallade denna definition och talet om hedningar for
"Moffats misstag”. Robert Moffat, Livingstones svarfar, arbetade i bdrjan
av 1800-talet som Londons missionssallskaps predikant i s6dra Afrika. |
sina missionsbrev till den europeiska allmanheten beskrev han en valdig
okunskap och paganism hos de afrikanska stammarna. Férvanande nog,
som han sa, hade man dock gett Gud ett namn fast ingen av folket kdnde
tillhonom. David Livingstone, liksom aven vissa andra samtida missionarer,
forsokte forgaves andra den forestallning om hedningar som uppkommit
bland européerna. Enligt dem hade stammarna i sédra Afrika trott pa en
enda Gud mycket langre an det ens var mojligt att kanna till baserat pa
den nedarvda kunskapen. Mackenzie talar rentav om en tro med samma
inriktning som judendomen. Livingstone var évertygad om att till och med
enkla jagare hade bett till Gud langt fore de kristna kom.

Nar jag som en mer sentida forskare laste gamla lagerréksdoftande brev
djupt forskansad i ett bibliotek i London, star det klart vad det handlade
om: myten om paganism baserade sig pa ett kulturellt missférstand. Nar
missiondrerna talade 6ppet om Gud, och anvande hans namn, forsokte
de fa till stdnd en diskussion om tron. For lokalbefolkningen var det har
en mycket besvarande situation. Bland tswanafolket hdgaktades den allra
Hogste till den grad att det var tabu att alls némna Guds namn. Det var bara
de religidst kunniga som fick sdga den Hogstes namn hogt, liksom aven
de som befann sig i sorg eller som hade forirrat sig ut i den skoningslésa
naturen. For ovriga rackte det att man vid bén lyfte sitt finger mot den
Hogste, som ser och kdnner till allt, aven manniskans mest innersta tankar.
Nar lokalbefolkningen diskuterade med Moffat, férsokte de pa manga olika
satt uttrycka att "er religion forvisso ar fin, men att den inte skiljer sig fran
var egen.” Detvar svart for dem att forsta varfor gasterna inte respekterade
den allra Hogste, utan standigt i onddan yttrade hans namn. Missionarerna
var i sin tur frustrerade 6ver att diskussionen inte ledde nagon vart.
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David Livingstone diskuterade trosfragor med den berémde stamhov-
dingen Sechele |. Sechele ar kand for att ha besegrat borerna vid det blodiga
slaget i Dimawe ar 1852 och pa sa satt ha hindrat dem fran att avancera
langre in i Afrika. | sina dagbdcker beskriver Livingstone ordagrant sina
diskussioner med denna kloka hovding, som ocksa var en traditionell vis
man. Diskussionerna visar pa rationaliteten i den muntliga visdomstradi-
tionen och en inldrd argumentationsférmaga. Sechele, som ansags vara
erkdnt intelligent, hade pa bara nagra veckor lart sig engelska for att kunna
diskutera med Livingstone, vars sprakkunskaper inte rackte till for nagra
djupa diskussioner. Enligt Livingstone var Sechele den enda bland lokal-
befolkningen som han ndgonsin lyckades konvertera till kristendomen.
Stamhovding Sechele kan & sin sida med fog kallas for tswanafolkets for-
sta missiondr och en framjare av en kontextuell trostolkning. Tack vare
honom fick kristendomen stor spridning i sédra Afrika. Enligt professor
Neil Parson "gjorde Sechele mer for att férkunna den kristna tron i sédra
Afrika pa 1800-talet 4n ndgon vasterlandsk missionar”. Sechele tolkade
dock den kristna tron utifran sina egna traditioner och detta ledde slut-
ligen till slitningar i relationen med Livingstone. Nar Livingstone som en
bestraffningsatgard uteslot honom ur nattvardsgemenskapen, 16d Secheles
framtidspejlande ord till sina vanner: "Jag tanker aldrig avsta fran Jesus.
Till slut star du och jag tillsammans infér honom.”

De afrikanska kyrkornas gudsbild baserar sig fortsattningsvis pa en
rotfast religios tradition. "Gud har aldrig tagits till Afrika”, sager den loka-
la biskopen Robinson. Biskop Moenga fragar i sin tur, varfor afrikanerna
skulle ha varit frammande for Gud? Redan nar han skapade varlden var
han har, hela vart liv har sin grund i honom. Nar man diskuterar med
afrikanska kristna ar det bra att komma ihag att den djupt rotade tron pa
Gud anknyter till en mangtusenarig tradition, som har varit monoteistisk
mycket langre &n var egen. Den sydafrikanska professorn Gabriel Setiloane
bjuder rentav in vasterlandska kristna till tswanaskolan pa grund av den
urholkade gudsbilden.

Inom tswanatraditionen kallas Gud fér Modimo. Modimo ar ursprunget
och roten till allt. Han ar samtidigt ofattbar storhet, den allra hogste, the
Most High, och en allestades narvarande immanent eller inneboende kraft,
som bar hela tillvaron och knyter ihop den. Han ar kallan och upphovet till
allt liv. Utan honom fanns inget. Varje dag tar de som han skapat emot
det heliga livet som en gava fran Livet sjalvt, s lange som han vill ge det.
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Han ar som en 6m mor, Mme, som vardar sitt barn och som en far, Rre,
som delar sina gavor till de skapade. Han ar ocksa som en sak eller en
ande, Selo, eftersom allt skapat ar hans avbild. Han foder livet och ar dess
barnmorska, han paverkar och ar roten till allt som ar. Hans storhet ar ett
mysterium som de skapade inte kan aga eller forsta. Setiloane beskriver
Modimo med hjalp av Rudolf Ottos begrepp mysterium tremendum et fas-
cinans, ett forfarande och fascinerande mysterium, vars valdsamhet och
kraft man inte kan ifrdgasatta, men som ocksa har ett dmsint ansikte.

| tswanafolkets skapelseberattelse liksom placerar Modimo allt som han
skapat pa sina platser i kosmos, i ett harmoniskt samband med varandra.
Hoégst uppeispiralen finns den skapande guden sjalv, efter honom kommer
en gemenskap som bestar av de avlidna forfaderna, badimo, sedan mann-
iskornas gemenskap, sedan djuren, vaxterna och den liviésa naturen, allt
i denna ordning. | tswanafolkets varldsbild gors det ingen skillnad mellan
det har livet och livet efter doden, mellan det andliga och det varldsliga,
mellan kropp och sjal, utan den synliga och den osynliga varlden ar pa satt
och vis verkligheter som existerar inuti varandra. | stallet for en dualistisk
indelning praglas tankesattet av en monistisk varldsbild. Det handlar dock
inte om en traditionell monism, utan enheten anknyter till helheten, dess
delar och till relationerna dem emellan. Enligt definitionen av holism ar
helheten stérre an summan av sina delar. Det svenska ordet helhetsbe-
toning ger dock ingen bra bild av det holistiska tankesattet. | vart eget
vardagsliv betyder det har ofta att vi summerar de olika delomradena av
livet och ocksa pa olika sétt tillskriver dem ett varde, men det faller sig inte
naturligt for oss att se dem via helheten, vilket ar ndgot mer. Inom tswana-
traditionen hanger kroppens behov alltid ihop med den andliga realiteten.
Ett betonande av andligheten som en motsats till kroppsligheten innebar
enligt biskop Robinson en kristendom med hjalp av vilken man forséker
halla kvar Kristus i himlen. Det har strider alltsa mot den kristna tron.

| frdga om gudsbilden innebar verklighetens odelbarhet att Modimo inte
har skapat allt ur tomhet, ex nihilo. | en monistisk tankevarld ar tomheten
en omodjlighet. Tron pa en skapande Gud ar méjlig genom att Modimo
kontinuerligt pa nytt skapar saval sig sjalv och alla sina manifestationer,
som en kalla som standigt utgjuter nytt liv bade for sig sjalv och for allt
som existerar. Av denna anledning star allt som existerar i ett standigt
beroendeférhallande till den Hogste och hans vilja. Modimo ar, enligt det
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holistiska tankesattet, Livet sjalvt och det “mer” som kontinuerligt uppratt-
haller den kosmiska helheten och skapar nytt.

Denreligiosa tron paverkar ocksa tidsuppfattningen. Den mytiska tanken
om att afrikaner liksom sitter i den sista tagvagnen och blickar bakat mot
det férgangna - och inte mot det kommande - bygger pa kenyanen John
Mbitis uppfattning. Med visheten hos en skicklig teolog skalade Mbiti av eu-
ropeiska negativa myter om afrikanska kulturella och religidsa traditioner,
men samtidigt rakade han, i enhetlighet med den panafrikanska tanken,
skapa en ny myt om en enhetlig afrikansk tidsuppfattning. Den panafri-
kanska ideologin féddes bland de afroamerikanska pastorerna Alexander
Crummer, Wilmot Blyden och W. E. B. Du Bois i deras arbete mot rasism i
bdrjan av 1800-talet. Ideologin skapade medvetet positiva myter om den
afrikanska identiteten for att forsvaga de rasistiska forestallningar som
rationella argument sallan visat sig bita pd. Den panafrikanska rérelsen har
haft en stark inverkan pa de afrikanska landernas sjalvstandighetsprocesser
och dess metod for att bekampa rasism ar fortsattningsvis aktuell. Tanken
pa en enhetlig tidsuppfattning med fokus pa det forgadngna har afrikanska
filosofer dock senare bevisat vara felaktig. Tswanafolkets tidsuppfattning
blickar mot nutid och mot framtiden, som tillhér Gud. Trots att harmonin
med det forgdngna ar viktig kan man bara kliva in i livet och framtiden
har och nu. Det ar fraga om existentialism, men inte om att stiga ner i ett
vakuum utan om att ta emot det sakrala livet i denna stund. Ocksa Guds
rike ar narvarande enbart har och nu, varifran det dppnar sig mot vad
som komma skall.

Korsets fascinerande karlek

| Secheles ord till Livingstone avspeglas den kristna trons orubbliga nav.
Sechele hade blivit fordriven fran nattvardsgemenskapen nar han holl fast
vid sin kontextuella trostolkning och kulturella identitet. Han hade vunnit
6ver boerna i strid och accepterade inte heller ndgon inre kolonisation
och undergiven stallning pa grund av sitt kulturarv, utan avstod hellre
frdn den europeiska kristna gemenskapen. Jesus avstod han dock inte
fran och han hoppades att ocksa Livingstone skulle forsta denna storre
enhet utifran trons nav.

168 Fralsning



Ocksa den ovan namnde sydafrikanen Gabriel Setiloane kom senare
fram till samma resultat. Han beskriver den kristna tron som mindre ra-
tionell an den traditionella afrikanska tron. Efter att ha lidit till foljd av hat
och rassegregering som riktats mot hans folk, och som faciliterats av de
kristna, fragar sig Setiloane hur det kan vara mgjligt att han detta till trots
ar kristen och liksom inombords "ansatt” av den kristna tron. Han besvarar
sjalv denna fraga med sin vackra dikt / am an African. | sin dikt beskriver
han forst den traditionella tron pa Gud och avslutar sedan med det bleka
Jesusbarn som européerna kom med. Det har barnet ar sétt, men pa sa
manga satt honom valdigt frammande, liksom aven det satt pa vilket de
talar om honom. Slutligen beskriver Setiloane vandpunkten och nar den
intraffade sa har:

Och fér oss var det ndr vi sag Honom pd korset, denne Jesus frdn Nasaret,
med sina genomborrade hdnder och hdlet i sidan, som ett djur som
ska offras.

Han var avklddd naken, sGsom vi, brdnd av solen, och svettades vatten
och blod i den brdnnande hettan.

Och sé tyst var han, att vi inte kan motstd honom.

Sa lika oss, dr han,

denne Jesus fran Nasaret

misshandlad, torterad, féngslad, bekdmpad, slagen,
fornekad av de sina och utjagad i natten som en tjuv,
foraktad och avvisad som en loppig hund

helt utan egen férskyllan.

[...] Som ett lamm eller en get, som vi erbjuder som offer
tyst och utan ott klaga.

Ndr offerblodet rinner ner renar det marken, och oss,
sluter fred med oss och med vara férféder,

de som redan sedan ldnge somnat bort.

Han just ér detta lamm!

Hans blod renar, inte bara oss,
inte bara klanen eller stammen,
utan hela mdnskligheten:
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svarta och vita, bruna och réda,
hela manskligheten!

[...] Jesus, Herre, Ménniskans och Guds Son,

slut fred med ditt blod, ditt svett och ditt lidande

Med Gud, Uvenlinghoaki, Unkulunkulu [Modimo]

fér mdnsklighetens synder, véara forfdaders och vdra.

Vi stdr i samma stdllning, som ett barn, tillsammans med hela
mdénskligheten och dig.

Tillsammans med dig kan vi be till honom, som d&r den Hbgste.
Fader, férlat oss! (fri Oversattning)

FOr att vi ratt ska forstad vad Setiloane menar med synd, finns det skal att
atervanda till tswanafolkets varldsbild. | ett monistiskt kosmos, dar allt
har skapats exakt for sina ratta platser, ar det harmonin som definierar
de existerandes relationer till varandra. Modimo, som kontinuerligt ger liv
at sin skapelse, ger ocksa skapelsen kraft genom harmoniska relationer.
Kraften liksom flodar ner fran den Allra Hogste genom kedjan av alla som
existerar, i form av en energigivande och nyskapande livskraft, Seriti. Pa
sa satt har ocksa skapelsen sjalv en av Gud given stimulerande kraft och
manniskorna kan ocksa ge varandet kraft och stimulans. Nar harmonin
bryts ndgonstans far detta langtgaende féljdverkningar. Tswanafolkets upp-
fattning om synd praglas avidén om krafter och handlingar som motarbetar
livet, som sondrar relationerna mellan manniskorna och manniskornas
relationer till det 6vriga kosmos. Bristen pa harmoni och en svaghet i rela-
tionerna forhindrar livets rorelse. Att férneka andra deras mansklighet och
varde, samt hat och avsaknad av karlek i manskliga gemenskaper forstor
den skapade harmonin. Den sa vackra varlden vi fick, ar vi oférmdégna att
bevara: harmonin mellan manskligheten och skapelsen ar bruten. Enligt
den holistiska tanken lider alla nar en del lider. Nar friden bryts i en enhet,
i stammen eller landet, far detta en rad olika dterverkningar i omgivningen.

| de manskliga gemenskaperna som en skapad verklighet rader mansk-
lighetens jamlikhet och odelbarhet. Relationen manniskorna emellan éver-
vakas av den tusentals ar gamla etiska principen, botho, som ar en liknande
moralprincip som den gyllene regeln. Enligt botho ar ménniskan en mann-
iska bara tillsammans med andra manniskor, “motho ke motho ka batho ba
bangwe”. Den gemensamma manskligheten realiseras i motena. Afrikansk
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vanlighet ar ett satt att umgas som man lart sig anda sedan barnsben, dar
man tranatsiatt dela med sig av sin mansklighet, att verkligen se den andra,
att kdnna empati och att hjalpa. Identifikation mojliggdr kanslor av empati,
och férmagan att pd djupet kdnna empati ses som ett matt pa civilisation. |
den tswanska moralen hanger jamlikheten bland manskligheten ihop med
skapelsen. | en bevarad berattelse fran1800-talet forklarar en person be-
vandrad i tswanatraditionen manniskans skapelse for missionarerna med
hjalp av en enkel metafor: P4 samma satt som ni har black som ni suger
upp med laskpapper, utgjot ocksa Modimo i samband med skapelsen av sig
sjalv i manniskan. Aven om ni svanger pappret upp och ner sa férsvinner
inte blacket fran pappret. P4 samma satt finns sparen av Modimo kvar i
manniskan. Varje manniska bar alltsa spar av Gud inom sig och ar darfor
ett foremal for djup vordnad. Nar mina afrikanska studerande listade sina
varderingar satte alla respekt fér andra manniskor pa forsta plats och
forst darefter familjen och allt annat. Den gemensamma manskligheten
aktualiseras via respekt och 6ppnar sig i harmonisk gemenskap och nar
man delar livet. Nar en individ férnekar ndgon annan manniska hennes
mansklighet och behov eller skadar en annan manniska, férnekar hen
samtidigt sitt eget djupaste vasen och sin delaktighet i manskligheten. Ett
brott mot manskligheten 16sgor individen sjalv fran mansklighetens krets.

Inom tswanatraditonen ar religionsutovning ett redskap for att aterska-
pa harmoni och fred. Nar man noterade de interna konflikterna mellan de
olika kyrkornainom den europeiska religiositeten, kom tswanahdévdingarna
Overens om att endast bjuda in representanter for en kyrka till en stams
omrade. Pa sa satt stravade de efter att bevara harmonin inom stammens
omrade. Orsaken till att man bjod in missiondrerna var att fa veta mer om
hur de nya fienderna tankte och fa kunskap om vapen som var nédvan-
diga for att trygga omradenas sjalvstandighet. Under tswanafolkets hela
fascinerande historia lyckades de férhindra att deras omrade invaderades
och Botswana koloniserades aldrig.

Nar Sechele sakrade sitt omrades sjalvstandighet moéttes han dock av
samma syn som Setiloane talar om: Jesus fran Nasaret, som varken var
europé eller afrikan, drog manniskorna till sig som en magnet. | honom ses
Modimos modershjarta, Guds dmhet och djupa karlek gentemot mansklig-
heten. Paradoxalt nog stiger den Allra Hogste, the Most High, sjalv ner fran
sin upphojdhet till den varld han skapat, som en manniska vid manniskans
sida, som en broder mitt bland livets smarta och langtan. Han uppfyller
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ocksa tswanamoralens hogsta princip i det att han delar den gemensamma
manskligheten: han tittar pa varje manniska omkring sig, fran ansikte till
ansikte, formar via identifikationen avldsa de djupaste kanslorna i mann-
iskornas hjartan, alska dem och slutligen identifiera sig med dem, vilket
ar en djupare kansla an vanlig empati.

Dekanen for Kalahari universitet, pastor Lekutlane, beskriver motet med
Kristus sa har: Han kommer ndra manniskan och ser henne, men samtidigt
ser han ocksa tillsammans med manniskan den livets realitet som hon
lever i. Efter att redan pa forhand ha sett manniskans 6de, tog han sjalv
6ver den bordan och dog en skamfylld dod pa korset. Nagon hogre moral
och karlek finns inte. Jesus fran Nasaret, den inkarnerade Modimo sjalv,
tvattar i sin karlek hela landet rent och levande med sitt blod och genom
sitt offer dterskapar han pa nytt den séndertrasade manskligheten. Han
ar den enda mediatorn mellan manniskan och Modimo. Hans mansklighet
fascinerade manniskorna och attraherade dem genom karleken och de
som ser hans gudomlighet med trons 6gon ansluts till Guds familj, blir
delaktiga i den Heliga Treenigheten. Blodet fran offerdjuren behdvs inte
langre for att rekonstruera jorden, for att forfaderna ska tala med den
Allra Hogste med forldtande ord och for att livet ska I6pa obehindrat i den
synliga verkligheten. Han ar det offer och Livet sjalvt som strommar fran
Gud ut over hela varlden. Via honom anslot sig forfadernas gemenskap,
badimo, till de heligas gemenskap, och det osynliga tillsammans med det
synliga prisar Kristus.

Enligt biskop Robinson utgor tron pa den Allra Hogste inom den traditio-
nella religionen en parallell till kristendomens gudsbild. En annan parallell
ar gemenskapen av de avlidna, badimo, och de Heligas gemenskap, dar
inte ens doden kan bryta kontakten. Det som var nytt, enligt honom, ar
Kristus. Det som med fog kan kallas en tredje parallell ar den fralsnings-
uppfattning som finns i den afrikanska traditionella religionen, den judiska
tron och den kristna tron, och dar det centrala ar kravet pa rattvisa och
reningen genom offer. | den afrikanska kristendomen &r Jesus kropp och
blod inte symboliska eller andliga till sitt vasen, utan de ar djupt kroppsliga
och hanger ihop med méanniskans egen upplevelse av lidande, sasom ocksa
framgar av Setiloanes dikt. Enligt Luther kan manniskan kanna Kristi kors
bara genom sitt eget lidande. Paradoxalt nog kallar den korsfaste ocksa
till sig manniskor som utséatts for vald som utdvas av kristna. Fér manga
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kvinnor som fallit offer for vald - dven i vastvarlden - ar hans nedatvanda
ansikte det enda mansansikte under vilket de kdnner sig trygga.

| relationen till Kristus &r manniskans erfarenhet av hans helande nar-
varo viktig. Genom den har kontakten, betonar Robinson, helar den Store
Helaren, Nkaga, manniskans innersta vasen (inner being). | den karleksfulla
relationen sker en langsam lakning av de sar som livet slagit upp, fortryck-
ande och snedvridna relationer [6ser upp sig och harmonin aterstalls dven
inom de manskliga relationerna. Ibland kan helandeprocessen ta mycket
lang tid. Robinson forenklar sina tankegangar genom att saga att Kristus
inte bara ater manniskans huvud eller intellekt, utan bade "huvudet, hjartat
och hela kontexten”. Intellektet identifierar den ratta Messias, men tron
bor i hjartat och i manniskans kansloupplevelse. Robinson anser darfor
att kanslan ar en viktig aspekt av gemenskapen med Kristus:

Ndr vi ser oss sjdlva tillsammans med Kristus, kdnner vi ocksd att vi lever
i harmoni med honom. Harmonin finns ddr, just ddr! Nér han kommer
till oss, sdger han: “Jag dr din bror och jag stdr vid din sida. Oavsett dina
omstdndigheter eller din livssituation sa dr jag alltid med dig. Och nér du
grater éver dina sorger tar jag emot dina tdrar och ndr ditt leende har
férsvunnit, sa ger jag det tillbaka till dig. D& kédnner du igen harmonin,
den dtervdnder till dig.” Vi lever alltsa tillsammans med honom i harmoni
och det dr viktigt att vi kidnner sd tillsammans med Kristus.

Biskop Robinson beskriver den kristna tron som "en ny, energigivande kraft,
som genomsyrar hela de afrikanska gemenskapernas liv.” Han anvander be-
greppetvital force (force vitale), vilket hanvisar till Placide Tempels forskning
om bantufilosofin, som publicerades pa franska 1945. Tempels grundtanke
hanférde sig till bantuernas ontologiska satt att tanka sig manniskan inte
enbart som en varelse utan ocksa som energi. Kallan till den dynamiska
energin var den Hogsta Varelsen, Supreme Being, som alla andra varelser
var beroende av. Afrikanska teologer har anvant sig av detta begrepp i sin
senare forskning. Seriti, livets kraft, kommer fran Setiloane medan Ving-
ent Mulago i sin tur anvande begreppet vital participation. Nar Robinson
talar om den kristna tron som en ny energigivande kraft, innefattar detta
en tanke om att pd samma satt som i den traditionella tron genom offer
komma tillbaka till harmonin fore Kristus.
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Den energivande kraften hor ihop med tanken pa andeuppfyllelse. |
kontakten med Kristus gods den kristnas inre vasen och Kristi narvaro
uppfyller henne. Enligt biskop Moenga blir denna uppfyllelse realiserad
till fullo i samband med den sista befrielsen av skapelsen. Som Tuomo
Mannermaa pdapekar ar uppfyllelse av Kristus och den ontologiska enhe-
ten, unio, nagot som helt har glomts bort i den senare lutherdomen. | den
kontextuella trostolkningen i den lutherska kyrkan i Botswana ar saval
paradoxernas teologi som enheten med Kristus uppenbar. Min van som
sett mycket lidande bland Kalaharis fattiga klar sin Gud i orden: "Han ar
har nere tillsammans med mig.” Gemenskapen med Kristus beskrivs ofta
med Galaterbrevets ord, "men jag lever, fast inte langre jag sjalv, det ar
Kristus som lever i mig”. Enligt biskop Robinson bestar de kristnas enorma
uppdrag i varlden i att leva Kristus inifrdn och ut i sina egna gemenskaper
och samhallen. Han betonar att de kristna inte bor "predika om Kristus”
utan "predika Kristus”.

Den heliga Anden och kyrkornas
profetiska mission

Moenga talar om ett radikalt kristet liv, dar den heliga Anden inspirerar de
kristna till en profetisk mission i varlden. Begreppet vital force hanvisar i
tswanateologin till den heliga Anden, som ger "energi” och "inspirerar” de
kristna. Den heliga Anden utfor sitt arbete i de kristnas hjartan, da de genom
tron ansluter sig till den Treenige Guden. Enligt Moenga ar Treenighetens
teologi relationsteologi par excellence. "Treenighetslaran ar inte laran om
Guds abstrakta vasende, den handlar inte om en Gud som har isolerat
sig fran allt annat utom sin sjalv, utan ar laran om Guds liv tillsammans
med oss och vart liv tillsammans med varandra.” Nar Kristus uppfyller en
manniska via den heliga Anden, varnar Anden om hjartats liv i den kristna
och befriar henne fran felaktiga, underkuvande relationer och manniskans
slaveri. Enligt Moenga kan denna befrielse ocksa leda till att dversittarna
befrias fran de destruktiva attityder som fangslar dem och fran felaktiga
maktstrukturer. Pa sa satt verkar Gud genom de utstotta och fattiga som
Befriaren i varlden.
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Samma tanke framgar ocksa av Kyrkornas varldsrads dokument Tillsam-
mans for livet (2012) och dess begrepp Mission i marginalerna. Enligt doku-
mentet har varlden delats ini dels ett vdlmaende maktnav, dar manniskorna
har tillgang till ett manniskovardigt liv, dels marginalen utanfor denna krets.
De som forvisats till marginalen har inte tillgdng till livsstrukturer som
starker manniskovardet. Ojamlikheten och utestangningen rattfardigas
och uppratthdlls medvetet for att bevara de privilegier som de i navet
har uppnatt. Dokumentet uppmanar kyrkorna och de kristna att frigéra
sig fran tankesystem och attityder, genom vilka man rattfardigar felaktiga
maktstrukturer och ett status quo for den egna gruppen i forhallande till
andra manniskor. Som exempel pa férvrangande tankestrukturer ndmner
dokumentet paternalism, patriarkalism, rasism, kastvasen, diskriminering
av ursprungsbefolkningar, sjuka och funktionshindrade samt en orattvis
ekonomi. Enligt dokumentet ar det inte kyrkans uppgift att flytta ett fatal
individer fran marginalen in mot navet, sdsom man tidigare gjort, utan att
medvetet riva den mur som uppratthaller ojamlikheten. Kyrkornas mission
stravar ocksa efter attinom sina egna system identifiera paternalistiska och
patriarkala attityder och ett agerande utifran dem och atti samhallet arbeta
for att "identifiera och avsldja de demoner som exploaterar och férslavar”.

Dokumentet Tillsammans for livet ger uttryck for tanken om mission i
marginalerna genom att ansluta sig till de kontextuella teologiernas satt
att gestalta varlden och Gud. Dokumentet ar det forsta ekumeniska do-
kumentet som medvetet flyttar fokus fran en Europacentrering till att ut-
tolka den globala kristendomen. Dokumentet talar om Gud med hjalp av
begreppet Liv och skriver ordet med stor begynnelsebokstav. Tillsammans
fér Livet hanvisar alltsa redan pa rubrikniva till Guds rike. Dokumentet pa-
minner oss om att hela skapelsen ar foremal for Guds karlek och deltar vid
manniskans sida i Guds mission i varlden. "Mission utgar fran den treenige
Gudens hjarta och den karlek som férenar den heliga treenigheten flédar
over hela manskligheten och skapelsen.” Kyrkan ar for sin del hoppets
gemenskap och ett levande bevis pa Guds rike i varlden. Den firar Guds liv
och motarbetar malmedvetet alla de destruktiva krafter som forstor livet.
Enligt missionskommissionens indiske ordférande metropoliten Geevarg-
hese Coorilos vinner karlekens kraft och de hoppfulla utsikterna dver de
"dddsbringande krafterna” och "radslans politik”.

FOr att man battre ska kunna forsta det dialektiska perspektivet och
tanken bakom missionen i marginalerna finns det skal att granska det
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postkoloniala uttryckssatt som tillspetsar dokumentets budskap. Postko-
lonial teori har utnyttjats for att demontera fortryckande relationer i syn-
nerhet inom den svarta teologins kretsar i Sydafrika. Enligt den karibiska
filosofen Frantz Fanon star fortryckare och fortryckta i ett dialektiskt och
O6msesidigt beroendeférhallande till varandra. Fortryckaren agerar utifran
sina projektioner och de forestallningar om den fortryckte som fortryck-
aren aterspeglar inverkar negativt pa den fortrycktes identitet. Pa sa satt
far fortryckaren grepp om en annan manniska. Det handlar om samma
mekanismer som vid skolmobbning, dar mobbaren ser den mobbade som
annorlunda an sig sjalv. Olikheten kan vara antingen verklig eller imaginar,
men just den har forestallningen "rattfardigar” mobbningen. Efter att ha
stamplat mobbningsoffret borjar mobbaren ocksa se orsaken till mobb-
ningen hos den utsatte. Om man inte ingriper i problemet i tid praglas den
mobbades identitet av den stdmpel och det framlingskap som projektio-
nerna gett upphov till och som skadar offrets identitet.

For att férhindra detta dmsesidiga beroende anvande Black Conscious-
ness-rorelsen sig av en andlig dialektik, dar en tes besvarades med en
antites. "Vitt rasfortryck” besvarades med "svart solidaritet”. Man vagrade
medvetet acceptera identitetsformande projektioner, och samtidigt vag-
rade man ocksa bemota vald med vald. Detta medvetna motstand kallas
resistans. Fran historien vet vi att en fredlig och kraftgivande antites, svart
solidaritet, stortade det vita rasfortrycket. | centrum fér den postkoloniala
teorin ligger ett betonande av medvetenhet och ett riktande av ljuskaglan
i ratt riktning: mot fortryckaren. Vid skolmobbning, liksom i fraga om all
annan mobbning ligger problemet i mobbarens person, i hatet, avunden,
svartmalandet, foraktet och férstdrandet av offrets rykte, och aldrig i den
mobbades identitet. | Amerika har man inte haft ett problem med svarta,
utan ett problem med vita. Bara genom att se och rikta arbetet mot ratt
objekt samt genom att avkla de "masker” som férvranger verkligheten kan
man fa en forandring till stand.

Dokumentet Tillsammans fér livet presenterar en antites till den har
varldens mission, den egoistiska makten och den "dyrkan av. mammon”,
som forslavar manskligheten. Guds mission ar en mission i marginalerna
och de fattigas fest. Den fungerar pa ett paradoxalt satt i relation till det
goda i varlden och bryter igenom dar det finns svaghet, galenskap och
anspraksloshet. Den befriar dem som befinner sig i dodens grepp och gor
slavar till frihetens agenter i varlden. Inom den lutherska kyrkan har man
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sallan forstatt att den teologiska grunden for missionen i marginalerna lig-
ger i den lutherska korsets teologi, darifran den har lanats for ekumeniskt
bruk. Enligt dokumentet representerade Kristi kors Guds kraft for dem som
lider av fortryck, diskriminering och smarta. Korset kallar ocksa alla dem
som anvander makt for att forslava andra till att géra battring. Korset ger
den kraftldse kraft och utmanar dem som befinner sig i maktens nav att
skala av sig alla sina privilegier till forman for de lidande. Guds mission
ar en mission i marginalerna, dar de sista ska bli de foérsta och dar Gud
valjer det som ar galet, svagt "och det som varlden ser ner pa, det som
ringaktas, ja, som inte finns till, just det utvalde Gud for att géra slut pa
det som finns till.” (1 Kor. 1:28)

Vid Kyrkornas varldsrads konferens i Arusha 2018 inbjod metropoliten
Geevarghese Coorilos alla kyrkor och kristna att inte bara vanda sig mot
Gud och sedan mot varlden, utan att vanda "varlden upp och ner”. Enligt
honom ar just nu ratt tid att utféra detta gemensamma arbete. "Vi kan
delta i denna Guds mission pa ett betydelsefullt satt bara om vi deltar
i den tillsammans.” Ocksa Jooseop Keum, som verkat sitt sista ar som
kommissionens ledare, talade i allvarliga ordalag om det brytningsskede
som vi i var tid befinner oss i, och dar det ar ytterst viktigt att de kristna
arbetar tillsammans:

Polarisering, religiés fundamentalism, vald och diskriminering dr pd
uppgdng o6verallt i vérlden. | vara sociala och politiska kulturer dr den
mdénskliga naturens mérka sida skamlést dominerande. Maktbegdr, gi-
righet, vald och avund tdviar med varandra i sin jakt pd offer. Savil
de globala som de mindre "rikena” och deras ledare skapar dppet en
rddslans politik och marginaliserar och utnyttjar i synnerhet de svaga,
minoriteter, frémlingar och fattiga. Vi har samlats hdr i Arusha for att
besvara dessa utmaningar med det drag som ér utmérkande for den
ekumeniska familjegemenskapen: ett ldrjungaskap som forvandiar.

Paven Franciscus ar inne pa samma linje som dokumentet fran Kyrkornas
varldsrad nar han talar om fattigdomsproblemet. Diskrimineringen av stora
grupper av manniskor ar enligt honom en féljd av ett egoistiskt naringsliv
och dess systematiska marginalisering, dar en del av manniskorna ound-
vikligen blir bortrensade och "utslagna”. | sitt sékande efter andring talar
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han om vikten av battring, om sjalviskhet och gladjeléshet bland de kristna
och i synnerhet inom det andliga skraet:

Den stora faran i vdr tids konsumtionsinriktade vdrld ligger i den pldgsam-
ma ddeldggelse ett sjdlvbeldtet och girigt hjérta féder fram i sin standiga
jakt pa ytliga forstréelser med sa okdnsligt samvete. Sa fort det inre livet
fangas i egenintresset och bekymren finns inte plats fér andra och for
fattiga. Guds rést hors inte Idngre och kdnslan av hans kdrlek saknar
glddjen. Viljan att gora gott blir bara tunnare och tunnare. Ocksa for
troende finns en stor fara. Mdnga faller offer [...] Jag inbjuder i denna
stund alla kristna, var de én bor och lever, till ett fornyat personligt méte
med Jesus Kristus, eller Gtminstone till att 6ppna sig for honom som vill
detta moéte med dem. Jag ber er alla att gora detta varje dag utan att
svikta. Ingen skall tro att denna inbjudan inte ér avsedd fér honom eller
henne, eftersom “ingen dr utesluten fran den glddje som ges av Herren”,
(Evangelii Gaudium § 2-3)

Franciscus medicin for att komma ifran sjalvcentreringen ar dagliga diskus-
sioner med Kristus. Guds barmhartiga 6mhet befriar oss fran vara inskrank-
ta och sjalvupptagna jag. Kristus liksom tar manniskan utanfér sig sjalv, dar
hon igen hittar vagen tillbaka till det meningsfulla i livet och blir en mer
autentisk version av sig sjalv. Liksom Robinson betonar Franciscus Kristus
helande och gladjebringande narvaro. Tillsammans med Befriaren formar
manniskan ocksa se andra manniskor och rora Kristi sar och manskliga
lidande i andras "lidande kott” for att vi ska kunna kdnna émhetens kraft.
Den ekumeniska missiologin i sin helhet férefaller fokusera pa Guds rikes
férandrande kraft och missionen i marginalerna. Missionen i marginalerna
berdr oss alla. Vi klanger oss fast vid Gud i de punkter dar vi ar svaga och
behdver en Helare. Bara i vart eget livs marginaler kanner vi Kristus och
kan se honom &ven i andra.

Nyckeln till att forstd den ekumeniska missiologin ar paradigmen om
Guds mission, missio Dei. Guds mission ar karlekens mission i en sargad
varld som soker efter karlek. Moenga talar om Guds mission som utsan-
dande, tjdnande och fralsande (sending, serving and saving). Gud sander
ut av Treenighetens 6verflédande karlek till varlden, tjanar mansklighet-
en i karlekens solidaritet och aterférenar igen en gang sin skapelse med
karleken, det vill saga sig sjalv. Denna Guds mission och karleksrorelse
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gentemot dem som lever i djupen och i néd, for att aterborda dem till sin
gemenskap, fortsatter anda fram till skapelsens befrielse. Kyrkan och de
kristna ar delaktiga i denna Guds mission. Moenga betonar att kyrkans
mission ar att tjdna manskligheten pa samma satt som Kristus kom for att
tjdna manskligheten. | detta tjdnande strdommar Guds befriande narvaro
fran de kristna och utat.

Jag férstar det sa att den kristna missionen alltid ser till att leta efter
Guds befriande ndrvaro for varje ménniskas livssituation. Pa det hdr
sdttet Iater vi den heliga Anden inspirera oss till Guds mission. Av den
anledningen dr det synd ifall vissa av oss i Guds namn férnedrar eller
anser andra mdnniskor vara mindre vérda - den Gud som ju alltid dr
pa de svagas sida, pa rattvisans sida.

Moenga uppmanar kyrkorna till kritisk introspektion for att bli medvetna
om vilken kraft som ar den drivande i deras arbete. Guds Ande, som ar
en befriande kraft, &r motsatsen till alla sddana krafter som stravar efter
att fangsla manniskorna eller att utnyttja dem antingen ekonomiskt el-
ler andligt. Den senare har enligt Moenga iklatt sig manga olika religitsa,
ekonomiska och politiska skepnader och ser inte till hudfarg eller religion.
Ofta ar detta det grundlaggande och underliggande motivet dven i religids
verksamhet. Som exempel tar Moenga verksamheten inom sddana kyrkor
dar de kristna ser andliga syner men inte sina fattiga foljare och deras for-
samrade omstandigheter, utan férsoker sko sig pa deras sista slantar. Han
talar ocksd om kolonialismens tid, nar de europeiska kyrkorna visserligen
agnade sig at en hangiven mission, men det befriande motet med och
tjanandet av manskligheten ofta inte infriades. Om identifikationen med
andra manniskor inte sker, leder kyrkornas arbete till att manniskorna
fiarmar sig fran Gud. Ocksa att sdka det basta for kyrkan kan bli ett hinder
for att verkligen se manniskan. Moenga havdar att kyrkor som i sitt arbete
forbiser manskligheten inte ger upphov till liv, utan i stallet skapar dod,
synd och alienering. Den som ser forbi eller ser nedldtande pa en annan
manniska ringaktar Gud. En sadan kyrka som agnar sig at att avhumanisera
nagon manniskogrupp ar inte en Kristi kyrka, enligt Moenga.

Moenga betonar att den heliga Anden ger férmdgan att se mannisk-
orna och deras varde. Den heliga Anden avslojar ocksa negativa myter
och férestallningar, som gor det svarare att medvetet se manskligheten.
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Positiva, kulturella myter hjalper den kontextuella trostolkningen och foér
talet om Gud nara manniskan. Negativa myter riktar sig i allmanhet mot
andra manniskor eller manniskogrupper och anvands for att uppna egna
fordelar och rattfardiga felaktiga handlingar. Som exempel tar Moenga den
valbekanta myten om det fattiga Afrika. Som kontinent betraktad ar dock
Afrika med sina naturresurser valdigt rikt och myten har skapats for att
rattfardiga bade korruption pa hemmaplan och internationell plundring.
Under en tackmantel av valgdrenhet ar det latt hant att rikedomar &ver-
gar i fel hander. | hemlighet séljs mark till kineser, ryssar, engelsman eller
amerikaner i stallet for att nyttan fran kontinentens rikedomar i ett jamlikt
partnerskap skulle komma afrikanerna sjalva till godo. Moenga understry-
ker att kyrkorna starkt borde ta stallning mot den har tidens hedningar,
som saljer och képer manniskors framtid for egen vinning. | vara egna
gemenskaper och vart eget samhalle kan vi identifiera negativa forestall-
ningar och st upp for de svagas rattigheter. Via missionssamarbete arbetar
var kyrka for ett manniskovardigt liv tillsammans med vara systerkyrkor.

Den kontextuella teologin talar om en inkarnationens Gud. Han féds
pa nytt om och om igen i de fattigas stall och nara varje manniska. Darfor
ska kyrkan i karlekens namn méta manniskorna och deras alienation fran
livet: deras svagheter och synder, yttre lidande och fattigdom. Att méta
doden foder paradoxalt nog liv, att se bristen pa relationer foder enhet.
Genom att folja Kristi exempel och att se och visa solidaritet skapas ett
karlekens band. Var egen kyrkas teologiska bakgrund ligger i paradoxernas
teologi. Ocksa paven Franciscus talar om samma solidaritet och karlek: "Jag
foredrar hellre en Kyrka med bldmarken, som har vark och blivit smutsig,
darfor att den har varit ute pa gatorna, an en Kyrka som mar daligt darfor
att den sitter instangd och hanger fast vid sin egen sakerhet.” Pa sa satt
ger kyrkan en rost 4t dem som saknar rost, ett hem for de hemldsa, ett
sjukhus fér dem som lider och en plats fér dem som ar ensamma. Guds
rikes mysterium och hemlighet finns standigt mitt bland oss i de fattiga
och marginaliserade. Dess valdiga livsrorelse for Kristus nara oss och som
en manniska bredvid manniskan.

180 Fralsning



Slutord

Vara fattiga systerkyrkors teologi kan hjalpa oss att se tron och Gud med
andra 6gon an vad vi ar vana vid. Den lutherska teologin betonar inkarna-
tionen och identifikationen och manga teologer i den globala sédern har
foljt dess befrielseteologiska linje, i synnerhet dar det andliga livet inte
separeras fran manniskornas fysiska realitet. For de fattiga och utslagna
innebar Guds rike inte bara en andel i en kommande "pie in the sky”, sa-
som afrikanska teologer uttrycker det, utan férandring och rattvisa redan
har och nu. Den ekumeniska missiologins profetiska utmaning ger oss
anledning att reflektera éver hur vi sjalva ser den kristna tron i vart eget
samhalle och inom den referensram vart kulturella tankande utgér. Nar
varlden krymper och i de globala utmaningarnas brytningstid ar kyrkor-
nas gemensamma missions profetiska rdst av yttersta vikt for att trygga
mansklighetens framtid. Pa det lokala planet verkar alla kyrkor genom att
svara pa manniskans néd, otrygghet samt fragor som galler liv och dod.

| det brytningsskede som det finlandska kyrkliga livet befinner sig i kun-
de man fraga sig hur vi 6ppet kan bemdéta manniskornas alienation fran
kyrkan och kyrkans alienation fran samhalleliga frdgor? Hur beméter vi i
var kyrka varandra? | tiderna uteslot David Livingstone hévding Sechele ur
nattvardsgemenskapen pa grund av hans annorlunda bibeltolkning. Det
finns manga orsaker till att vi inte kan se varandra pa samma niva och att
viinte ar formaogna till identifikation och karlekens tjanst. Bara tillsammans
och i gemenskap kan vi 6vervinna kyrkans utmaningar. Bara i solidaritet
kan vi fordela arbetena och anvanda de inkomster vi far pa ratt satt. Att se
manniskan och att kalla till tjdnande och karlek ar det viktigaste. Att vanda
varlden "upp och ner” ar inget vi kan géra ensamma, och inte heller kan
vi svara pa samhallets utmaningar som vi borde.

Den ekumeniska missiologin inbjuder ocksa till battring. Om vi ser med-
manniskor som har blivit utslagna genom det vi gjort, har vi skal att kla
av oss radslans masker, erkdanna och atervanda till dem. | sin julpredikan
(2021) paminner paven Franciscus kurian om édmjukhetens kraft. Som ex-
empel anvander han profeten Elias rad till den maktige krigschefen Natan,
att denne skulle tvatta sig i Jordan for att bli frisk fran sin sjukdom. Natan
vagrade forst, men han kladde slutligen av sig symbolerna fér sin makt
och forodmjukade sig genom att tvatta sig i strommen och blev botad.
Detsamma galler oss. Genom 6dmjukhet kan vi férnya oss i nddens flode
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och be om férmagan att rikta blicken bort fran oss sjalva - och ocksa fran
var kyrka - och utdt. Vart budskap diskriminerar inte. Korsets karlek kallar
annu pa en lidande varld.

Guds rike ar Livets, rattvisans och fredens rike, mansklighetens och ska-
pelsens rike. Kyrkornas varldsradds dokument Tillsammans foér livet (§8 112)
avslutas med orden:

Den treenige Guden inbjuder hela skapelsen till livets fest, genom Jesus
Kristus som kom “for att de skall ha liv, och liv i éverflod” (Joh. 10:10),
genom den heliga Anden som bekrdftar visionen av Guds rike: "Nu skapar
jag en ny himmel och en ny jord.” (Jes. 65:17) Vi 6verldmnar oss sjdlva
tillsammans i 6dmjukhet och hopp till Guds mission, som dterskapar och
forsonar allt och alla. Och vi ber: "Livets Gud, led oss till réttvisa och fred!”

Livets fest, dit hela skapelsen bjuds in, ar en vision av Guds rike, dar en ny
himmel och en ny jord omger en skapelse som natt slutet av sin existens
och férsonats. Dokumentet ger en vacker beskrivning av rattvisa och fred,
av det hopp och den drém vi fardas mot, pa sd manga satt sondertrasade,
radda for skapelsens undergang, fattiga, sjuka och déende. Nar vi greppar
detta hopp ser vitack vare tron pa manniskan och varlden med andra 6gon,
som Augustinus beskriver. Medvetna om de problem som omger oss, om
varldens och mansklighetens tillstand och kyrkans splittring, forbinder vi
oss till Guds mission och ser visioner om Guds rike, dar allt som ar trasigt
har férsonats. | Jesajas bok talas om vishetens och insiktens Ande, som
inte domer "efter skenet, skipar inte ratt efter rykten. Rattvist démer han
de svaga, med ovald skipar han ratt at de fattiga i landet” och om en fred
dar "vargen bor med lammet, pantern ligger vid killingens sida” och dar
"Ingenstans [...] skall ske nagot ont”, "ty kunskap om Herren skall uppfylla
landet, liksom havet ar fyllt av vatten” (Jes. 11). Rikets hemlighet déljer sig
i denna stund, dar vi genom tro, hopp och karlek griper tag i det redan
kommande.
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Fragor att diskutera

o Vilka tankar vacker paven Franciscus ord om battring hos dig?

e Kan du i din egen gemenskap se forvrangda forestallningar och
garningar/beslut som dessa rattfardiggdr? Hur ska man riva ner
dem?

e Hur syns korsets karlek och empatin i férsamlingarnas arbete?
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DPVPRARADVADVA DDA

Fralsning, valfard och
ojamlikhet

Kati Jansa

"Herrens ande dr dver mig, ty han har smort mig till att frambdra ett
gladjebud till de fattiga. Han har sént mig att forkunna befrielse fér de
féngna och syn for de blinda, att ge de fértryckta frihet och forkunna
ett nddens ar fran Herren.” (Luk. 4:18-19)

Jesus ord i Lukasevangeliet vittnar om kyrkans fundament. Jesus efterfélja-
res kall anknyter pa manga satt till de fattiga, fangna, blinda och fortryck-
ta, till att 6ka den dvergripande valfarden och motarbeta ojamlikhet och
utsatthet. Det anknyter till livet i bade varldens maktcentra och varldens
marginaler. Tro, hopp och karlek knyts samman pa manga satt i kyrkans
Overgripande och befriande mission.

| den har artikeln studeras fralsningen ur valfardens, utsatthetens och
ojamlikhetens perspektiv. | bakgrunden svavar fragan om huruvida den
starka forandligande traditionen inte bara har frantagit dagens kristna
kontaktytan till Bibelns varld, utan ocksa fatt dem att positionera sig som
kristna pa ett annat satt an vad den Gud som blev manniska avsett. Tank
om lutheranerna i sjalva verket bér bli annu mer varldsliga fér att kunna
vara dkta kristna? Gud forvarldsligades i Jesus och levde ett manskligt liv.

Guds rike ar har redan nu, men inte till fullo. Den har teologiska hdrn-
stenstanken ter sig olika filtrerad genom en valbargad och en utslagen
manniskas erfarenheter. Inte heller denna artikel ger ndgot enkelt svar pa
fragan hur verkligheten har och nu och verkligheten bortom tid och rum
forhaller sigtillvarandraifrdgan om fralsning. Den lutherska traditionen har
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framhavt att den eviga fralsningen inte nddvandigtvis visar sig som valfard
i livet har och nu. Tvartom har traditionen atminstone implicit upprepat
tanken om att lidande ger den mest stralande kronan, sa att lidandet har
och nu kompenseras senast i livet efter detta.

En av de fa klara aspekterna i fralsningen ar att goda garningar och
forsvaret av de fattiga ar Jesus satt att handla, bibliska dven i ett bredare
perspektiv och darfor viktiga for kyrkan och de kristna. Gud ger manniskan
allt gott, och det ar de kristnas uppgift att dela det goda sa att det racker
for alla. Ekonomin i karleken till ndstan handlar snarare om atervinning
an om deponering.

Vad ar fattigdom?

En manniska som lever ett skort och sarbart liv ar fattig. Uttryckt pa det
viset ar varje manniska fattig i viss man, eftersom det inte existerar nagon
resurs som skulle skydda mot sarbarhet. Fattigdom ar ocksa att sakna rikt-
ning, mening, vilja och innehall i livet. Fattigdom ar ensamhet: att sakna en
meningsfull kontakt till andra manniskor. Fattigdom &r bristande livslust.

Men fattigdom inskranks inte till tanket "vi ar alla fattiga”. Fattigdom ar
ofta kumulativ brist pd ekonomiska, andliga och sociala resurser. Vissa ar
reellt mer fattiga an andra, och valfarden férdelas inte jamnt eller rattvist.
Rikedom ar inte synd, men att missbruka rikedom endast for egen vinning
ar det.

Dokumentet / alla riktningar (2018) beskriver hur kyrkan verkar i ett
Finland dar den ekonomiska ojamlikheten och fattigdomen Okar, dar de
som har det val stallt inte kdnner de fattigas vardag. Detta kraver att kyrkan
férkunnar fralsning och staller all verksamhet i proportion till manniskors
olika verkligheter. Pluralformen betonas, eftersom det ar en individualistisk
villfarelse att betrakta verkligheten som en och samma for alla. Insikten
om olika och differentierade verkligheter ar livsviktig for kyrkan aven dar-
for att de som pa sina poster och i sina anstallningar fattar besluten ofta
representerar den relativt valbargade befolkningsgruppen. Socialt, ekono-
miskt och ekologiskt hallbara beslut fattas anda alltid utifran manga olika
verkligheter. Denna mangfaldsrealitet galler ocksa teologiska fragor som
realiseras i manniskors féranderliga jordiska levnadsforhallanden. Av oss
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som kyrka kravs det darfor att vi har mod, vision, vilja och gemensamt
ansvar, sa att vi kan finna slitstarka teologiska svar.

Mitt i den vaxande ojamlikheten behdver vi som kyrka fundera éver hur
vi kan stddja manniskors valfard. Dimensionerna i en omfattande valfard
ar att aga, gora, alska och vara (having, doing, loving, being). Att aga syftar
till ekonomisk forsérjning, boende, konsumtion och naturresurser. Att goéra
avser manniskans mojligheter att forverkliga sig sjalv till exempel i arbetet
eller pa fritiden. Att dlska omfattar férutom familj och néra relationer ocksa
manniskors behov av social vaxelverkan till exempel i vanskapsforhallanden
och grupper. Dimensionen being, det vill saga férmagan att forverkliga sig
sjalv, anknyter bland annat till andlig valfard, kultur, motion, bildning och
religionsutévning. (Hiilamo 2021.)

Visionen av en diakonal forsamling

"Kyrkans uppgift dr att kalla ménniskor till gemenskap med Gud och
uppmuntra dem att bry sig om sin nésta och skapelsen. Definitionen
framhaver att férkunnelsen av det frélsande evangeliet, delaktigheten,
det gemensamma ansvaret, férsvarandet av de svagaste, sjélavarden,
frdmjandet av jomstdlldhet och mdnniskovdrde samt vdarnandet av ska-
pelsens integritet hér ihop.” (Strategin Oppna dérrar, 2020)

Denna uppgift fullgér kyrkan i det finlandska samhallet pd 2020-talet mitt
bland manga osakerhetsmoment. Férdomarna, diskrimineringen och den
sociala ojamlikheten 6kar. Var pa den lutherska trosuppfattningen byggda
valfardsstat utmanas frdn manga hall, och ett av de stoérsta hoten mot var
gemensamma valfard ar att fértroendet mellan manniskorna vittrar sénder.
Om grannen ter sig mer som ett hot an som en mojlighet ar det svart att
bygga upp det gemensamma goda.

Sarskilt i brytningstider ar det kyrkans uppgift att férkunna hopp mitt i
hopplosheten. Infér tecken pa de yttersta tiderna gav Jesus uppmaningen:
"Rata pa er och lyft era huvuden, ty er befrielse narmar sig” (Luk. 21:28).
Denna uppgift som utférs med fotterna stadigt pa denna jord ar gemen-
sam och géller bade anstallda och férsamlingsmedlemmar. | kyrkoordning-
en (KO 4:3) faststalls hur "férsamlingen och dess medlemmar ska utfora
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diakoniverksamhet, vars syfte ar att ge sddan hjalp som betingas av kristlig
karlek sarskilt till dem vars néd ar storst och vilka inte far ndgon annan
hjalp”. Denna definition utmanar till standig utvardering i synnerhet da
trycket av de minskande resurserna hela tiden riktas mot diakoniarbetet.
| synnerhet férsamlingarna i glesbygden har redan nu svart att rekrytera
kompetent arbetskraft. Man maste alltsa prioritera - och framfor allt ar-
beta tillsammans.

Diakonin riktar ofta blicken mot manniskan och vandrar vid hennes sida
och hjalper nar ingen annan hjalp langre finns att fa. Parallellt med det
direkta arbetet for medmanniskors basta ska diakonin ocksa kontinuerligt
rikta blicken mot de diskriminerande strukturerna som genererar utanfor-
skap och utsatthet. Diakonin ska anvanda en profetisk rost. Karleken till
nastan ar inte bara mild och stédjande utan ocksa utmanande och kritisk,
och denna kritiska rost behéver riktas mot strukturerna saval inom som
utanfor kyrkan.

Enkaten om hur val man kanner till férsamlingarna (Seurakuntien tun-
nettuuskysely 2021) visar att forsamlingarna férvantas fokusera pa att hjal-
pa barn, unga, aldre och mindre bemedlade. Ar 2022 erbjuder ett ypperligt
tillfalle att se 6ver den diakonala kvantiteten och kvaliteten i forsamlingar-
na, da vi firar den finlandska diakonins 150-arsjubileum till minne av den
forsta diakonvigningen. Den strategiska spetsen i forsamlingarna under de
kommande aren skulle darmed kunna vara att skapa en annu mer diakonal
forsamling dar diakonin inte langre betraktas som ett arbetsomrade utan
star i centrum av forsamlingen och ar ett satt att leva tillsammans.

Utsatthet, social ojamlikhet och
valfard

Utsatthet definieras i finlandska undersékningar som olika slags valfards-
brister som anknyter till levnadsstandarden, livskvaliteten och livsféringen
och som ofta kumuleras. Utsatthet har en ekonomisk, social och hélsorela-
terad dimension. Terminologin ar inte etablerad, men allmant forutsatts att
utsatthet ska forebyggas och de som lider av utsatthet ska stottas sa att de
kan komma ur den. P4 1990-talet talade man mer om marginalisering och
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utslagning, men pa 2010-talet har man i terminologin atergatt till utsatthet.
Bakom utsatthet och fattigdom ligger allmant sett utdragen arbetsldshet,
utsatthet som nedarvs fran en generation till nasta, lag utbildningsniva,
flerbarnsfamiljeliv, ensamfoérsorjning eller ensamboende, arbetsoférmaga
till foljd av langtidssjukdomar eller funktionsnedsattningar samt missbruk
och problem med den psykiska halsan.

Fattigdom indelas vanligen i absolut och relativ fattigdom. Med extrem
fattigdom avses att minimikraven pa naring, klader och boende inte upp-
fylls. | Varldsbankens definition avser absolut fattigdom att man lever pa
mindre an 1,90 dollar per dag. Med relativ fattigdom avses individens eller
gruppens klara utsattheti jamférelse med den genomsnittliga levnadsstan-
darden eller livsféringen i den 6vriga befolkningen. | Europa definieras ett
hushall som fattigt nar det har tillgang till under 60 procent av befolkningens
genomsnittliga disponibla inkomst. Resurserna hos dem som lever i relativ
fattigdom gar till kampen for att leva ett liv som betraktas som normalt
och delta i samhallets ekonomiska, sociala och kulturella funktioner.

Finland klarar sig ratt bra i fattigdomsundersékningarna i jamforelse
med andra lander. Trots det maste en del av finlandarna kampa for att klara
sig, och vi har under de senaste aren inte lyckats minska antalet personer
som lever med fattigdomsrisk. Ar 2019 led cirka 873 000 personer i Finland
risk for fattigdom eller marginalisering. Till laginkomsthushallen raknades
cirka 669 000 personer och i dem fanns 121 000 barn. 139 000 personer
led av allvarlig materiell brist. Fattigdomsrapporten 2021 prognostiserar
att coronapandemin medfor annu dystrare siffror.

Social ojamlikhet handlar inte bara om férmdgenhetsskillnader utan har
ocksa samband med bland annat utbildning, hédlsa och manskliga egen-
skaper sdsom kon, sexualitet och hudfarg. Dessa ojamlikhetsdimensioner
korsar ofta varandra och kraver darfér branschéverskridande forskning.
Nar mekanismer som orsakar social ojamlikhet avvecklas och man utvecklar
verksamhet till stod for valfarden maste man beakta bade de stora linjerna
och lokala detaljer. En och samma I6sningsmodell betjanar inte alla jamlikt.

Coronapandemin har kraftigast drabbat dem som redan innan varit
sarbara, i synnerhet nar det galler psykisk halsa. Alla valfardsdimensioner
uppvisar spar efter undantagsforhallandena, men i synnerhet barn och
unga i laginkomstfamiljer har matt daligt av de sociala och utbildningsmaés-
siga bristerna. Pandemins eftervard utmanar framfor allt staten att atgarda
den sociala skulden. Samtidigt utmanar den kyrkan som samhallelig och
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andlig aktor. Utan korrigerande atgarder kan finlandarnas valfard lida av
langvariga skador pa samma satt som efter depressionen pa 1990-talet.

Den finska valfardsstatens mal har varit att skapa jamlika levnadsfor-
hallanden, mojligheter och valfard for befolkningen i hela landet. Kom-
munerna har under de senaste decennierna differentierats i sin uppgift
att uppratthalla valfarden och skoter sina lagstadgade uppgifter med va-
rierande framgdng. Redan nu och under de narmaste aren far allt fler
kommuner kdmpa for att tillhandahalla sina invanare ens den nédvandiga
basservicen. Detta aterspeglas oundvikligen i férsamlingarna och sarskilt i
deras diakoniarbete. Nar valfardsomradena inleder sin verksamhet sdker
ocksa kyrkan och férsamlingarna sin plats och sin uppgift i det forandrade
samarbetsnatverket.

Regional fordelning av vilfarden

En jamn fordelning av valfarden i Finland hotas av férandringarna i na-
rings- och befolkningsstrukturen kopplade till den kraftiga urbaniseringen.
Segregationen och den sociala utslagningen dkar i stdderna. Urbaniseringen
tommer landsbygden, som lider av en lagre levnadsstandard och ojamlik
konsfordelning. Det gemensamma for alla regioner ar lag nativitet, ald-
rande befolkning och en arbetsmarknad som ar differentierad enligt kdn.

Finlands kommuner kan delas in i fyra grupper enligt deras valfards-
forutsattningar. Valfarden forefaller koncentreras till huvudstadsregionen
och de stora stddernas kranskommuner. Centralorterna pa landsbygden
klarar sig ocksa bra nar det galler forutsattningarna for valfard. Till dessa
tva grupper hor 1/4 av kommunerna, medan 3/4 placerar sig i eller under
det nationella genomsnittet. "Genomsnittskommunerna” finns i huvudsak
i Osterbotten och Sydvéstra Finland, "kommunerna i regioner pa tillbaka-
gang” framfor allt i Mellersta, Ostra och Norra Finland. (Eriarvoisuuksien
Suomi -raportti 2021.) Hur beaktas den regionala fordelningen av forut-
sattningarna for valfard i var framtida kyrkas strukturer och verksamhet?

Ovan har valfarden granskats pa nationell nivd, men ur kristendomens
karna stiger kravet pa ett globalt perspektiv. Klimatforandringen och olika
ekonomiska, politiska och militara konflikter pdminner oss om nationer-
nas inbordes beroende. Trots att bade karleken till nastan och kravet pa
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hallbar utveckling kopplar samman finlandarna med den 6vriga varlden
har attitydklimatet hardnat i frdga om invandrare och internationell hjalp.
"Diakoni ar anda enkelt dd manniskor har kvar viljan att hjalpa finlandare,
men kyrkans internationella arbete har blivit ett enda tralande”, beskrev
en erfaren medarbetare forandringen i samhallsklimatet.

De som ar trogna den vision som Jesus gav kan inte stanga granserna
och bara trygga sin egen och sina barns valfard. Det finns dtminstone tva
vagar att valja pa: antingen accepterar man den allt djupare globala soci-
ala ojamlikheten och forsoker halla kvar Finland bland de privilegierade
som blir allt farre. Eller sa ser man 6éver begreppet valfard: vad ar ratt och
rimligt? Vad kan jag avsta fran till férman for ndgon annans framtid och
var gemensamma framtid? Det star klart att ojamlikhet dodar.

Skillnaderna mellan finlandarnas
erfarenhetsvarldar okar

Finlandarnas inbdrdes fértroende, som varit nara férknippat med valfards-
staten, och det gemensamma ansvaret haller pa att vittra sonder. Pa ru-
inerna av valfardsstaten rader principen "var och en ar sin egen lyckas
smed”, som inte beaktar att manga enskilda smeders lycka har byggt pa
de mojligheter som valfardsstaten erbjuder. Dokumentet / alla riktningar
(2018) uppmanar kyrkan att profetiskt lyfta fram uttrycken for orattvisan
och krankningarna av manniskovardet: "Kyrkan far inte tiga nar det finns
manniskor som saknar férutsattningar att leva ett dragligt liv.”

2020-talet har beskrivits som en postnormal tid (Dufva 2019) med sar-
drag av brdodraskap och ett starkare "vi mot dem”-tank. Finlandarnas er-
farenhetsvarldar glider hela tiden allt langre fran varandra. Den standiga
férandringen omkring oss foder radsla, hat och osakerhet. Detta i sin tur
far oss att soka trygghetiolika identitetsbaserade grupper som bland annat
bygger pa varderingar, bostadsort eller politik. En aktor i den postnormala
varlden ar ocksa kyrkan, som maste ta stallning till hur den positionerar
sig i de olika "vi mot dem”-narrativen.

Det ar oundvikligt att varje grupp har granser som skiljer den fran andra
grupper och medlemmarna i dem. Det ar andd mojligt att valja hur man
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forhaller sig till "de andra” och olikhet bade inom och utanfor den egna
gruppen. Evangelisk-lutherska kyrkaniFinland leverien mangsidig omvarld
som uttrycker det goda livet och valfarden pa manga olika satt. Mangfal-
den innebar utan tvekan att en och samma I6sning inte passar alla: one
size does not fit all. Uppfattningarna om det allmanna och gemensamma
normala far ge vika, eftersom det normala alltid ar beroende av tolkning
och kontext och darmed féranderligt. Via "det normala” utesluter man ofta
olika réster och perspektiv ur den gemensamma diskussionen, eftersom
det normala nar man talar om framtidsutsikter ofta verkar fokusera pa
sannolikheter utan alternativ och endast bygger pa hérande av en snav
grupps synsatt. (Dufva & Rowley 2022.)

Endelavdenkyrkliga retoriken ar beklagligt uteslutande da den noggrant
definierar vad som ar normalt och onormalt. De normativa uttryckssatten
kan upplevas som en krankning av manniskors egen verklighet och eget
aktdrskap, och den upplevelsen uttrycks ofta i kommentarer om kyrkans
starka hierarki och patriarkat. Detta starka inslag skingras inte heller av
att kyrkans ansikte i synnerhet inom smabarnspedagogiken och diakonin
ofta ar en kvinnas. Upplevelsen av kyrkan som ett patriarkat hanger ofta
samman med att det av tradition inom kyrkan varit tryggare - mer nor-
malt - att vara lite mer hetero, vit, medelklass, man, frisk och arbetande
an nagot annat.

Andé kan man leva ett fullédigt, férndjsamt och rikt liv utanfér nor-
merna och i marginalerna. Att sticka ut fran massan och uppleva att man
inte raknas till de sa kallade normala manniskorna kan till och med utgo-
ra byggnadsvirket for identiteten. Ju mer detaljerat kyrkan definierar det
normala och normerar det goda livet, desto mer stanger den dérrar for
dem som lever i mangfalden av verkligheter.

Kyrkans och samhallets
gemensamma spelplan

Pa det politiska faltet jobbar man med samma fragor som i kyrkan: vem
ska tas hand om, vem hor till gruppen, vilket varde ska livet ges? Kristen-
domen med sin oféranderliga karna ar samtidigt alltid knuten till tid och
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plats och star darfor i standig vaxelverkan med de foranderliga samhalle-
liga fragorna. Under de senaste aren har kyrkan utmanats till fornyelse i
sina socialetiska stallningstaganden, och det férandringstrycket har ibland
sagts komma utifran. | dessa situationer behdver man fundera éver om det
verkligen stammer, eller om férandringstrycket trots allt kommer inifran,
fran medlemmarna. Man maste fraga sig om och om igen vad Jesus kallade
oss till i sin uppmaning att félja honom. Den uppmaningen handlar om
kontaktytan mellan det andliga och det varldsliga. Utan det ena existerar
inte det andra. Uppmaningen att folja Jesus inkluderar bada.

Kyrkan far inte glomma att det ligger i kristendomens karna att ta hand
om de utsatta och fora deras talan. Uppgiften har atminstone tre aspekter.
Kyrkan maste arbeta foérebyggande for att avvarja utsatthet, hjalpa direkt
for att dtgarda den radande utsattheten och pdverka langsiktigt for att
forandra strukturerna. Kyrkan maste forsvara varje manniskas ovillkorliga
varde och ingripa i samhallspraxis och strukturer som skapar ojamlikhet
dven nar det medfor politiskt laddad kritik. For kyrkans aktiva roll i sam-
hallet talar saval den ekumeniska missionsteologin som de olika slagen
av befrielseteologi.

Coronapandemins eftervard, fattigdoms- och utsatthetstemana och
darmed ocksa diakonin ar utan tvekan politisk verksamhet i ordets vida
bemarkelse. Den ortodoxa och den katolska kyrkan ligger i sin socialetiska
dokumentation av aktuella samhalleliga problem langt fére Evangelisk-luth-
erska kyrkan i Finland. Den ortodoxa kyrkans dokument Maailman eldmén
edestd (2020) behandlar bland annat manniskosyn, manskliga rattigheter,
krig och fattigdom ur ett 6vergripande perspektiv och fokuserar narmare pa
bland annat fragor om billig arbetskraft, medier, strukturell fattigdom och
klimatkrisen. | dokumentet Fratelli Tutti (2020) behandlar paven Franciskus
a sin sida bland annat rasism, invandring, ekonomi och privat dgande.

Ivarlutherska kyrka ar ett av de senaste socialetiska stallningstagandena
som vackt stérre samhallelig debatt biskoparnas uttalande Att dela med
sig av det goda (1999), som skissade upp valfardssamhallets framtid. | ett
samhalle dér ekonomin genomsyrar alla livsomraden kan inte heller kyrkan
vara en aktor som star utanfor ekonomin. Att tiga i socialetiska fragor ar
inte neutral aterhallsamhet utan tolkas ofta som ett stallningstagande.

Innan man riktar sig utat med samhallskritik ar det bra att bérja pa
nara hall och studera hur de kyrkliga strukturerna stoder fordelningen
och genomfdrandet av valfarden.
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Individen kan paverka strukturerna

Pa antikens teaterscener, nar dramat manskligt sett hamnat i en ater-
vandsgrand, kunde man bara fram gudsmaskinen, deus ex machina, som pa
forunderliga satt 16ste alla problem sa att pjasen fick ett lyckligt slut. | var
komplexa varld langtar vi ofta efter en sddan gudsmaskin - men den finns
inte. Kyrkans sarpraglade roll i den samhalleliga debatten om utsatthet kan
daremot handla om att héja en profetisk rost och lyfta fram de utsattas
erfarenhetsvarld i centrum av beslutsfattandet. Och eftersom kyrkan ar vi,
ar aktoren individen - framfor allt individerna i samarbete med varandra.

De kyrkliga strukturerna ar systemiskt byggda och komplexa helheter
som ar svara att uppfatta, och i dem har orsak och verkan inte bara en
enda tydlig riktning. Indikatorn foér behovet av att omvandla strukturerna
kan vara fragan hur val de stdder manniskans valfard och aktorskap. Vad
kan manniskan vara och gora, och ar alla dessa mdjligheter 6ppna for alla?
Gar det att uppratthadlla sin personliga integritet och leva ett autentiskt liv i
kyrkan? Respekterar kyrkan varje manniskas odelade vardighet i bade ord
och garningar? Ar verksamheten etiskt, ekologiskt och socialt hallbar dven
med tanke pa kommande generationer?

De radande strukturerna i saval kyrkan som samhallet har inte ramlat
ned fran himlen som oféranderliga. Daremot har de ofta under en lang
period bade avsiktligt och oavsiktligt formats av manskligt arbete, och dar-
for ar det ocksd mojligt att fortsatta forma dem med manskliga krafter.

Enskilda kristna kan i sina olika kall paverka samhallets strukturer och
verka for det odelade manniskovardet. Kyrkan har som institution maéjlighet
att paverka bade genom stéllningstaganden och genom att visa exempel
pa god praxis.

Livets skorhet beror bade individen
och gruppen

Den postmoderna tidens individuella livsstil och individualism har inom
kyrkan ofta setts som en utmaning som hotar trossamfunden. Den in-
dividuella livsstilen var frammande i Bibelns och bekannelseskrifternas
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uppkomstkontext men ar i dag en del av kyrkans omvarld. Gemenskapens
betydelse har andrat form, och de religidsa samfunden har inte nédvan-
digtvis hittat tillrackligt meningsfulla metoder for att verka i en forandrad
kontext. Kyrkan och de kristna star anda inte utanfor individualismen utan
ar till fullo delaktiga av fenomenet. Den traditionella teologiska synen pa
manniskan som Guds avbild ar individcentrerad. | den glémmer man bort
att den heliga treenigheten ar en gemenskap som bestar av personer.
Guds avbild ar helt enkelt mer &n ndgon individ: en person som ar fore-
nad med andra personer. Darfor ska man leta efter Guds avbild inte bara
hos individen utan ocksa i vaxelverkan mellan manniskor och i deras liv
tillsammans. (Vahakangas 2021.)

Kyrkoinstitutionens tider av extern storhet gdr mot sitt slut. | detta sam-
manhang kan man dra sig till minnes det som Lutherska varldsférbundets
tidigare generalsekreterare Martin Junge sade vid kyrkométet i november
2021:

“Det dr i brustenheten kyrkan ska finnas. Inte for att tillfoga lidande
och smadrta, utan for att bidra med férvandling, helande, férsoning. En
kyrka behéver inte vara stor fér att géra skillnad; det dr genom att gora
skillnad som den blir stor. En kyrka behdver inte vinta pa att folk av
sig sjdlv ska hitta vigen upp pa berget, den kan ga ner till slitterna och
hitta dem ddr de finns.”

Junges ord star i samklang med resultaten av undersokningen kring var-
de och vérdeldshet (2021), som utférdes av en forskargrupp vid Ostra
Finlands universitet. Kdrnelementen i att vara manniska ar kopplade till
andra manniskor och upplevelsen av tillhérighet skapar meningsfullhet.
Fyra aspekter visade sig ha betydelse for upplevelsen av att vara varde-
full: barande relationer, uppskattning i gemenskapen, aktérskap och livets
horisont. Krankningar av egenvardet och meningsfullheten hade i sin tur
samband med krankande relationer, utanférskap, upplevelser av att inte
behdvas och inte ha en vision.

Vardeforskningen utmanar den dominerande manniskosynen, dar med-
borgarnaidet postmoderna samhallet framst betraktas som individcentre-
rade och sjalviska personer som driver sina egna intressen. Att uppleva sig
uppskattad i en gemenskap dar man kanner tillhérighet ar mer menings-
fullt an personlig framgang och personliga mal. | ett prestationsfokuserat
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klimat blir en del manniskor osynliga, om den offentliga diskussionen ony-
anserat tar fasta pa prestationer och effektivitet. Vi behover tala mer om
meningsfullhet och om hur en hoppets horisont ar synlig aven nar man
har det svart. Jesus fraga till den blinda, "Vad vill du jag ska gora for dig?”,
reflekterar respekt for individens integritet och vaxelverkans kraft pad ett
exemplariskt satt.

"Var och en ar tva manadsléner ifrdn marginalisering”, konstaterar
strategin for Uledborgs stift (2021). Livet ar skort bade i maktcentra och
marginaler, men i maktcentra ar de skyddande stodnaten och de starkan-
de resurserna vanligen starkare an i marginalerna. Varje manniska har
potential for att bli bade hjalpare och hjalpt. Mycket beror pa omgivningen
och hur den stoder eller hindrar manniskans aktérskap och sjalvstyrning.
Manniskor ar inte "marginaliserade” i sig utan hamnar av olika orsaker i
diskriminerande, uteslutande och harda livssituationer.

Skorheten och sarbarheten kan identifieras pa individniva, men kan
vara svarare att forsta som en grund fér gemenskapen. | ett samhalle som
mater prestationer och férmaga ar en gemenskap som stravar framat ur
sin sarbarhet verkligen en motkultur - och just darfor bor den utgéra den
grundlaggande utgdngspunkten for kyrkans arbete och liv.

Det har sagts att kyrkan, som dlskar sin nasta, ibland ar alltfér fixerad
vid att reparera och forbattra manniskors livssituationer. Det kanske &r sa.
| bakgrunden finns kanske en upplevd hjartskarande oro fér den andras
valbefinnande och envilja att hjalpa - i synnerhet eftersom det &r diakonins
skyldighet att hjalpa dem som inte far hjalp nagon annanstans. Orsaken till
att man kanner att man maste hjalpa kan ocksa vara ens egen obekvdama
kansla av hjalpléshet, skuldkanslor éver att man sjalv har det bra eller en
oidentifierad radsla infor att livet ar omojligt att kontrollera. Det ar just
omojligheten att kontrollera som kan fungera som en sporre till en fordju-
pad fortrostan pa Gud, nar man inte kan géra mer med manskliga krafter.

Det fortroendekapital som behovs i vart gemensamma liv kan byggas
upp bade individuellt och i grupp. | detta byggarbete har kyrkan och de
kristna i jamforelse med andra grupper férdelar i bénen och nddemedlen.
Kyrkan, om nagon, kan satta ord pa skorhetens och karvhetens realiteter
och visa att man inte behdver vara radd infor dem eftersom man inte
behdver méta dem ensam.
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Det skora livets fralsning

Nar man talar om den fralsning som ligger inom alla manniskors rackhall
maste visionen vara starkt bunden till redan nu-aspekten, till varlden har
och nu. | dessa kroppar lever vi vart liv, och finner Gud mitt bland vara
egna livsrealiteter, genom vara egna upplevelser. Livet efter detta ar den
djupaste kallan till allt hopp, men vi ska inte ha brattom dit. | basta fall
spirar livets mening redan nu fram ur livet efter detta som ar narvarande
och som paverkar oss pa ett fordolt satt.

Livet efter detta och livet har och nu knyts samman dar livets mening
och meningsfullhet har sin grund i synen pa livet som en gava, i respekt
for andra manniskor och liv, i karlek och tillhérighet till en meningsfull och
starkande gemenskap. Langtan efter meningsfullhet férenar manniskor
oavsett dvertygelse.

Om och nar vi som kyrka foljer Kristus, ndjer vi oss inte bara med att
mota de utslagna eller fora dialog med de fattiga. | en kyrka som féljer
Kristus ar de fattiga, fangna, blinda och fortryckta tvartom sjalva aktorer.
Kyrkan ar full av empirisk kunskap om hur Gud prévar oss men ger oss nya
mojligheter. Gud finns bland oss i de pa olika satt uttryckta och oslipade
berattelserna om hur kraften inte alltid &r som dagen utan hur dagarna
ibland 6verstiger var manskliga tolerans. Det kristna hoppet och den kristna
fralsningen ligger i att inte ge upp infor strukturer och mekanismer som
genererar utanforskap utan fortsatta det sega korrigerande arbetet sa att
ingen annan ska behdva lida. En enskild manniska far inte helheten klar,
men om ingen borjar, framskrider inte férandringen mot det battre.

Fralsningen finns redan dar det finns upplevelser av delaktighet, till-
hérighet och meningsfullhet. Fralsningen konkretiseras i den hjalp man
far i néden och de nya mojligheter som Oppnar sig i atervandsgranderna.

Att vilja dela med sig av det goda

| den andliga diskursen positioneras ibland kyrkan mot "varlden” eller se-
parat fran samhallet. Nar man talar om fattigdom, utsatthet och valfard
ar det sarskilt viktigt att kyrkan ses som en aktor i samhallet. Om vi som
kristna inte lever och pdverkar i varlden, ar vi da pa ratt plats?
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En teologi som tar de fattigas verklighet pa allvar ar ett arbetsfalt som
kraver stadig forankring bade i nuet och i den kommande varlden. Utan
den kommande varlden finns detinte tillrackligt med hopp och méjligheter
i varlden har och nu. Om vi inte ser de mangsidiga mojligheterna har, blir
det manskliga livet utan den uppskattning det fértjdanar och kristendomen
kan te sig endast som en flyktvag fran verkligheten.

Samarbetet mellan den teologiska och samhallsvetenskapliga forskning-
en har genererat stérre medvetenhet om hur teologin alltid ar bunden till
saval forskningsobjektets som forskarens egna kontexter. Darmed har vi
fran fokus pa renlarighet som betraktar fenomen pa langre avstand, or-
todoxin, ndrmat oss ett tatt forbund mellan teori och praktik, ortopraxin.
Da ersatts det positivistiska objektivitetsidealet med kritiskhet ocksa mot
en sjalv och egna tolkningar, i en stravan att avsldja antaganden och i en
standig beredskap for férandring.

Kari Latvus (2002) papekar att den traditionella teologin inte omvandlas
till en teologi som ger de utsatta kraft bara genom att de tas som objekt for
teologin. Det behovs en grundlig skiftning av paradigmet sa att manniskor
och grupper i stallet for att vara objekt far bli aktiva subjekt. | kdrnan ligger
frdgan om vem som bedriver teologi, utifrdan vems behov och vems rést som
hors i den. For att vara en autentisk teologi for de fattiga maste teologin
fodas ur de berdrdas egna erfarenheter. Det traditionella talet om Gud
(God-talk) blir i basta fall under den inkluderande processen en vandring
med Gud (God-walk), dar tro och liv, teologi och politik smalter samman.
Da lever kyrkan i rorelse, snarare i att bli (becoming) an i att vara (being),
och fullgdr pa sa satt sin ursprungliga tanke om Guds vandrande folk.

Att forkunna Jesus ar att fora de fattigas talan alltid och dverallt. Enligt
detta exempel bor vi fortsatta leva och bedriva teologi precis pa de mann-
iskors villkor som Jesus lyfter fram i framsta rummet: de fattiga, de utstotta,
de hjalplosa och de som saknar makt. Ordet blir kétt i denna historiska tid:
detforanderliga och det ofdranderliga, utsattheten i 2020-talets Finland och
den lutherska fralsningsteologin, manniskan och Gud behdéver ta platsi dia-
logen. | den processen ar bade spraket och innehdllet oundvikligen ovantat
och oslipat och stracker sig i manga riktningar - precis som himmelriket.
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Andligheten formas i forhallande till
omgivningen

Abraham Maslows behovstrappa visar att manniskan framfoér allt behéver
tillrackligt med mat, dryck och trygghet. Darefter féljer behovet av nar-
het, karlek och bekraftelse. Om behovstrappan star pa en stadig grund
har manniskan resurser for att tillgodose sina estetiska och intellektuella
behov och for att forverkliga sig sjalv. Maslows trappa paminner oss om
att de som ar hungriga allra mest langtar efter mat och kan fundera 6ver
varfor de ar hungriga forst efter att de atit. De som inte lider akut av
hunger maste daremot rota bland de grundlaggande orsakerna till hunger,
otrygghet, misstro och annan skérhet samt forsoka paverka dem genom
att férebygga och eliminera dem.

Tolkningen av Maslows behovshierarki blir ofullstandig om man bara
laser den pa individniva. Att tillgodose de grundlaggande behoven ar hela
samhallets sak. De grundlaggande behoven anknyter ocksa till hur mann-
iskans andlighet utformas, eftersom den trygghet eller otrygghet man
upplever under sina forsta ar tamligen bestdende definierar en persons
grundldggande varderingar. De som upplevt en otrygg tidig barndom som
praglats av osakerhet representerar ofta ett vardekluster som Ronald In-
glehart och Christian Welzel kallar éverlevnadsvarden: de stoder sig pa
auktoriteter, ar konformistiska och forvantar sig att andra iakttar sociala
normer. Pa motsvarande satt representerar de som vuxit upp i en andligt
och materiellt trygg miljo ett vardekluster som praglas av sjalvférverkligan-
de och de ar sjalvstandiga fran sociala grupper, ifrdgasatter auktoriteter
och accepterar normavvikelser. Att sjalvforverkligandet har blivit ett allt
mer uppskattat varde har framjat demokratiutvecklingen men samtidigt
férsvagat uppskattningen av religiosa samfund.

Erfarenhetsvarldarna hos dem som vuxit upp till éverlevnadsvarden
och sjalvforverkligandets varden avviker kraftigt fran varandra, och den
skillnaden genererar ocksa olika andliga orienteringar: en trygg andlighet
ser inte likadan ut for alla. En gemensam dialog behovs kring dessa olika
behov. Att tdnka och handla pa liknande satt ar tryggt, men oftast orealis-
tiskt i den manskliga gemenskapen. Sociologen Nira Yuval-Davis talar om
jamlikhet i olikheten (difference by equality) som gemenskapens viktigaste
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byggmaterial. De kristna férenas genom sin kristna identitet, som dock
endast utgdr en av individens manga korsande och rorliga identiteter.
Nar aktorerna i kyrkan representerar ett brett spektrum av olika slags
manniskor som arbetar sida vid sida blir det méjligt for en annu storre
grupp manniskor att identifiera sig med och kanna tillhérighet till dem. |
var tid bygger en trovardig kyrkas liv och verksamhet pa vaxelverkan mel-
lan olika manniskor och grupper, och fundamentet ar Kristi mission att
sprida budskapet 6ver hela varlden. Den helige Franciscus av Assisi sags
ha kompletterat missionsbefallningen: "[...] och om ni maste, anvand ord".

Delaktighet och tillhorighet som
den fattigas fralsning

Kyrkans uppgift har varit och kommer ocksa i framtiden att vara att elimi-
nera fattigdom, social ojamlikhet, réadsla och vald. Kyrkan som av Kristus
befriats till frihet stoder i basta fall varje manniskas aktdrskap, delaktighet
och upplevelse av meningsfullhet. | basta fall finner manniskan i kyrkan
en mojlighet att leva ett meningsfullt liv for andra.

En manniska som kanner delaktighet kanner tillhorighet. Delaktighet
som motvikt till separation och rotléshet uttrycks till exempel genom for-
troende, likstalldhet, uppskattning och mojlighet att paverka i den egna
gemenskapen. De som upplevt fattigdom har en klart svagare upplevelse
av delaktighet &n andra, och en svag upplevelse av delaktighet ar en av de
aspekter som hotar marginalisera manniskan. Den som kanner stark del-
aktighet har hogre resiliens i motgdngar, battre problemldsningsformaga
och motivation att ga vidare. Institutet for halsa och valfard har skapat en
delaktighetsindikator dar man narmar sig valfardstematiken ur de indivi-
duella upplevelsernas synvinkel genom tio pastaenden:

Jag kanner att min dagliga sysselsattning ar betydelsefull.

Jag far positiv respons pa det jag gor.

Jag ingar i en grupp eller en gemenskap som ar viktig for mig.
Andra manniskor behdéver mig.

iAW =

Jag kan paverka mitt eget liv.
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. Jag kanner att mitt liv har ett syfte.

. Jag forsoker efterstrava sadant som ar viktigt for mig.
. Jag far hjalp nar jag verkligen behover det.

. Jag upplever att man litar pa mig.

- O 00 N O

0. Jag kan paverka vissa faktorer i min livsmiljo.

Upplevelsen av delaktighet eliminerar inte direkt materiell fattigdom, men
detvasentliga ar att man ser mojligheter och tror pa att ens egna stravanden
kommer att bara frukt forr eller senare. Upplevelsen av delaktighet star-
ker manniskans aktérskap och minskar beroendet av andra. Logoterapins
fader Viktor R. Frankl tdnkte i samma banor: Den som har en meningsfull
orsak att leva kan ta sig 6ver de tyngsta av svarigheter. Den som har ett
"varfor” kan hitta ett "hur”.

Utover den delaktighet som individen upplever bér man ocksa studera
de mojligheter som gemenskaper erbjuder individen, och om dessa mojlig-
heter ar lika for olika individer. Manniskans varande och gérande, det vill
saga aktorskap och funktionsformaga, begransas av saval det omgivande
samhallet med sina manniskor och strukturer som av den radande kulturen
med sina normer och varderingar. | var postmoderna tid vill manniskorna
sjalva valja de faktorer som pdverkar deras livinom alla livsomraden, dven
i sitt andliga liv. Jag kan inte tillrackligt understryka hur viktigt det ar att
stodja bade forsamlingsmedlemmarnas och de anstalldas aktorskap:

“Kdnslan av att man hér hemma ndgonstans och att man dr accepte-
rad som en medlem av férsamlingen férstérker kinslan av delaktighet.
Delaktigheten byggs upp i interaktion med gemenskapen. Delaktighet
skapas ndr man accepterar mangfalden, uppskattar olika dldrar, visar
tolerans och synliggér olikheter. Fér detta krévs det att vi fordndrar
attityder och réjer undan hinder och det behévs hjdlpmedel och hjdlp
av andra ménniskor. Férsamlingen énskar alla ménniskor vélkomna.
Delaktigheten innebdr att allas individuella gavor stills till forfogande
foér gemensamt bruk. Mangfald innefattar ménniskor som kommunicerar
pa olika sdtt och deras erfarenheter: médnniskor med olika bakgrund och
i olika aldrar.” (Kyrkans tillgénglighetsprogram.)

Med tillganglighet avses att alla manniskor - oavsett sina olika egen-
skaper - ska ha mojlighet att delta och vara delaktiga. Jag ser kyrkans
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tillganglighetsprogram som ett av de senaste decenniernas viktigaste in-
hemska kyrkliga dokument. Det beskriver kyrkan som allra bast: de verk-
samhetsskapande subjekten och deras objekt har ersatts av en brokig
grupp av manniskor som upplever delaktighet och ar utrustade med olika
slags formagor. Tillganglighet betyder att man forbattrar jamlikheten och
bestar av attitydmassig, fysisk, kommunikativ och ekonomisk tillganglighet
samt ett tillgangligt beslutsfattande och en tillganglig strategi. Kyrkan ar
trovardig som Kristi kyrka endast om den ar 6ppen for alla.
Fralsningen ar redan har:

"Han rullade ihop boken och gav den tillbaka till tjéinaren och satte sig.
Alla i synagogan hade sina blickar riktade mot honom. D& bérjade han
tala till dem och sade: ”I dag har detta skriftstdlle gatt i uppfyllelse infor
er som hér mig.” Alla prisade honom och hdpnade éver de ljuvliga ord
som utgick ur hans mun.” (Luk. 4:20-22)

Fragor att diskutera

e De fyra dimensionerna i valfarden ar having, loving, being,
doing. Hur stdder kyrkans riktlinjer och verksamhet dessa
dimensioner av valfarden? Vem definierar valfarden eller vad
som ar ett gott liv?

e Vilka attitydmassiga, andliga, fysiska, sociala eller kognitiva hin-
der kan manniskor méta i férsamlingen? Hur framjas férsam-
lingens och evangeliets tillganglighet?

e Vad bor goras for att forsamlingen och kyrkan ska bli annu mer
diakonala? Hur uttrycks ett sadant mal i det praktiska arbetet?
Vem berér det?
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DVPRARDVADVA DDA

Fralsning i den ekologiska
krisens tid

Pauliina Kainulainen

Trésta mig, du starke Gud,

nédr naturens balans rubbas,

ndr jag sOrjer 6ver att arter forsvinner for evigt,

mitt i forluster éver att skogar ndr och fjérran forstors,
ndr bekanta drstider férdndras till oigenkdnnlighet.

Trésta oss, du moderliga Gud,

unga som dr radda for framtiden,

som skulle vilja leva och handla pd andra sdtt,
men som inte blir hérda och férstadda.

Hdll hoppet levande hos dem och hos oss.

Trésta oss, du hoppets Gud,

férdldrar och far- och morférdldrar,
vars hjdrtan dr fyllda av oro

och dem som bdr alla framtidens barn
i sina béner.

Trésta oss, Uppstandne Van,
hjdlp oss forlita oss pa att déden dér besegrad,
att en annan verklighet, Livets verklighet, dr har.

Trésta oss, du starke Kristus,

oss som Vvill férdndras och leva annorlunda,
mera respektfullt, mera kérleksfullt,

utan att sjélva férma det.

Sénd din ande, Tréstens Ande,

som kan ge oss lugn

och férnya vart inre,

som ger kraft

att leva som dina efterfoljare mitt i denna kaotiska tid.

Trosta oss, trosta. (fri 6versattning fran finskan)
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Moral och andlighet i kris

Hosten 2021 laste jag i morgontidningen:

| september utkom en internationell forskningsrapport om ungdomars
klimatdngest. 75 procent av dem som svarat upplever framtiden skrdm-
mande. 42 procent av de unga i Finland tvekar att skaffa barn pd grund
av klimatkrisen.

Jordens klimat har blivit nastan en grad varmare, och har i Norden nastan
tva, sedan 1800-talets férindustriella tid. Sa ar det redan att uppvarmningen
inte kan stoppas aven om manskligheten skulle ta sitt fornuft till fdnga och
gora allt for att stavja klimatkrisen.

Klimatuppvarmningen och annan mansklig paverkan pa naturen har
lett till att antalet vilda djur har minskat drastiskt. Situationen ar varst i
Sydamerika, dar ryggradsdjurens individantal har minskat med 94 procent
sedan ar 1970. Naturvetare berattar att den ekologiska krisens negativa
foljdverkningar ar en kamp mot tiden.

Klimatforandringen ar ett symptom pa en moralisk och andlig stor-
ning. Sa har den ekumeniska patriarken Bartholomeus fran Konstantinopel
sammanfattat var situation. Den beskrivningen stammer ocksa pa andra
dimensioner av den ekologiska krisen, sdsom minskningen av arter, ned-
smutsningen och den bakomliggande 6verkonsumtionen.

Naturvetenskapens rén ar oerhdrt viktiga och de nyaste teknologiska
uppfinningarna ar en del av 18sningen. Krisen kan dock inte I6sas om vi
inte tar itu med de grundldggande problemen. Lésningarna finns langt
inne i det manskliga medvetandet, i attityder och tankesatt som leder till
en ohallbar 6verexploatering av naturen. Har maste de andliga samfunden
kunna erbjuda egna viktiga I6sningar pa problemen.

Den ekologiska krisen tvingar oss att soka kraft i de andliga djupen.
Den kan ocksa ge manniskor idag, sarskilt unga vuxna, en ny insikt om
meningsfullheten i den kristna traditionen. Det finns en langtan efter en
overgripande andlighet dar ocksa det kroppsliga och naturnara far plats
och dar det finns ndgot meningsfullt att erbjuda i den ekologiska krisens
tidevarv.

Tron pa en fralsande Gud kan idag, som tidigare, vara en kalla till
hopp, trots att varlden ser kaotisk ut och vi frestas kanna hopploshet. Ett
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meningsfullt satt att narma sig den ekologiska krisen i det har laget ar
att tala om den ekologiska synden som berér oss alla som individer och
tar sig uttryck i strukturell synd. Det ar mycket svart, om inte omojligt, att
|6sgora sig fran dagens kultur av éverkonsumtion.

Men vi maste tala om ekologisk synd parallellt med budskapet om frals-
ning. Vad betyder fralsning i den ekologiska krisens tid och vilket sprak
ska vi anvanda for att budskapet om en fralsande Gud ska kunna forstas?
Vilken sorts teologi [dmpar sig bast for vardagen och fér férsamlingsmed-
lemmar i olika aldrar eller for andliga sékare som ar radda for framtiden?

Hur kan var kyrka vara en mer helgjuten andlig gemenskap, som kan
erbjuda fralsning bade moraliskt och andligt under den ekologiska krisen?

Behovet av forandring ar stort och den maste ske ocksa pa det teo-
logiska och det andliga planet. Det racker varken med sma forbattringar
eller fokusering pa till exempel ekoteologi. Det ar viktigt med praktiska
ekologiska atgarder i férsamlingarna, men férutom detta har de andliga
gemenskaperna nagot att erbjuda mansklighetens kamp, nagot som andra
inte har. De kan férsdka svara pa frdgan om hur en manniska kan férand-
ras. De kan skapa kontakt till Andens kraftkallor.

Var egen kyrka upplever bade en ekologisk och en andlig kris. Det hand-
lar om att reformationen i tiderna klippte av de djupa andliga rétterna. De
maste fa véxa ut pa nytt sa att ocksa tjugo-trettiodringarna kan fa kontakt
med dem.

| praktiken madste vi 6sa ur den odelade kyrkans andliga kallor, alltsa
Jesu undervisning, 6kenfadernas och 6kenmaodrarnas vishet och arvet fran
den mystiska teologin. Vi behdver hitta olika satt att satta ord pa och leva
ut det har arvet i var egen tid. | heliga Birgittas anda:

Vadligt dr att dréja

och farligt att ga vidare.
Sa uppfyll da min ldngtan och visa mig vigen.

Varifran kommer vi?

Var kyrkas forsta klimatprogram Tacksamhet, respekt, mattfullhet fran 2008
komprimerar den ekologiska krisens kulturhistoriska rotter sa har:
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I bakgrunden till klimatférdndringen finns ménniskans snedvridna rela-
tion till naturen och den ohdllbara konsumtionen som blivit en foljd av
detta. Anda frdn 1600-talet har det vésterlidndska tinkandet dominerats
av en mekanistisk syn pd naturen, dér verkligheten forstds som en ma-
skin. Upplysningsfilosofin betonade fornuftet, med vars hjdlp manniskan
kunde héja sig over naturen och ldra sig att dra nytta av den - man
uppfattade inte Idngre naturen som en plats fér Guds ndrvaro. Den tek-
nologi som utvecklades maéjliggjorde en utsugning av naturtillgdngarna.

| klimatprogrammet kan vi ldsa mera om dessa historiska skeden. Samma
utveckling som forvisade Gud ur var centrala forestallningsvarld har ock-
sa gjort det svarare for den vasterlandska tanken att forsta den djupare
andliga dimensionen och dess sprak. Vart tankande befinner sig utanfor
sin bekvamlighetszon nar vi ndrmar oss verklighetens paradoxala omrade
som ar oatkomligt for vart dagliga fornuft.

Ett kulturhistoriskt perspektiv pa klimatprogrammet ger uppfattningen
att manniskan medvetet suddat ut kanslan av naturens helighet. Det har
skett for att det som manniskan verkligen haller heligt det skyddar hon
ocksa och det blir darfor oberérbart. Den vasterlandska manniskan ville
undersodka och exploatera naturen utan granser.

Under den ekologiska krisen ar ett satt att aterstalla balansen i naturen
- skapelsens fralsning - att pa nytt borja se naturen som helig. Det har har
ocksa funnits med i vart kristna kulturarv, om an marginaliserat under lang
tid. Aven i Luthers tdnkande finns det plats fér Gud "som &r narvarande
i varje litet 16v pa tradet”. Klimatprogrammet fortsatter i samma anda:

Gud drsjilv ndrvarande i det han har skapat. Hela skapelsen dr ett uttryck
for Guds utgivande vdsen och verk. [...] Dérfor att skapelsen dr platsen
fér den helige Gudens nédrvaro, kan vi sdga att ocksd skapelsen dr helig.
Skapelsens helighet leder inte till panteism, till ett likstdllande av Gud
och naturen, fér enligt den kristna uppfattningen finns Gud i allt skapat,
men pd samma gang éver, under och utanfér det skapade. Skapelsen
aterspeglar dnda sin Skapares helighet, varav féljer att ménniskan bér
hégakta det skapade och ta emot det som Guds gava.

Det ar alltsa fraga om en pan-en-teistisk gudsbild, vars rotter kan sparas
till Bibeln, sarskilt till vishetslitteraturen. | kyrkans historia har ett liknande
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kosmiskt forhallningssatt till Guds mysterium varderats hogt i den djupa
mystiska traditionen. | en tid av ekologisk kris ar betoningen av det kos-
miska mycket viktig vid sidan av de personliga gudsuppfattningarna och
balanserar dessa. Att uppfatta skapelsen som helig ar viktigt for att vart
skadade foérhallande till skapelsen ska kunna aterupprattas.

Att vi forlorat kanslan for skapelsens helighet hér ihop med en histo-
risk process dar den kristna fralsningsuppfattningen genom arhundradena
blivit allt smalare och mer individualistisk, narmast en fraga om individens
liv efter doden. Det finns teologiska orsaker till det har som vi inte kan ga
djupare in pa har. Daremot undersoker vi hurdan bild av fralsningen vi far
enbart genom att studera Bibelns texter.

Fralsningens cirklar vidgas

Det ar tydligt att den kristna traditionens karna, alltsa fralsningens radikala
("som stracker sig till rotterna”) holistiska budskap inte har kommit till sin
ratt under lang tid. Enligt Bibeln har fralsningen, férutom dess hinsides
dimension, en stor betydelse for livet redan har. | Gamla testamentet ligger
tyngdpunkten framfor allt pa livet har. Shalom betydde vélfard och fred
for livet i sin helhet. Smaningom bdrjade den judiska traditionen utveckla
en forstdelse for det hinsides. | Nya testamentet ar bada dimensionerna
starkt representerade.

Fralsningen kan uppfattas som vidgade cirklar, som ringar pa vattnet nar
nagot har traffat vattenytan. En personlig relation till Gud far symboliseras
av cirklarnas centrum. Ocksa Bibeln berattar manga ganger om hur Gud i
sin nad tar initiativ och narmar sig en angestfylld, syndig manniska. Frals-
ning innebar att forhallandet mellan manniska och Gud aterupprattas. Den
lutherska andlighetens centrum hér ihop med denna cirkel. Beréringen av
en nadig Gud vacker hos manniskan en sd stor tacksamhet och gladje att
karleken flédar Over till andra manniskor. Enheten med Kristus betyder att
manniskan stiger in i det eviga livet redan nu. Loftet galler att denna enhet
haller bortom doédens grans. Livet i Kristus gér manniskan helare redan i
detta liv. Manniskans relation till sitt eget inre och sin egen kroppslighet
kan ta sig nya, livsbejakande uttryck.
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Helande var en viktig del av Jesu verksamhet. Koinégrekiskan anvander
samma ord for helande och fralsning (cwiw). Jesus vidrérde manniskor och
helade dem fran kroppsliga och andliga sjukdomar. Helandet aterupprat-
tade manniskans nara relationer nar en marginaliserad manniska togs in
i gemenskapen pa nytt. | berattelsen om mdtet mellan Jesus och Sackaios
tar Jesus ett ovantat initiativ da han bjuder in sig sjalv till Sackaios hem.
Den har férunderliga erfarenheten av total acceptans, att duga, forandrar
Sackaios hela liv. Sinnesandringen betyder att han ser klart vad han gjort
fel och gottgor det. Jesus konstaterar: "Idag har raddningen natt detta
hus” (Luk. 19:9).

Foljande cirkel beskriver pa vilket satt samhdlleliga maktstrukturer rub-
bas av fralsningsbudskapet. Karnan i Jesus forkunnelse ar Guds rike, som
redan finns "inom er”, men som samtidigt vantar pa att fullbordas i varlden.
Guds rike kommer i alla sin kraft vid tidens slut, med nya himlar och en
ny jord. Men Jesus later forsta att det ocksa ar viktigt att se hur Guds rike
breder ut sig rent konkret dar de goda nyheterna férkunnas for de fattiga,
dar sjuka helas och fértryckta befrias. Fralsning tar formen av befrielse
nar manniskor kampar tillsammans for mera rattvisa samhallsstrukturer.
En del av fralsningsprocessen handlar om att frigéras fran nationalistiska,
rasistiska, patriarkala eller andra tankemonster som mojliggér vald. Det ar
anda bra att halla i minnet att utopistiska projekt som stravar efter fullkom-
lighet inte kommer att bli fardiga under detta liv. Anda ska vi ofértrottligt
fortsatta strava i den riktning som Guds rike anger.

Den yttersta cirkeln galler hela skapelsen. Denna cirkel framstalls vack-
ert i Paulus teologi. “Ty skapelsen viintar otdligt [...]. [...] med hopp om att
ocksa skapelsen skall befrias ur sitt slaveri under foérgdngelsen [...]. Vi vet att
hela skapelsen dnnu ropar som i fédslovandor.” (Rom. 8:19-22). Ocksa Jesus
uppmanar till att forkunna de goda nyheterna for allt skapat (Mark. 16:15).

En sadan kosmisk fralsningscirkel betonar att skapelsens balans kommer
att aterstallas. Det ar nagot vi inte kan bortse fran under den ekologiska
krisen. Samtidigt ger fralsningens hinsides dimension hopp néar vi drabbas
av férlamande hotbilder. Gud som &r varldens skapare vill inte férgdra de
skapade, utan gar med dem som forsvarar livet. Nya himlar och en ny jord
vid tidens slut kan vara en tréstande eskatologisk vision.

Dentidiga kyrkans teologer héll fast vid forestaliningen om den kosmiska
fralsningen, men efter dem har storsta delen av den vasterlandska teologin
fokuserat pa den enskilda manniskan. Férstdelsen for att fralsningen maste
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galla hela skapelsen tilltar hela tiden: manniskans 6de ar knutet till resten
av naturen. Trots att manniskan star i centrum fér de vidgade cirklarna
betonar bilden att individen star i relation till en storre helhet. Under varje
andetag lever manniskan i gemenskap med andra manniskor och alla arter.

Vattnets och himlens djup

Bilden av de vidgade cirklarna har paverkats av Jirgen Moltmanns holis-
tiska teologi som analyseras av Veli-Matti Karkkainen i en separat artikel.
Metaforen med ringarna pa vattnet innehaller ytterligare tva dimensio-
ner: djupet under vattenytan och himlen som breder ut sig i det oandliga
ovanfor vattenytan.

Det handlar om att den vastliga teologin ar i behov av en starkare djup-
dimension. Annars kan den kristna traditionens betydelse och férmaga att
férandra manniskan inte komma till sin ratt. Den moderna manniskans
sinnevarld ar ett sorts endimensionellt antingen-eller-landskap som har
svart att integrera en andlig traditions paradoxala djupniva. Som exempel
kan vi ta en gudsbild, dar Gud pa samma gang ar har och nu och samtidigt
bortom tid och rum (panenteism) eller att Jesus Kristus ar bade manniska
och Gud. Trons arkaiska och annorlunda sprak dppnar sig inte sa enkelt.

Det ar en sadan djupdimension eller mystisk dimension som vi beho-
ver for att den kristna tron ska kunna aterupplivas och kraften fran den
ska kunna utnyttjas i kampen fér mansklighetens och skapelsens framtid.

Sinnesédndring ar den mystiska teologins bidrag till var forstaelse av frals-
ningen. Samtidigt 6ppnar det for fragan om vad den fralsande betydelsen
av Jesu jordiska liv kan innebara i praktiken. Jag fokuserar har pa hans
undervisning, men har redan namnt hans helande verksamhet och hans
satt att soka sig till de marginaliserade.

Jesus var en stor larare som larde oss att be. Han larde naturligtvis ut
bon med ord, bonen Var Fader, en skatt som férenar kristna i hela varl-
den. Men han undervisade ocksa med sitt eget exempel om tyst bon ute i
naturen. Evangelierna ger en bild av att Jesus regelbundet drog sig tillbaka
till 6demarken eller bergen eller atminstone utanfoér staden for att vara
tillsammans med sin Far.
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Jesus larde ut bon som forandrar hela manniskan. Karnan i hans under-
visning anknyter till detta. | bérjan av Markus evangelium atervander Jesus
efter en lang retreat i 6demarken och boérjar undervisa som en kringre-
sande rabbin: "Tiden ar inne, Guds rike ar nara. Omvand er och tro pa
budskapet” (Mark. 1:15).

Omviénd er kommer fran ordet petavola, som kan éversattas med gora
battring eller sinnesandring. Det senare passar battre har da det ger en
klarare bild av det grekiska ordets innebérd. Ordets andra del -vola hanfor
sig till sinnet och den forsta delen peta- till nagot vidare, som gar utéver
det vanliga. Jesus larde att det atminstone stundvis ar mojligt for mann-
iskan att fa kontakt med nagot stérre som gdr utdver det vanliga. | det
mangtydiga begreppet Guds rike finns ocksa denna djupdimension. Riket
ar inom oss, det ar nara.

Var tankevarld ar ofta snav och raddhagsen. Jesus var en skicklig talare
som genom sina liknelser berérde lyssnarnas inre sa att det kunde l6sgora
sig fran det alldagliga. Jesus uppmanade manniskorna att inte vara radda
eller bekymrade utan att s6ka Guds rike for att fa lugn och trygghet mitt
i stormen.

En sadan frid kommer fran narheten till Gud och liknas vid en skatt
gomd i en dker eller en oerhoért vardefull parla. Nar en manniska finner
den ar hon beredd att - med gladje - 6verge allt annat for att fa skatten.
Med termer fran modern psykolog ar manniskan beredd att forlora sitt
ego (liv) for att finna ett meningsfullt liv. Vetekornet dor sé att det kan ge
skord. De har ar Jesus liknelser utifran en mystisk teologi om fralsningen
som sinnesandring.

Kristen mystisk teologi ligger nara andra djupa vishetstraditioner kring
hur vi kan 6ppna oss mot en dylik sinnesandring. Det handlar om frigorel-
sens etos. Nar manniskan i sittinre moter Andens kallelse till sinnesandring
inleder hon vandringen pa en smal stig dar hon ar tvungen att ga genom
den tranga porten. Lat oss jamfora malsattningarna fér nagra vandrare pa
den andliga vagen. Jag namner har ndgra tankar av Cynthia Bourgeault,
som undervisar om kontemplativ bon.

Jag ger upp mitt behov av trygghet.

Jag ger upp mitt behov av uppskattning och tack.
Jag ger upp mitt behov av makt och kontroll.
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Jag ger upp min bekvédmlighet.
Jag ger upp mitt behov av att jdmféra mig med andra.
Jag ger upp min rdadsla.

Vi kommer samtidigt till roten for den rddande girigheten och 6verkon-
sumtionen, namligen radslan (i grund och botten radsla fér déden?) och
jamforelsen med andra som far oss att konsumera mycket mer an vi verk-
ligen behover. Sinnesandring betyder ocksd omvandelse till ett enklare,
mera mattfullt liv som respekterar naturen.

Var och en vet hur omojlig en sddan férandring kan kannas i praktiken.
Inom fralsningens cirklar finns en dimension av himlens oandlighet. Sinne-
sandring ar en gava fran varldsalltets Gud. Det ar att 6ppna sig for naden.
Gavan foder stor tacksamhet som bar frukt i form av omsorg om alla slag
av medmanniskor och langtan att félja Jesus annu ndrmare pa bénens Vag.

Ingendera av dessa realiteter - praktiska ekologiska handlingar eller
sinnesandring - innebar alltsa fralsning genom egna garningar. Bada ar
"frukter”. Evagrios av Pontos fran 300-talet skriver:

Ndr sinnet har klétt av sig sitt gamla vdsen och ikldtt sig ett nytt, fott
av ndd, skall sinnet i bénens stund se sitt eget tillstand likna en safir.

Sinnet och den ekologiska krisen

Vikonstaterarigen att det for var teologi ar absolut nédvandigt att aterfinna
den odelade kyrkans hela fullhet, ocksa den kosmiska dimensionen. | den
ekologiska krisens tid ar det viktig att jag bibehdller lugnet, att jag inte blir
apatisk, utan kan fungera konstruktivt.

Ett forhallningssatt ar att namnge alla de kanslor som krisen ger upp-
hov till, att kdnna igen de ibland vaga miljokanslorna som knackar pa.
Panu Pihkalas banbrytande arbete pad detta omrade har varit befriande
for manga. Nar kanslorna far namn kan de gestaltas och frigéra energi till
konstruktiv och hoppfull handling.

Vid sidan av den moderna psykologin innehdller den mystiska teologis-
ka vishetstraditionen kunskap om hur manniskans inre fungerar. Att 6va
sig att slappa taget ar en vag till ett inre rofyllt centrum, som ger kraft till
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meningsfull handling. Samtidigt ar det en dvning som férbereder oss for
att slutgiltigt slappa taget, att stillsamt narma oss tanken pa var egen dod.

Ocksa var egen kultur bar med sig uraldrig kunskap om hur mannisk-
an fungerar. Det finldndska ar en blandning av stromningar och intryck
fran olika hall och tider. Ett viktigt och underskattat skikt inom oss ar det
Ostersjofinska arvet. | den finsk-ugriska kulturen finns det drag som skiljer
sig fran den dominerande kulturens indoeuropeiska betoningar. Sddana
dverraskande aktuella betoningar ar till exempel:

* Enligt var finsk-ugriska varldsbild ar idealet balans, inte en pagden-
de och granslos tillvaxt.

* Tiden uppfattas som cirkuldr eller som en spiral. Hit hor forstaelse
och respekt for naturens och kroppens kretslopp.

«  Madttlighet uppskattas. Vi ber om (vi kraver inte) livets gavor av na-
turen och vi kommer ihag att tacka for dem. Det som naturen ger
anvander vi ansvarsfullt, inte sldsaktigt.

| det finsk-ugriska arvet stravar vi efter jamlika relationer bade mel-
lan manniskor och med resten av naturen. Sa uppfattas till exem-
pel relationerna till djuren som respektfulla slaktrelationer.

* Naturen dr helig.

« Vart finsk-ugriska tankesatt representerar en typisk bd-
de-och-varldsbild, dar manniskan ar en odelbar helhet bestdende
av kropp och sjal.

* Vi uppskattar stillhet och Idngsamhet. Den Ostersjofinska mannisk-
an ar pa sa satt fredlig att hon stravar efter att undvika konflikter.
Det har kan ocksa vara en stor nackdel om det leder till att man
underskattar sina egna styrkor eller drar sig undan en ofrankomlig
kamp.

Den harinhemska djupa kunskapen och en kristen mystisk teologi utesluter
inte varandra. | manga av oss lever de sida vid sida och i basta fall forstarker
de varandra. Det ar ocksa sant att vi, dagens finlandare, pa manga satt har
fijarmat oss fran det ovan namnda, alltsa fran tankesatt som far sin kraft av
samhdrigheten med naturen. Man kan saga att vi lider av en kolonisering
av sinnet. Vart sinne har delvis ockuperats och vi lider av symtom pa detta.

Koloniseringen av sinnet ar en lang process som smaningom har for-
andrat var varldsbild dtminstone de senaste tusen aren. Sa kanner vi till
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exempel fortfarande av det vasterlandska samhallets dragning mot en
mekanistisk varldsbild och nyttotdankande. Naturen uppfattas ofta som
en enorm resurscentral, dar manniskan kan ta vad hon vill ha utan be-
gransningar. De senaste artiondenas kraftiga urbanisering har fért med sig
mycket gott, men manga finlandares forhallande till naturen har féréandrats
nar till exempel djuren inte langre ar en naturlig del av var vardag.

Den nyaste koloniseringen av sinnet ar den aldrig tidigare skadade tekno-
logiseringen av vart samhalle. Digitala prylar har kraftig paverkat var vardag
och férandrat den. De ar designade att fanga oss och vi har gett dem makt
att besluta vart vi riktar var uppmarksamhet och hur vi anvander var tid.

Den nya teknologin mojliggdr nya viktiga moten, men fenomenet maste
ocksa granskas kritiskt och jamféras bland annat med vart forhallande till
naturen. Sarskilt barn och unga umgas mycket med sina mobiltelefoner,
vilket hindrar dem fran att fysiskt bege sig ut i naturen eller att vara full-
komligt narvarande dar. Forskning visar att 6kad internetanvandning bidrar
till barns och ungas 6kade dngest och kansla av ensamhet. Nar detta for-
enas med klimatangest ser vi ett lidande som den kristna nastankarleken
tvingar oss soka befrielse fran.

| arbetslivet ger teknologins snabba férandringar och kontinuerliga av-
brott upphov till utbrandhet och frustration. Manga marker att deras kon-
centrationsformaga har forsamrats. Med andra ord ar det allt svarare att
gora ett meningsfullt, utmanande och givande arbete. Vi behdver sddant
arbete ocksa for att finna kreativa I6sningar som kan mildra effekterna av
den ekologiska krisen.

Allt som oftast stoter vi pa tanken att det inte finns ndgon orsak att oroa
sig, eftersom ny och renare teknologi kommer att 16sa miljoproblemen
mycket snart. Detta fralsningshopp saknar grund. Paven Franciskus lagger
fram en helhetsbild om varldens teknologisering i sin encyklika Laudato
Si (2015):

Den ekologiska kulturen kan inte reduceras till en serie snabba och par-
tiella svar pa de akuta problemen med férorening, miljéns forfall och
utarmningen av naturresurserna. Vi behover ett speciellt betraktelsesdtt,
tdnkesdtt, handlingsprogram, utbildningsprogram, en livsstil och en spi-
ritualitet som hjdlper oss att std emot det teknokratiska paradigmets
angrepp. Annars kommer ocksd de bdsta ekologiska initiativen att fastna
i samma globaliserade logik. Att endast s6ka tekniska I6sningar till varje

Fralsning i den ekologiska krisens tid 217



enskilt miljéproblem som dyker upp dr att skilja pé frégor som hér ihop
och att délja de verkliga och djupaste problemen i det globala systemet.
(Kapitel 111.)

Pa samma gang ar det sant att vi maste dverge de fossila branslena sa fort
som mojligt och till detta behover vi nya teknologiska innovationer. De ar
en del av I6sningen. Om var nuvarande konsumtionsniva fortsatter som
férut kommer jordens natur att utsattas for annu ett exploateringsskede
nar otaliga mobiltelefoner, vindkraftverk och elbilar kraver nya gruvor. Vi
maste minska var helhetskonsumtion, vilket i sin tur kraver att vi utvecklar
en ny mattfullhetskultur. Det ar hog tid att slappa taget om manga saker.
Det ar har som spiritualitetens kraft kommer ini bilden. Den kan visa vagen
till kallan fér manniskans verkliga lycka.

Idag finns det uppfattningar enligt vilka de traditionella religionerna bara
ar aktorer pa den andliga marknaden. | stallet kan "dataismen” bli den nya
religionen (se Yuval Noah Harari). Ocksa internets nya skede metaversum
kan bli som Gud har pa jorden, starkare an varldens regeringar (se Kalle
Kinnunens artikel). Kristna bor beakta detta, inte sla folje med de nya gu-
darna, utan i stallet dteruppliva sin andliga tradition.

Den kristna tron sammanfattas ratt Iangt i Paulus mystiska teologi som
leder till kenosis, sjalvutgivandets etos: "Lat det sinnelag rada hos er som
ocksa fanns hos Kristus Jesus” (Fil. 2:5).

En fullodig teologi

Allt det tidigare namnda hor ihop med hurdan teologi var kyrka behover
idag. Teologin maste vara

+ kontextuell, dvs. medveten om den tid och situation vi lever i.
Teologin maste kunna svara bade pa de mest brannande fragorna
och pa manniskans eviga fragor om livet och doden. | var egen
kontext ar det ocksd mojligt att knyta an till den visdom och kraft
som finns i vart finlandska arv.

* kontemplativ, dvs. att mystikens djupdimension finns med i hel-
heten. Kontemplation betyder ordI&s, meditativ bon. | den kristna
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traditionen hor den meditativa bonen ihop med kampen for livet.
De erbjuder varandra riktning och kraft. Teologin tréstar och inspi-
rerar. Den behover beréra manniskan anda ner pa cellniva.

*+ treenighetsinriktad. En ekologiskt medveten teologi hor inte bara
ihop med skapelsen, utan ocksa med Andens livgivande verk och
Kristi kosmiska narvaro i varlden. Jesus hela liv har en fralsande
betydelse, dnda fran hans fodelse, undervisning och satt att leva
till hans lidande, dod och uppstandelse. Paulus ignorerade be-
tydelsen av Jesus jordiska liv men kompenserade detta med sin
mystiska teologi, kungstanken "livet i Kristus".

+ inriktad pa genomgripande helgelse, mdttfullhet och enkelhet. Frals-
ning handlar inte om att raddda vart nuvarande sétt att leva.

« fylld av tacksamhet, ndd och glddje. "Om vi inte férkunnar gladje ar
den kristna tron obegriplig.” (Alexander Schmemann)

*  sprakligt sett vardagsndra. Vi behover undvika fraser, plattityder
och for mycket abstraktioner. Kdnnetecknande for kyrkans teolo-
giska sprak ar att det reflekterar spraket i liturgin. Kyrkans egna
instrument ar bon, poesi, metaforer, berattelser, riter och stillhet.
Stillhet kan ocksa vara ett karleksfullt satt att leva och att forsvara
livet. Det har ar den dagliga gudstjansten dar vi inte missbrukar
Guds namn.

Det arutmanande att gbra sddan teologi som méter trettiodringarna Samu-
lis och Tuulias andliga sokande. Manga finlandare langtar efter en andlighet
som har farre ord och férklaringar. Kanske kan en ny sorts teologi fédas
i stillheten, i bénens och verksamhetens stillhet. Inom frivilligorganisatio-
nerna och medborgarrdrelserna har man hittat kreativa satt att leva och
verka tillsammans. Det har férsamlingarna mycket att lara av.

Ett exempel pa en valbehovlig teologi finner vii Anna-Maija Raittilas pro-
duktion. Hon gjorde teologi i sin poesi, genom psalmer, teologiska medita-
tionsbdcker och dagbdcker. Hon teologiserade ocksa genom sitt agerande.
Den praktiska verksamheten bestod till exempel av att organisera stod till
fattiga, kastlosa barns skolgang i Indien.

Anna-Maija Raittila levde i en sorts "andningsliknande gemenskap med
naturen”. Hennes teologi kan beskrivas som en kristen naturmystik. Den
tilltalar manga finlandare. Raittilas tdnkande ar naturligt icke-hierarkisk och
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Oppet for verklighetens paradoxer. Utifran en sddan jordman satter hon
ord pad vad den mystiska traditionen kan betyda i var egen tid.

Raittila hittade sin vision i gudstjanstlivets bénesanger och stillneten
inom den ekumeniska gemenskapen i Taizé. Teologin i Taizé erbjuder inte
en sockersdtstamning, i stalletinbjuder bénegemenskapentillengagemang
for varldens kamp for rattvisa och miljo. Taizé tjanar som en andlig kalla for
europeiska unga. Gemenskapen stravar inte efter att grunda en ny andlig
rorelse, utan efter att sénda unga tillbaka till sina egna sammanhang for att
leva ut evangeliet som en del av sina egna traditioner. En sa har inflytelserik
ekumenik kan vi kalla fér en ekumenik som andas, en bénens ekumenik.

Ett exempel pad Taizés teologiska inflytande i vart eget sammanhang ar
Raittilas bild av kyrkan som en eldstad dar stigar mots. Vid den kan frusna
vandrare samlas for att varma sig, for att dela livet och sevarandrai égonen.

I en sddan kyrka betyder stravan efter en teologisk fullhet att vi later de
andliga rotterna vaxa och gor praktiska forandringar mot en mera hallbar
kultur. Fralsning i den ekologiska krisens tidevarv férutsatter en konkre-
tisering av badadera.

Kyrkan som eldstad

Det kan kannas skrammande med stora férandringar i teologin och det
praktiska miljoansvaret. Men vi behover inte starta fran noll.

Vi kan borja arbetet med att starka den mystiska dimensionen och
sammanhang dar den inre kdnnedomen om Kristus lange har fatt verka
i var kyrka. Gamla vackelserorelser har fatt betydande ingredienser fran
den mellaneuropeiska mystiken, bland annat av Thomas a Kempis. | den
laestadianska psalmdiktningen marker vi till exempel hur narheten till ska-
pelsen lever starkt. Nu kan vackelserorelserna ga mot en mera fullstandig
vision om fralsningen dar ocksa skapelsens fralsning finns med.

Betydelsen av stillhetsrérelsen vaxer hela tiden. Heikki Kotila [amnade
efter sig foljande tankar som en sorts testamente:

Stillhetsrérelsen bédr med sig arvet frdn 6kenfiderna. Det innebdr en
betoning av kvalitet och djup i stdllet for kvantitet och synlighet. [...]

vi behdver olika typer av platser ddr vi lever ett passionerat religiost liv
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och dér vi kdnner den andlighet som finns i den kristna trons kdrna.
Kyrkan bestdr om den har en kédrna som star i kontakt med trons and-
liga innehdll.

| praktiken skulle en sddan utveckling stéda grundandet av tystnadens hus
pa olika hall i Finland, sa att sokare far en mojlighet att dra sig tillbaka till
Andens lagereld. Stiften skulle kunna ha en viktig roll i detta.

Hur ar det med vara gudstjanster? Nagra brastandare:

+ Mera tystnad i liturgin.

+ Flera gudstjanster ute i naturen - friluftsgudstjanster och liknan-
de lockar ocksa manniskor som av nadgon anledning upplever att
troskeln till kyrkan ar for hog. Kyrkkaffe vid dppen eld.

+ En kontextsensitiv gudstjanst innebar att vi erkdnner den tidldsa
mystiska teologins vasen i gudstjansten och samtidigt erkanner de
mest brannande behoven i var egen kontext utan att rygga tillbaka
for dem.

« Nattvarden ar gudstjanstens mystiska karna dar den levande kraf-
ten fran en narvarande Kristus flédar fram. Kyrkan som en eldstad
ar en varm och trdsterik plats, men annu mer: gudstjanstgemen-
skapen haller hoppets laga levande och inspirerar manniskor att
handla. En sddan gemenskap ar inte hierarkisk, den respekterar
andra och bygger broar mellan motsattningar. Det har sker bast
ansikte mot ansikte, garna under 6ppen himmel. Manniskor ur
olika aldersgrupper uppmuntrar varandra fran ekologisk angest till
ett grundmurat hopp.

+ Konstens mojligheter att betona "kvalitet och djup” uppskattas och
tas tillvara i gudstjanstlivet.

Det finns mera om den kristna mystikens karna och dess anknytning till
Luther i Anna-Kaisa Inkalas artikel. Den mystiska vagen som en genom-
gdende langtan efter Gud ar inte och behdver inte vara varje férsamlings-
medlems vag, men den maste ha en betydande plats i kyrkan som helhet.

Tacksamhet, respekt och mattfullhetirelation till skapelsen kan daremot
vara vars och ens vag och mal.

Att ga (tillbaka) mot en mera fullodig teologi tar tid. Samtidigt ar det
nédvandigt att uppratthalla en livssyn som hamtar kraft ur Bibelns budskap
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om att bruka och skydda. Det far dock inte férvandlas till ett tandlost 16fte
att fortsatta som forut, vilket man ibland hér citeras: "manniskan har ju
fatt ratten att rada 6ver naturen”. | den ekologiska krisens tidevarv ar det
viktigt att lata beskyddandet bli en korrigerande rorelse. Det gudomliga
budet om att varda och beskydda maste tas pa allvar och fa leda till sin-
nesférandring.

Riktningen for var kyrkas praktiska steg anges bland annat i Kyrkans
klimat- och energistrategi En kolneutral kyrka 2030 (fran 2019). Strategin
erbjuder en ambitiés tidsram genom att stalla upp malet att var kyrka ska
bli koldioxidneutral redan ar 2030. Programmet innehaller praktiska rekom-
mendationer till exempel om hur vi kan frigora oss fran fossila branslen.

Ett annat viktigt tema ar forsamlingarnas skogar. Det norra halvklotets
barrskogar far allt storre betydelse som kollager och kolsankor. Hur kan
férsamlingarna bara sitt globala ansvar och varna om naturskogarna? Hur
kan vifungera i de sa kallade ekonomiskogarna pa ett satt som respekterar
biodiversiteten i sa hog grad som mojligt? Vi maste ta fram skonsammare
metoder for skogsbruket, som ocksa skyddar skogarnas kollager. Det ar
ocksa nodvandigt att 6ka forsamlingarnas medvetenhet om hur man kan
skydda skog och fa ersattning av staten som motsvarar den skyddade
skogens varde. Diskussionen om skogarna blir 1att politiserad. Vi behéver
lamna maktkamperna bakom oss och hitta en gemensam hallbar inriktning.

Madttlighet och inbdrdes solidaritet hér ihop med forsamlingarnas mycket
ojamlika ekonomiska stallning. | den tidiga kyrkans anda behdver vi en
utjamning dar fattiga férsamlingar inte ar tvungna att ta ut all nytta ur
skogarna. Det ar ocksa nédvandigt att se ver i vilken utstrackning gemen-
samma tillgangar rinner over till multinationella IT-féretag. Att skapa en
hallbar kultur handlar inte bara om att avsta fran nagot, for tillsammans
kan vi skapa en ny gladjefylld gemenskap.

Coronapandemin har kravt att vi reser mindre samtidigt som distans-
arbetets infrastrukturer anvants flitigt. Ocksa i relation till andra fragor
behdover vi hdlla kvar det hdllbarhetsperspektiv som pandemin har 6ppnat
for oss, till exempel nar det galler narmiljéns betydelse.

Kyrkan har en viktig roll som attitydpaverkare i samhallet i stort. Det
ar inte bara prasternas uppgift. All personal maste samverka med for-
samlingsmedlemmarna (sarskilt de unga!) och andra samhallsaktérer. Vad
innebar det att vara profetisk i var tid? Ibland maste vi medge att livet ar
motsagelsefullt, dar finns ett inbyggt kors.
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Framdt med gladje

Nar vi reflekterar dver fralsningen i den ekologiska krisens tid for det oss
ut pa djupa vatten. Det kanns ofrankomligt. Att koncentrera sig pa det
praktiska racker inte.

Kyrkan har goda mojligheter att uppratthalla hoppet. Men for att hop-
pets budskap ska vara trovardigt maste vi leva i en annan verklighet, upp-
standelsens verklighet. Kyrkan tyngs av oro for morgondagen, bade for
sin egen och for jordens framtid. Det finns dock ingen anledning till oro.

Var tro ar en uppstandelsetro. Paskens gladje foddes mitt i hoppldshe-
ten over en stor forlust.

Om vi an rér oss framat med gladje sa foljer oss syndanoden. | var tid
marks det i form av en ekologisk syndandd. Som lutherska kristna far vi
stddja oss pa Luthers uppfattning om att Gud ar ndrvarande mittiangesten.
Korsets teologi passar ocksa in pa den ekologiska angesten.

Viager aven gemensamma kristocentriska andliga skatter via mystikens
djupa rotter. De leder till sinnesandring och darigenom till livsférandring.

Narheten till naturen ger oss stor gladje. Guds tréstande nad omger
oss i naturen. Den starker vandraren. Relationen till jorden &r andlig och
kanslan av skapelsens helighet leder oss att skydda naturen fran mann-
iskans girighet. Skapelsen ar sjalv en del av fralsningen da den tydligt har
bérjat krava enférandring av oss. Skapelsen och fralsningen knyts samman.

Guds rike ar ndra, inom oss och mitt ibland oss. Det ar inte bara en kom-
mande verklighet; det &r narvarande har och nu. Fralsningens hela cirkel
beror saval det djupaste hos manniskan som Guds ofantliga omatbarhet.

Kallan till de starkaste férandringskrafterna ar kontakten till en treenig
Gud, karleken till naturen och insikten om en grundlaggande samhorighet
med skapelsen. Nar den ekologiska krisens verklighet tynger blir fralsning-
ens betydelse for livet har verklig, men det utesluter inte hoppet om att
fralsningen en gang ska fullbordas.

Dalen ddr jag finns dr omgiven av
hotande mérka moln.

Men jag forséker ga utan radsla.
Du ér med mig.
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Vid kéllans rand méter jag

dem som éser ur det djupa vattnet pa annat sdtt,
men jag ger upp min rédsla,

jag vill forsta.

Jag ldngtar efter att vara krafter ska férenas,

sa att denna forunderliga, forklarade viérld

ska kunna fortsdtta foda oss alla.

Jag hor budskap fran bergen

om hotande strémmar och farsoter,

men jag dr inte radd,

fér Du finns hos mig och viskar sakta:

Det dr ingen fara.

Det hdr dr den nya skapelsens fodslovandor.

Jag kdnner i min kropp hur skapelsen vandas;
det dr mina egna suckar.

Hjélp mig att sldppa rddslan och oron,
sd att jag kan se vdgen framfér mig
och ta ndsta steg.

Amen.

(fri dversattning fran finskan)

Fragor att diskutera

Meditera 6ver bilden av kyrkan som eldstad. Vad kunde det
betyda i din férsamling? Vilka praktiska steg kan vi ta i den
riktningen?

Vad betyder skapelsens helighet i ditt tdnkande och i din er-
farenhet? Vilka foljder far det for dig som kristen och for ditt
arbete i kyrkan? Vilka praktiska konsekvenser far denna syn for
relationen till djuren, medborgaraktivism, skogar och gruvor?
Mystiken har genom tiderna lett andens man och kvinnor till
handling for att férandra varlden. Hur kan detta bli verklighet
idag?
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DVPRARDVADVA DDA

Fralsning och langtan efter
en kosmisk rattvisa

Olli-Pekka Vainio

[...] De som sdljer frilsning, har utlovat den

kraver inte annat dn hela ditt liv

ndr det manas fram.

Apulanta i laten Lokin paalla lokki (fri oversattning fran finska)

Att upptacka att nagot ar fel med varlden ar ingenting markvardigt. Att
varlden ar ofullkomlig har sakert varit tydligt for oss manniskor redan innan
vi hade nagon kultur vard namnet. Religioner och filosofier om varldens
uppkomst har alltid forsokt svara pa den konflikt som uppstar nar mann-
iskans kansla for rattvisa moéter en varld som inte ar rattvis.

Den kristna tron I6ser denna spanning med laran om Guds mannisko-
blivande. En evig och oféranderlig Gud, kallan till allt som ar gott och ratt,
utsatter sig sjalv for lidande. Darmed omintetgdr Gud ondskan, orattvisan
och synden och forenar sa skapelsen med sig sjalv. Paradoxalt nog ar
I6sningen pa orattvisan att underkasta sig orattvisan. Pa det sattet bryts
valdets och hamndens spiral.

Oréattvisan ar pa sin djupaste niva dock nagot som far sin upplosning
forst vid historiens slut. Tills vidare bryter den kommande varldens full-
komlighet fram endast glimtvis. Just nu ar kyrkans uppgift att hjalpa oss att
leva enligt den kommande varldens ideal och samtidigt erbjuda trést nar
det ondas krafter vaxer sig starkare och den kommande varldens rdéster
drunknar i larmet fran den har varlden. Kyrkan erbjuder alltsa en vision

Fralsning och langtan efter en kosmisk rattvisa 227



om nagot battre, men relationen mellan denna varld och den kommande
ar minst sagt ojamn.

| den har artikeln (som hade arbetsnamnet "konkurrerande fralsnings-
historier”) undersdker jag for det forsta sekulara uppfattningar som delar
samma mytiska urberattelse om syndafall och fralsning och tanken pa
ett kommande paradisiskt tillstand. Trots sin sekularitet finns det i dessa
rorelsers karna ndgot som paminner om en viss sorts religiositet. For det
andra undersoker jag kristna tolkningar som accepterar den kristna grund-
berattelsen, men som kraver rattvisa pa ett satt som har skapat spanningar
genom teologins historia.

En immanent kosmisk fralsning

Religionens offentliga roll har férsvagats i vastvarlden under de senaste
aren. Den muslimska skribenten Shadi Hamid har konstaterat att foljden
av sekulariseringen ar att offentliga religiosa seder, kanslor och férvant-
ningar har forflyttats till politiken. Om religionen i basta fall méjliggjorde att
olikheter och skipandet av rattvisa overlats till Gud och att var del i denna
tid endast var att utsta lidande, har den politiska religiositeten forsokt
fa till stdnd ett himmelrike redan har och nu. Detta har i sin tur gjort att
polariseringen i samhallet har accelererat.

Hamids observation galler vastvarldens samhallen idag, sarskilt USA.
Samma sak har konstaterats manga ganger tidigare under 1900-talets
samhallsexperiment, dd man anvande sig av religionens sprak och bilder.
En av de forsta efterkrigstida studierna som lyfte fram denna koppling
var Eric Hoffers The True Believer (1951), som sparar religiésa och sekulara
revolutionsideal och likheter mellan den revolutionara vanstern och den
reaktionara hogern. Efter Hoffer har bland andra Igor Shafarevitj, Aleksandr
Solzjenitsyn, Hanna Arendt och Leszek Kolakowski behandlat temat i sin
forskning.

Den politiska idealismens manga former kannetecknas av en beréttelse
om syndafall och fralsning, forst genom att beratta vad som gick fel och
sedan hur detta fel kan korrigeras. Har namns varken himmel eller helvete
som tillstand efter déden. Manniskor som gar med i dylika rorelser uppfor
sig anda pa ett satt som kan betraktas som religiost.
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Efter andra varldskriget var manga med ratta forvanade over att kata-
strofen under 1900-talets forsta del hade kunnat ske och undrade hur nagot
liknande kunde undvikas i framtiden. Denna analytiska process fortsatter
annu. Den ar ratt kranglig, men jag forsoker lyfta fram nagra teologiskt
intressanta faktorer. Manga moderna analyser av politisk och ideologisk
polarisering avslutas ofta med att presentera fenomen med hjalp av reli-
giosa begrepp. Orsaken till detta ar antagligen att manga fenomen orsakar
forvaning och en stravan efter att forstad dem, och da ligger det narmast till
hands att ta till analogier fran religionernas varld. Om du alltsa kan forsta
religioner kan du ocksa forsta varlden.

| de sekuldra fralsningsberattelserna finns atminstone fyra viktiga teo-
logiska element: arvsynd, férsoning och val, paradis samt paradox. De
har teologiska grundbegreppen ar naturliga for alla manskliga kulturer.
Varlden som vi uppfattar den skapar alltsa ett behov hos oss att namnge
dess olika funktioner. Religioner och teologier skiljer sig sedan fran varan-
drai hurdana svar eller forklaringar de erbjuder. Ocksa da kosmologierna
ar materialistiska kan de ges en teologisk referensram, eftersom samma
faktorer kommer fram ocksa i icke-religiosa modeller. Shafarevitj kallar de
sekuldra fralsningsberattelserna "kiliastisk socialism”, Africa Brooke kallar
dem "medvetna kulter” och Anna Appelbaum kallar dem "nypuritanism”.

Den sekulara extremhdgerns och extremvansterns fralsningshistorier
skiljer siginnehallsmassigt fran varandra medan deras grundstrukturer och
verksamhetsformer ar sd gott som identiska. Hogern stirrar pa guldaldern
i det forgangna och vanstern blickar mot det kommande paradiset. Hogern
begransar den kampande férsamlingen utifran ett lokalt attribut medan
vanstern gor detsamma pa basis av social status. Bagge backar upp sin
position genom forbittring och offervilja som redskap. | bada diskurserna
har fragor som ar relaterade till sexualitet en stor betydelse. Ingendera ar
sarskilt intresserad av dialog eller att bevisa sina pastaenden i det offent-
liga samtalet. Bada ger uttryck for sina anti-intellektuella bojelser genom
att parallellt betona olika 6ppna eller dolda former av maktmedel for att
framja sin sak. Dessutom motiverar bagge sin verksamhet genom likartade
dygder som karlek och rattvisa.
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De utvalda och de smorda

Som exempel pa aktuella kommentatorer lyfter jag har sarskilt fram tva
afroamerikanska intellektuella. Sprakvetaren John McWhorter beskriver i
sin bok Woke Racism kultliknande drag i den senaste tidens sociala rattvi-
serdrelser. Enligt McWhorter finner man manga drag fran religiésa kulter
och fundamentalism i arbetet for rattvisa. Hit hor en orubblig tro pa den
egna sanningen, en emotionellt praglad kommunikation, att skaffa sig in-
flytande genom att inta offerroll, en andamalet helgar medlen-attityd, att
ersatta empiriska undersékning med fedeism, vagran att svara pa kritik,
vadjan till den egna auktoriteten, tro pa den egna moralens dverlagsenhet,
ett apokalyptiskt sprakbruk, en smal infallsvinkel till varlden och en stark
indelning i en inre och yttre krets, "vi” och "de”. | ledningen fér en sddan
rorelse star "de utvalda” (“the Elect”), som ar valsignade med en sarskild
moralisk vakenhet. Trots sina goda intentioner kommer de utvalda anda
enligt McWhorter att i slutandan skada dem som de foérsoker hjalpa.

Ekonomen och samhallsfilosofen Thomas Sowell talar i sin tur om "de
smorda” ("the Anointed”) som fér fram idén om en "kosmisk rattvisa”. Enligt
Sowell betraktar de smorda varlden ur ett mycket smalt och ideologiskt
fargat perspektiv, i motsats till det som Sowell kallar en "tragisk” vision.
De som stdder den tragiska visionen ser varlden som en komplex pro-
cess som inte kan forstas eller forandras genom att endast ta fasta pa
ett perspektiv eller problem. Det att varlden andd fungerar sa bra som
den gor ar for tragikerna alltid en sorts mirakel. For att dstadkomma ett
fungerande samhalle har det kravts hundratals ar av samarbete emellan
individer och kulturer som alla har bidragit med sina kunskaper och far-
digheter. | en tragisk varld byggs kunskap och fardigheter upp bade inom
och i samverkan mellan olika grupper. Begdvning och vishet ackumuleras
inte hos vissa utvalda individer. Darfor ar frineten sa viktig for tragikerna.
Utan frihet kan systemet inte skapa forutsattningar for gemenskap och
det utvecklas inte. Friheten ger oss mojlighet att anvanda var frihet for
det onda, vilket i sin tur férorsakar manniskolivets tragedi. En av Férenta
staternas grundare Alexander Hamilton (som numera ocksa ar kand for
en hitmusikal uppkallad efter honom) ansdg att alla har ratt till samma
formaner (privileges), men att ojamlikheten inte kommer att forsvinna sa
lange det finns frihet. | de smordas varld kan ojamlikheten utrotas just
genom att den personliga friheten begransas.
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| en tragisk varld finns ingen slutlig 16sning. Allt &r férhandlingsbart.
Allt vi gor har ett pris. Darfor vill tragikern pa forhand veta vilka foljder en
handling far. Om handlingens och féljdernas pris ar for hogt ar vi tvungna
att hitta en battre 16sning. Tyvarr finns det ofta bara daliga metoder att
valja mellan.

Tragikerns varldsbild ar & ena sidan pessimistisk. Vi borjar bereda ord-
ning i kaoset, men vara system riskerar alltid att pa nytt upplosas i kaos.
Trots det kan man saga att det i den kaotiska varlden finns en sorts inre
relationalitet, dar individer ofrankomligt har kontakt med varandra, och
de har mdjlighet att férandra varlden till det battre steg for steg.

Om tragikernforvanas dver att detivarlden éverhuvudtaget finns ndgon
ordning, sa forundras den smorde 6ver varfor varlden annu ar sa kaotisk
och ojamlik. De smordas varld befinner sig pa troskeln till apokalypsen, en
varld som ropar ut sina fodslovandor och ar pa vag att atervanda till sitt
ursprungliga tillstand. Det enda som kravs ar en liten knuff i ratt riktning, en
knuff som bara kan ges av de utvalda och renhjartade som ager sanningen.

Sowell illustrerar de smordas och de tragiskas utgdngspunkter genom
att stalla tva fragor.

1. Ar livet rattvist?
2. Ar samhallet rattvist?

De smordas kosmiska rattviseideal ser de har som samma fraga, medan
tragikerna haller dem isar. Enligt tragikern kan vi skapa ett rattvisare sam-
halle genom attlangsamt fornya dess praktiker allt eftersom vilagger marke
till deras brister. Trots det kommer vi aldrig att kunna goéra vare sig livet
eller varlden rattvisa. De smorda stavar i sin tur efter att bredda samhallets
makt och inflytande sa mycket som mojligt sa att de smordas garningar kan
ratta till orattvisorna. Enligt Sowell siktar den kosmiska rattviseideologin
langre an den klassiska liberalismen som vill garantera lika férutsattningar
at alla. Den kosmiska rattvisan vill garantera bade lika forutsattningar at
alla (equality) och slutlig jamlikhet for alla (equity). D& kommer méanniskans
valfard inte att paverkas av en slumpmassig kontext som var en manniska
rakar vara fodd, nagot som ofta starkt paverkar individens livsutveckling.

Sowell anser att den kosmiska rattvisans ideologi ar starkt idealistisk.
Orsaken &r att den inte tilldter sig att ta i beaktande egenskaper som
realistiskt sett ar utanfér manniskans eller de manskliga institutionernas
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kontroll. Den kosmiska rattvisan fragar inte efter den egna visionens pris,
eftersom vilket brott som helst mot manskligheten kan rattfardigas genom
en jamforelse med det kommande paradisets frojder. Forsoken att infor en
kosmisk rattvisa har alltid varit nobla, men har kannetecknande nog ofta
lett till humanitara katastrofer. | praktiken har ndmligen det enda sattet
att na en utjamning varit att begransa frineten och andra grundlaggande
fri- och rattigheter, vilket inte lyckas utan tvang och maktmedel.

Till mansklighetens stérsta tragedier hor att vi med jamna mellanrum
tycks aterga till kvasireligiosa handlingsmonster. Vi borjar stalla olika mann-
iskogrupper mot varandra, allt i karlekens och rattvisans namn. 1900-talet
fodde manga starka idealistiska varldsaskadningar som ofta pa goda grun-
der fokuserade inte sa mycket pa varldens nuvarande tillstand utan pa hur
varlden kunde férandras. Med goda och vackra ideal som grund smidde
man jarnhdrda varderingar och gjot nya svard och bojor. Fargerna i flaggor
och banderoller byttes ut, men valdsmaskineriet var alltid likadant, liksom
manniskorna som styrde det vara likadana 6verallt.

Darfor skrev Arendt: "[...] jag fruktar att koncentrationslager och gas-
kamrar inte endast blir varningar, utan exempel. Ocksa efter att totalitara
system har stortats kan totalitdra I6sningar fortfarande locka anhangare,
sarskilt nar det verkar omojligt att lindra politiskt, socialt och ekonomiskt
elande pa ett humant satt.” Men denna utveckling ar inte ofrankomlig. Alla
forsok att na rattvisa ar inte totalitdra. Anda verkar den effektivaste och
rakaste vagen mot totalitarism vara via det goda och det vackra.

Religion eller nagot som liknar
religion?

Jag arense med Sowell och McWhorter nar de ser fundamentalistiska hand-
lingsmonster i var tids sekuldra, apokalyptiska rorelser. Daremot anser jag
attderas anvandning av det religiosa spraket ar mera retoriskt an analytiskt.
Jag pastar att den kosmiska rattviseideologin ar ndgot som uppstar ur de
fér manniskan kannetecknande medvetandeprocesserna och den stiger
upp till ytan med jamna mellanrum. Processerna kan ta sig religitsa for-
mer (eftersom religionen har en speciell formaga att anvanda fangslande
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berattelser och myter) men daremot forutsatter dylika handlingsmdnster
inga religiosa impulser, dogmer eller sprakbruk.

En avden kogpnitiva religionsvetenskapens teser ar att religiost tankande
och religiésa handlingar ar nagot naturligt. Det innebar att bade individer
och grupper latt tyr sig till religiosa handlingsmdnster. Beroende pa teore-
tisk referensram har religiosa handlingar vissa funktioner som framjar den
egna gruppens valfard och dverlevnad. Detta gor att grupper ofta hamnar
i konflikt med varandra. Jag menar anda att rérelser som driver kosmisk
rattvisa snarare borde kallas religionsliknande an religioner i egentlig me-
ning. Det har ocksa Patrick Casey foreslagit och menar att McWhorter och
andra kritiker satter likhetstecken mellan religioner och anti-intellektuell
dogmatism. Om vi anda vill anvanda oss av begreppet religion maste det
ske som en analogi och inte som identifikation. Nar McWhorter svarat pa
kritiken har han foreslagit begreppet shitty religion.

Som jag konstaterat observerade man kopplingen mellan religiost far-
gade handlingsmonster och sekulara, extrema tankemodeller redan i ana-
lysen av nationalsocialismen och kommunismen. Mellan dessa rorelser och
var egen tid ryms 1960-talets radikalism som Leszek Kolakowski analyserar
i sin massiva historik om marxistiskt tankande. Kolakowski sjalv lade marke
till att det i samtida studentrérelser fanns en tendens till apokalyptiskt
och fundamentalistiskt tdnkande som kom ur erfarenheter av orattvisor.

En ideologisk bakgrundsfaktor till den nya amerikanska vanstern (New
Left) var den sd kallade Frankfurtskolan. Frankfurtskolan bestod aven grupp
spekulativa filosofer som flytt fran Tyskland till USA efter andra varldskriget.
De ville utveckla en samhallsfilosofi som skulle ha kraft att mata sig mot
fascismen. Odets ironi &r att studentrérelsens framsta paverkare Herbert
Marcuse i sina egna texter narmade sig auktoritarism, nagot som forstarker
tanken pa likheter mellan extremrorelser. Den akademiska rockstjarnan
Marcuse fick se sin karriar djupdyka nar hans éppna agg mot den liberala
demokratin blev kant.

Numera ar denna skola ndarmast en akademisk kuriositet, men den
fungerar som ett intressant laboratorium fér hur manniskans idéer gar
vilse i sin egen fyndighet och antar destruktiva former. Att forsdka beskri-
va var tids fenomen via en gemensam tillkomsthistoria kan visserligen
vara intressant for den som ar intresserad av idéhistoriskt detektivarbete.
Jag tror anda inte att idéernas historisk-genetiska samhorighet ar sarskilt
belysande fér oss har. Hannah Arendt visar hur revolutionart tankande
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vaxer fram i olika delar av varlden under olika omstandigheter utan att
det finns tydliga kopplingar mellan dessa sammanhang. Snarare verkar det
som om manniskan har en naturlig bojelse for idealism. Denna stravan
har under olika tider och pa olika platser bara antagit litet olika former
som vi i efterhand kan férskéna och motivera med filosofiska argument.

1960-talets studentrorelse forsokte fa akademiskt stéd av Frankfurt-
skolan, men den sparade enligt Kolakowski snabbt ur och tog formen av
diffusa anti-intellektuella protester. Ocksd Marcus gjorde en liknande analys
av rorelsen, vilket slog in en kil mellan honom och hans beundrare. Det
akademiska sprakbruket hade blivit ett skal som dolde primitiva impulser.
Kolakowski ansdg att studentrorelsen sista skede var "ett galet uttryck
for bortskamda medelklassbarns nycker. Trots att [vansterns] ytterlighets-
rorelser i praktiken var oskiljpbara fran fascistiska skurkar (fascist thugs),
visade rorelsen pa en djup kris kring de varderingar som hade inspirerat
demokratiska samhallen under artionden.”

I stallet for en djupgdende social teori kvarstod endast en begreppsmas-
sig beskrivning av hur vissa frustrerade manniskor tankte pa 1960-talet.
Det var fragan om "ett forsok att skapa en filosofisk grund for de redan
rddande samhallstendenser som syftar till att forstéra civilisationen ini-
fran, en apokalyptisk Ny Skon Varld som man inte kan ge nagon konkret
definition.”

Upplevelse av orattvisor skapar naturligt nog en vilja att férandra sam-
hallet sa att spelbrickorna fordelas annorlunda. Det ar anda svart och
frustrerande att fornya komplicerade system. Darfor ar det naturligt att
tanka att vi forst maste riva ned systemet och bygga upp det pa nytt for att
rattvisa ska kunna skapas. Nar jag skriver detta nds jag av nyheten att po-
lisen har gripit en hogerextrem grupp i Finland som stodde accelerationis-
tisk terrorism. Gruppens syfte var att genom terrordad 6ka polariseringen
mellan olika grupper. Det har skulle i basta fall lett till en samhallskollaps
och skapat grogrund for en battre varld. Viljan att foréandra far sin kraft
frdn samma realiteter som manga religioner och deras laror foérenas kring.
Nu kommer jag att undersoka dessa "dogmer” litet narmare.
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Arvsynd

Arvsynd ar en form av skuld som en manniska kan vara delaktig av utan att
sjalv ha gjort ndgot fel. Enligt den sa kallade starka arvsyndslaran har dagens
manniska pa nagot satt arvt den skuld som Adam och Eva ursprungligen blev
behaftade med. Trots att Augustinus inte uppfann arvsyndslaran presente-
rar han anda en radikalare version. Den innebar att manniskorna inte bara
delar en gemensam bendgenhet till synd (en sa kallad svag arvsyndslara),
utan ocksa en gemensam skuld. Den vastliga traditionen har i Augustinus
efterfoljd omfattat den starka arvsyndslaran, medan 6stkyrkan inte har
godkant den som sddan. Med den starka arvsyndslaran ville Augustinus pa
sitt satt framja jamlikhet och en viss forstaelse av rattvisa. Om alla arver en
personlig skuld innebar det att skillnaderna mellan manniskorna nollstalls.
Ingen ar frommare an ndgon annan, utan alla ar lika syndiga och i behov
av lika mycket nad. Den som ar from "av naturen” ager inte foretrade pa
den himmelska I6parbanan och den som fétts under svara omstandigheter
behdver inte springa med handerna bakbundna. Den starka arvsyndslaran
ma |6sa vissa rattviseproblem, men skapar i stallet nya.

En stark arvsyndslara erbjuder redskap att tala om bade individers synd
och syndiga strukturer eller system. Strukturell synd innebar att individen
sjalv inte nodvandigtvis gor nagot ont, men anda ar en del av destruktiva
strukturer. Jag kan till exempel ga till butiken och képa en mobiltelefon eller
en elbil dar man anvant metaller som kobolt eller litium som gravts fram
av slavarbetskraft. Jag kan arligt saga att jag "inte stdder slavarbete” och
rysa vid blotta tanken, samtidigt som mina handlingar mojliggor slavarbete
nagon annanstans. Vi ar delar av ett natverk av synd, lusta och girighet
som vi inte kan frigora oss fran i praktiken. Den pagdende amerikanska
diskussionen om "systematisk rasism” paminner om den augustinska starka
avsyndslaran, dar manniskor delar en gemensam skuld fran ursprungs-
synden &ven om ingen av dem skulle ha begatt nagon egen synd. Aven
om ingen ar rasist (alltsd anser att vissa raser eller grupper ar éverlagsna
andra), ar alla &nda delaktiga i den systematiska rasismen (genom att de
drar nytta av ett orattfardigt system och hjalper till att uppratthalla det).

En problematisk konsekvens av den starka arvsyndslaran ar att person-
liga handlingar i stort sett blir betydelseldsa. Jag kan med andra ord inte bli
samre, men inte heller férbattra mig sjalv eftersom min ondska ar konstant.
Augustinus modell jamstaller i slutandan en mérdare och en légnare trots
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en betydelsefull skillnad mellan deras syndiga handlingar. Det enda som
har betydelse ar delaktighet i den strukturella synden. Jag vill betona att
strukturella synder ar verkliga och att férneka dem forutsatter att man ar
blind pa nagot satt. Anda ar den analytiska diskussionen om férhallandet
mellan strukturell synd och individens ansvar endast i startgroparna, vilket
grotar till diskussionen ordentligt.

| Augustinus egen teologi har sjalva arvsyndslaran ratt liten praktisk
betydelse. Den ar framst en princip som hjalper oss att tolka laran om
naden, vilket vi redan beskrev har ovan. Nar principen anda ar sa total och
omfattande hotar den att bli trivial. Augustinus arvsyndslara ar besvarlig
att forsta ocksa intuitivt. A ena sidan ser vi och erfar att synd och orattvisor
forekommerialla manskliga sammanhang. A andra sidan &r detinte alls |&tt
att forstd att jag sjalv pa nagot satt skulle vara ansvarig for sddant som jag
inte har kunna paverka (vilket ju uttryckligen ar en definition av orattvisa).

Ett satt att forsta skuld och ansvar ar att gora skillnad mellan det kausala
sambandet och skuldférhallandet. Jag kan kausalt dra nytta av vad nagon
manniska har gjort fér lange sedan. Men dven om denna nytta skulle grunda
sig pa orattvisa ar jag anda inte skyldig till eller fortjant av min situation
eller den nytta jag fatt. Det ar inte alls sjalvklart vad historiska oréattvisor
betyder for oss som lever idag, sarskilt nar orattvisorna verkar fordela sig
jamnt mellan alla manniskogrupper om vi bara gar tillrackligt langt tillbaka
i historien. Forsok att bokfora tidigare generationers synder pa nu levan-
de personers konton bidrar inte nddvandigtvis till rattvisan. Lika garna
riskerar de att forvandlas till hamndbegar, avundsjuka eller bitterhet. Ifall
orattvisorna ar systematiska, allmant férekommande, och de har bidragit
till det system vi alla tillhor, sd ar alla individer pa nagot plan skyldiga till
orattvisorna samtidigt som de dragit nytta av dem.

Det har visar att varken arvsyndslaran eller dess sekulara varianter ar
sarskilt fruktbara utgangspunkter for samhallsforandringar. Pa basis avden
har tolkningen av arvsyndslaran hamnar vi latt i tvd enkla men problema-
tiska handlingsprogram. Antingen tvingas vi stalla individer mot varandra i
stallet for att bjuda in dem till samarbete (pa grund av att vi ar tvungna att
forsoka gissa vem som gagnats mest och vem minst). Eller sa blir vi passiva,
da vi inte formar gora nagot for att forbattra laget, eftersom de verkliga
problemen ar strukturella och inte beroende av individer. Passivitet ar en
mera logisk konsekvens, men i praktiken besvarligare. Manniskan valjer da
den lattare, manikeiska, I6sningen som delar in varlden i goda och onda.
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Forsoning och val

Konsekvensen av en stark arvsyndslara ar en lara om naden som skapar
diskontinuitet mellan den gamla och den nya varlden eller sjalvet. Katolsk
och ortodox teologi har forsokt fa protestanterna att halla fast vid idén
om en gradvis forvandling dar kontinuiteten mellan det gamla och det nya
jaget forblir mera intakt. Om det gamla jaget ar helt fordarvat av synd sa
maste det forstoras helt och i dess stdlle maste ndgot nytt skapas. Det
gamla jaget kan alltsa inte fixas eller repareras, utan maste tillintetgoras
(den mystiska teologin talar om en bokstavlig "annihilation”).

Ifall vi tar Over samma idé till det sekuldra tdnkandet blir resultatet en
revolutionar politisk teori. Strukturer kan bara fornyas genom att forst rivas
ned. De kan inte forbattras gradvis. Ett berémt exempel ar Mario Savios
tal fran studentdemonstrationerna i Berkeley 1964. | var tid kanner vi till
detta fran bandet Linkin Parks sang "Wretches and Kings” dar en del av
talet samplats i borjan av laten. "Det kommer en tid nar det blir s& motbju-
dande att styra maskinen och det gor er sa sjuka i ert innersta att ni inte
langre kan vara delaktiga. Ni kan inte ens delta passivt! Och ni ar tvungna
att kasta era kroppar pa vaxlar och hjul, spakar och hela anordningen - ni
bara maste fa stopp pa maskinen!” | Finland hittar vi en liknande anda i
Agit Props lyrik.

| sekulara fralsningsberattelser finns ingen tydlig férsoningsprocess ge-
nom vilkenindivider kan ga fran de fortappades skara till de fralstas. Det har
ar forstaeligt da synden inte placeras i individen utan i ett system ovanfor
individen ("maskinen”). Hela tankesattet avvisar dessutom en transcendent
aktér som kan utfora en fralsande handling, som i den kristna tron.

Enligt Appelbaum leder detta i var kultur till offentliga riter som forutsat-
ter kontinuerlig bon om forlatelse. Men dessa tjanar inte langre forsoning-
ens syfte, eftersom forlatelsen inte har ndgon plats i systemet. Individens
andliga och moraliska status ar permanent fastslagen. Hela diskursens syfte
ar bara att "straffa och rena” kollektivet fran odnskade individer.

Trots att individen inte féormar forandra sin egen situation kan hen
anda forsoka omfatta det nya trossystemet. Man kan inte narma sig en
kvasireligios fralsningsberattelse med hjalp av argument. Rudolf Hess kon-
staterade att "Hitler kan inte forstas med fornuftet, bara med hjartat”.
Frankfurtskolans féretradare menade i sin tur att deras filosofi stod dver
fornuftet. Att forsdka utvardera det utifrdn konkreta bevis ar redan det ett
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tecken pa att en person har en felaktig kunskap och ar en fiende till det
gemensamma idealet. Enda sattet att forhalla sig till det absoluta idealet
ar att omfatta det genom omvandelse.

Inte ens efter omvandelse kan en person var helt saker att hen tillhér
de fralstas skara, eftersom ett system som stravar efter total makt snart
kommer att vanda sig inat for att rena och rensa i de egna leden. Under
sovjettiden var det inte 6verraskande att stackare som hamnat i gulagen
motte sin forhorsledare eller domare i fanglagret.

Totalitara system ar sig sjalva nog och har en trogen skara efterféljare
som ska leda de enkla massorna till paradiset. Saval Maos lilla roda som
Det kommunistiska manifestet och nationalsocialistiska texter grundar sig
pa en hierarkisk modell dar de som har natt insikt vagleder dem som
annu inte sett ljuset. | Frankfurtskolans filosofiska texter utmarker sig den
utvalda "intelligentian” frdn massorna genom den ratta kunskapen, ett
visst satt att uppfatta varlden. Det ironiska ar att stravan efter att frigora
sig fran hierarkier till en fri varld i sin tur forutsatter jarnharda hierarkier
(visserligen tillfalliga menar man), vilket ocksa éppet erkannsiden kosmiska
rattvisans egna grundtexter.

Varje malinriktad grupp har som sin uppgift att skilja pd dem som hor
till och dem som ar utanfor, vare sig det galler religioner, politiska partier,
scoutkarer eller kockklubbar. Religioner har pa senare tid fatt utsta kritik
for att de skapar motsattningar mellan manniskor. Det har kallas ett prag-
matiskt argument mot religioner. Det skiljer sig fran ett kunskapsteoretiskt
argument, da man har vadjar till religionernas skadliga konsekvenser, inte
till de religidsa larornas svajiga grunder. Om religionerna till sin natur upp-
fattas som en biprodukt av ett ddligt fungerande kognitivt system kan det
sistnamnda problemet inte begransas till enbart religionen. Man kan anta
att samma problem sannolikt uppstar i vilken grupp som helst.

Paradiset

Mao uppmanade sin féljare till Det stora spranget med slagord som: "Tre
ars hart arbete och tiotusen ars salighet!” Som vi vet blev det utlovade
paradiset ett helvete pa jorden. Vi kanske ler at den sekulara eskatologins
varsta yttringar, men samtidigt ar det bra att minnas att dessa grymheter
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ligger nara oss i tid och att Kina fortfarande uppratthaller koncentrations-
lager. Om de dessutom uppstar ur vara gemensamma tankemaonster star
de oss narmare an vart eget hjarta. Det skulle vara naivt att tro att sada-
na tider inte kan komma pa nytt. Eller att var egen uppriktighet skyddar
oss fran de 6vergrepp som varenda 1900-talssystem som ville na upp till
himlen gjorde sig skyldigt till.

Bibelns beskrivningar av paradiset efter déden ar mycket knappa. Med
borjan fran Hegel och Marx har vansterns utopistiska tro i den har be-
markelsen varit biblisk. Det gar knappast att sdga nagot konkret om det
sekuldra paradiset, inte heller om de mekanismer som ska kunna ta oss
dit. Pa liknande satt ar Guds rike ett diffust begrepp, trots att det férekom-
mer ofta i Nya testamentet. Det kan bli verkligt enbart genom Guds kraft.
Manniskan kan bara ta emot det, inte sjalv mojliggora det.

| ett materialistiskt tankesatt ersatts Gud med manniskan, men i dvrigt
ser det likadant ut. Grupp A ska nu bara ta bort de hinder som grupp B
har varit med att skapa. Varlden liksom bar paradiset inom sig sjalv. Det
skyms bara av en manniskogjord bekladnad som maste rivas bort. Efter
det kommer paradiset att trada fram av sig sjalvt.

Vi kanske har svart att forstd hurdant paradis som ska stiga fram ur
den gamla varldens aska. Vi har lattare att tdnka oss en varld som ar litet
battre an den nuvarande och som innehdller en aning mera rattvisa an
den har varlden. Det verkar lattare att motivera manniskor att arbeta for
en aningen mera rattvis varld an att férestalla sig en utopi.

Hoffer menar att extrema idéer slar an lattare hos manniskor som a ena
sidan har det ratt val stallt, men a andra sidan vet att det finns andra som
har det annu battre stallt. Manniskor som bara stravar efter att 6verleva
ar inte intresserade av annat an att fa sina basbehov fyllda. Det har alltid
varit framst medelklassens ndje att planera revolutioner.

Varfor far da utopistiska forestallningar folk i rérelse, medan vardaglig
socialdemokrati beddvar sinnet? | sin korta berémda essa "How to be a
Conservative-Liberal-Socialist” skriver Kolakowski att manniskor valkomnar
utopier eftersom de utlovar lycka, medan realistiska filosofier inte gér det
och darfor inte heller intresserar manniskor. Hur kan vi veta att den varld
som uppstar ur askan inte ar mera lik Mad Max an Star Trek? Det vet vi
inte heller. Men Star Trek -varlden fascinerar oss. Darfor ar manga beredda
att ta stora risker, sarskilt om de upplever att de ingenting har att forlora.
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Paradoxer

Inom teologin, sarskilt den lutherska, stalls man ofta infor paradoxer da
man samtidigt tvingas bejaka och férneka samma pastdende. Den kosmiska
rattvisans religion ar i denna mening mycket "luthersk” da det inom den
uppstar liknande motsagelser. Till paradoxernas natur hor att dven om
man i princip skulle halla fast vid dem, s kommer de att 6sa sig pa nagot
satt i alla fall. Jag kommer nu att lyfta fram tva dylika paradoxer och hur
de kan l6sas i praktiken.

De sekuldra frélsningsberdttelsernas paradoxer:

Eskatologi

Pessimism: Hela varlden ar totalt fallen.
Optimism: Varlden kan upprattas.

Losning: Varlden raddas genom att den forstors.

Soteriologi

Universalism: Fralsningen galler alla.

Manikeism: En del manniskor ar hoppldst fértappade.
Losning: De fortappade maste forgoras.

De bada ovannamnda paradoxerna leder i praktiken till ndgot slags valdsam
|6sning och med de ovan namnda utgangspunkterna finns det inte heller
nagot annat alternativ. Darfor ar Solzenitsyns och Shafarevitjs slutsatser
om den socialistiska "dédskulten” troligen riktiga. De menar att gulagerna
inte ar nagon anomali (avvikelse) utan en grundlaggande del av systemet.

Pa metaplanet gors det val som ligger bakom varldsbilderna. Vi kan
beskriva dem med hjalp av foljande hdandelsekedja.

1. En uppfattning om rattvisa, om hur varlden skulle kunna se ut
(paradiset).

2. En uppfattning om orattvisa, om hur varlden ser ut (arvsynd).

3. Val: Vilken &r mera grundlaggande, rattvisan eller orattvisan?
Om det ar rattvisan sa far vi ett idealistiskt system (eftersom en
flackfri rattvisa aldrig kan bli verklighet).
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5. Om det ar orattvisan sa far vi ett empiriskt system (eftersom
systemet bara kan férnyas i relation till vad vi vet om hurdan
varlden ar).

6. ldealism forutsatter en upplyst skara som aterstaller varlden i sitt
ursprungliga skick (val).

7. Empirism forutsatter en gemensam och forvarvad kunskap ge-
nom vilken kollektivets handlingar férandras.

Idealism forutsatter revolution (férsoning).

9. Empiri forutsatter samverkan.

10. Om idealismen gldmmer empirin kommer férandringarna inte
att motsvara verkligheten. Foljden ar vald.

11. Om empirin glommer idealen sa nojer den sig med status quo.
Féljden ar passivitet.

Inom ramen for den har artikeln ar det inte mojligt att skissa upp en politisk
teologisk modell utifran ett kristet teologiskt perspektiv. Jag konstaterar
bara att en dylik borde férena element fran den tragiska visionen och de
smordas vision, med en dragning at det tragiska hallet.

Darmed inte sagt att det vore nagot fel i att strava efter att uppna
rattvisa. Tvartom. Kyrkan kan inte kalla sig Kristi kyrka om den inte stra-
var mot detta mal. Samtidigt har kyrkan alltid varit medveten om faran
att ocksd de hogsta idealen undantagslést korrumperas i denna varld. Ju
hdgre ideal desto varre blir konsekvenserna av fallet. Forfattaren James
Baldwin skriver: “Ingen &r sa farlig som den som tror sig vara renhjartad,
eftersom hans renhet star bortom allt tvivel.”

Tragikern accepterar att varlden inte kan raddas helt, utan att dar alltid
forblir skuggor. Dessutom forstar han att jakten pa det himmelska ofta leder
fram till ett jordiskt helvete. Tragikern kampar for en rattvisare varld, val
medveten om att det goda som han vill nd ocksa kan resultera i nadgot ont.

Men var marks nagot av denna alternativa fralsningshistoria i vart eget
samhalle? Jag har medvetet valt att beskriva fenomenet pa ett allmant plan
genom historiska exempel, sd att vi inte genast ska fastna vid detaljer eller
hanga upp oss pa vad de i grund och botten betyder.

Jag vagar mig anda pa att lyfta fram nagra konkreta exempel. Om soci-
ala medier brukar man saga att de ar som en religion som inte kdnner till
forsoningen eller en kyrka som inte vet av forlatelsen. De ar en skampale
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och giljotin dar de som valsignats med en sarskild helighet kan avlagsna
det onda bland dem sjalva.

Ekokatastrofen driver i synnerhet manga unga till hoppldshet och ut-
siktsldshet, vilket kan leda till att radikala ideologier bdrjar kannas lockande.
Ur det perspektivet kan det manskliga livet 1att bdrja se ut som en cancer-
svulst som maste forintas innan den forstor sin barare. En apokalyptisk
framtidstro kan leda till uppfattningen att allt ar tilldtet och ingenting ar
oratt sa lange malet ar tillrackligt adelt.

Samhalleliga centrifugalkrafter som leder till marginalisering kan leda till
att den enskilda individen inte ser sina mojligheter att agera eller paverka
sitt eget liv. Konsekvensen av detta blir att manniskan kanner sig vardelos
och forbannar varlden, samtidigt hon gor det svarare att gora nagot at sin
situation. Att betona de strukturella synderna pa individens bekostnad kan
leda till en liknande baksmalla. Manniskor som hamnat i en dylik situation
paverkas latt av extrema tankegangar som erbjuder enkla |6sningar pa
varldens problem. Samhallet och kyrkan boér gora allt de kan fér att hindra
sd manga som mojligt fran att fastna i denna onda cirkel. | slutdndan ar
det anda upp till var och en att bryta sig ut ur den férodande spiralen.

Till den som gillar kravande litteratur kan jag rekommendera Soren
Kierkegaards klassiker Sjukdomen till déds, som med smartsam precision
beskriver en tankeprocess som handlar om en fralsningsberattelse men
som visar sig djupast sett vara en skrackhistoria. Aven om jag sjalv kanske
anvant onédigt dramatiska och samtidigt farliga, slitna politiskt-historiska
exempel presenterar Kierkegaard en insiktsfull analys om hur samma pro-
cess ser ut nar individen alltmer vander sig inat mot sig sjalv.

Nu ska vi emellertid forflytta oss fran sekulara fralsningsberattelser till
egentliga religiosa fralsningsberattelser. Ocksa dar har rattvisan en viktig
plats.

En transcendent kosmisk fralsning

| den judiskt-kristna eskatologin ar hoppet om den slutliga rattvisan ett cen-
tralttema. Redaninnan kristendomen uppkom bérjade detta hopp forflytta
sig fran denna varld till den tillkommande. | detta liv har vi paradisets namn,
inte paradiset sjalvt. Gud ar den som skapar paradiset vid historiens slut.
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Nya testamentet innehaller grovt taget tva beskrivningar av fralsningen.
Den ena ar att Gud verkar vilja forsona hela kosmos och aterstalla den
ursprungliga harmonin (Hes. 18:23, Joh. 3:16, 1 Tim. 2:4, 2 Petr. 3:9, Kol.
1:20). Den andra ar att vid tidens slut kommer en del av alla skapade va-
relser att stangas ute fran fralsningen (2 Thess. 1:9, Matt. 25:46). Ingen har
forsokt harmonisera dessa tva linjer. | konciliernas formuleringar verkar
det vasentligaste vara det ratt otydligt formulerade avstandstagandet fran
Origenes universalism vid det andra konciliet i Konstantinopel ar 553.

Inom teologin har det 4nda funnits ett klart stod for sa kallad infernalism.
Enligt denna syn hamnar en del manniskor till helvetet. Darifran kan ingen
fly och dar lider manniskorna for sina synders skull for evigt. Augustinus
for sin del lar att fortappelsen "ar att forlora Guds rike, en utvisningsdom
fran Guds rike, framlingskap fran Guds liv, ett liv utan Guds valdiga och
ljuva godhet som han har i forvar &t dem som fruktar honom och som han
ger dem som satter sin tillit till honom. Detta ar redan i sig ett sa valdigt
straff att inga smartor jag upplevt ndgonsin kan jamforas med detta, dven
om de varade hur lange som helst. De fortappades dod ar alltsa evig och
andlds. Det ar att inte ha delaktighet i Guds liv och galler alla fortappade.”
Den lutherska bekannelsen tar den infernalistiska I6sningen for given och
samma lara upprepas ocksa i den Katolska kyrkans katekes.

Augustinus visste dock att manga inte stodde infernalismen. Han skrivet
om hur "en del, ja manga, i onédan tror, rorda av manskligt medlidande,
att det straff som de fértappade démts med inte skulle vara en evig och
oavbruten pina. De lar visserligen inte emot Bibeln, utan formildrar de
stranga orden. De forandrar laran sa att den ska bli skonsammare och
passa deras egen visdom. De tror att Bibeln bara anvander ett hart sprak,
men att verkligheten ar en annan. De sager att Gud inte glommer sin nad
eller gdmmer naden under sin vrede.” Kyrkofaderna var ofta mildare och
tankte att en universell fralsning kan vara maojlig. Tva av dem var Origenes
och Gregorius av Nyssa. Det fanns sakert manga orsaker till en universa-
listisk syn, inte minst tanken pa att rattfardigheten skulle segra.

Idén om en universell fralsning grundar sig naturligtvis pa Guds egen-
skaper. Gud ar allsmaktig och nadig och det yttersta ursprunget for allt
som existerar. Enligt Augustinus tradition ar fralsningen ocksa Guds gava
som manniskan aldrig kan gora sig fortjant av. Gud ger alltsa den fralsande
naden till vem han vill. Gud kan alltsa skapa tro hos alla, men infernalismen
forutsatter att han inte gor det. Den kalvinistiska traditionen accepterar
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utan vidare att Gud inte vill fralsa alla. Luthersk teologi kommer till sam-
ma slutsats men vagrar att saga det hogt. | praktiken undviker man den
kalvinistiska 16sningen genom att hanvisa till mysteriet. Narmare bestamt
till att vi inte helt kan veta hur Guds rattfardighet ar beskaffad. Problemet
med denna I6sning r anda att man inte talar om Guds egenskaper pa ett
konsekvent satt. Luthersk rattfardiggorelselara forutsatter en forstaelse av
Guds rattfardighet och karlek enligt vilken Guds karlek ar gransldst mer an
mansklig karlek, men inte dess motsats. Pa samma gang forutsatter pre-
destinationstanken, som uppkommer ur uppfattningen om den tralbundna
viljan, att Guds rattfardighet kan sta i kontrast till manniskors uppfattningar.
Den moderna lutherska teologins utmaning ar att |6sa detta dilemma.

Det ar uppenbart att infernalismen ar behaftad med bade intellektuella
och moraliska problem. Varfoér ska synd som ar bunden till tid och rum
ge ett evigt straff? Forsoken att hanvisa till Guds majestat som grund for
syndens forfarlighet kolliderar med Guds egenskaper. Forutsatter inte Guds
majestatiska godhet att han ocksa kan forlata de storsta av synder?

| teologins historia har helvetesférestallningar som bygger pa straff
banat vag for ett helvete baserat pa avsikt. Orsaken till att nagon blir for-
tappad ar inte Guds vilja att férdéma, utan manniskans egen ovilja att bli
forsonad med Gud. Pa sa satt ar helvetets portar lasta fran insidan.

En sadan uppfattning om helvetet ar nagot lattare att forsta, men inte
heller den ar helt problemfri. Om den ska anses vara forstaelig borde man
kunna forklara hur det 6verhuvudtaget ar méjligt for manniskan attvaljaen
evig skilsmassa fran Gud. Om valet ska anses vara dkta maste manniskan
veta vad hon valjer. For de flesta ar detta inte alls klart.

Hur ska vi kunna forstd att en manniska som verkligen vet vad valet
handlar om skulle kunna motsta Gud for evigt, nar Gud ar den fullkomliga
godheten och skénheten? Detta borde forutsatta ett sa djupt fordarv att
denna person helt saknar férmdga att kanna igen godhet som nagot gott,
i vilken form den an forekommer. Samma problem berér den sa kallade
primalsynden om hur Lucifer, den fullkomliga varelsen, som hade en full-
komlig gemenskap med Gud, kunde synda. Primalsyndens problem ar
delikat och manga teologer har behandlat det i andra sammanhang. De
har anda kommit fram till att det ar mycket besvarligt att hitta en I6sning
pa problemet. Om vi undviker detta problem och tanker pa en manniska
som uppfyller mattet pa den ovan namnda syndfullheten, da betyder det att
Gud har skapat en varelse som ar absolut ond eller som formar férandras
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till att bli absolut ond. En sddan manniska vore i sjalva verket ondare an
djavulen sjalv i ljuset av medeltidens ldra om dnglarna. De onda anglarnas
ode grundar sig pa Guds beslut som slutgiltigt beseglar angelns ¢de, det
vill saga en fallen, ond angel kan aldrig mera férandras till det battre. En
sadan slutgiltighet géller inte manniskan, utan en fallen manniska skulle
for evigt, varje 6gonblick pa nytt, vélja att vara skild fran Gud.

Varken laran om infernalismen eller laran om fullstandig utplaning tilla-
ter att en slutgiltig kosmisk rattvisa blir verklighet. Det verkar atminstone
sa att en del av Guds goda skapelse som hamnat under syndens valde
aldrig hittar tillbaka till Guds rike.

Kan en god Gud tilldta att en av hans skapade varelser for evigt ar skild
fran Gud? Jag tror att det rent principiellt ar svart att svara pa denna fraga.
Vem av oss kan bedéma vad Gud kan eller inte kan géra? Aven om vi kan
ha svart att rent psykologiskt forestalla oss en varelse som for evigt valjer
att hata sanning, godhet och skonhet, trots att den forstar hela innebord-
en av dessa, och vet vad den valjer och vad den awvisar, finns har ingen
logisk konflikt.

En dylik situation vore inte omdjlig om den an verkar osannolik. Mdnga
heliga personer med sjalvinsikt har uttryckt forvaning éver hur de gang pa
gang valt det onda trots att de blivit medvetna om det goda. Helvetet och
den eviga fortappelsen har en viktig funktion i det kristna narrativet. Det
for med sig ett allvar och en sjalvrannsakan som hér samman med det vi
tidigare sade om en korrumperad religios impuls, ndgot som ar gemensamt
for alla manniskor. Helvetet ar inte "de andra”. Gransen mellan gott och ont
gar raktigenom varje manniskas eget hjarta, inte mellan manniskogrupper.

Av de senaste forsvararna av universalism ar den ortodoxa teologen
David Bentley Harts bok That All Shall be Saved den som &6vertygar mest.
Andrew Louth, en annan betydande ortodox tankare, konstaterar emellertid
att Hart argumenterar for universalismen med samma jarnharda logik som
Calvin argumenterade for den dubbla predestinationen. Louth misstanker
att den har typen av logik inte ar det basta sattet att behandla fragan.

Den katolska forfattaren G. K. Chesterton sager att "det ar oundvikligt
att hoppas pa alla sjalars basta, det ar ocksa helt berattigat att tanka sig
alla sjalars fralsning. Det ar berattigat, men det driver egentligen varken
handling eller framsteg.” Han konstaterar att manga religioner och filosofier
forutsatter en mekanistisk varldsbild dar saker och ting ar tvungna att ga i
uppfyllelse pa ett forutbestamt satt. Den kristna tron uppfattar emellertid
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livet inte som en predisponerad maskin, utan som ett aventyr och en be-
rattelse som vi inte vet hur den slutar. Chesterton tanker ocksa att "den
kristna moralen traditionellt inte har sagt till manniskan att hennes sjal
blir fortappad, utan hon maste vara vaksam sa det inte sker. Enligt kristen
moral ar det alltsa fel att sdga att en manniska ar forbannad (damned).
Daremot ar det synnerligen fromt och filosofiskt att saga att en manniska
ar fértappad (damnable).”

| praktiken gar fragan om fralsning och rattvisa tillbaka till fralsnings-
vissheten. Enligt Hart kan bara universalismen erbjuda en verklig frals-
ningsvisshet, till och med en "hoppfull universalism” (vi kan hoppas pa allas
fralsning, men vi kan inte férkunna det) kommer har till korta. Den absoluta
och ofelbara fralsningsvisshet som Hart verkar vilja na fram till ar dock ett
distinkt karaktarsdrag inom den protestantiska kristenheten. Detta har
varit en minoritetsuppfattning i teologins historia. Den vanligaste synen,
bade i den vastliga och den 6stliga kyrkan, har varit en sannolik visshet.
Jag kan inte vara absolut saker pd min fralsning, men jag kan anda lita pa
Guds godhet. Jag fokuserar inte pa min egen tro, utan pa Guds I6ften. Nar
jag star infor Guds domstol litar jag pa att domaren ar bade rattvis och
karleksfull. Allt som gdr utdver detta ar en stravan efter att bli lik Gud, att
veta vad som ar gott och ont.

Fragor att diskutera

e Vad ar viktigare, sanning eller rattvisa? Kan det ena existera
utan det andra?

e Lyssna pa Agit Props lat: "Kenen joukoissa seisot? (fritt Oversatt:
Med vem star du?) Hur skulle du svara pa utmaningen som
uttrycks i sangen?

e Vilka utmaningar ar férknippade med a ena sidan universalis-
men och & andra sidan infernalismen i kyrkans lara?
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DVPRARDVADVA DDA

Fralsningen och bonens
konst

Anna-Kaisa Inkala

"lag vill tacka dig av hela mitt hjérta, infér gudarna sjunga ditt lov. [...]
Du svarade mig ndr jog ropade, du fyllde mig med kraft.” (Ps. 138:1,3)

[nledning

Under min resa i sédra Tyskland gar jag in i en kyrka. Ddr méter mig ett
hav av ljus som bes6karna har tént. De smé Idgorna lyser som béner fér
ndra och kéra. Jag tdnder mitt eget ljus och stdller ned det tillsammans
med de andra. Ljuset sprider sig, jag blir stilla en stund. Wieskirche dr
utsmyckad med barockkonst och i informationsfoldern Idser jog att den dr
ett pilgrimsmadl i synnerhet for ménniskor som drémmer om att fG barn.

Bon ar liv och handlar om att finnas infér Guds ansikte. Bonen forenar
kristna fran olika kyrkosamfund och religiosa grupperingar. Under coro-
napandemin har folk bett mera 6ver hela var jord. Ocksa har hos oss har
bdnelivet fornyats for att méta hungern och torsten efter andakt. Det har
har markts i att det féds nya boner, gudstjanster halls digitalt och det finns
nya former av andlighet som drar nytta av teknologiska innovationer och
mobilapplikationer.

Bonen ar en kraft som ingen kan beharska eller forsta helt och hallet.
Ingen kan heller skriva uttémmande om bodn, for det ar ett tema utan grans.
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| den har artikeln undersdker jag hur fralsning och bén hor ihop. Kanske
kan jag samtidigt hjalpa lasaren till nya insikter om bdnen, som hor till
troslivets karna. Genom mystikens historia tittar jag pa kyrkans bonetra-
dition och lyfter fram manniskor som har format den. Deras undervisning
om bon vederkvicker sjalen ocksa idag.

Nar jag skriver minns jag Kyrkans forskningscentrals forskare Maarit
Hytdnen, som hann delta bara i det férsta redaktionsmotet for den har
synodalboken. Hennes bortgang fick oss kolleger att stanna upp, men drev
oss ocksa att be for Maarit och hennes narmaste. Vi bade stannade upp
och sattes i rorelse. Vi vande oss till ndgon som ar stoérre an oss sjalva, till
honom som har livet och déden i sin hand. Det var som om sorgebudet
skulle ha understrukit hur Gud erbjuder oss bénens gemenskap, som ger
oss trost och kraft. Genom bonen kan vi fa se verkligheten i Guds ljus.

Gud bjuder in manniskan till dialog

For en kristen ar bénen en naturlig livsstil och en genomgripande hand-
ling. Katekesen definierar bonen som hjartats samtal med Gud, nagot lika
naturligt for det andliga livet som andningen for kroppen. Pa fragan om
bénens betydelse svarade Klemens av Alexandria redan pa 100-talet: "Bén
ar dialog med Gud". Gud har skapat oss och har tankt att vi ska tala till
honom. | bénen kan vi uttrycka oss infor Gud och méta honom som verklig
och levande.

Den heliga Anden verkar genom Ordet och leder oss till samtal och
dialog med Gud. | allmanspraket avser dialog att tva eller fler personer
turvis talar med varandra, i motsats till monolog. | dialogen ar Gud ini-
tiativtagaren - den som erbjuder fralsning genom att ge oss Fralsaren,
Kristus - och forvantar sig darfor att vi svarar. Vi svarar pa Guds inbjudan
da vi upplever att han ar god och alskande, alltsa da vi tror pa honom. Vi
vill komma Gud néra och skapa en sddan bestdende Jag-Du-relation som
Martin Buber beskriver.

Martin Luther hanvisade till larare i den tidiga kyrkan och ansag att
bdnen ar en helt avgérande del av den handling det innebéar att utdva
tro, hopp och karlek. Det ar ett arbete som karakteriserar kyrkan. Bénen
riktar oss bade indt och utat. For det forsta for den oss in i ensamhet och
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hjartats stilla bon, som ar ett méte med Gud i vart hjarta, i karnan av vad
det ar att vara manniska, bortom ord och tankar. Fér det andra ar bénen
gemenskap kristna emellan. Den for oss ut till var nasta och till varldens
nod. Karlekshandlingar for var nasta ar en foljd av den tro som ar grunden
for relationen till Gud. For det tredje ar bon gemenskap mellan kyrkosam-
fund och olika traditioner, vilket Heikki Kotila har skrivit om. Alla kristna
kan be med och fér varandra.

Bon arinte karakteristiskt bara for kristna. Bon, tillbedjan och lovprisning
hor till karnan i alla stora religioner. Formerna varierar, men innehallet
ar likartat. | bonerna ber man om helande, beskydd och tjanlig vaderlek.
Ocksad manga som inte upplever sig vara sarskilt religidsa eller andliga ber
atminstone nagon gang i livet.

Bonens hjdlpande kraft

Gud talar till manniskan pd manga satt. Han kan uppmana oss att 6ppna
Bibeln och lasa. Vi kan kdnna igen hans kallelse som en inre oro och lang-
tan efter helighet, sdsom kyrkofadern Augustinus. Ofta tar vi emellertid itu
med boénen pa allvar forst nar vi moter svarigheter, sjukdom och lidande.
Nar den manskliga tryggheten inte racker till.

| och med pandemin och klimatférandringen har manskligheten fatt
uppleva livets of6rutsagbarhet och behovet av att utéver vetenskapen soka
sin trygghet i ndgot som ar storre an manniskan. Denna transcendentala
storhet ar Gud. Han stdr dver oss och ar storre an vart begransade tank-
ande - for maktig for att vi ska kunna definiera och kdnna honom helt. Vi
kan inte pressa in honom i manskliga matt hur vi an forsoker.

Kristendomens Gud ar emellertid ocksd immanent, alltsa alldeles nara
0ss. Han ror sig utanfor tid och rum - och anda rér han vid oss! Darfor
finns det i Guds alskande narvaro alltid nagot som inte kan beskrivas med
ord. Gud, som kom till varlden i Jesus Kristus, kan inte styras av nagon.
Guds Ande, som uppvackte Jesus fran de doéda, lever nu i oss: “i honom
ar det vi lever, ror oss och ar till” (Apg. 17:28).

| den kristna traditionen ar det uttryckligen néden som far oss att ropa
till Gud om hjalp och be om raddning. Da gar bénen liksom av sig sjalv.
De kristna i urkyrkan kallades helt enkelt de som ropar till Gud om hjalp.
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Ropet om hjalp har sin grund i Bibelns ord, som befaller och uppmanar
manniskan att besvara Guds tilltal med "Abba, Fader”. Det berattas att
Okenfaderna upprepade psalmversen "Gud, befria mig! Herre, skynda till
min hjalp!” (Ps. 70:2). De ville att det har ropet pa hjalp skulle etsas in i
deras tanke och oupphdrligen upprepas. Men om manniskan inte kanner
behov av att ropa kan hon ocksa sucka eller vara tyst. Ocksa da hor Gud.

| inbjudan till bén finns en kravande dimension, som baserar sig pa
Guds andra bud: "Du ska inte missbruka Herrens, din Gud namn”. Gud
mer eller mindre tvingar manniskan att be och vanda sig till honom. Det
finns en skyldighet till dialog som férankrar bonen i kontakten med Gud.
Guds namn ar heligt och darfér ska vi tacka och lovprisa honom. Nar bénen
baserar sig pa Guds ord och befallning blir det manniskans uppgift att be,
men inte nagot som hon kan réakna som en merit.

Befallningen att be ar férknippad med stora |6ften. Gud har lovat att
vi far det vi ber om. Det 6ppnas ett fralsningsperspektiv, da Gud sager:
"Ropa till mig nar du ar i néd, jag skall radda dig” (Ps. 50:15). Som bedjare
kan vi lita pa att Gud hor och ger det vi ber om (Matt. 7:7-8).

Luther menade att tron ar forutsattningen for en ratt bon. Att bara rada
upp ord utan tro ar onddigt. Det ar bara genom trons bén som Gud verkar
i 0ss och genom oss. Bénen ar en vardefull gava och, som redan konsta-
terats, lika nédvandig for det andliga livet som andningen ar fér kroppen.

Bonen och Bibeln

| kyrkans andliga liv har bonen liksom i andra religioner styrts av ett disci-
plinerat kroppsligt, sjalsligt och kognitivt agerande. B6n kan utféras som
kroppslig handling: den kan vara talad eller sjungen och en fysisk akt dar
vi vander oss till Gud. | den kristna bdnetraditionen finns en kroppslig
dimension i form av yttre koncentration, korstecken, knafall och knappta
hander, som manga av oss har lart oss redan i barndomens kvallsbon.
Bonen ar emellertid i forsta hand spraklig, for Gud ar narvarande i
varlden ocksa via spraket. | Gamla testamentet moter vi judendomens
och kristendomens Gud, som uppenbarar sig fér manniskan framst i ver-
bal form. Skapelseberattelsen vittnar om att Han skapade varlden genom
sitt ord (1 Mos. 1). Gud skapade manniskan till att leva i gemenskap med
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honom vad som an sker. Hans rost tilltalade Adam och Eva efter att de
hade smakat av den férbjudna frukten (1 Mos. 3).

Gud har kontakt med sin varld genom sitt ord och talar manniskors sprak
genom profeter och budbarare. Han ingriper i varldshistoriens handelser
i olika skeden och ger sina budbarare i uppdrag att forkunna visdom som
overgar mansklig kunskap. Mose, Amos, Jeremia och andra som var kall-
lade till budbéarare hade ansprakslésa egna férmagor, men Gud gav dem
vad de skulle tala till folket. Manniskans lott ar att lyssna och i likhet med
Samuel stalla sig till forfogande som Herrens tjanare (1 Sam. 3:9) eller lata
bli att hérsamma kallelsen.

| Nya testamentet ar Gud Ordet, Logos, som har gett sig sjalv till oss
i Jesus Kristus. Guds Son ar den sjalvutgivande karleken, som har gett
varlden den stérsta gavan. | Guds Son blev Ordet kott och levde bland oss
manniskor. Ordet ar levande och Gud talar till oss genom Ordet. Trots att
Gud uppenbarar sig for oss och vi kan kdnna honom ar han alltid nagot
utover det vi kan iaktta eller kanna till. Ocksa i bénen kan vi bara i begran-
sad utstrackning kdnna den férdolde Guden.

Jesus undervisade om hur viktigt det ar att be och gav oss en forebild
genom att dra sig undan i ensamhet for att be. Han larde sina larjungar
bénen Var fader, da de inte visste hur de skulle be. Denna bénernas bén
har darfoér en sarstallning bland alla kristna boner. Jesus uppmanade ock-
sa sina larjungar att be standigt och inte trottna: "Skulle da inte Gud lata
sina utvalda fa sin ratt, nar de ropar till honom dag och natt?” (Luk. 18:7).

| Nya testamentet méter vi forutom larjungarna manga manniskor som
fann det naturligt att be. Paulus hanvisar i sina brev till bade man och
kvinnor som bad och profeterade (1 Kor. 11:4). Sociala normer hindrade
inte kvinnor fran att tjana och upphoja Gud genom att be hogt. | Apostla-
garningarna kan vi lasa om personer som var hangivna bedjare. Kvinnors
profetiska tal och bén hérs och syns i Lukas evangelium, dar motet mellan
Elisabet och Maria visar hur Gud var narvarande hos dem. Elisabet "fylld
av helig ande” valsignar den gravida Maria och det barn hon bar. Det har
bekraftar Maria och hennes uppdrag som Jesu mor (Luk. 1:41-45). | be-
skrivningen av profeten Hanna laser vi att hon fastade och bad (Luk. 2:37).

Aposteln Paulus uppmanar de kristna att be hela tiden: "Glad eri hoppet,
var uthdlliga i lidandet och ihardiga i bonen.” (Rom. 12:12). Han upprepar
uppmaningen att be standigt och hela tiden tacka for allt (1 Thess. 5:17-18).
Det betyder att bonen ska finnas med under varje stund i livet och liksom
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smalta ihop med oss sa att vart arbete och vart liv forvandlas till bon. Mitt
i arbetslivet och andra forpliktelser behéver inte kontakten till Gud alltid
vara medveten. Det vasentliga ar att vi ar 6ppna och beredda att ta nuet
som gava - eller utmaning - fran Gud.

Bonens visuella dimension

Vid sidan av Guds uppenbarelse genom orden kanner vi i det kristna béne-
livet ocksa till visuella erfarenheter av Gud. | bonen stéller sig manniskan
infor Guds ansikte och ljus. Det har innehaller ocksa en uppfattning om
narheten och édmsesidigheten mellan Gud och manniskan, i likhet med
kontakten manniskor emellan nar vara blickar méts. Redan i antikens gre-
kiska filosofi var blicken ett centralt element i det kontemplativa tankandet.
Upplevelsen av skdnhet 1dg i seendet (theoria). Vi uppfattar teori som na-
got intellektuellt, men déar ingdr ocksa ett erfarenhetsbaserat synintryck.
For de tidiga lararna, saval vastliga som ostliga, innebar betraktandet bén
och kontemplation. Det var en dubbel handling, dar den som ser deltar i
objektet som betraktas. Via seendet ar det majligt foér andliga manniskor
att overallt ta del av Guds rikes verklighet. Bedjaren betraktar Guds stor-
slagna verk med férundran. Med sjalens 6gon kan vi méta Gud i allt han
skapat. | synnerhet skapelsens skdnhet och ikoner gér oss 6ppna for att
se Skaparens osynliga narvaro och lovprisa honom.

Att se Gud var kanske den mest omedelbara formen av andlig uppfyllelse
ocksa i judendomen, dven om det var sallsynt och till och med forbjudet
for manniskor, som i Guds narhet skulle tacka sitt ansikte eller kasta sig
ned pa sitt ansikte. | Gamla testamentet laser vi att endast Mose och Jakob
sag Gud "ansikte mot ansikte”.

Kristna har tankt sig att syner och visuella uppenbarelser ger uttryck
for andligt fullkomnande. Det har inte bara handlat om att se Gud. Bibelns
apokalyptiska uppenbarelser har skapat starka bilder av kommande han-
delser och innehdller syner som galler saval tidens slut som himmelriket.
Aven mystikerna har haft fascinerande och skrammande syner. Nar det
eviga tranger in i var verklighet blir det enligt mystikerna ett budskap som
syftar till en andlig férandring och moralisk omvandelse i livet.
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Bon lar oss att be

Bonens konst lar man sig bast genom att be. Det kan ske helt enkelt och i
ensamhetinfér Gud. Paivi Huuhtanen-Somero ser uttryckligen en okonstlad
stilla bdn som den "renaste” grundformen av andliga évningar: "Det racker
att man soker sa mycket tid och rum som mojligt for att stilla sig, sa att
man kan lyssna till Guds ord, sig sjalv och sitt varande i varlden”. Manga
vill emellertid ha handledning och stdd av andra bedjare. Retreater och
andra kyrkliga verksamhetsformer som tar fasta pa bon och stillhet samt
andlig litteratur kan svara mot ett sadant behov.

Bonen i sig for bedjaren djupare in i bonens varld, for genom bénen
far manniskan tillgang till Guds undervisning. Gud leder manniskan genom
bénen. Vart? Till fralsning. | bénelivet kan man ta hjalp av bibelverser,
meditation eller anteckningar. Det viktigaste ar anda att komma infér Guds
ansikte och fokusera pa det som ar vasentligt. | inledningen till Andliga
6vningar framfor Ignatius av Loyola en mycket traditionell uppfattning om
det yttersta syftet med manniskans liv, namligen att manniskan ar skapad
for att lovprisa, ara och tjana Gud och pa det sattet fralsa sin sjal. Darfor
ar det var uppgift att varje dag tacka och prisa Gud for hans skapargavor.

Tacksamhet kan man lara sig genom att helt enkelt dppna sina sinnen
for det forunderliga i livet. Barnets vasen, knoppar som spricker ut, fagel-
sang - allt sddant runtomkring oss vittnar om att livet ar heligt. Skonheten
vacker tacksamhet och gladje dver livets gava. Den stdmmer manniskan till
att ta emot Guds godhet, for Gud ar godhetens och skdnhetens kalla. Tron
kan dppna vara 6gon att se skonheten ocksa dar férnuftet inte ser den.

Forutom i det skrivna och talade spraket narmar sig Gud manniskan i
musiken. Musiken har en formaga att bygga broar fran den har varlden
till en annan. | synnerhet psalmer och andliga sanger vacker manniskans
tillit till Gud och hans éverflédande karlek. De ar boner i sig. | det traditio-
nella formatet for psalmdiktningen dppnar sig himlaperspektivet senast
i psalmens sista vers. Pa det sattet blir hoppet om fralsning ett starkt
element i bonen:

Tack, gode Gud, for allt som finns.

Férst broder Sol av alla ting. Halleluja, halleluja.
Var broder Idter dagen gry,
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ditt tecken dr han i var rymd.
Tack for alla dina under.
Halleluja, halleluja, halleluja.

Tack, Gud, for syster Déd, som tar

allt levande i sitt forvar.

Halleluja, halleluja.

Hon fér oss i sin tysta vagn

en afton hem fran médans mark.

Tack for alla dina under.

Halleluja, hallelujo, halleluja. (Psalm 447:1,6 i psalmboken)

Det har andrar inte det faktum att det i den kristnes liv ocksa finns svarig-
heter och motgdngar. Det andliga livet kan bli 6kentorrt och bénen kan
fortvina nastan helt. Vi kan ocksa ha olika slags invandningar som later
fornuftiga. Varfor ber vi om vi ser att svarigheter, varldens orattvisor och
var nastas lidande fortsatter trots att vi ber? En allsmaktig Gud vet nog
vad vi behéver och 6nskar utan att vi ber. Sddana motstraviga tankar ar
destruktiva, for de orsakar stérningar i dialogen mellan manniskan och
Gud. Manniskan kan inte se helhetsbilden av sitt liv, vilket Gud kan. Mann-
iskan flyr undan Gud som i berattelsen fran paradiset. Hon flyr for att inte
behdva stalla sig infér Gud och méta sig sjalv, sin skuld och sitt ansvar for
sin nasta och situationen i varlden.

Om bonen blir otillfredsstéllande och trakig kan det bero pa att bénen
har blivit monolog. Vi talar till Gud, men vi lyssnar inte in vad han vill saga
oss. Kanske han vill att vi ska gora nagot?

Fordjupning av bonelivet

Viomges av standiga stimuli och aktiviteter som ger naring atvar rastldshet.
Manga impulser tranger sig pa samtidigt. Vara 6gon och 6ron 6verdses
med snabba intryck som dévar vara sinnen. Mitt i larmet och den intensiva
rytmen behodver vi soka enkelhet och ¢va pa att fokusera. Numera finns
det manga satt att sakta ner med olika slags retreater eller kurser dar man

258 Fralsning



Ovar upp sin kreativitet eller idkar sjalvreflektion. En del av metoderna har
sitt ursprung i olika religioner, andra ar helt profana meditationstekniker.

| den andliga traditionen ges radet att soka inre balans genom stillhet,
vila och ensamhet. Nar man drdjer i nuet tystnar de egna tankarna och det
blir viktigare att vara an att prestera. Kroppen har har en viktig funktion, da
manniskan ju ar en enhet av sjal och kropp. Meditation berér dem bada,
vilket kyrkans rika bénetradition visar. Kroppens gester och rorelser stéder
koncentrationen och hjalper oss lyssna inat.

Mystikens teologi fran medeltiden erbjuder fler metoder for att fordjupa
bonelivet. Med mystik avses direkt kunskap fran Gud via den personliga
religiosa erfarenheten. Numera anvands ofta begreppet spiritualitet i det
har sammanhanget. Bada termerna beskriver den kristnes inre, personliga
upplevelser av Gud och de béner och handlingar som ar férknippad med
dem. Termen mystik i sin moderna form ar ganska ny, men de fenomen
som avses var en del av kulturen under antiken och medeltiden: djupa
andliga 6vningar, ett forsok att leva sig in i Kristus och vara 6ppen for Guds
paverkan samt en hangivenhet for ett kontemplativt liv. Allt sddant komp-
letterade den liturgiska andlighet som fanns i massan och tidebdnerna.

Den kristna mystikens ursprungliga betydelse ar Guds karleks hemlig-
het (mysterium). Uppmarksamheten riktas mot Guds uppenbarelse i Jesus
Kristus. Att soka Guds hemlighet ar att soka Kristus. Honom maoter vi som
narvarande i ordet och nattvardens sakrament. Mystiken haller fast vid
kyrkans enhet och avviker inte fran kyrkans lara.

En grundlaggande erfarenhetinom mystiken ar att manniskans naturliga
jag inte ar hennes verkliga jag. Ett sékande efter den egna identiteten hor
for mystikerna ihop med ett férdjupat andligt liv. Behovet av att sdka sin
identitet galler i alla tider och &r lika aktuellt for manniskor i var tid som
det var for munkordnarna pa medeltiden. Manniskan soker sitt sanna jag,
som inte ar en konstlad sjalvbild vi sjdlva och andra format utan ett verkligt
jag som vilar i Gud.

De mystiska erfarenheterna vittnar om att verkligheten ar nagot mer
an det vi ser, hor, smakar, kanner doften av och kan ta pa. Den sanna
verkligheten vilar pa gudomlig grund, som sékaren i den kristna traditionen
kan narma sig genom bdn och meditation. Den mystiska narheten till Gud
forandrar manniskans inre sa att det marks i hennes dagliga liv i forhal-
lande till andra manniskor och hela skapelsen. Manniskan vaknar upp till
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livet och blir uppmarksam. Hon flyr inte bort fran varlden, utan ar starkt
narvarande i sin narmiljo och paverkar den aktivt med sina handlingar.

Bonetraditioner

| de medeltida klostren och munk- och nunneordnarna utvecklades model-
ler och anvisningar for fordjupning i den kristna tron. Meditation (lat. medi-
tatio) blev en stark tradition, dvs. reflektion, eftertanke och religids-mystisk
rannsakan. Meditation anvands ocksa i andra varldsreligioner. Vilken helig
text eller annat hjalpmedel som star i fokus for meditationen varierar.

Det som gor meditationen kristen dr att man anvander sig av bibliska
texter, psalmer eller berdttelser om helgon och heliga platser ur den kristna
traditionen. Dessa ger andlig féda som man tuggar sig igenom, mal och
helt enkelt idisslar (ruminatio) s som boskap bearbetar héet sd att det blir
en oskiljaktig del av det organiska systemet. Vi ska inte bara ldsa och hora
Guds ord och andra texter ur den kristna traditionen, utan inmundiga dem
och pad samma satt som med kroppslig foda smalta dem genom att under
dagens lopp meditera dver dem.

Fran de medeltida benediktinerklostren har vi fatt en bonetradition
som bestar av fyra delar: forst bibellasning (lectio), meditation (meditatio)
och bon (oratio). Mdlet med den medeltida bonestrukturen var att gora
bénen kontinuerlig och ordlds och pa det sattet na det fjarde skedet, ett
fritt bonens rum, "kristen djupmeditation” eller kontemplation (contempla-
tio). Den hér strukturen skapar férutsattningar for mystiska erfarenheter
och mystikens teologi.

Martin Luther tog intryck av medeltidens religiosa kultur och ett filoso-
fiskt tdnkande som utgick fran Augustinus. Han hade ju lange varit augus-
tinerbroder i kloster. Darfor ar det naturligt att vi i den lutherska traditio-
nen kanner till samma uraldriga modell for bonelivet. | Luthers fyrdelade
struktur har emellertid kontemplationen ersatts med frestelsen (tentatio).
Han ansag att Gud astadkommer en inre férandring i manniskan genom
att fora henne till sddana erfarenheter som hon inte sjalv vill ha. Syftet
med Guds "frammande verk” var att upplevelsen av dngest, lidande och
frestelse, "korset”, driver manniskan till evangeliet och far henne att be.
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| synnerhet mystikens Kristuscentrerade tradition gjorde intryck pa
Luther.lden ar det centralt att félja Kristus (imitatio Christi), vilketinnebar en
enkel livsstil, fattigdom och inlevelse i Kristi lidande pa korset. | det andliga
livet betonades ocksa forsamlingens gemensamma gudstjanst, massan.
| Luthers teologi ar Kristus verkligt narvarande i nattvardens brdéd och
vin. Via nattvardens sakrament lever Kristus i den kristne och férandrar
honom inifran.

Tuomo Mannermaa har betonat hur férsamlingens gemensamma guds-
tjanst enligt den lutherska traditionen ska fortsatta in i vardagen och i den
personliga meditationen. Det har "privata” gudstjanstlivet begransas inte
till tid och plats. Guds ord sjunker in i manniskans hjarta och bdérjar lysa
upp hennes inre. Den heliga Anden ar narvarande, ber i manniskan och
forandrar hennesinre. Meditationens kraft och paverkan bygger pa att Kris-
tus finns i ordet man mediterar kring. Guds ord ar den kanal genom vilken
bedjaren i sin ande far del av Kristus. Mellan manniskan och Gud uppstar
unio, vilket innebar att bedjaren blir delaktig i den Heliga Treenigheten.

Luthers uppfattning av unio som utgangspunkt for det andliga livets
utveckling var en ny tanke och avvek fran den medeltida mystiken, dar
man ansag att gemenskapen med Gud uppndddes som resultat av Iangva-
riga andliga 6vningar. Luther menade att nar det manskligt konstruerade
gudsforhallandet krackelerar och angesten drabbar, da ar den fralsande
verkligheten, Kristus sjalv, narvarande. | enheten med Kristus far manniskan
del av hans egenskaper, sasom tro, karlek, vishet, frid, gladje och godhet.
Genom sitt ord férandrar Gud manniskans inre pa ett djupt existentiellt
plan till likhet med Guds Ord, Kristus. Stravan efter detta eliminerar inte
frestelser och lidande, utan gor snarare att manniskan kanner av dem i
sitt liv, menade Luther.

Efter Luther har mystiken inte langre haft en sd stark stallning i den
lutherska teologin, da utvecklingen ledde bort fran katolicismen. Mystiken
har anda aldrig bannlysts, inte ens under renlarighetens tid. Den kdnda
psalmdiktaren Johann Gerhard och manga andra av hans samtida teologer
ar bevis pa det har. | de protestantiska kyrkosamfunden blev mystiken i
synnerhet nagot praster dikterade och darmed asidosattes kvinnornas
religiosa tankande aven till denna del under lang tid. Pietismen rattade
till den saken. Den féddes ur en betoning av fromhet och en levande
tro, som motreaktion till renlarigheten, och den utvecklades till en kyrklig

Fralsningen och bénens konst 261



fornyelserdrelse. Pietismen erbjod dven kvinnorna en plats i teologins mar-
ginaler, dar de kunde skriva och uttrycka sin religiésa erfarenhet. | syn-
nerhet bland psalmdiktarna har det ocksa funnits kvinnor. P4 1700-talet
fanns det kvinnor som skrev enstaka texter, men nagon hel produktion
kan man inte tala om. Fran 1800-talet kanner vi redan till flera kvinnor
som publicerade psalmer, bland dem Lina Sandell.

Kyrkans mystiker

En av de mest kdanda mystikerna, Teresa av Avila (1515-1582), har skrivit
om sin gudsforening i sin sjalvbiografiska bok Den inre borgen. Denna bok
frdn 1577 kan ses som hennes andliga testamente. Den ar som eninledning
i mystikens spiritualitet och en bénehandledning som pa ett konkret satt
forenar teoretiska tankegdngar med egna erfarenheter.

Liksom manga andra representanter for den erfarenhetsbaserade spi-
ritualiteten trodde Teresa pa kraften i exempel fran det levda livet. Till
samma skara horde lekmannadominikanen Katarina av Siena (1347-1380),
som ocksa hon i enlighet med mystikens gamla tradition i sin teologi beto-
nade karleksdialogen mellan manniskan och Gud. De har tva kvinnornas
sjalvbiografier var teologiskt motiverade, for sjalvkannedom och reflektion
kring erfarenheten var ett satt att férdjupa sig i verkligheten bakom sin-
nesfornimmelserna och lara kdnna Gud.

| Den inre borgen betraktar Teresa forhallandet mellan sjalen och Gud
fran sin sjukbadd. Den fysiska svagheten fungerar som en stoppsignal
och ett tecken frdn Gud att det ar dags fér andlig férdjupning. Aven
manga andra mystiker upplevde att sjukdom fungerade som kallelse till
andlighet, bland andra franciskanerordens grundare Franciskus av Assisi
(1181/1182-1226) och Julian av Norwich (1342-efter 1416), vars teologiska
forkunnelse tog avstamp i en veckas intensiv sjukdomstid och uppenba-
relser under tillfrisknandet.

| sin bok anvander Teresa en trinitarisk teologisk ram for att visa hur
Gud lyser upp och férandrar den troendes liv. Ett utdkat boneliv gor det
mojligt for den troende att na en allt djupare och intimare kommunikation
med Gud. Teresa beskriver det har som en resa via rummen i den inre
borgen, utifran och in till det innersta rummet, dar Gud bor.
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Guds sanna narvaro verkar sa att mystikerns perspektiv pa varlden och
hela livsstilen férandras varaktigt. Varken hos Teresa eller hos de andra
mystikerna var det fraga om flyktiga erfarenheter och upplevelser utan
langvarig évning i bénens konst. Bén ar alltid traning. Aven for Teresa var
bdnen ett samtal som aldrig upphér. Den inre bdnen ser enligt henne inte
ut som nagot annat an vanlig samvaro och flitigt samtal med Gud, som
vi vet dlskar oss.

Den férening med Gud som Teresa beskriver innebar i den kristna bo-
netraditionen en direkt kunskap om Gud som uppnas genom en personlig
mystisk erfarenhet. Langs denna andliga vag finns olika skeden fran rening
till upplysning, dvs. andlig uppfyllelse. Till sist gar bedjarens vag fran fatali-
ga och kortvariga 6vernaturliga sinnesupplevelser till union, ett bestaende
forbund med Gud. De mystiska erfarenheterna ar delvis samstammiga
med Nya testamentets beskrivningar avverkningarna av den heliga Andens
nadegavor (jfr Apg. 2:1-21).

| kyrkans tradition har man noggrant gjort skillnad mellan évernaturliga
nadegdvor och andra dvernaturliga fenomen, eftersom sddana ocksa har
orsakatsplittring i kristna gemenskaper. Vid identifieringen av Overnaturliga
erfarenheter har det ansetts vara viktigt att de sanna nddegdvorna tjanar
den kristna foérsamlingen. De skapar samhoérighet, frid och ndd mellan
manniskor, medan féljderna av onda andars bedragliga fenomen ar oro-
lighet, hégmod och konflikt.

Som hjalp i beddomningen av évernaturliga gavor hanvisar Paulus till
andens frukter, som tar sig uttryck i enkelhet, 6dmjukhet och talamod (Gal.
5:22-23). Det har tankesattet marks ocksa i hans berattelse om sin egen
himlafard till den tredje sfaren. Det ar en svindlande resa, en erfarenhet
som Overskrider verklighetens granser, men Paulus berattar i forsiktiga
ordalag och forsoker ocksa tona ner sin egen roll genom att delvis beréatta
det ur ett tredjepersonsperspektiv (2 Kor. 12:2-4).

Kristna har fortsattningsvis en langtan efter mystiskt praglade erfaren-
heter och efter det dvernaturliga. Det I6nar sig att lasa mystikerna ocksa
idag, for de 1ar oss nagot om troslivets skatter och varnar for att ndja sig
med liteti det andliga livet. De, liksom mystiken dverlag, férknippas i onédan
med en kansla av gatfullhet. Mystikerna ar inte bara nagra fa priviligierade
som har fatt en sarskild andlig férmaga. Vi har alla fatt samma majlighet
att erfara Gud direkt. Alla vi som ber ar mystiker. Den har insikten baserar
sig pa Riitta och Seppo A. Teinonens definition, som sager att en bedjare
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ar mystiker, for bon ar Guds handlande, den heliga Anden ber i oss. Den
heliga Andens bon ar en grundlaggande bdn som sker i oss pa samma
satt som andningen.

Bonen och var nasta

Nédige Gud, din godhet ndr oss varje stund. Oppna véra égon till att se
var ndstas néd och vdra 6ron till att héra var ndstas begdran. Ge o0ss
mod att i ord och handling férmedIa din kérlek och bdra ansvar for hela
din skapelse. Hor oss fér din Sons, Jesu Kristi, var Herres skull. Amen.
(Pieni rukouskirja, fri dversattning)

Nar vi lyssnar till Guds rost leder den oss att be for var nasta. Nar vi erfar
Guds karlek foder det karlek till andra manniskor och gor oss till forebedja-
re. Den gyllene regeln leder oss ocksad at samma hdll. | den sammanfattas
Bibelns centrala etiska innehall. Den uppmanar oss att vanda oss bort fran
oss sjalva, vanda oss till var nasta och stalla oss i hans skor. Vi far forsoka
leva oss in i och tdnka pa hur vi sjalva skulle vilja bli bemdétta om vi vore
i samma situation. Den gyllene regeln driver oss att handla och be pa ett
satt som leder till vdra medvandrares basta. Att veta det har ar mycket
enklare an att i praktiken handla sa.

Det ar nodvandigt att ga med vara 6nskningar till Gud och be for oss
sjalva, vara familjer och dem som bett om forbon. | férbonen kliver vi ut ur
vara egna cirklar och vander var tanke till andra manniskor och deras behov.
Vi lamnar var sjalviskhet och riktar var tanke till det som andra behdver.
Vi talar for dem som lider, de sjuka och dem som upplevt orattvisor. Nar
vi ser smarta, karleksldshet och vald star vi i direkt kontakt med varldens
ndd och det driver oss att handla genom bon.

Gud vet vad vi begar och begdaran ar i sig ett uttryck for tro. Vi kan ut-
trycka tron inom oss, men den kan ocksa ta sig uttryck i att vi vittnar for
andra om var egen overtygelse. Ibland ar en offentlig gest - till exempel
korstecknet - en farlig handling. Jag tanker pa de kristna som forféljs for
att de offentligt utévar sin tro till exempel i Mellandstern och Asien och
de martyrer som vi kanner fran kristendomens historia.
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| kyrkans arbete ar forbonen en stor férman och mojlighet. Luther ansag
férbonen i den gemensamma gudstjansten vara sarskilt viktig. Vid sidan
av den bdn som stiger ur den enskildes néd menade han att férbénen ar
annu vardefullare, i och med att den for samman alla manniskors, for-
samlingens och hela kyrkans néd. Dar staller sig manniskan i sin lidande
nastas stalle och deltar samtidigt i Kristi lidande. Det har arbetet kan inte
ersattas av nagra andra handlingar.

Forbénen omvandlar manniskans sjalviska énskningar till skande efter
och upplevelse av enhet. Det ar nadgot som ar avsett for varje kristen. Den
kristnes bon stiger inte upp till Gud enbart via prasterna. Luther betonar
anda att det uttryckligen ar prastens uppgift att samla de kristnas béner
och lyfta fram dem infoér Gud. Nar prasterna ber fungerar de som budba-
rare fran folket till Gud, precis som de i predikan férmedlar ett budskap
fran Gud till folket. Det ar ocksa prasternas och biskoparnas uppgift att
lara folket hur de ska delta i massan och be.

Overlag ansag Luther att halften av prastens uppgifter borde besté av
bon, vilket innebar att med utgdngspunkt i tron dra Guds namn, ropa till
honom om hjalp, tacka och prisa honom. Dessutom ar prasterna skyldiga
att standigt be i sina hjartan, precis som de forsta lararna som bad dag
och natt. Detsamma galler i sjalva verket varje kristen. En kontinuerlig stilla
bon ar vardagens gudstjanst.

Bonen fortsatter

Bon handlar om att vila i Guds narhet. Var egen bon ska bli allt enklare och
ge rum for den heliga Andens bén i oss. | den stilla bénen i vart hjarta, i
den innersta kdrnan av var existens, dverlamnar vi oss till Guds narvaro
och alskande blick. Det finns inga genvagar till hjartats bon. Det galler att
malmedvetet 6va sig sa att den bon som upprepas muntligt till sist hittar
sin vag fran lapparna till hjartat. Da borjar bénen leva i manniskan utan
anstrangning och fortsatter som den heliga Andens bon.

Nar vi ber blir det férhoppningsvis tydligt for oss att allt vi har kommer
fran Gud. Guds vasen ar karlek. Han har gett oss livet. Bonens kraft bygger
pa Kristi fralsningsverk for var skull, hans lidande, déd och uppstandelse.
Han vantar att vi ska tro och lita pa honom. Upplevelsen av Guds karlek
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far manniskan att be om hjalp i alla stora och sma saker. En sadan kon-

takt ger livet en ny dimension. D& bdrjar manniskan fungera som den
Allsmaktiges medarbetare.

Smé under bérjar ske. Jag hor om en familj som lédnge har 6nskat att fé
barn. Mannens mamma sa fore sin déd att hon dven i himlen kommer
att be for att familjen ska fa barn. Efter hennes déd blev frun gravid. Den
blivande pappan, som inte ansdg sig sjélv vara religiés, konstaterade:
"Det tog inte Idnge for mamma”. Senare fick paret ytterligare ett barn.
Jag kommer ihdg upplevelsen i Wieskirche - pilgrimsmdlet for ménniskor
som drémmer om barn eller ber for barn.

Mitt synfdlt vidgas igen. Genom att be for fred och rdttvisa riktas vara
tankar till jordens framtid. Under klimatkrisens tid blir bénerna starkt
kopplade till oron fér klimatférdndringen och den férstorelse som hotar
0ss. Mdnniskans och naturens livsvillkor férsdmras i och med klimatkri-
sen. Man behéver inte vara forskare eller naturvetare for att arbeta for att
livets mangfald ska bevaras pa var planet. Var och en kan géra hdllbara
val ndr det gdller mat, transport, resor och dtervinning, trots att alla inte
har samma méjligheter att pdverka stévjandet av klimatférédndringen.

Kristna har getts en méjlighet att be for det liv Gud har gett och for fram-

tiden. Vi ska inte lata oss slas ner av ddliga nyheter, utan standigt narma

oss Gud och se hur var bon forvandlas till kreativ handling. Bénen férenar

alla kristna éver hela var jord, utan granser och utan atskillnad, ocksa idag.

Varje bedjare har sitt eget unika boéneliv, pa samma satt som vars och ens

liv och personlighet ar unikt skapade av Gud.

Fragor att diskutera

Hurdana erfarenheter har du av spiritualitet och bén i var tid?
Var finns det rum for mystik i var lutherska tradition/vara for-
samlingar?

Vilken ar din bén idag?
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