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Paakirjoitus

Kristillinen usko ankkuroituu totuuteen, joka on sama eilen, tanaan ja
iankaikkisesti. Samalla kristillistd uskoa tulisi julistaa tietyille ihmi-
sille, tietyssa ajassa ja yhteydessa. Tasta seuraa, etta muuttumat-
toman ja muuttuvan valinen jannite on sisdanrakennettu kristillisen
sanoman tulkintaan. Se johtuu siita, ettd uskossa on kyse iankaikki-
suuden tulosta aikaan Jeesuksessa Kristuksessa. Jumalan iankaik-
kinen Sana syntyi ihmiseksi Jeesus Nasaretilaisessa, ristiinnaulitussa
jaylésnousseessa. Nain kaikkien aikojen ihmiset saivat mahdolli-
suuden omana ainutkertaisena itsendan paasta osallisiksi syntien
sovituksesta, anteeksiannosta ja osallisuudesta kolmiyhteisen
Jumalan elamasta Pojan kautta Pyhdssa Hengessa.

Eri kristilliset perinteet ovat ratkaisseet hieman eri tavoin ajan ja
iankaikkisuuden valisen dynamiikan ymmartamisen. Yhteista on se,
etta uskon keskuksessa on usko kolmiyhteiseen Jumalaan ja Jeesuk-
seen Kristukseen Jumalan Poikana ja ihmisena. Taman uskon perus-
kirja on Raamattu Jumalan sanana. Esimerkiksi niin ortodoksinen
kirkko kuin evankelis-luterilainen kirkko, lannen kirkon perillisena,
pyrkivat molemmat pitamaan kiinni niin sanotusta nikealaisesta
uskosta. Talla viitataan juuri uskoon kolmiyhteiseen Jumalaan ja
pelastavaan ilmoitukseen Jeesuksessa Kristuksessa. Sen perustana
ovat Raamattu ja vanhakirkolliset uskontunnustukset, ennen muuta
Nikean-Konstantinopolin uskontunnustus, jota luterilainen tunnus-
tuskin katsoo selittdvansa. Siksi myds Kirkkojen maailmanneuvoston
Faith and Order -tydssa yhteisen apostolisen uskon tunnustamisen
tavoittelun lahtokohdaksi on otettu Nikean uskontunnustus vuoden
381 muodossa.

Suomen evankelis-luterilainen kirkko ja Suomen ortodoksinen
kirkko elavat samassa yhteiskunnallisessa kontekstissa perintei-
densa eroista huolimatta. Keskustelussa nikealaisen uskon perinteen
tulkinnasta tassé ajassa saatettiin yhdessa todeta kevaalla 2026
muun muassa nain:

Pyhéa kiramme Raamattu ja yhteinen uskontunnustus ovat keskei-
nen osa kristillisen identiteetin rakentumista. Nikean uskontunnustus
(325/381) vélittaa kristillisen sanoman ytimen yha edelleen. Se muo-
dostaa tarkean lahtékohdan seka ortodoksiselle etta luterilaiselle
perinteelle uskon sanoittamisessa ja tulkinnassa.
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Nikean uskontunnustukseen keskityttiin 1700-vuotisjuhlavuonna
2025. Kevaalla 2026 keskusteluissa kirkkojemme valilla keskityttiin
yhteisen sanoman sanoittamiseen ja tulkintaan tanaan. Tasta Resep-
tion numerosta voi lukea neuvottelujen tiedonannon kokonaisuudes-
saan seka tutustua kahteen neuvotteluissa pidettyyn esitelmaan.

Kristillisen uskon juuriin ja sen perustavan sanoman tulkintaan
historiassa ja tanaan liittyvat myds taman numeron ekumeeniseen
missiologiaan liittyvat kirjoitukset seka kristinuskon historiallisesti
vaikeaa suhdetta juutalaisuuteen ja sen varjoja kasitteleva ja kristin-
uskon ja juutalaisuuden vahvistuneeseen dialogiin tdhtaava matkara-
portti Varsovan opintomatkalta, samoin raportti Luther-kongressista
Aarhusissa naiden kongressien 70-vuotisjuhlan kunniaksi.

Tomi Karttunen
Johtava asiantuntija, ekumenia ja teologia
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| Oppikeskustelut Suomen
ortodoksien kanssa

TIEDONANTO

Suomen evankelis-luterilaisen kirkon ja
Suomen ortodoksisen kirkon XIX teologinen
dialogi Lappeenrannassa 16.-17.4.2026

Suomen evankelis-luterilaisen kirkon ja Suomen ortodoksisen kirkon
tamankertaiset oppikeskustelut jarjestettiin Lappeenrannassa luteri-
laisen kirkon kutsusta. Teemana oli "Uskontunnustukset, tunnustus-
kirjat ja uskon tunnustaminen seka uskon sanoittaminen ja eteenpain
valittdminen kaytdnnossa”. Ohjelmaan kuului keskustelujen lisaksi
rukoushetkia seka Lappeen ja Lappeenrannan luterilaisen seura-
kunnan etta Kaakkois-Suomen ortodoksisen seurakunnan tiloissa.

Luterilaisen kirkon valtuuskuntaan kuuluivat: piispa TT Mari Park-
kinen (pj.), asiantuntija Johanna Bjorkholm-Kallio, asiantuntija TT
Eriikka Jankko, kirkkoherra Tero Kalpio, yliopistonlehtori TT Joona
Salminen seka viran puolesta johtava asiantuntija TT dos. Tomi Kart-
tunen (siht.) ja asiantuntija TT Ari Ojell. Ortodoksisen kirkon valtuus-
kuntaan kuuluivat Oulun metropoliitan tehtavia hoitava Haminan
piispa Sergei (pj.), tutkijatohtori TT Andreas Bergman, TM Soili Pentto-
nen, rovasti TT Mikael Sundkvist, seka rovasti, yliopisto-opettaja, TM
Teemu Toivonen. Lisaksi esitelmadijana toimi yliopistonlehtori TT Harri
Huovinen.

Avajaissanoissa piispa Mari Parkkinen pohti kristillisen uskon
sanoittamista. Voimme yrittaa kertoa uskosta selkein sanoin tai
vertauskuvin, kayttaa teologiaa ja kirkollisia sanontoja ja kdyda
mysteerin darelle kaikella tietdmyksellemme. Yhteisesta uskosta
keskustelu vie eteenpain ekumeenista yhteytta. Uskon valittami-
sessa ihmisille tarvitaan puheen lisdksi myds symbolit, eleet, sdvelet,
tuoksuja ja makuja, koko Jumalan todellisuus tassa maailmassa.
Nain sana tulee lasna olevaksi. Yhteinen uskontunnustus on kuin tie,
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jolla on pengermat, jotka pitavat huolta, ettd pysymme tiella. Tarvit-
semme uskontunnustusta, jotta voimme rauhassa uskoa ja luottaa.
Uskontunnustus kertoo, mitad Jumala on tehnyt puolestamme. Se

ei kerro Jumalasta tyhjentavasti. Kukaan ei pelastu oikeilla teoilla ja
oikeassa olemisella vaan Jumalan pelastusteon kautta. Tarvitsemme
rajat, opin ja puheen teologiasta, yhteiset uskontunnustukset, jotta
voimme ihmisina pysya yhteisessa uskossa levollisesti. Saamme
kokoontua yhteen sanan aarelle, pyhan aarelle.

Piispa Sergei totesi, etta meilld on paljon yhteista perintéa, mutta
olemme tietyissa opinkohdissa ja liturgisissa kaytanndissad myds
varsin kaukana toisistamme. Kehitysta on ekumeenisissa suhteissa
kuitenkin tapahtunut 1900-luvun alun ja viime sotien jalkeen. Merkit-
tava yhteinen tulos viime vuosikymmenten keskusteluista on yhteinen
asiakirja kasteesta. Kristityt voivat yhdessa antaa yhteisen todistuksen
ylosnousseesta Kristuksesta. Suomen Ekumeenisen Neuvoston askei-
nen kannanotto uskonnonopetuksesta on ilmaus hyvasta ekumee-
nisesta yhteistydsta. Nykyinen uskonnonopetuksen kaytanto turvaa
vahemmistdjen oikeudet. Tama on tarkeada ortodokseille vahemmis-
tokirkkona Suomessa. Myds Oulun ekumenia sai askettain ilahdut-
tavasti palkinnon vuoden ekumeenisena tekona. Meitd kehotetaan
rakastamaan toisiamme niin kuin Kristus on rakastanut meita. Kristil-
lisen rakkauden ja keskindisen kunnioituksen hengessa toimikaamme
keskusteluissamme kirkkojemme parhaaksi ja Jumalan kunniaksi.

Yhdessa todettiin keskustelujen pohjalta

Pyha kirjamme Raamattu ja yhteinen uskontunnustus ovat keskeinen
osa kristillisen identiteetin rakentumista. Nikean uskontunnustus
(325/381) valittaa kristillisen sanoman ytimen yha edelleen. Se muo-
dostaa tarkedn lahtokohdan seka ortodoksiselle etta luterilaiselle
perinteelle uskon sanoittamisessa ja tulkinnassa.

Ihminen on kokonaisvaltainen olento. Tama on tarkea pitaa mie-
lessa, kun evankeliumia julistetaan ja valitetdan eteenpain. Varhais-
kirkossa kristillinen rakkaus heikkoja ja hyljeksittyja kohtaan toi uusia
ihmisia kristittyjen joukkoon. Usko ja rakkaus, usko ja hyvat teot kuu-
luvat yhteen. Klassisesti on painotettu paitsi uskon, toivon ja rakkau-
den myos hieman filosofisemmin hyvyyden, totuuden ja kauneuden
merkitysta. Tasapainoisessa lahestymistavassa ja erilaisten ihmisten
kohtaamisessa kokonaisuus tulee ottaa huomioon. Uskon kehollisten
ilmaisujen kuten ristinmerkin tekeminen on tullut luontevammaksi
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myds luterilaisten parissa. Tassa suhteessa luterilaiset ovat voineet
myds oppia ortodokseilta. Nuoret ovat Suomessa aiempaa avoi-
mempia keskustelulle uskonnosta ja siihen liittyvista kokemuksista.
Haluamme yhdessa kannustaa eldmaan rohkeasti kristittyna tassa
ajassa.

Kannamme huolta uskonnonopetuksen tulevaisuudesta. Oman
uskonnon opetus on ollut ja on keskeinen osa rakennettaessa suo-
malaista yhteiskuntaa kansainvalisessa vuorovaikutuksessa. On
tarpeen kiinnittda huomiota uskonnonopetuksessa tehtavien mah-
dollisten muutosten tuomiin laajempiin yhteiskunnallisiin vaikutuk-
siin. Kotiopetus ja kristillisten koulujen suosio on jo nyt lisdantynyt.
Muutos uskonnonopetuksessa merkitsisi muutosta koko koulutusjar-
jestelmalle. On hyva muistaa myds lapsen oikeus omaan uskontoon.
Millaista kykya dialogiin uskonnosta lapselta voidaan vaatia? Riskind
on edellyttdd enemman kuin mihin he valmiuksiensa puolesta pysty-
vat.

Tutkimuksissa esiin noussut nuorten kasvanut kiinnostus kristin-
uskoa kohtaan kertoo katsomuksellisen orientaation ja perimmaisen
turvan etsimisesta. Kristillinen kasvatus on suhteessa olemista Juma-
laan, toisiin ihmisiin ja luomakuntaan. Uskontotiedossa tama ulot-
tuvuus jaa pois. Koulun uskonnonopetus ei enaa ole maassamme
tunnustuksellista, mutta kokemuksellisuus ja yhteiséllisyyden koke-
mukset ovat osa uskonnon ymmartamista. Lapsella on oikeus saada
oman uskonnon opetusta. Se tarjoaa pohjan eri tavoin uskovien
kohtaamiselle.
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Teemojen kasittely esitelmissa

1. Uskontunnustukset, tunnustuskirjat ja uskon tunnustaminen

Tomi Karttunen kavi esitelmassaan lyhyesti lapi vanhakirkollisten
uskontunnustusten synnyn ja sisallon lantisessa perinteessa. Jos
Nikean uskontunnustus (325/381) esittaa Raamatun kolminaisuus- ja
Kristus-uskon sisallon kiteytetysti ja luterilaisen kirkon paatunnustus
Augsburgin tunnustus (1530) selittda nikealaista uskoa, mydhemmat
tunnustuskirjat puolestaan selittdvat Augsburgin tunnustusta.
Kolmen vanhan kirkon uskontunnustuksen liittdminen luterilaisten
tunnustuskirjojen alkuun ilmentaa liittymista raamatulliseen, apos-
toliseen ja katoliseen uskoon sellaisena kuin se tulee ilmi naissa
tunnustuksissa. Nikean-Konstantinopolin uskontunnustus summaa
uskon Kolmiyhteiseen Jumalaan ja Kristuksen tuomaan pelas-
tukseen. Siita paastaan osalliseksi sanan ja sakramenttien valittdman
Hengen tydn kautta kirkossa Kristuksen ruumiina.

Andreas Bergmanin mukaan ortodoksisessa perinteessa uskon-
tunnusten ymmarretaan ilmaisevan sita, mita Jumala on ilmoittanut
itsestaan kirkolle. Vaikka Jumala ylittda kaiken inhimillisen ymmar-
ryksen, Jumalan ilmoitus tekee mahdolliseksi todellisen yhteyden
haneen ja kasvun hanen henkilokohtaisessa tuntemisessaan. Uskon-
tunnustus ei kosketa vain mielta vaan myos ruumista. Liturgiassa
yhteinen usko lauletaan yhdessa seisten, samalla melodialla ja
samassa rytmissa. Toistuva kehollinen osallistuminen uskon tun-
nustamiseen ei edista ainoastaan uskontotuuksien alyllistd ymmar-
tamista, vaan se muovaa sydamen mieltymyksia ja tapaa nahda
todellisuus kristillisen uskon mukaisesti. Rukous, usko ja ruumiillinen
osallistuminen punoutuvat liturgisessa elaméssa yhteen, jotta Kris-
tus olisi kirkon yhteisen kaipauksen, ilon, toivon ja rakkauden kohde.

2. Uskon sanoittaminen ja eteenpain valittdminen kaytannossa
Harri Huovinen kasitteli teemaa 300-luvun katekeettisten lahteiden,
kasteelle valmistautuvien ja kasteen jalkeisen opetuksen valossa.
Opetuksessa tulee nakyville Nikean uskontunnustuksen sisalto
paapiirteissaan. Harvoin tosin viitataan Nikean uskontunnustukseen.
Poikkeuksena tasta mainittiin Theodoros Mopsuestialainen, joka
syyrian kielella sailyneissa lahteissa pyrkii osoittamaan Nikean
uskontunnustuksen raamatullisen perustan ja esittda kommentaarin
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uskontunnustuksesta. Nikean uskontunnustuksen sisallot tulevat
esiin myds Kyrillos Jerusalemilaisen opetuksessa. Katekeesi yhtaalta
valittda pedagogisesti kristillisen uskon perustavan opillisen sisallon.
Toisaalta se vaikuttaa ihmiseen. Jo kirjautuminen kastekandidaattien
luetteloon voidaan kasittaa siirtymiseksi Hengen valtapiiriin, Kirkon
jasenyyden esiasteelle. Sisainen parannuksenteko valmistaa Hengen
armon ja puhdistavan voiman vastaanottamiseen. Kirjoitusten
lukemisen ja opettamisen kautta Pyha Henki asettuu kuulijoiden
sisimpaan, saa jumalalliset totuudet resonoimaan mielissa.

Johanna Bjorkholm-Kallio totesi, etta kristillinen teologia on ole-
mukseltaan paitsi kontekstuaalista myos erittain vahvasti missionaa-
rista. Alkukirkon historia on samalla uskon sanoittamisen ja lahetys-
tyon historiaa. Tata perinnetta jatkoivat apostolit seka myéhemmin
kirkkoisat ja -aidit, jotka sanoin ja teoin, koko elamallaan, todistivat
Jumalan pelastussuunnitelmasta ja Kristuksen sovitustydsta ja sen
merkityksesta. Tama todistus sanoin ja teoin jatkuu nykyaikana.
Uskon sanoittaminen on ennen kaikkea evankeliumin valittdmista
eteenpain. Se linkittyy vahvasti seurakunnan jumalanpalvelusela-
maan. Luterilaisessa perinteessa Jumalan kansan kristillinen kas-
vattaminen ja kouluttaminen on tarkea osa kirkon missiota. Esitel-
massa kysyttiin, olisiko meilla syyta pohtia yhdessa ekumeenisesti
milla tavalla reagoimme aikamme haasteisiin ja miten tehostamme
ihmisten kohtaamista seurakunnissamme? Ekumeenisen yhteistyon
mahdollisuuksista mainittiin esimerkkeina koulutus, uskonnonope-
tus, globaali lahetys, vainotut kristityt, disinformaation estdminen
jayhteistyo digitalisaation ja tekoalyn kirkollisen hydédyntadmisen
parissa.

Neuvottelujen jatko

Keskusteluja paatettiin jatkaa. Seuraavat neuvottelut jarjestetdan
Suomen ortodoksisen kirkon kutsusta 5.-6.10.2028. Teemana olisi
suhtautuminen kuolemaan ja hautaustapojen muutokset suomalai-
sessa yhteiskunnassa.
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Uskontunnustukset, tunnustuskirjat
ja uskon tunnustaminen
(ortodoksinen nakokulma)

Andreas Bergman

Johdanto

Vaikka tarkoituksenani onkin esittda ortodoksinen ndkdkulma kysy-
mykseen uskontunnustuksista, tunnustuskirjoista ja uskon tunnus-
tamisesta, en malta olla aloittamatta reformoidusta filosofian pro-
fessorista James K. A. Smithistd. Smith on tunnettu Cultural Liturgies
-trilogiastaan, jonka osissa han kasittelee niin sanottujen sekulaarien
julkisten tilojen ja instituutioiden uskonnollista luonnetta, jumalan-
palvelusten ihmistd muovaavaa merkitysta ja liturgisuuden varit-
tamaa poliittista ajattelua.[1]

Smithin teosten ytimessa on kirkkoisa Augustinuksen inspiroima
nakemys, etta ihminen ei ole niinkadan alyllinen olento — kuin ”aivot
tikun paassa” hanen muotoiluaan kayttaakseni — vaan ennen kaikkea
rakastava, haluava ja kaihoava olento.[2] Tama antropologia ilmenee
pyhan Augustinuksen kuuluisassa lausahduksessa: "Jumala, sina
olet luonut meidat itsellesi, ja levoton on syddmemme, kunnes se
lOytaa levon sinussa”.[3]

Smith vaittaa, etta lansimainen ajattelu on ollut viimeiset vuosisa-
dat kartesiolaisen ihmiskasityksen vallassa. Ja tdma on sateillyt myos
kasitykseen uskonnon luonteesta. Nykyaanhan uskonto ymmar-
retdan usein tiettyjen yliluonnollisten totuusvaittdmien tietoisena
totena pitamisenda, mika heijastelee alyllisesti orientoitunutta ihmis-
kasitysta; René Descartesin hengessa ihmisen ajatellaan olevan
ensisijaisesti ajatteleva mina.[4]

Smithin augustinolaisemman antropologian nakdkulmasta uskon-
non luonne painottuu eri tavoin kuin nykyaan on tapana ajatella:
uskonnossa on kyse ihmisen perimmaisen kaipauksen kohteesta.
Tassa tullaan lahelle Ison katekismuksen vaitetta, etta ”Jumalaksi
kutsutaan sita, jolta tulee odottaa kaikkea hyvaa ja johon on turvau-
duttava kaikessa hadassa. Jonkun Jumala on juuri se, mihin han syda-
mensa pohjasta luottaa ja uskoo.”[5] Smithin antropologinen ajattelu
on mielestani myos todella ortodoksista, joten ammennan hanelta
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tassa esitelmassa.[6] Viittaan haneen enemman kuin kirkkoisiin,
koska han sanoittaa uskon tunnustamisen ndkdaloja heita suorasa-
naisemmin ja omana aikanamme.

K&sittelen seuraavaksi tdman taysistunnon aihepiiria kolmelta
kantilta. Ensiksi syvennyn uskon tunnustamisen ja uskontunnustus-
ten luonteeseen. Toiseksi kasittelen uskon tunnustamisen ja tun-
nustuskirjojen tarkoitusta. Kolmanneksi mainitsen lyhyesti erilaisia
uskon tunnustamisen muotoja.

Luonne

Smithin teesit antavat oivallisen lahtékohdan, kun pohditaan uskon-
tunnusten ja uskon tunnustamisen luonnetta varhaiskirkossa.[7]
Kun Kristus lahetti apostolinsa julistamaan evankeliumia, he eivat
vetaytyneet kammioihinsa kirjoittamaan systemaattisen teologian
kokonaisesityksia. He eivat kirjoittaneet edes filosofista termino-
logiaa sisaltavia uskontunnustuksia. Vaikka toisen vuosisadan apo-
logeetit loivat rinnastuksia kristillisten uskomusten ja antiikin filoso-
fisten kasitysten valille[8], jumalaoppi alkoi kokonaiskirkon kannalta
analyyttisesti tarkentua vasta suurten kiistojen myo6ta. Ennen kuin
aleksandrialainen presbyteeri Areios alkoi julistaa sanomaa, joka oli
joidenkin korvissa niin pahasti ristiriidassa kirkon implisiittisen uskon
tajun kanssa, etta siihen oli reagoitava, tultiin hyvin toimeen ilman
Nikean uskontunnustustakin.

Varhaisina vuosisatoina uskon painopiste oli muualla kuin yliluon-
nollisten totuusvaitteiden analyyttisessa ymmartamisessa ja tarkassa
oppimuotoilujen hallinnassa. Varhaiset tunnustukset lahinna vain
summasivat kristillistd keerygmaa. Ne eivat pikkutarkasti selittaneet
uskon sisaltoa. Esimerkiksi toiselle tai kolmannelle vuosisadalle
palautuva roomalainen kastetunnustus ei tarkemmin luonnehdi Iséan ja
Pojan suhdetta, kirkon tuntomerkkeja tai syntien anteeksiantamuksen
merkitysta.[9] Analyyttisen tarkkuuden sijaan uskontunnustuksia varit-
taa keerygmaattisuus ja doksologisuus. Niiden paikkana oli Jumalaa
ylistava liturginen yhteiso, ei teologin tydopoyta tai tutkijan kammari.

Ortodoksisesta nakokulmasta uskontunnustusten keskittyminen
keerygmaan selittyy luontevasti ymmarryksellad Jumalan ja kielen
valisesta suhteesta. Koska Jumala on ihmisymmarryksen ja -kasit-
teet ylittava, hanesta pitaa puhua varovaisesti ja ndyryydella, turhaa
teologista spekulaatiota valttaen ja pitaytyen siihen, mita kirkolle
on uskottu. Uskoon kuuluu nain ollen samanaikaisesti syva apo-
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faattisuus ja vankka sitoutuminen tiettyihin uskontotuuksiin. Tama
yhdistelma voi olla ilmeinen yhdessa ajattelijassakin. Mielessani

on etenkin pyha Gregorios Nyssalainen, joka oli kenties Konstan-
tinopolin ensimmaisen kirkolliskokouksen vaikutusvaltaisin teologi,
mutta samalla jumaluuden kasittamattdmyyden korostaja. Hanen
mukaansa Jumala jaa olemukseltaan salatuksi. Ihmismieli paasee
kuitenkin jossain maarin kasiksi Jumalan ominaisuuksiin, ja tdhan
perustuu jumalapuhe.[10]

Uskontunnustuksiin sovellettuna tallainen ajattelu tarkoittaa sita,
etta uskontunnustuksissa ei kahlita Jumalaa inhimillisin kasittein,
vaan hanesta puhutaan hdnen ominaisuuksiensa, pelastustekojensa
ja kirkolle annetun ilmoituksen nakdkulmasta. Jumala ei tyhjenny
naihin, mutta silla osittaisella tiedolla, joka Jumalasta kyetdan ilmai-
semaan sanallisesti, voidaan antautua suhteeseen Jumalan kanssa,
kasvaa hanen tuntemisessaan ja nousta hdnen kokemukselliseen
ja henkilokohtaiseen tuntemiseensa.[11] Tahan uskontunnustusten
tarkoitukseen palaan tuonnempana.

Pitaytyakseni viela toistaiseksi uskon tunnustamisen luonteessa
tahdon nostaa esille uskon tunnustamista tarkoittavan kreikan verbin
homolegein, joka tarkoittaa kirjaimellisesti saman sanomista. Kysei-
nen verbi kiteyttaa uskon tunnustamisen kaksi ulottuvuutta. Ensinna-
kin uskontunnustukset ovat kirkon ylistavaa vastausta Jumalan ilmoi-
tukseen. Niissa Jumalalle ikaan kuin sanotaan takaisin se, minka han
on ensin sanonut kirkolle. Tama asetelma piirtyy esiin apostoli Pieta-
rin tunnustuksessa. Kun Kristus oli kysynyt opetuslapsiltaan, kenena
he pitavat hanta, ja kun Pietari oli tunnustanut Jeesuksen messiaaksi
ja elavan Jumalan Pojaksi, Herra oli sanonut talle: "Autuas olet sina,
Simon, Joonan poika. Tata ei sinulle ole ilmoittanut liha eika veri, vaan
minun Isani, joka on taivaissa.” (Matt. 16:17) Eli Pietari tunnusti sen,
minka han oli ensin saanut Isalta. Ja tdssa on nahdakseni uskon tun-
nustamisessa kyse: sanoa samaa kuin Jumala Jumalan ylistykseksi.

Pietarin tunnustuksessa nakyy myds uskon tunnustamisen toinen
ulottuvuus: yhteisollisyys. Apostolien johtaja vastasi Kristukselle
koko opetuslapsijoukon edustajana. Niinpa alusta alkaen uskon
tunnustamisessa ei ole ollut kyse vain yksilon uskosta vaan siit3,
etta koko yhteisd sanoo samaa. Nykyaankin yksi uskontunnustus
sanoittaa koko kirkon uskoa. Yksindinen erakkokin, joka tunnustaa
Nikean-Konstantinopolin uskontunnustuksen, liittyy maailmanlaajui-
sen kirkon uskoon. Ja kaikki kansat eri kielineen ja paikalliskulttuurei-
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neen tulevat yhdeksi sanomalla samaa kirkon tunnustusta Jumalan
kunniaksi.

Tama globaali ndkékulma liittyy olennaisesti Raamatusta loytyvaan
suureen kertomukseen. Sen mukaan vedenpaisumuksen jalkeen oli
yksi kansa, joka halusi oman maineensa tahden rakentaa taivaita
hipovan Baabelin tornin. Mutta Jumala turhensi hankkeen sortamalla
tornin ja jakamalla kansan moneksi kansaksi omine kielineen. Enaa
kansat eivat ymmartaneet toisiaan. (Gen. 11:1-9) Mutta helluntain
myo6ta Pyha Henki vuodatettiin kirkon ylle ja kukin kansa alkoi kuulla
omalla kielellaan Jumalan pelastusteoista. (Ap.t. 2:1-41) Tasta taas
seuraa se, etta kaikki kansat voivat loytaa toisensa eri kielista huoli-
matta. Yhteinen usko kumoaa Baabelin tuoman sekaannuksen, mutta
sailyttaa kielten ja kulttuurien rikkauden. Jokaisella kielella voidaan
tunnustaa Isan Jumalan kunniaksi, ettd Jeesus Kristus on Herra. (vrt.
Fil. 2:11)

Uskon tunnustamisen yhteisollinen ulottuvuus ei koske vain tata
aikaa: kirkon tehtavana on "sanoa samaa” kuin aiemmat sukupolvet.
Mikali kirkko on aina ja kaikkialla uskonut ja tunnustanut uskoaan
tietyin tavoin, tdman paivan kirkko on sidottu siihen, etta se sanoisi
samaa kuin viime kadesséa Jumala, joka puhui lopullisesti Pojassaan
(Hepr. 1:1-2) ja antoi kertakaikkisesti uskon pyhille (Juud. 3). Menneet
polvet ovat pyrkineet uskollisesti valittdmaan eteenpain saamaansa
ilmoitusta, ja siihen nykyajankin kirkko on omalta osaltaan kutsuttu.

Tarkoitus
Siirryn nyt kasittelemaan aihettamme tarkoituksen nakokulmasta. Seka
ortodoksisessa etta luterilaisessa kirkossa on vakiintunut tavaksi lukea
uskontunnustus ainakin jokaisessa sunnuntain tai suuren kirkollisen
juhlan jumalanpalveluksessa. Uskontunnustus halutaan néin ollen
tuoda saannollisesti kirkkokansan huulille, korviin ja mieleen. Ehkapa -
jos Smithia on uskominen — meidan kartesiolaisessa kontekstissamme
uskontotuuksien kertaaminen hahmottuu ennen kaikkea tietyista
yliluonnollisista totuusvaittdmistd muistuttamisena. Tama on tietenkin
yksi sdannollisen uskon tunnustamisen tarkoitus. Pyrkimyksena on
se, ettd kertaamisen kautta uskontototuudet voisivat paatya suusta ja
korvista syvalle sielun syovereihin. Talla tavoin kristillinen usko tiettyjen
uskonnollisten vaitelauseiden totena pitdmisena voi vahvistua.
Tiettyihin uskonkasityksiin pitadytymisen ajatellaan puolestaan
antavan pohjan kristilliselle elamalle. Kun esimerkiksi uskontunnus-
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tuksessa lausutaan usko Luojaan, tassa on lahtokohta kiittda Luojaa
hanen ajallisista lahjoistaan ja rukoilla hanelta kaikkea, mita elaak-
semme tarvitsemme. Yleisesti voidaan sanoa, etta kristillisessa
kilvoituksessa on kyse siita, etta konkreettisesti toimisimme sen
mukaan, mihin vaitdmme uskovamme. (vrt. Jaak. 2:14-26)[12]

Uskon tunnustamisen merkitys ei kuitenkaan kavennu uskonto-
tuuksien mieleen iskostamiseen. En sano, etta usko vaitelauseina
olisi merkityksetonta. Pikemminkin on kyse siita, ettad usko voi olla
lasna ja vaikuttaa myds muodoissa, jotka eivat ole kasitteellisia.

Tasséa kohden haluan palata mainitsemaani Smithin antropologi-
aan - nakemykseen, ettd ihminen on ennen kaikkea kaipaava olento
—ja sen kaytannolliseen merkitykseen. Jos ihminen on ensisijaisesti
kaipaava olento eika pelkastaan rationaalinen mieli, ratkaisevaksi
kysymykseksi nousee se, miten tdma kaipaus suuntautuu.[13]

Smithin mukaan ihmisen mieltaminen ensisijaisesti kaipaavaksi
olennoksi nostaa ruumiin kayton merkittavaksi teologiseksi kysymyk-
seksi. Affektit ovat ndet vahvassa yhteydessa ruumiiseen, ja ne muo-
vautuvat kehollisen toiminnan seurauksena. Tasséa valossa liturgisia
rituaaleja ei voida pitda vain jo olemassa olevan uskon ilmaisuna. Ne
myo0s synnyttavat ja muovaavat sita. Uskontunnustuksen lausuminen
ei siis ole ainoastaan sisaisen vakaumuksen ulkoinen ilmaus, vaan
kirkollinen tapa, jonka kautta usko juurtuu ihmiseen.[14]

Keholliset kdytannot eivat tosin muovaa ainoastaan affekteja, vaan
myds ihmisen tapaa havaita ja ymmartaa todellisuutta. Ne eivat siis
ole kognitiivisesti neutraaleja. Niihin sisaltyy implisiittisesti tietynlai-
nen kasitys siita, mika on arvokasta, todellista ja palvonnan arvoista.
Liturginen eldma ei nain ollen pelkadstdan suuntaa sydamen kaipuuta
vaan myos opettaa nakemaan maailman tietyssa valossa.[15]

Kaikki ruumiilliset rituaalit tai keholliset tottumukset eivat toki ole
samassa mielessa formatiivisia. Paivittdinen hampaidenpesu ei juuri
vaikuta siihen, mikd on perimmaisen kaipauksemme kohde. Uskon-
nolliset rituaalit ovat nimenomaan sellaisia, etta ne pyrkivat perusta-
valla tavalla maarittdmaan ja muovaamaan sita, mitd sydamemme
kaihoaa. Smithin mallissa muun muassa ostoskeskukset kauppa-
tavaroineen, vuotuisine alennusmyynteineen ja loisteliaine elaman
ihanteineen ovat uskonnollisia tiloja.[16] Tassa yhteydessa voimme
kuitenkin keskittya kirkon liturgiseen elamaan.

Jumalanpalveluksessa tapahtuva uskontunnustuksen lausumi-
nen tai laulaminen on kehollinen akti, joka toistuvana kaytantona
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muovaa seurakuntalaisia. Ortodoksisessa liturgiassa me saannolli-
sesti tunnustaessamme uskoamme seisomme Jumalan kunniaksi ja
laulamme Nikean-Konstantinopolin uskontunnustuksen. Koko seura-
kunta osallistuu yhteiseen uskoon kehollisesti. Hengelliset totuudet
tulevat lihaksi meissa, kun me resonoimme yhdessa samoin sanoin
ja samassa rytmissa kirkon uskoa, ja niin tuo usko paasee vaikutta-
maan myos affekteihimme. Voidaan jopa sanoa, etta uskontunnus-
tuksen lausuminen muokkaa ymmarrystdmme todellisuuden luon-
teesta - ei niink&an vaitelausetasolla kuin elettyna, harjoitettuna ja
vahitellen omaksuttuna tapana hahmottaa maailma kristillisesti.[17]
Uskon yhteinen tunnustaminen muovaa affektejamme saman suun-
taisiksi ja samalla opettaa meitd nakemaan todellisuuden jaetun
uskon silmin.

Erityisen merkityksellistd on toisto. Yksittdinen uskontunnustuk-
sen lausuminen ei vield muovaa ihmista syvallisesti, mutta viikosta
toiseen toistuva liturginen kaytantd alkaa vahitellen vaikuttaa siihen,
mita pidamme itsestaan selvana, mita rakastamme ja mihin turvau-
dumme. Samojen sanojen toisto ei ole ndin ollen merkityksetdénta
rutiinia, vaan se saa aikaan ihmisessa tietynlaisia hengellisia taipu-
muksia.[18]

Tasséa kohden on kuitenkin syyta tehda teologinen tdsmennys.
Vaikka liturginen toisto ja keholliset kdytdnndt muovaavat ihmista
sisaisesti, kyse ei ole pelkastaan ihmisvoimin tehtavasta sydamen
uudistustyosta. Ortodoksisessa ymmarryksessa uudistuminen
tapahtuu synergistisesti yhteistydossa Pyhan Hengen kanssa: ihminen
osallistuu ruumiillisesti kirkon eldmaan, ja juuri tdman osallistumisen
kautta Pyha Henki muovaa hanen sydantaan. Niinpa uskontunnus-
tuksen lausuminen ei tuota mekaanisesti hengellisia tuloksia, mutta
Pyhan Hengen myotavaikutuksella se voi johtaa sisdiseen suuntautu-
miseen kohti Jumalaa.

Eika tama Pyhan Hengen ja ihmisen yhteistoiminnassa tapahtuva
ruumiillinen affektien muovaaminen tietenkaan rajoitu vain muodol-
liseen uskontunnustukseen. Sunnuntailiturgiasta lOoytyy normaaleina
elementteind ikonien katselemista ja suutelemista, suitsukkeen
tuoksun haistamista, ristinmerkin tekemista, maahan saakka kumar-
tamista, kauniin kuorolaulun kuuntelemista, ehtoollisen maista-
mista, ja niin edelleen. Koko palvelus kaikkine toistuvine ruumiillisine
rituaaleineen, uskon tunnustamisen muotoineen, ajaa samaa - sita,
etta Kristus olisi kirkkonsa perimmaisen kaipauksen, ilon, toivon ja
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rakkauden kohde. Naihin kaytantdihin sisaltyy myos implisiittista
uskon sisaltdoa: ne eivat ainoastaan ilmaise uskoa vaan olettavat ja
opettavat, ettd Jumala on lahestyttava, kunnioitettava ja koko aistitta-
van todellisuuden lapaiseva.[19]

Kuuluisassa lentavassa lauseessa lex orandi, lex credendi rukous
tulee ennen uskoa ja usko peradssa. Samoin Nikean-Konstantinopolin
uskontunnustus hyddyntaa linjaustensa tueksi kirkon liturgista prak-
sista mainitessaan, ettd Pyhaa Henkea ”yhdessa Isan ja Pojan kanssa
kumarretaan ja kunnioitetaan”. Nama lausumat kiteyttavat hyvin sen,
etta tarpeeksi kokonaisvaltaisesti ymmarrettyna kirkon rukouskaytan-
not vaikuttavat syvasti koko kirkkoyhteisdn uskoon ja uskon sanoitta-
miseen.[20]

Jotta en jata taysin tunnustuskirjoja kasittelematta, sanottakoon,
ettd ndiden kehollisten ndkdalojen aarelld uskon tunnustamisen ja
uskontunnustusten tarkoitus nayttaytyy paljon holistisemmalta kuin
tunnustuskirjojen. Tunnustuskirjoissahan pyritdan kirkollisessa kiis-
tatilanteessa linjaamaan mahdollisimman selkeasti, miten joistakin
kiistakysymyksista tulisi ajatella. Luterilaisilla on tietysti luterilaiset
tunnustuskirjat, mutta ortodoksisesta perinteestakin loytyy esimer-
kiksi vuonna 1672 Jerusalemin synodissa ratifioitu Dositheoksen
uskontunnustus, joka kuuluu tdhan kirjalliseen genreen.

Dositheoksen uskontunnustusta on pidetty perinteisesti arvoval-
taisena. Se on ortodoksisuuden virallisin vastaus protestanttiseen
reformaatioon. Samalla se kuitenkin edustaa teologista ilmaisutapaa,
jossa uskoa jasennetaan analyyttisesti ja maarittelevasti. Tallaiseen
lAhestymistapaan liittyy ortodoksisesta nakdokulmasta tietty vaara:
kun oppeja maaritellaan pikkutarkasti, syntyy helposti vaikutelma,
ettd ihminen pystyisi loppuun saakka kasittdmaan niissa ilmaistuja
hengellisia totuuksia.[21]

Tunnustuskirjoihin ortodoksisella tavalla suhtautumisen kannalta
on valaisevaa mainita Georges Florovskyn ajatus siita, etta kirkon
perustavat dogmit ovat Kristuksen sanallisia ikoneita.[22] Kun kirkko
muotoilee dogmeja, niilld on ikoninen tarkoitus. Ikonin ensisijaisena
funktiona ei ole valittda propositionaalista tietoa vaan mahdollistaa
kuvatun ja katsojan valinen persoonallinen ja rukouksellinen koh-
taaminen ja vuorovaikutus. Mutta mita pidemmalle opin méaarittelyn
yksityiskohdissa kaydaan siirtyen dogmeista kohti aina triviaalimpia
kysymyksia, sitd hailyvdmmaksi oppilausumien ikoninen luonne
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kay. Talléin ongelmana on, etta teologisen kielen merkitys valineena
hamartyy eika se enada palvele vaylana Kristuksen kohtaamiseen.[23]

Tasta nakdokulmasta tunnustuskirjojen rajoitteinen luonne kay
ymmarrettavaksi. Monet niissa kasitellyista kysymyksista eivat kuulu
uskon ytimeen. Sen lisdksi niista puuttuu varhaisille uskontunnustuk-
sille ominainen jumalanpalveluskonteksti ja doksologisuus. Ne ilmai-
sevat kylla yhteison uskon, mutta yhteiso ei konkreettisesti ja saan-
nollisesti tunnusta yhdessa niissa esitettyad uskoa uskontunnustuksen
tapaan. Niissa mainitaan Jumalan suuria tekoja, mutta niitad voidaan
kasitella opillisen tarkkuuden tahden, ei niinkdan sielun kokonaisval-
taiseksi muovaamiseksi ja kohottamiseksi Jumalan puoleen.

Muodot

Sanoin aiemmin, etta esitelmani kolmas osa kasittelisi uskon tunnus-
tamisen muotoja. Tahan mennessa olen kuitenkin jo maininnut niista
monta: olen puhunut uskon tunnustamisesta muodollisesti uskon-
tunnustuksen muodossa, olen maininnut Pietarin tunnustuksen
opetuslapsijoukon edustajana, olen luetellut kirkollisia tapoja, joissa
usko ilmenee. Samalla kun nama tavat muovaavat uskoa tunnus-
tavaa, ne myads julistavat uskoa muille.

Naiden lisaksi tahdon viela puheenvuoroni kdantyessa lopulleen
tuoda ilmi uskon tunnustamisen tapoja, joita en ole viela noteeran-
nut. Olen pitkin esitystani kiinnittdnyt huomiota kartesiolaiseen kon-
tekstiimme. Siksi haluan nyt keskittya uskon tunnustamisen muotoi-
hin, jotka eivat ole sanallisia, vaikken missdan mielessa halua kieltaa
sita, etta jokainen kristitty on kysyttaessa kutsuttu kertomaan, mihin
hanen toivonsa perustuu. (1 Piet. 3:15)

Ajatus sanattomasti uskon tunnustamisesta loytyy jo Pietarin
ensimmaisesta kirjeesta, jossa apostoli kehottaa: ”Samoin te, vai-
mot, olkaa kuuliaisia miehellenne, jotta myds ne miehet, jotka ehka
eivat usko Jumalan sanaan, nyt vaimonsa elavalla esimerkilla ilman
sanojakin voitettaisiin, kun he nakevat teidan elavan jumalanpelossa
puhdasta elamaa” (1 Piet. 3:1-2). Pietari antaa ymmartaa, etta vaimo-
jen hurskas esikuva voi vaikuttaa sanaakin voimakkaammin heidan
miestensd kdantymykseen.

Tama elaman hurskauden tuoma tunnustus mainitaan yleensa-
kin keskeisena syyna sille, miksi kristinusko sai kannatusta Rooman
valtakunnassa.[24] Ei kristinusko levinnyt paaasiassa suurten julista-
jien tydn seurauksena vaan rakkautta osoittamalla perheenjasenelta
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toiselle, naapurilta naapurille. Kristityt olivat kuuluisia siita, etta kul-
kutautien aikana he oman henkensa uhalla hoitivat sairaita ja usein
kuolivat tartunnan seurauksena itsekin. Radikaalia, sanatonta uskon
tunnustamista. Heidan rakkautta pulppuava elaméansa todisti siita,
ettd he olivat loytaneet rakkauden lahteen.

Eika uskon tunnustamisen yhteydessa voi olla mainitsematta
marttyyreja. Varhaiskristillisen teologin, Tertullianuksen, mukaan
marttyyrien veri on siemen.[25] Mikaan ei voinut julistaa vahvemmin
uskoa kuin alttius tietoisesti kuolla sen tdhden.

Nykypaivan Suomessa verimarttyyrius ei ole ajankohtaista, mutta
valkoinen marttyyrius, eli askeettinen kilvoittelu, on aina mahdollinen
tapa tunnustaa uskoa. Jos kristitty on valmis tekemaan merkittavia
uhrauksia uskonsa tahden, se puhuu vahvemmin kuin tuhat sanaa
sita, mika hanelle on oikeasti tarkeaa. Kristityn ei toki tule puhua
omista kilvoituksistaan julkisesti (Matt. 6:1), eikd tama ole edes
tarpeen. Ortodoksisella kirkolla on kokemusta siita, etta kilvoittelulla
on ihmista transformoiva vaikutus. Armon vaikutus ihmisessa on
aistittavissa ilman, etta tietaa tarkalleen, miten ihminen on Kristuk-
sen tdhden uhrautunut.[26] Tahan olemisen tavan todistukseen liittyy
ortodokseille rakas pyhittaja Serafim Sarovilaisen lausahdus: “hanki
rauhaisa henki, niin tuhannet sielut pelastuvat ymparillasi.”[27]

Kun nakokulmaa laajennetaan tunnustavasta yksilosta laajem-
paan kirkolliseen kontekstiin, olennaista on ndhdakseni hahmottaa
uskon tunnustamisen kokonaisvaltaisuus. Seuraavassa taysi-istun-
nossa mennaan tarkemmin uskon sanoittamiseen ja eteenpain valit-
tdmiseen, mutta haluaisin kuitenkin jo nyt mainita sen, ettd mikali
Smithin antropologiassa on peraa, pelkka uskonnollisen informaation
valittdminen ei riita. Tarvitaan niin kirkossa kuin kodeissakin tapah-
tuvia kehollisia osallistavia rituaaleja sekd uskonnollista kulttuuria,
joka toimii vastapainona niille rituaaleille ja kulttuurin piirteille, jotka
haluavat suunnata halumme aivan jonnekin muualle kuin Kristuk-
seen. Tarkeda on myos pohtia sitd, muovaavatko kirkkojen omaksu-
mat uudet kdytannot ihmisen kaipauksen kohti Kristusta vai alka-
vatko ne huomaamattakin heijastaa ymparoivan kulttuurin kilpailevia
ihanteita.[28]

Laajat nakdokulmat uskon tunnustamisen muotoihin tekevat
ymmarrettavaksi myds ortodoksisuuden tarkkaa suhtautumista
kirkollisiin tapoihin ja rituaaleihin. Pyhan Basileios Suuren kuului-
san ajatuksen mukaan kirkko on perinyt apostoleilta kirkollisena
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perimatietona erinaisia perinteita, jotka ovat aivan yhta velvoittavia
kuin heilta peritty kirjoitettu sana. Naita ovat esimerkiksi ristinmerkin
tekeminen, itdan pain rukoileminen ja kolminkertainen upottaminen
kasteen muotona.[29] Kun tiedostetaan ruumiin kdytdn olennainen
merkitys uskon elaman muovautumisessa ja uskon tunnustami-
sessa, tiukkaa pitaytymista naihin kirkollisiin perinteisiin ei ndhdak-
seni voi leimata pelkaksi bysanttilaiseksi jaarapaisyydeksi.

Lopuksi

Taman puheenvuoron paatteeksi tahdon viela tehda pienen ekume-
niaan liittyvan huomion. Kun uskon tunnustaminen hahmotetaan
holistisesti, voidaan kysya, mitka ovat merkittdvimpia ekumeenisia
edistysaskeleita. Ovatko ne yhteiset oppilausumat? Vai voisiko
tarkedmpaa olla se, etta kirkot tunnustavat uskoaan yha enenevissa
maarin toisiaan muistuttavin tavoin? Mita jos suomalaisen ortodok-
sisen ja luterilaisen ekumenian kannalta ekumeenisesti merkityksel-
lisinta onkin runsas yhteislaulattavien akatistos-palvelusten kaytta-
minen ortodoksien parissa ja luterilaisen jumalanpalveluseldman
rikastuttaminen palaamalla vanhakirkollisiin tapoihin esimerkiksi
pyhan Mikaelin liturgisen seuran viitoittamalla tielld? Uskon Tomi
Karttusen tavoin, ettd Nikean-Konstantinopolin usko tarjoaa luovut-
tamattoman perustan ekumenialle — varsinkin sdanndllisesti juma-
lanpalveluksessa laulettuna. Naiden ajatusten myo6ta odotan innolla
tulevia keskustelujamme.
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Uskon sanoittaminen ja eteenpain
valittaminen tanaan

Johanna Bjorkholm-Kallio

Uskon sanoittaminen ja eteenpain vieminen on osa yhteista kristillista
perinnettamme alkukirkon, apostolien ja kirkkoisien ajasta meidan
aikaamme. Kristillinen teologia on luonteeltaan kontekstuaalista ja
pukeutuu jokaisena aikana ja jokaisessa paikassa johonkin kulttuu-
riseen muotoon. Olen valinnut uskon sanoittamisen ja eteenpéin valit-
tamisen lahtokohdaksi luterilaisia ja ortodokseja yhdistavan Kirkkojen
maailmanneuvoston lahetysasiakirjan Yhdesséa kohti elémaa: lédhetys
Ja evankelioiminen muuttuvassa maailmassa (TTL — Together Towards
Life. Mission and Evangelism in Changing Landscapes), jonka pohjalta
nostan esille teemoja, jotka ovat ajankohtaisia kirkkojemme nakdkul-
masta. Luterilaista ndkdkulmaa aiheeseen tuo Luterilaisen maailman-
liiton asiakirja Lahetys kontekstissa. Muutos, sovinto, voimaannut-
taminen (Mission in Context: Transformation, Reconciliation, Empo-
werment. An LWF Contribution to the Understanding and Practice of
Mission). Suomalainen luterilainen nakokulma nousee esille Suomen
evankelis-luterilaisen kirkon lahetystydn sopimusjarjestoja sitovassa
asiakirjassa Yhteinen todistus 2023.

Kristillisen teologian kontekstuaalinen ja missionaarinen olemus
Kirkkojen Maailmanneuvoston asiakirja Yhdessa kohti eldamaa tuo
vahvasti esille teologian kontekstuaalisuuden. Evankeliumi juurtuu
eri ymparistoihin, kun osallistutaan paikalliseen kulttuuriseen, poliit-
tiseen ja uskonnolliseen eldmaan. Evankeliumin juurtuminen edel-
lyttaa ihmisten ja heidan kulttuurinsa kunnioittamista, mika alkaa
osallistumisella ja vuoropuhelulla.[1] Suomen evankelis-luterilainen
kirkko ilmaisee tdman seuraavasti:
Kirkolla on tehtava julistaa rohkeasti evankeliumia Kristuksesta
muuttuvassa yhteiskunnassa. Kirkon tulee kayttaa kielta, jota
ihmiset ymmartavat ja valineita, joita he kayttavat. Evankeliumia
eletaan todeksi ihmisten keskella, eri kulttuureissa ja asiayhteyk-
sissa. Missionaarisessa kirkossa etsitaan aktiivisesti ja ennakko-
luulottomasti tapoja julistaa evankeliumia.[2]
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Kristillinen teologia on olemukseltaan paitsi kontekstuaalista
myds erittdin vahvasti missionaarista. Alkukirkon historia on samalla
myods uskon sanoittamisen ja lahetystydn historiaa. Tata perinnetta
jatkoivat apostolit sekd mydohemmin kirkkoisat ja -aidit, jotka sanoin
ja teoin koko elamallaan todistivat Jumalan pelastussuunnitelmasta,
Kristuksen sovitustydsta ja sen merkityksesta. Tama todistus sanoin
ja teoin jatkuu myos nykyaikana. Samalla voimme todeta, etta seka
Raamatun ettd myos pyhimyskertomusten ydin on uskon sanoitta-
mista, eteenpain viemista ja vahvistamista. Uskon sanoittaminen on
ennen kaikkea evankeliumin viestimista. Luterilaisessa perinteessa
meilla on paljon opittavaa myds niilta ihmisilta, jotka elivat uskoaan
todeksi ennen meitd. Uskon sanoittaminen ja valittdminen linkittyvat
talla tavalla seka historiaan etta nykyisyyteen.

Yhdessé kohti elémaé -lahetysasiakirja puhuu uskon sanoittami-
sesta kayttden sanaa evankeliointi, korostaen sen todistavaa ole-
musta:

Todistus (martyria) saa nakyvan muotonsa evankelioinnissa,

eli koko evankeliumin viestittamisessa koko ihmiskunnalle koko

maailmassa. Evankelioinnin tavoite on maailman pelastus ja Kol-

miyhteisen Jumalan kunnia. Evankeliointi on lAhetystydn muoto,
jossa Jeesuksen Kristuksen inkarnaatio, karsimys ja ylosnouse-
mus ovat yksiselitteisen peittelemattomasti esilla [...] Sen tavoit-
teena on jakaa ilosanoma kaikille niille, jotka eivat ole viela sita
kuulleet, ja kutsua heitd kokemaan elama Kristuksessa. ”Evanke-
liointi on Jumalan rakkaudesta tayttyneiden sydanten liiketta. Se
yhtyy Jumalan rakkauteen niitd kohtaan, jotka eivat vield tunne
hanta”. Helluntaina opetuslapset eivat voineet pidattaytya julista-

masta Jumalan suuria tekoja (Apt. 2:4; 4:20).[3]

Luterilainen Yhteinen todistus 2023 -asiakirja toteaa, etta kirkko on
olemassa, koska silla on tehtava julistaa Jeesusta Kristusta maailman
pelastajana ja edistda Jumalan valtakunnan toteutumista. Kirkon
tulevaisuus on sidottu tdman tehtavan toteuttamiseen. Uskon sanoit-
tamiseen kuuluu kutsu kdantymykseen, uuteen eldmaan ja opetus-
lapseuteen Kristuksessa. Seka yksiloita etta kirkkoja kutsutaan tahan
kristilliseen todistukseen. Uskon sanoittamisen ja eteenpain valitta-
misen taytyy kuitenkin tapahtua Kristuksen rakkauden kautta, eika
proselytismi ole hyvaksyttavaa. TTL-asiakirja toteaa:

Reseptio 2/2026 27



On tarkeaa todeta, etta proselytismi ei ole sallittu tapa evanke-
lioida. Pyha Henki toimii yhdessa ihmisten julistuksen ja hyvan
sanoman toteuttamisen kanssa (vrt. Room. 10:14-15; 2. Kor.
4:2-6), mutta vain Jumalan Henki voi luoda uutta elamaa ja saada
aikaan uudestisyntymisen (Joh. 3:5-8; 1. Tess. 1:4-6).[4]

Uskon sanoittamisen ja jakamisen tulee tapahtua noyrasti ja sen
tulee aina ilmentaa Kristuksen ja myos lahimmaisen rakkautta Juma-
lan luomaa ihmista ja maailmaa kohtaan. Tama ndyryyden nakd--
kulma on tarkeéa seka luterilaisessa etta ortodoksisessa perinteessa.

Kristillisessa perinteessa on erilaisia kasityksia siita, milla tavalla
kerromme evankeliumia Jeesuksesta Kristuksesta. Joillekin evan-
keliointi merkitsee ennen kaikkea ihmisten johtamista henkilo-
kohtaiseen kdantymykseen Jeesuksen Kristuksen kautta; toisille
se merkitsee solidaarisuutta ja kristillisen todistuksen antamista
sorrettujen kansanryhmien rinnalla, toiset taas mieltavat evanke-
lioinnin osaksi Jumalan lahetysta. [...] Voimme kuitenkin yhdessa
todeta, ettd Henki kutsuu meita kaikkia sellaiseen ymmarrykseen
evankelioinnista, joka perustuu paikallisseurakunnan elamaan,
jossa jumalanpalvelus (liturgia) kuuluu erottamattomasti yhteen
todistuksen (martyria), palvelun (diakonia) ja keskinaisen yhtey-
den (koinonia) kanssa.[5]

Uskon sanoittaminen ja eteenpdain vieminen tdndan tapahtuu
seka sanoin etta teoin ja linkittyy vahvasti myos aina seurakuntaan ja
sen ytimeen, jumalanpalvelukseen. Ajatus liturgian keskeisyydesta
kristillisessa todistuksessa kiteytyi ekumeenisissa keskusteluissa jo
1970-luvulla erityisesti keskusteluissa siita, miten lAhetystyd ja missi-
ologia linkittyvat ekklesiologiaan. Armenian EtSmiadzinissa pidetyssa
ortodoksisessa konsultaatiossa todettiin jo vuonna 1975 seuraavasti:
Pyha Henki manifestoi ja tekee Kristuksen lasnaolevaksi litur-
gisessa elamassa sanan ja sakramentin kautta. [...] Tassa kaikki
Jumalan kansan rukoukset ja liturgiset toimet kohtaavat; tassa
kirkko loytaa todellisen identiteettinsa. Koko kristillisen spirituali-
teetin kentassa eukaristinen spiritualiteetti synnyttaa dynaami-
sen hurskauden, mystisen yhteyden Kristukseen, joka voittaa
pahan elamalla taydesti inkarnaation ja jumalallistumisen mys-
teeria kaikissa sen ulottuvuuksissa.[6]
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Kreetan panortodoksinen konsiili korosti vuonna 2016 kirkon
asemaa Jumalan Logoksen ruumiina ja elavana lasnaolona olemalla
maailmassa mutta ei maailmasta. Kokouksen asiakirjojen osiossa,
jonka otsikko on Ortodoksisen kirkon tehtava nykyajan maailmassa,
todetaan, etta kirkko on Jumalan eldva lasnaolo ja julistaa ilosano-
maa uudesta luomakunnasta, uudesta taivaasta ja uudesta maasta,
jossa vanhurskaus asuu. Kirkko ja sen toiminnot ovat nain ollen vah-
vasti linkittyneita uskon sanoittamiseen ja valittdmiseen.

Myds luterilaisessa perinteessa jumalanpalveluksen sana ja sak-
ramentti ovat kristillisen todistuksen keskiossa ja nain ollen myos
tiiviissa yhteydessa kirkon missionaariseen olemukseen. Myoés lute-
rilaisessa teologiassa lahetystyo0 linkittyy keskeisesti kasitykseen
Jumalan valtakunnasta ja Jumalan valtakunnan kutsuvasta olemuk-
sesta. Luterilaisessa lahetysteologiassa korostuu kuitenkin samalla
myos seurakunnan kasvattava ja lahetystydhon lahettava luonne.
Kirkko ymmartaa itsensa oppivaksi yhteisoksi, jossa myos opitaan
yhteisdssa. Jumalan kansan kasvattaminen ja kouluttaminen lahe-
tysta varten on tarkea osa kirkon missiota.[7] Martin Luther kirjoittaa
Isossa Katekismuksessa Jumalan valtakunnasta ja sen etenemisesta:

Mita sitten tarkoittaa Jumalan valtakunta? [...] Jumala on l&hetta-
nyt maailmaan Poikansa, Kristuksen, meiddn Herramme, lunas-
tamaan meidat vapaaksi Perkeleen vallasta ja liittdamaan meidat
yhteyteensa seka hallitsemaan meita vanhurskauden, elaman ja
autuuden kuninkaana. Nain han torjuu syntia, kuolemaa ja pahaa
omaatuntoa. Sita varten han on antanut myos Pyhan Henkensa,
joka tuo taman meille hanen pyhan sanansa valityksella seka
valaisee ja voimallaan vahvistaa meita uskossa. Siksi me pyy-
damme [...] ensiksikin sita, etta kaikki tuo vahvistuisi meidan
keskuudessamme ja ettd hanen nimedaan ylistettaisiin kaytta-
malla Jumalan pyhaa sanaa ja elamalla kristillisesti. Pyydamme
tata siina tarkoituksessa, etta me sen omaksemme saatuamme
myos joka paiva siina pysyisimme ja kasvaisimme ja ettd Jumalan
valtakunta menestyisi ja saisi suosiota ja kannatusta myos mui-
den ihmisten keskuudessa. Nain se vastustamattomasti etenisi
kaikkialle maailmaan ja monet ihmiset paasisivat Pyhan Hengen
vetamina armon valtakuntaan ja osallisiksi lunastuksesta, niin
ettd me kaikki yhdessa voisimme ikuisesti pysya valtakunnassa,
joka on nyt saanut alkunsa.[8]
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Yhteista luterilaiselle ja ortodoksiselle teologialle on teologian
vahva missionaarinen olemus. Samalla on kuitenkin todettava, etta
kristillisen kirkon pitka historia osoittaa, etta tatad olemusta on joskus
toteu-tettu tavoin, jotka ovat evankeliumin rakkaudenkaskyn vas-
taisia ja haitallisia. Uskon sanoittamisessa ja eteenpdainviemisessa
ei aina ole onnistuttu parhaalla mahdollisella tavalla. Tama kutsuu
meita tarkastelemaan toimintaamme seka yksildina etta kirkkoina.
Jos tallaisia virheita on tapahtunut, meilla on syyta katumukseen.
Lahetykseen kuuluu Kristuksen esikuvan mukaan toisen ihmisarvon
kunnioittaminen, niin etta palvelemme toisia niin kuin Kristus palveli
meita.

Sanoittamisen konteksti — maailman uskontotilanne nyt

Uskon sanoittaminen ja eteenpdin valittdminen menestyksella on
viime kadessa Jumalan tyota — Missio Dei — johon me kirkkoina ja kris-
tittyina osallistumme. Uskon sanoittaminen edellyttaa tietoisuutta eri
uskonnollisista vakaumuksista, niiden kehityksesta ja vaikutuksesta.
Kun sanoitamme uskoa nykyaikana, on valttamatonta olla tietoinen
aikamme uskontotilanteesta. Seuraavassa luon kuvaa nykykonteks-
tista World Christian Databasen uskontotilastojen mukaan, jotka on
julkaistu tammikuussa 2026. On syyta pohtia, milla tavalla uskon
sanoittamisen tulisi huomioida seuraavat ajankohtaiset kehityskulut
ja miten ne vaikuttavat teologian sanoittamiseen meidan aikanamme.

Uskonnollisuus, kristinusko ja islam kasvaa — ateismi vihenee
Tilastojen mukaan uskonnollisuus maailmassa kasvaa. Vuonna 2026
uskonnollisia ihmisia oli 88,9 % maailman vaestosta. Ennusteen
mukaan lukema tulee kasvamaan vuoteen 2075 mennessa, niin
etta uskonnollisen vaeston osuus on 93,1 %. Uskonnottomien eli
ateistien ja agnostikkojen maaran arvi-oidaan vahenevan nykyisesta
11 % maailman vaestosta niin etta uskonnottomia on vuonna 2075
vain 7 % maailman vaestosta. Uskontoja, joiden edustajat vahenevat
ovat buddhalaisuus, Kiinan kansanuskonnot, uususkonnollisuus ja
etniset uskonnot. Kasvaviin uskontoihin kuuluvat hindulaisuus ja
juutalaisuus. Uskonnollisesta vaestdsta suurin osa koostuu edelleen
kristityista ja muslimeista.[9]

Kristittyjen lukumaara kasvaa maailmanlaajuisesti ja vuonna 2026
kristittyja on 2,67 miljardia, mikéd on 147 miljoonaa enemman verrat-
tuna lukumaaraan vuonna 2020. Mikali nykyinen kehitys jatkuu, kris-
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tittyja on vuonna 2075 arviolta 3,67 miljardia, eli noin 36 % maailman
vaestdsta. Tutkimuksen mukaan kristittyjen maara jatkaa kasvuaan
Afrikassa, Aasiassa, Latinalaisessa Amerikassa ja Oseaniassa.[10]

Myos muslimien maara kasvaa. Vuonna 2026 muslimien maara
maailman vaestdsta on 2,1 miljardia ja vuonna 2075 lukumaaran
arvioidaan olevan 3,4 miljardia eli noin 33 % maailman vaestdsta.
Tulevaisuudessa kristinuskon ja islamin valiset suhteet ovat entista
merkittavammassa asemassa. Islamin nopeaa kasvua ennakoivat
suuret perheet ja matala avioitumisika. Kehitykseen vaikuttavat myds
koulutustaso ja sen kehitys.[11]

Kristinuskon painopiste globaalissa eteldssa vahvistuu

World Christian Databasen tilastot vuodelle 2026 osoittavat, etta
kristillisyyden painopiste globaalissa etelasséa jatkaa vahvistu-
mistaan. Vuonna 1900 noin 18 % kristityista asui Afrikassa, Aasiassa,
Latinalaisessa Amerikassa tai Oseaniassa, kun vastaava luku Euroo-
passa ja Pohjois-Amerikassa oli 82 %. Vuonna 2026 vastaavat luku-
maarat ovat eteldssa 69 % ja pohjoisessa 31 %. Arvioiden mukaan
globaalissa etelassa asuu vuonna 2075 noin 83 % maailman kris-
tityistd samalla kun osuus pohjoisessa on jatkanut laskuaan ollen
tuolloin noin 17 %. Ennusteen mukaan 47 % maailman kristityista
asuu vuonna 2075 Afrikassa. Aasiassa ja Latinalaisessa Amerikassa
asuu ennusteen mukaan kummassakin 17 % kristityista. Euroopassa
kristittyjen osuus kaikista maailman kristityista on arvion mukaan
pudonnut huimasti vuoden 1900 lukemasta, joka oli 68 %, niin etta se
vuonna 2075 mahdollisesti on ainoastaan 10 %.[12]

Tilastot ovat hatkahdyttavia ja vaikuttavat merkittavasti kristinus-
kon olemukseen ja identiteettiin, sen teologiseen itseymmarrykseen
ja historialliseen kehitykseen. Samalla on kuitenkin muistettava, etta
ennusteet edellyttavat, ettda muuttujat pysyvat samana. Arviot eivat
nain ollen pysty ennakoimaan minkalaisia vaikutuksia sotatoimilla,
nalanhadalla, luonnonkatastrofeilla, erilaisilla muuttoliikkeilla seka
syntyvyyden ja kuolleisuuden muutoksilla tulee olemaan tulevaisuu-
den uskontotilanteen kehitykseen.[13]

Kasvava karismaattisuus ja globaali lahetystyo

Kasvua tapahtuu kaikissa kristillisissad suuntauksissa, vaikka se on
erityisen nopeaa evankelikaalisissa ja karismaattisissa piireissa.
Katolinen kirkko sailyttad asemansa suurimpana kristillisena
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kirkkona. Toiseksi eniten vuonna 2026 on karismaattisia kristittyja

— 676 miljoonaa. Heidan lukumaaransa ylittaa protestanttien luku-
maaran, joka vuonna 2026 on 639 miljoonaa. Ortodoksinen kirkko
jatkaa myos kasvuaan globaalisti. Vuonna 2026 ortodoksisen kirkon
jasenia on 292,8 miljoonaa, kun ortodoksien lukumaaran vuonna
2075 arvioidaan olevan 347,9 miljoonaa.

World Christian Databasen tilastot kertovat myos tarkeaa tietoa
globaalin kristillisen lahetystyon tilasta. Vuonna 1900 noin 54,3 %
maailman vaestdsta oli tavoittamattomia ihmisia, joilla ei ollut mah-
dollisuutta kuulla evankeliumia. Lahetystyo on vahentanyt tavoitta-
mattomien maaraa merkittavasti. Vuonna 2026 tavoittamattomia on
27,7 % eli 2,3 miljardia.[14] Vaikka lukum&ara on vahentynyt, tavoit-
tamattomia on edelleen merkittdva osa maailman vaestosta. Uskon
sanoittamiselle on edelleen kova tarve.

Raamattu on kdadnnetty vuonna 2026 yhteensa noin 2 600 kielelle.
Globaalissa mittakaavassa lahetystyontekijoiden maara on kasvanut
vuodesta 1900 jolloin lAhetystydntekijoitd oman maansa ulkopuo-
lella oli 62 000. Vuonna 2026 ulkomailla tyoskentelevia lahetystyon-
tekijoita on 455 000. Lukumaaran arvioidaan kasvavan niin etta se
vuonna 2075 on 690 000 lahetystyontekijaa. Globaali lAhetystyo on
siis edelleen myds oman maan ulkopuolella tydskentelya. Kansallisia
tyontekijoita lahetystydssa on vuonna 2026 arviolta 14 miljoonaa.
Tilastot kertovat myos, etta kristittyja vainotaan edelleen. Vuonna
2026 uskonsa tahden kuolleita kristittyja arvioitiin World Christian
Databasen mukaan olevan noin 900 000. Tilasto on keskittynyt kris-
tinuskon tilastoihin, eika sen vuoksi huomioi muihin uskontoihin
kohdistuvaa vainoa.[15]

Globaalit uskontotilastot osoittavat selkeasti uskonnon ja kristin-
uskon merkityksen ja tarkedn aseman osana modernia yhteiskuntaa.
Uskonnot ja kristinusko kiinnostavat. Gina A. Zurlo ja Todd Johnson
selittdvat uskontojen kasvuliikkeita toteamalla, ettad uskonto voi
kasvaa ainoastaan kolmella tavalla: syntyvyyden, kdantymisen tai
maahanmuuton kautta. Vastaavasti uskonto menettaa kannatustaan
vastaavasti kuolemien, kdantymisen ja maastamuuton kautta.[16]

Kristinuskon tilastoihin vaikuttavat merkittavasti myos erilaiset
muuttoliikkeet. Euroopassa asuvista maahanmuuttajista noin 56 %
on tilastojen mukaan kristittyja ja arviolta 18 % muslimeja. Maa-
hanmuutto on samalla selkeasti muuttanut Euroopan uskontotilan-
netta vahvistaen islamin asemaa. Vuonna 1975 Euroopassa oli alle
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2 % muslimeja, kun lukumaara vuonna 2026 oli 7 %. Vuonna 2075
maaran arvioidaan olevan 13 % maanosan vaestdsta. Kristinuskon
kannalta merkittdva muuttoliike on kristittyjen maahanmuutto glo-
baalista etelasta sekularisoituvaan pohjoiseen ja lanteen. Monessa
Euroopan maassa on merkittavia kristittyja maahanmuuttoyhteisdja
esimerkiksi Nigeriasta, Ghanasta ja Brasiliasta.

Uskon valittamisen ulottuvuuksia tanaan

Tilastot osoittavat vahvasti, etta elamme moniuskontoisessa maa-
ilmassa, jossa kristinusko kiinnostaa, vaikka sen painopiste ei enaa
ole globaalissa pohjoisessa. Tasta heraakin kysymys: tulisiko meidan
aktiivisemmin kuunnella globaalin etelan kristittyja ja maahanmuut-
tajakristittyja kirkoissamme? Mita opittavaa meilla on heilta seura-
kunnissamme? Ortodoksinen kirkko onkin nayttanyt tassa esimerkkia
erityisesti Ukrainasta tulleiden kristittyjen kohtaamisessa ja vastaan-
ottamisessa. Luterilaisessa kontekstissa maahanmuuttajakristityt
jaavat valitettavan usein marginaaliin ja muodostavat sen sijaan omia
kristillisia yhteis6jaan. Miten voisimme yhdessa ortodokseina ja lute-
rilaisina viestia, etta olemme osa maailmanlaajaa Kristuksen kirkkoa,
jossa uskon sanoittaminen ja eteenpain vieminen on yhteinen
tehtava, liiketta kaikkialta kaikkialle? Samalla meidan olisi kristittyina
tarkeaa osata vastata niihin yhteisiin haasteisiin, jotka estavat evan-
keliumin sanoman juurtumista ja syvenemista meidan aikanamme
etenkin lAnsimaissa ja globaalissa pohjoisessa. Kirkkojen maailman-
neuvoston lahetysasiakirja Yhdessa kohti eldamaa totesi jo vuonna
2012 yhteisista haasteista osuvasti:

Elamme maailmassa, johon vaikuttavat voimakkaasti indivi-
dualismi, sekularismi, materialismi ja muut Jumalan valtakunnalle
vieraat ideologiat. Vaikka evankeliumi on pohjimmiltaan ilosa"noma
kaikille, se ei ole hyva uutinen valheellisuutta, epaoikeudenmukai-
suutta ja sortoa edistaville voimille. Tassa mielessa evankeliointi on
myos profeetallinen kutsumus, mika tarkoittaa totuuden puhumista
valtaapitaville toivossa ja rakkaudessa (Apt. 26:25; Kol. 1:5; Ef. 4:15).
Evankeliumi vapauttaa ja muuttaa. Sen julistamiseen kuuluu yhteis-
kuntien muuttaminen niin, etta syntyy oikeudenmukaisia ja osallista-
via yhteis6ja.[17]

On tarkeaa, etta etsimme luterilaisina ja ortodokseina yhteisia
teitd sanoittaa uskoa ja myds vieda sita eteenpain seka sanoin etta
teoin, silla se on samalla vahva todistus evankeliumin sanoman
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voimasta meidan aikanamme niille, jotka eivat viela ole siita osallisia.
Kristillinen todistus ei kuitenkaan ole helppo tehtava, kuten edella
mainitut tilastot uskonnollisesta vainosta osoittivat. Pahuuden ja
epa-oi“keu-denmukaisuuden vastustaminen saattavat aiheuttaa
vastustusta ja vakivaltaa ja seurauksena voi olla karsimysta.

Yhdessa kohti elamaa -asiakirja tuo esille, miten uskon sanoittami-
seen kuuluu myos haavoittuvuus ja Kristuksen esimerkin seuraami-
nen ristia kantamalla (Fil. 2:5-11). Tasta kertovat myds monet edes-
menneiden kristittyjen eldmakerrat seka lantisessa etta itdisessa
kristillisessa perinteessa. Rooman valtakunnan aikaisten vainojen
aikana marttyyrien veri oli kirkon siemen. Samoin nykypaivana oikeu-
denmukaisuuden ja vanhurskauden tavoitteleminen on vahva todis-
tus Kristuksesta. Jeesus yhdisti itsensa kieltamisen kutsuun seurata
hanta (Mark. 8:34-38). Marttyyriutta ei kuitenkaan ole syyta ihan-
noida. Yhdessa kohti elamaa -asiakirja korostaa, etta kristillisesséa
todistuksessa luovutaan kaikesta vakivallasta ja syrjinnasta seka vah-
vistetaan uskonnonvapautta, vapautta harjoittaa ja tunnustaa omaa
uskoa. Uskon sanoittamiseen ja valittamiseen liittyy aikanamme
vahva dialogisuus, jossa korostuu, etta kaikki ihmiset on luotu Juma-
lan kuvaksi ja kaltaiseksi ja etta tasta syysta kaikilla on sama ihmis-
arvo ja vapaus valita oma uskonto. Tata tasavertaista ihmisarvoa on
tarkeaa edistaa jatkossakin yhdessa luterilaisina ja ortodokseina.

Seurakuntien missionaarisuuden

vahvistaminen ja ekumeeninen yhteistyo

On tarkeéaa, ettei uskon valittaminen jaa pelkastaan teoreettiseksi
keskusteluksi. Miten voisimme yhdessa vahvistaa seurakuntien mis-
sionaarisuutta ekumeenisen yhteistydn kautta? Meilla luterilaisina
olisi paljon opittavaa ortodoksisen perinteen kokemuksellisuudesta,
liturgian aistillisuudesta ja ikoniperinteest3, jotka ovat tarkea osa
ortodoksisen kirkon missionaarista olemusta. Esimerkiksi Valamon
luostarin ja sen kurssikeskuksen kutsuva ja avoin ymparistd on tarkea
myds lukuisille luterilaisen kirkon jasenille ja edistaa talla tavalla
myos kristittyjen ekumeenista yhteytta.

Olisiko meilla syyta pohtia yhdessa, milla tavalla reagoimme
aikamme haasteisiin ja miten tehostamme ihmisten kohtaamista
vaikkapa seurakunnissamme? Jumalanpalveluseldmassa voi helposti
kayda niin, ettei sinne saapunut uusi ja vieras ihminen kohtaa toista
ihmista, mikali han ei uskalla ottaa kontaktia ja menna puhumaan.
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Onko seurakunnissamme heitéa, jotka haluaisivat liittya kirkkoihimme
mutta eivat osaa tai uskalla hakeutua oikeaan paikkaan, kun eivat
tunne ketaan? Ortodoksiakerhot ympari Suomen tekevat tassa mer-
kittavaa tyota, kuten luterilaisella puolella Alfa-kurssit, Majatalo-illat
ja erilaiset matalan kynnyksen seurakuntatapahtumat. Voisiko nai-
hin tapahtumiin mahdollisesti kutsua joskus puhujan myos toisesta
kirkkokunnasta havainnollistamaan, etta olemme osa yhta kristillista
perhetta?

Enta mika on uskonnonopetuksen rooli ja merkitys aikanamme
kristinuskon sanoittamisessa? Uskonnonopetuksesta on aikanamme
monia mielipiteita, ja keskustelussa ilmenee valitettavan usein myds
polarisoitumista. Arkkipiispa Elia, piispa Raimo Goyarrola ja piispa
Teemu Laajasalo nostivat Helsingin Sanomien mielipidekirjoituk-
sessa 12.3.2026 esille uskonnonopetuksen kehittamisen. Miten voi-
simme yhdessa kehittda uskonnonopetusta kouluissamme niin, etta
se vastaisi aikamme tarpeisiin?

Vaitan etta kirkkojemme missionaarisuus vahvistuisi myds mer-
kittavasti, jos yliopistokoulutuksessa ja kirkkojemme henkildéston
tydntekijakoulutuksessa huomioitaisiin enenevassa maarin teologian
missionaarinen olemus. Myds talla saralla olisi mahdollista tehda
ekumeenista yhteistydtd yhd enemman vaikkapa seminaarien, kou-
lutusten ja ekumeenisten luentojen kautta. Tama laajentaisi samalla
myds akateemista ja tutkimuksellista tulokulmaa taalla Suomessa.

Myos kristinuskon globaali kehitys haastaa meita seka luterilai-
sina ettd ortodokseina. Miten vahvistamme seurakuntiemme mis-
sionaarista olemusta Suomen lisdksi ulkomaille suuntautuvassa
lahetystydssa? Milla tavalla voisimme tutustua kirkkojemme tapaan
valittaa evankeliumia sanoin ja teoin yhteisty6- ja kumppanikirkko-
jemme kanssa? Monelle luterilaisen kirkon jadsenelle ortodoksinen
lAhetystyd on edelleen hyvin vierasta, ja usein oletetaan jopa, ettei
sita tehda. Yksi mahdollisuus vahvistaa tietoamme kirkkojemme
kansainvalisesta toiminnasta voisi olla vierailla ekumeenisena tyo-
ryhmana Filantropia ry:n seka luterilaisen kirkon lahetysjarjeston
kumppanikohteessa ulkomailla. Tama mahdollistaisi toistemme
tydhon tutustumisen konkreettisesti ja syventaisi samalla myds eku-
meenista yhteytta. Tama antaisi myds mahdollisuuden maailmalla
olevien kumppaniemme tukemiseen ja viestisi kristittyjen valisesta
yhteydesta. Globaalin kristillisyyden nakokulmasta olisi myos tarkeaa
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antaa tukemme vainotuille kristityille ja huomioida erityisesti Lahi-
idan kristittyjen vaikea tilanne.

Elamme aikaa, jossa digitalisaatio kehittyy nopeasti, ja tdma
asettaa meille seka luterilaisina ettad ortodokseina monia haasteita.
Esimerkiksi YouTuben kautta valittyva opetusaineisto voi olla tasol-
taan ja laadultaan hyvin moninaista, eika kristillista opetusta etsiva,
mahdollisesti sekulaarisesta ymparistosta tuleva henkild valttamatta
osaa helposti arvioida opetuksen paikkansapitavyytta ja teologista
pohjaa. Taman vuoksi olisi syyta pohtia, voisimmeko tehda yhdessa
jotain disinformaation estamiseksi. Tassa yhteydessa olisi myods tar-
keaa, etta kirkkomme pystyisivat tarjoamaan vastapainoksi selkeaa
opetusta kristinuskon perusasioista.

Digitalisaatioon liittyy my®ds tiiviisti tekoalyn nopeasti kasvanut
kaytto. Voisimmeko kristittyind yhdessa hyodyntaa tekoalya myods
ekumeenisena tyokaluna? Tama toki vaatii alan erityisosaamista.
Kreikassa suunniteltu LOGOS-tekoaly, joka tuntee myds suomen
kielen, on suunniteltu tunnistamaan, kasittelemaan ja tulkitsemaan
ortodoksista ja teologista kirkollista aineistoa. Tallaisesta vastaavasta
tydkalusta olisi varmasti hydtya myds laajemmin kristillisessa ja eku-
meenisessa kontekstissa.
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Il Kirkko ja juutalaisuus

Kirkko ja juutalaisuus -tyoryhman
opintomatka Varsovaan 7.-10.12.2025

Tyo6ryhma toteutti taman toimikauden opintomatkan Puolan paakau-
punkiin Varsovaan 7.-10. joulukuuta 2025. Matkalle osallistuivat tyo-
ryhman jasenet Harriet Haras, Daniel Weintraub, Pekka Lindqvist,
Anu Antikainen, llona Blumgrund, Jussi Ikkala, Tomi Karttunen

ja Laura Huovinen. Matkan tarkoituksena oli syventaa tyéryhman
jasenten perehtyneisyytta juutalaisuuden historiaan, nykypaivaan ja
juutalais-kristilliseen vuoropuheluun seka vahvistaa yhteyksia nailla
alueilla toimiviin tutkijoihin, yhteisdihin ja kirkollisiin tahoihin.

Varsova on kohteena historiallisesti ja nykyhetkessa poikkeuk-
sellisen merkittava. 1800-luvulla suurin osa maailman juutalaisista
asui Puolassa, ja toisen maailmansodan aikana kaikki tuhoamislei-
rit sijaitsivat maan alueella. Vain noin 10 % alueen yli 3 miljoonasta
juutalaisesta sailyi hengissa - suurin osa heista, koska olivat Puolan
ulkopuolella kuten pakkosiirrettyja Neuvostoliittoon. llahduttavasti
Puola on jalleen eldvan juutalaisen kulttuurin ja yhteisdeldaman
keskus seka merkittava paikka juutalais-kristillisen dialogin nako-
kulmasta. Elpymisen tarinaan ja sen osittaiseen haurauteen oli ja on
kiintoisaa ja opettavaista perehtya.

Opintomatkan ohjelma sisalsi tapaamisia ja vierailuja, joiden
myota perehdyttiin juutalaisuuden historiaan ja nykyisyyteen, uskon-
tojen valiseen vuorovaikutukseen seka kirkkojen rooliin dialogin
rakentajina ja osapuolina. Matkan aikana tavattiin myos paikallisen
luterilaisen kirkon edustajia piispa Jerzy Samiecin johdolla.

SUNNUNTAI 7.12.

(sailynyt synagoga ja ortodoksijuutalaisuus tanaan)

Ryhma saapui Varsovaan sunnuntaina iltapaivalla. Ohjelma alkoi
valittdmasti vierailulla ortodoksijuutalaisessa Nozyki-synagogassa

ja tapaamisella rabbi Yitzhak Rapoportin kanssa. Nozyki-synagoga
on valmistunut vuonna 1909 ja on ainoa lapi natsimiehityksen ajan
ehjana sailynyt edelleen sakraalikaytossa oleva synagoga. Synagoga
sailyi, koska sodan vuosina natsimiehittajat ldysivat sille hyotykayttda
hevostallina. Synagoga restauroitiin 80-luvulla. Rabbi Rapoport
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kuvasi Varsovan juutalaisyhteison eldmaa, hallinnollista rakennetta ja
historiaa.

Rapoport ei ole itse varsinaisesti paikallisen juutalaisyhteison
palkkaama, vaan israelilaisen jarjeston tyohon lahettama. Itselleen
erityisen laheiseksi tyomuodoksi han kuvasi seurakunnan aktiivisim-
man joukon muodostavaa “miestenpiiria”, joka kokoontuu ahkerasti
synagogassa hanen johdollaan muun muassa Tooraa opiskelemaan.
Hanen nakynsa on juutalaisyhteisdon rakentaminen, jossa vahalukui-
suudesta huolimatta Tooran opiskelu toteutuu paivittain erdanlaisena
juutalaisyhteison lasnaolon tuntomerkkina. Hanella oli kokemusta
myos Wroclawin alueen, vanhan puolanjuutalaisten vahvan alueen,
juutalaisesta seurakunnasta. Rabbi Rapoport henkiléi myos niita
Puolan juutalaisia, jotka joutuivat pakenemaan 1968 kommunis-
tien antisemitistisen kampanjan myodta Ruotsiin ja Tanskaan. Tuk-
holmassa on tata perua varsin vahva entisten puolanjuutalaisten
yhteisé.

MAANANTAI 8.12.

(juutalaisten de-assimilaatio, Polin-museo, reformijuutalaisuus)
Maanantaiaamun ensimmainen ohjelma oli tapaaminen professori
Stanislav Krajewskin kanssa. Krajewski on elakoitynyt Varsovan
yliopiston filosofian professori, jolla on ollut keskeinen rooli paitsi
Puolan juutalaisuuden tutkimuksessa, myos sen uudelleen elavoitta-
misessa. Prof. Krajewskin esityksen teemana olivat erityisesti Puolan
juutalaisuuden vaiheet Il maailmansodan jalkeen ja varsinkin ns.
Puolan juutalaisuuden renessanssi, jota Krajewski hahmotteli termin
de-assimilaatio kautta. Tama viittaa kehityskulkuun, jossa juutalais-
yhteisd kasvaa ja elinvoimaistuu sellaisten henkildiden kautta, jotka
ovat kommunistivallan aikana menettaneet kokonaan juutalaisen
identiteettinsa ja kaikki kaytannon sidokset juutalaiseen elamaan,
mutta ovat loytaneet tai ldytdmassa juutalaisen identiteettinsa
uudelleen. Han on kuvannut Puolan juutalaisuuden sodan jalkeista
historiaa uusimmassa teoksessaan Small Numbers, Big Presence:
Jews in Poland after World War Il (Peter Lang, 2024) seka esim Con-
temporary Jewry -aikakausjulkaisussa vuonna 2023 ilmestyneessa
artikkelissaan The Concept of De-assimilation: The Example of Jews
in Poland (https://doi.org/10.1007/s12397-023-09532-8). Krajewski
on myos aktiivinen toimija International Council of Christians and
Jews -jarjestossa (ICCJ), ja han on ollut Puolan Council of Christians
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and Jews -jarjeston (CCJ) perustaja ja pitkaaikainen varapuheen-
johtaja. Han sivusi esityksessaan myos CCJ:n toimintaa Puolassa.

Krajewski kertoi, miten maaliskuun 1968 opiskelijamielenosoituk-
set ja antisemitistinen kampanja, joiden seurauksena monet jaljelle
jaaneista Puolan juutalaisista emigroituivat ennen muuta Skandina-
viaan, olivat merkittava ja suuntaa nayttanyt sukupolvikokemus myos
hanen juutalaiselle identiteetilleen. 1970-luvulla Puolan juutalaisuus
oli haviamassa ja juutalaiset aiheet tabu, tuntematon osa historiaa
ja nykypaivaa. Vuonna 1989 tilanne ja ilmapiiri vapautuivat. Hitaan
ja kivuliaan deassimilaatioprosessin seurauksena juutalainen puoli
puolalaisesta identiteetistd on vahvistumassa joidenkin aiemmin
juutalaisesta taustastaan tietamattomien keskuudessa. Lahes kaikki
Puolan uskonnollisesti aktiiviset juutalaiset tulevat assimiloituneesta
taustasta. Jiddis ei kielena enaa ela maassa. Erityisesti amerikkalais-
ten tukijoiden "maahantuoma juutalaisuus” ei perustu paikalliseen
sanastoon, traditioihin, perintéon jne., vaan on muokkautunut Yhdys-
valtoihin aikanaan muuttaneiden juutalaisten mukana. Alkuperai-
sesta puolalaisesta juutalaisuudesta on jaljella vain pienen pieni osa.

Krajewski viittasi historiakatsauksessaan myos 1980-luvun tait-
teen merkittavaan ilmiddn: Katolisen kirkon ollessa ainoa vasta-
voima kommunistijarjestelmalle ja katolisten lehtien ollessa ainoita
vapaamman ilmaisun kanavia, myos juutalaiset intellektuellit loysivat
ilmaisukanavan katolisessa mediassa. Katoliset lehdet, kuten Wiez
(jonka paatoimittajaan ryhma mydhemmin tutustui), julkaisivat myos
ulkomaisten juutalaisten ajattelijoiden ja yhteiskunnallisten vaikutta-
jien teksteja.

Mydhemmin samana paivana ryhma tutustui Puolan juutalaisuu-
den pitkaan historiaan keskiajalta aina nykypaivaan saakka esittele-
vaan Polin-museoon (https://polin.pl/en). Museon koko on valtaisa,
jailtapaivan nelja tuntia eivat likimainkaan riittaneet edes museon
perusnayttelyn perusteelliseen lapikayntiin. Mielenkiintoisen linkin
paivan aiempaan ohjelmaan muodosti se, ettd Puolan nykypaivan
juutalaisuutta koskevan osan tekstit ovat aiemmin samana paivana
tavatun professori Krajewskin laatimia. Suomalaisittain mielenkiintoi-
sen lisamausteen tuo lisaksi se, etta itse museorakennus on suoma-
laisen arkkitehtitoimiston luomus.

Aiemmin historiallinen Puola-Liettua oli tunnettu “juutalaisten
paratiisina” (Paradisus ludaeorum), jossa heilla oli laaja itsehallinto ja
kuninkaan suojelu. Kun valtion keskusvalta heikkeni, myds tdma suo-
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jelu mureni. Juutalaisten aseman heikkeneminen Puola-Liettuassa
kytkeytyi suoraan valtakunnan sisaiseen epavakauteen, taloudel-
liseen kriisiin ja uskonnollisen ilmapiirin kiristymiseen 1600-luvun
puolivalista alkaen. Koska meilla tunnetaan suhteellisen huonosti
varsinkin valtavaeston keskuudessa Puolan juutalaisten kohtaloiden
tausta, selostettakoon tassa historiallisten vaiheiden paapiirteet,
jotka osaltaan johtivat myos 1900-luvun ja tdman paivan antisemitis-
miin holokaustikokemuksista huolimatta. Keskeisimmat syyt juuta-
laisten aseman historialliseen heikkenemiseen olivat:

1. Hmelnitskin kapina ja vakivaltaisuudet (1648) ukrainalaisten
kasakoiden ja Bohdan Hmelnitskin johdolla. Kasakat nousivat puo-
lalaista aatelistoa vastaan, mutta viha kohdistui voimakkaasti myos
juutalaisiin. Juutalaiset toimivat usein puolalaisen aatelin tilanhoi-
tajina ja veronkerdajina Ukrainassa. Kasakat nakivat heidat sor-
tavan jarjestelman edustajina. Kapinan aikana kymmenia tuhansia
juutalaisia surmattiin, ja satoja yhteis6ja tuhoutui. Tama murensi
juutalaisten turvallisuudentunteen ja taloudellisen pohjan.

2. 1600-luvun puolivalissa Puola-Liettua joutui Ruotsin ja Venajan
hydkkaysten kohteeksi. Sodat raunioittivat kaupungit ja kaupan-
kaynnin, joista juutalaisvaesto oli riippuvainen. Kun valtio karsi
tappioita, uskonnollinen suvaitsevaisuus vaheni. Juutalaisia alettiin
syyttaa vastoinkaymisista tai yhteistyosta vihollisten (kuten protes-
tanttisen Ruotsin) kanssa.

3. Vastauskonpuhdistus ja uskonnollinen suvaitsemattomuus.
Valtion heikentyessa ja ruotsalaisten hyokkaysten seka 30-vuo-
tisen sodan kiristettya asenteita, sikalainen katolinen kirkko sai
enemman valtaa ja se muuttui asenteellisesti aiempaa yksiaani-
semmaksi ja torjuvammaksi toisin uskovia kohtaan. Myds juuta-
laisten oikeuksia rajoitettiin ja heihin kohdistuvat syytokset (kuten
verirituaalisyytokset) yleistyivat. Juutalaisten oma keskuselin,
Neljan maan neuvosto, lakkautettiin vuonna 1764, kun Puolan
valtio pyrki keskittdmaan verotusta. Tama heikensi juutalaisten
mahdollisuutta ajaa omia etujaan.

4. Puolan jaot (1772-1795). Puola-Liettua lakkasi olemasta, kun

Venaja, Preussi ja Itavalta jakoivat sen alueet. Suurin osa juuta-
laisista paatyi Venajan alaisuuteen. Venajan keisarikunta oli huo-
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mattavasti antisemiittisempi kuin vanha Puola-Liettua. Juutalaiset
pakotettiin asumaan niin sanotulla asutusvyohykkeell3, ja heidan
liikkumistaan sekd ammatinharjoittamistaan rajoitettiin ankarasti.
Juutalaisten kukoistus Puola-Liettuassa perustui vahvaan, lakiin
perustuvaan kuninkaan suojeluun ja taloudelliseen vakauteen. Kun
aateliston valta kasvoi kuninkaan kustannuksella ja valtio ajautui
sotiin, juutalaiset menettivat suojelijansa ja joutuivat sosiaalisen
seka uskonnollisen vihan kohteiksi.

Illalla oli vield vuorossa tapaaminen reformiseurakunnan rabbin Mal-
gorzata Kordowiczin kanssa. Keskustelu rabbi Kordowiczin kanssa
avasi uuden ikkunan Varsovan juutalaisyhteisdn sisaiseen dyna-
miikkaan. Rabbi Kordowicz on myos aktiivisesti mukana Scriptural
Reasoning -dialogissa. Mielenkiintoista suomalaisnakdkulmasta on
se, etta tassa dialogissa mukana oleva islamilainen yhteisd on ns.
Gulen-liikkeen paikallinen, turkkilaisista koostuva seurakunta. Juu-
talaista osapuolta taas edustaa nimenomaan reformiseurakunnan
rabbi.

Tapaamisen paatteeksi rabbi Kordowicz johdatti ryhman pistayty-
maan juutalaiseen yhteisokeskukseen, joka on monenlaista kulttuuri-
toimintaa toteuttava ja kaikille juutalaisille palveluja tarjoava kulttuu-
rikeskus. Huomattavaa on, etta Varsovan juutalaisyhteison rakenne
on niin sanottu yhtenaisseurakunta, jossa katto-organisaationa on
vain yksi yhtenainen juutalaisyhteis6, mutta sen alla toimii eri suun-
tauksia edustavia seurakuntia. Varsovassa taman yhteisén muodos-
tavat ortodoksi- ja reformiyhteiso. Toimivaa konservatiiviseurakuntaa
ei talla hetkella ole, ja kaupungissa toimiva Habad Lubavitch -liike
taas pysyttelee itsenaisena. Lisaksi on olemassa erillisena pysytellyt
pieni reformisynagoga, jonka toimintaa molemmat tapaamamme
rabbit kuvasivat hiipuvaksi.

TIISTAI 9.12.

(Luterilainen kirkko ja teologinen akatemia, juutalainen
hautausmaa ja Wiez-aikakauslehti)

Tiistaiaamun aloitti vierailu luterilaisen kirkon keskuksessa. Luteri-
lainen kirkko (Kosciot Ewangelicko-Augsburski w Rzeczypospolitej
Polskiej/ The Evangelical Church of the Augsburg Confession in the
Republic of Poland; https://en.luteranie.pl/) on 61 000 jasenellaan
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vahemmistokirkko Puolassa, mutta samalla maan suurin protestant-
tinen kirkko. Kirkon konsistorin toimisto ja piispanistuin sijaitsevat
Varsovassa. Seurakuntia kirkolla on 133.

Ryhman isantina toimivat piispa Jerzy Samiec, kirkon kansainva-
listen suhteiden johtaja Anna Wrzesinska ja teologisen akatemian
professori Jerzy Sojka. Edelld mainituista professori Sojka on ollut
aktiivinen juutalais-kristillisten suhteiden saralla, ja hdn on toiminut
vuoteen 2024 saakka Puolan Council of Christians and Jews -jarjes-
ton varapuheenjohtajana. Mielenkiintoista oli kuulla, miten eivat vain
juutalaiset vaan myds esimerkiksi luterilaiset saivat karsia natsihal-
linnon aikana. Kirkon Il maailmansotaa edeltdneen ajan luterilainen
piispa Juliusz Bursche ja hanen perheensa murhattiin, Bursche itse
Dachaussa Hitlerin kaskysta. Hanen viakseen luettiin mm. kirkon
puolalaistaminen.

Aamupaivan paatteeksi professori Jerzy Sojka johdatti ryhman
luterilaisen kirkon keskuksesta ekumeeniseen Kristilliseen teologi-
seen akatemiaan (ChAT, Christian Theological Academy; https://chat.
edu.pl/en/), jonka uudehko toimitalo sijaitsee hieman kaupungin
keskustan ulkopuolella Stodowiecin kaupunginosassa. Korkeakoulu
on toiminut jo 60 vuoden ajan, ja silla on tadydet akateemiset tutkin-
to-oikeudet. Opetusta annetaan kahdessa tiedekunnassa, teologian
ja sosiaalitieteiden tiedekunnassa. Teologisessa tiedekunnassa on
evankelinen, ortodoksinen, vanhakatolinen ja helluntailainen linja.

Ryhman ohjelma jatkui teologisen akatemian tiloissa keskuste-
lulla Sisar Katarzyna (Kasia) Kowalskan kanssa. Sisar Kowalska on
roomalaiskatolisen Notre Dame de Sion -nunnajarjestdn (tunnetaan
yleisesti nimella Sisters of Sion) jasen. Han on paitsi puolalaisen
juutalais-kristillisen dialogin ja yhteistyon keskeisia vaikuttajia, myos
International Council of Christians and Jews -jarjeston varapuheen-
johtaja. Keskustelun paatteeksi Sisar Kowalska johdatti ryhman
tutustumaan Varsovan juutalaiseen hautausmaahan (https://cmen-
tarzzydowski.pl/en/about-cemetery/). Hautausmaa on harvinaisuus,
silla se saastyi tuholta lapi koko natsimiehityksen.

Hautausmaalta ryhma siirtyi viela paivan viimeiseen tapaamiseen
katolisen Wiez-aikakausjulkaisun (https://wiez.pl/) toimitiloihin,
missa kaytiin keskustelu Wiezin paatoimittajan ja katolisen mielipide-
vaikuttajan Zbigniew Nosowskin kanssa. Nosowski on myos aktiivi-
nen toimija katolis-juutalaisten suhteiden saralla, esimerkiksi Puolan
CClJ:ssa. Mielenkiintoisena yksityiskohtana han kertoi luterilaisille
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kuulijoille, ettd Dietrich Bonhoefferin elaméakerran ja kirjoitusten
julkaiseminen 1970-luvun alussa auttoi alyllisesti kehittdmaan demo-
kraattista vastarintaliikettd Puolassa. Nosowskin suhde katolisen
kirkon nykytilaan Puolassa oli kriittinen. Wiez-lehti on tullut tunne-
tuksi muun muassa kritiikistaan sita kohtaan, miten Puolan katolinen
kirkko on kasitellyt tai jattanyt kasittelematta menneisyyden ja lahi-
historian hyvaksikayttotapauksia kirkon piirissa. Nosowski suhtautui
skeptisesti tulevaisuudennakymiin kysyttdessa puolalaisten haluk-
kuutta kasitella avoimesti holokaustin ajan tapahtumia ja puolalais-
ten katolisten osallisuutta juutalaisten vainoamiseen. Han naki tassa
muutoksen tapahtuneen: jos tata olisi kysytty 20 vuotta sitten, han
olisi viela ollut toiveikkaampi, mutta ilmapiiri on koventunut.

Tassa kuultiin samoja kaikuja kuin Sisar Kowalskan kuvaamissa
tilanteissa viime vuosilta ja kuukausilta, joissa holokaustin muistoa
esilla pitavat tahot (esim. jarjestdessaan muistotilaisuuksia) saatta-
vat kohdata hyvinkin aggressiivisia reaktioita jopa yksittaisten kato-
listen pappien taholta. Esimerkiksi Puolan Council of Christians and
Jews jarjestdessaan vuotuisen holokaustin muistotapahtuman Varso-
vassa Nozyki-synagogan tuntumassa, joutuu kokoontumaan vierei-
sen katedraalin pihamaalla, koska katedraaliin he eivat voi menna
kirkkoherran antisemitistisyyden vuoksi, puhumattakaan siita, etta
hanta voitaisiin pyytaa puhujaksi.

KESKIVIIKKO 10.12.

(Varsovan ghetto, gheton sailynyt arkisto)

Viimeisen paivan ohjelma alkoi Sisar Kasia Kowalskan opastamana
kavelykierroksella Varsovan gheton alueella ja paattyi tutustumiseen
Emanuel Ringelblumin ja Oneg Shabbat -ryhman kokoamaan ja kat-
kemaan seka sittemmin ldydettyyn Varsovan gheton arkistoon, joka
on koottu Jewish Historical Instituten tiloihin (https://www.jhi.pl/en/
visit-us).

Kavelykierros gheton alueella teki tarkealla tavalla elavaksi kau-
pungin juutalaisten historiaa ja kohtaloa toisen maailmansodan
aikana. Varsovan gheton tuhoamisesta huolimatta alueella on edel-
leen nahtavissa joitakin tuholta sailyneita rakennuksia seka muuta-
mia jaanteita esimerkiksi gheton muurista. Alueelle pystytetyt muis-
tomerkit kertovat niin yksittaisista ihmiskohtaloista kuin laajemmin
esimerkiksi gheton kapinasta, joka oli muurien sisdan suljettujen juu-
talaisten epatoivoinen yritys nousta sortajiaan ja vainoajiaan vastaan.
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Jewish Historical Instituten museossa on esilld Ringelblumin
arkisto -nimista kokoelmaa. Historioitsija Emanuel Ringelblum ja
maanalainen Oneg Shabbat (Sapatin ilo) -ryhma kerasivat aineistoa
Varsovan gheton asukkaista ja heidan elamastaan. Ryhman jasenet
onnistuivat keradmaan huomattavan maaran aineistoa, joka haudat-
tiin maitotonkassa ja metallilaatikoissa maan alle silloin, kun natsit
tyhjensivat Varsovan ghettoa. Yhden holokaustista selvinneen Oneg
Shabbat -ryhmaéan jdsenen avulla arkistot loydettiin sodan loputtua
Varsovan raunioista. Arkisto haudattiin kolmessa osassa, ja yhta
osuutta ei edelleenkaan ole loydetty.

Nayttelyn nimi “What we’ve been unable to shout out to the world”
on suora lainaus Oneg Shabbat -ryhman jasenelta, joka kirjoitti sanat
haudatessaan arkiston ensimmaista osaa maahan. Oneg Shabbat
-ryhman ponnistus arkiston kerdamisessa ja piilottamisessa oli
todella vaikuttavaa. Sen ihmeellinen selviaminen ja osittainen loy-
tyminen oli monelle meista liikuttava ja merkityksellinen kokemus.
Varsovan gheton historia oli useimmille meistd ennen matkaa melko
tuntematon, ja se samoin kuin koko Puolan juutalaisten kohtalo
aukeni uudella tavalla arkistoon tutustuessa. Sailyneet postikortit,
kirjeet ja piirrokset toivat gheton asukkaiden tunteet, pelot ja muistot
lahelle, ja niiden sailyttamiseksi nahty vaiva tuntui uskomattomalta,
kun ottaa huomioon minka puutteen ja sorron alla Oneg Shabbat
-ryhman jasenet tekivat riskialtista tyétaan. Ringelblumin arkiston
soisi saavan yleisessa tietoisuudessa viela enemmankin huomiota.

ARVIOINTIA

Oli avartavaa tutustua aiempaa monitahoisemmin ja lahemmin
yhden Itdmeren maan ja samalla juutalaisten joukkotuhon keskuksen
juutalaisuuden historiaan ja siihen kehitykseen, mika saksalaisen
ideologisen antisemitismin ohella johti juutalaisten tilanteen heik-
kenemiseen, vainoihin ja lopulta joukkotuhoon. Tilanne ei kdantynyt
kuin taikaiskusta myonteiseksi toisen maailmansodan jalkeen, vaan
sodan raaistamana oli heti Saksan jo antauduttua edelleen vainoa,
javuoden 1968 antisemitistinen kampanja sekd myos nykypaivan
heikkeneva tilanne, joka heijastuu osin myos Puolaan, opetti var-
sinkin Australian hanukka-juhlaan kohdistuneen iskun kontekstissa
pitdmaan silmat auki ja jatkamaan antisemitismin vastaista ty6ta
myds Suomessa ja tyoryhman nakokulmasta etenkin kirkollisessa
kontekstissa - myos ekumeenisesti.
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Kontaktien luomisen ja verkostoitumisen ohella matkan antiin
kuuluvat myos lukuisat pienet merkille pannut seikat. Tallaisiin mie-
lenkiintoisiin seikkoihin kuuluu muun muassa se, etta myds Varso-
vassa toteutetaan kolmen uskonnon Scriptural Reasoning -trialogia
pitkalti samaan tapaan kuin tyéryhman toteuttamana on Suomessa
toteutettu jo vuosien ajan. Erityispiirteitd Varsovassa toteutettavassa
kanssakdymisesséa ovat reformijuutalaisen yhteisdn aktiivisuus ja
keskeinen rooli ja toisaalta myos meilla tuntemattoman (joskin kan-
sainvalisesti hyvin tunnetun) gllenistiliikkeen mukanaolo toistaiseksi
ainoana muslimiorganisaationa.

Keskusteluissa ICCJ:n varapuheenjohtajan, sisar Kowalskan,
kanssa pohdittiin mahdollisuutta tuoda suomalainen Kirkko ja
juutalaisuus -ryhma tiiviimmin ICCJ:n yhteyteen. Yhteistyo juuta-
lais-kristillisten suhteiden kansainvalisella kentalla on arvokasta.
Omin paatoksin voimme taloudellisten voimavarojen salliessa tiivis-
taa oma-aloitteisestikin ICCJ:n kokousten ja sen piirissa tuotettujen
materiaalien seurantaa ja niiden esilla pitdmistd mahdollisesti yhteis-
tydssa esimerkiksi ruotsalaisten ja puolalaisten kanssa. Ehka voi-
simme esimerkiksi webinaarien sarjan kautta kartoittaa muutenkin
[tameren ympariston kristillis-juutalaisten suhteiden nykytilaa, kun
myds Liettuassa on Varsovan tapaan uusi komea Rainer Mahlaméen
suunnittelema juutalaisuuden historian museo.
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Kristittyjen ja juutalaisten
kansainvalisen neuvoston
konferenssi Hannoverissa 2026

“Repentance, Repair, and Reconciliation:
Religious Resources for Tumultuous Times”.
Hannoverissa 12.-16.7.2026

Christian Seppéanen

Konferenssin keskeinen anti oli, ettd katumus, korjaaminen ja sovinto
eivat ole vain abstrakteja teologisia kasitteita vaan suhteisiin, muistiin
javastuuseen liittyvia kaytantoja. Juutalainen teshuva, kristillinen
metanoia ja islamilainen tawba kuvaavat eri tavoin palaamista, suun-
nanmuutosta ja vastuuseen astumista. Kokonaisuuden kannalta tar-
keimmaksi oppimiseksi nousi ajatus, etta aito korjaaminen erotetaan
pelkasta pahoittelusta totuuden tunnustamisella, vastuun kantami-
sella ja konkreettisella muutoksella. Sovinto ei peita haavoja, vaan tuo
ne nakyviin tavalla, joka mahdollistaa yhteisen tulevaisuuden raken-
tamisen. Konferenssi vahvisti kasitysta siita, etta syva kuunteleminen,
dialogissa pysyminen ja pyhien tekstien yhteinen lukeminen ovat valt-
tamattomia taitoja myds Suomen ev.-lut. kirkon juutalais-kristillisessa
dialogissa. Erityisen sovellettavia olivat Scriptural Reasoning -metodi,
Deep Listening -tyoskentely seka Staying in Dialogue -harjoitukset.

Keskeinen sisalto

Taysistunto 1: terminologiset ja kasitteelliset lihestymistavat
Ensimmainen istunto jasensi katumuksen, korjaamisen ja sovinnon
kasitteitd juutalaisessa, kristillisessa ja islamilaisessa perinteessa.
Juutalaisuudessa keskeiseksi nousi teshuva eli palaaminen; kris-
tillisesséa perinteesséa katumuksen prosessiin liittyivat contritio,
confessio, absolutio, satisfactio ja restitutio; islamilaisessa nakokul-
massa tawba ymmarrettiin ennen kaikkea paluuna Jumalan puoleen.
Erityisen tarkea kysymys oli, voiko yhteiso katua tai voiko joku katua
toisen puolesta. Johtopaatds oli, etta toisen sisaista katumusta ei voi
tehda tdman puolesta, mutta yhteiso voi ja sen pitda kantaa vastuuta
historiansa seurauksista ja erottautua julkisesti vaarasta.
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Taysistunto 2: liturgia, rituaali ja yhteisollinen katumus

Toisessa istunnossa kasiteltiin sita, miten katumus, korjaaminen ja
sovinto tulevat nakyviksi rituaaleissa. Juutalaisessa liturgiassa Yom
Kippur ja yhteisdlliset synnintunnustukset nayttaytyivat tarkeina esi-
merkkeina. Ortodoksisessa kristillisessa ajattelussa synti hahmottui
juridisen syyllisyyden sijasta sairautena ja parantumisen tarpeena.
Paneelissa nousi esiin myds moniuskontoisten rituaalien mahdol-
lisuus ja ongelmallisuus: yhteisia rituaaleja voidaan rakentaa, mutta
niiden tulee valttaa toisen tradition vaaristdmista.

Taysistunto 3: eettiset lihestymistavat

Kolmas istunto kysyi, mita uskonnolliset traditiot voivat antaa yhteis-
kunnalliselle sovinnolle. Tarkedksi oppimiskysymykseksi muodostui
ero pahoittelun ja aidon korjaamisen valilla. Aito korjaaminen edel-
lyttda vaaran tunnustamista, vastuun ottamista, konkreettisia tekoja
jatulevaisuuden rakentamista. Korjaaminen ei ole vain mennei-
syyden kommentointia vaan kadntymista kohti lAhimmaista.

Taysistunto 4: kaytannolliset lahestymistavat

Neljas istunto toi esiin uskontojen valisen tyon kdytannollisia
muotoja. Esilla oli julkisia ja symbolisia keskusteluja, suojattuja ja
yksityisia keskusteluja seka sisaisia yhteisdkeskusteluja. Kaikilla
nailla on eri tehtava: julkinen keskustelu antaa nakyvyytta, suojattu
keskustelu mahdollistaa johtajien luottamuksen rakentamisen ja
sisainen keskustelu auttaa yhteisda kasittelemaan omia jannit-
teitdan. Tarkeaksi jai ajatus, etta dialogi on arvokasta myds itsessaan,
ei vain valineend jonkin ulkoisen tavoitteen saavuttamiseen.

Taysistunto 5: loppureflektio ja planetaarinen vastuu
Paatosistunto laajensi katumuksen ja korjaamisen ekologisiin ja glo-
baaleihin kysymyksiin. Keskeinen oivallus oli, etta vahinkojen ollessa
kollektiivisia ja koko maailmaa koskevia tarvitaan myos kollektiivista
vastuuta. Ihmiset eivat voi odottaa deus ex machina -ratkaisua, vaan
korjaaminen on ihmisten ja yhteisdjen tehtava. Deut. 20:19 nousi
esiin periaatteena, jonka mukaan ihmisen ei tule tuhota luomakuntaa
suoraan eika epasuorasti.
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Ty6paja A3: Staying in Dialogue

TyOpaja tarjosi konkreettisia harjoituksia dialogissa pysymiseen tilan-
teissa, joissa luottamus murenee. Keskeiset harjoitukset olivat omien
tuntemusten nimeadminen, dialogin murtumiskohtien tunnistaminen
paineen alla seka “staying in the room” -tyoskentely. Tyopajan tarkein
periaate oli, etta dialogissa pysymista tulee tavoitella ja sita voi har-
joitella.

Tyopaja C4: Deep Listening

Deep Listening -tyopajassa keskeisia olivat kuuntelemisen sadnnot
ja Otto Scharmerin nelja kuuntelemisen tasoa: downloading, factual,
empathic ja generative. TyOpaja osoitti, ettd vaikeissa dialogeissa
pelkka faktuaalinen kuuntelu ei riitd; tarvitaan empaattista kuuntelua,
jossa toinen nahdaan omasta kokemusmaailmastaan kasin. Genera-
tilvinen kuuntelu avaa mahdollisuuden uuteen yhteiseen toimintaan,
mutta talle tasolle paaseminen ei valttamatta ole helppoa.

Tyopaja D5: Scriptural Reasoning

Viimeinen tyopaja oli erityisen merkityksellinen, koska sen metodi
on tuttu Suomen Kirkko ja juutalaisuus -tydoryhman kuuntelevan
keskustelun dialogeista. Tydpajassa luettiin rinnakkain Luuk. 15:3-7,
Az-Zumar 39:53-54 ja Yoma 86b. Kaikissa teksteissa katumus ja
palaaminen ovat mahdollisia, mutta painotukset eroavat: kristilli-
sessa tekstissa Jumala toimii aktiivisesti etsijana, islamilaisessa
tekstissa korostuu Jumalan armollisuus mutta myds katumuksen
aikaraja, ja juutalaisessa tekstissa katumus saa niin suuren painon,
ettd se on jopa Heprealaisen Raamatun kaskya suurempi. Scriptural
Reasoning osoittautui tilaksi, jossa yhtymakohdat ja erot voidaan
pitda yhta aikaa nakyvissa.

Bergen-Belsenin muistopaikkavierailu

Bergen-Belsenin muistopaikkavierailu konkretisoi konferenssin
teemat. Paikka muistuttaa siita, etta kirkkojen katumus, juuta-
lais-kristillinen dialogi ja Shoahin jalkeinen teologinen uudelleenar-
viointi eivat ole abstrakteja kysymyksia. Vierailu nosti esiin myos
Bergen-Belsenin monikerroksisen historian: neuvostosotavangit,
vaihtoleirin, juutalaiset vangit, Anne Frankin, Varsovan kansannousun
puolalaiset sotavangit ja vapautuksen jalkeisen humanitaarisen
katastrofin.
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1l Luther-kongressi 70 vuotta -
juhlakokoontuminen 2026

15. kansainvéalinen Luther-kongressi
Aarhusissa 9.-14.8.2026

Tomi Karttunen ja Kari Kopperi

15. kansainvalinen Luther-kongressi muisti 70 vuotta sitten samoin
Aarhusissa pidetyn Luther-kongressin ja sen jarjestelyissa kes-
keisessa roolissa olleen professori Regin Prenterin eldmantyota.
Juhlavuotta kunnioitettiin pyrkiméalla tuomaan Luther-tutkimuksen
historiallinen ja systemaattinen puoli vuorovaikutuksen nykypaivan
kanssa. Noin 200 osallistujaa osallistui luentoihin, seminaareihin,
aamuhartauksiin, ekskursioihin ja vastaanottoihin. Kongressi pai-
vitti tietdmysta Luther-tutkimuksesta ja sen verkostoista meillé ja
muualla seka haastoi pohtimaan ja kdymaan keskustelua luterilaisen
perinteen ja nykypaivan kontekstin vuorovaikutuksesta ja kestavista
tavoista tehda johtopaatoksia eri tutkimuksen alojen tuloksista ide-
ologisoimatta tutkimusta.

Keskeinen sisalto

Konferenssin teemana oli ”Veni Creator Spiritus. Luottamus ja tule-
vaisuus”. Kokouksella haluttiin paitsi tuoda Luther-tutkimuksen
tulokset ja kysymykset vuoropuheluun nykyhetken kanssa myds
kunnioittaa edesmenneen Aarhusin yliopiston dogmatiikan profes-
sorin ja merkittdvan tanskalaisen Luther-tutkijan Regin Prenterin
muistoa. Prenter oli keskeisesti synnyttdmassa Luther-kongressien
jatkumoa ja isdnndi ensimmaista kongressia juuri Aarhusissa v. 1956.
Han toi vaitoskirjallaan Spiritus Creator (1943) aiempaa vahvemmin
esiin Lutherin teologiassa hieman pimentoon jdaneen Pyhan Hengen
toimintaa kasittelevan tematiikan.

Kongressissa tuotiin esiin myos Prenterin varhaiset yhteydet angli-
kaaneihin, tiukka luterilainen vaihe ja mydhaisen Prenterin ekumeeni-
nen avautuminen roomalaiskatoliselle teologialle Vatikaanin toisen
kirkolliskokouksen myota. Han ystavystyi konsiiliteologi Yves Conga-
rin kanssa ja arvosti etenkin tdman maallikkouden teologiaa. Prenter

50 Reseptio 2/2026



oli muutaman vuoden 1960-luvulla myds Strasbourgin ekumeenisen
instituutin professorina.

Rakenteellisesti kongressissa vaihtelivat niiden sarjassa jo totunnai-
seen tapaan luennot, seminaarit, lyhytluennot, pari ekskursiota seka
paikallisen tuomiokirkkoseurakunnan organisoimat aamuhartaudet
seka vastaanotto eri tilassa joka ilta. Ekskursio Viborgiin tarjosi tilai-
suuden LML:n presidentin, Viborgin piispan Henrik Stubkjaerin ter-
vehdyssanoille. Han viittasi mm. Augsburgin tunnustuksen juhlavuo-
den valmisteluihin. Toinen ekskursio keskittyi tanskalaista ylhaisaatelia
edustavan Rosenkrantzin suvun hautakirkon ja kartanon merkitykseen
osana tanskalaista reformaatio- ja valtiollista historiaa 1500-luvulta
lahtien. Jalkipolvien edustaja on ollut mm. Tanskan paaministerina.

Kokoustila Aarhusin yliopistolla, joka on keskeinen modernin tans-
kalaisen arkkitehtuurin ilmentyma, oli sekin kuin Kalevan kirkon sali
hieman pienemmassa koossa saarnatuoleineen kaikkineen —joskin
ilman urkuja. Suomalaisia oli mukana mukavasti, ehka tusinan verran.
Osalla oli puoliso mukana. Heille oli jarjestetty omaa ohjelmaa luento-
jen ajaksi.

Maanantain luentojen teemat kasittelivat tulevaisuutta, luomista ja
lunastusta seka eskatologiaa ja apokalyptiikkaa Lutherin ja luterilai-
sessa teologiassa. Merkille pantavaa on, etta Lutherin teologian apoka-
lyptinen luonne ja viittaukset paaviin antikristuksena ovat saaneet uutta
merkittavyytta nykyisessa kontekstissa, jossa niin idassa kuin ldnnessa
apokalyptinen kuvasto on myos poliittisessa retoriikassa yleistynyt.

Tiistaina kasiteltiin materiaalisuutta, sakramentaalisuutta ja ruu-
miillisuutta Lutherin teologiassa. Feministisesta nakokulmasta tata
tarkasteli Kirsi Stjerna. Tuolloin puheenjohtajana toimi Sini Mikkola.
Jonkin verran prof. Stjerna sai vastattavakseen kriittisia kysymyksia
siita, miten han on ottanut huomioon kasitteiden historialliset merki-
tykset ja 1500-luvun kontekstin seka esimerkiksi silloiset tieteelliset
kasitykset luonnosta ja ihmisesta tehdessaan johtopaatdksia 2000-
luvun tilannetta ajatellen. Poimitaanko vain joitakin teemoja ja jate-
td4n muut vahintdan katveeseen?

Keskiviikon aamupaivana oli vuoro lyhyille esitelmille (short pre-
sentations). Tarjolla oli yli 50 esitelmaa, jotka oli ripoteltu kymme-
neen kanavaan. Naissa nuoret tutkijat esittelivat vaitdskirjahankkei-
taan ja kokeneet tutkijat raportoivat joko valmistuneista tutkimuksista
tai kdynnistyneista hankkeista. Iltapaivan ekskursio suuntautui
Hornsletin kirkkoon, Rosenholmin linnaan ja Ebeltoftiin.
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Torstaina olivat esilla laki ja evankeliumi vaatimuksena ja lohdu-
tuksena, Pyhan Hengen toiminta seké globaalin etelan nakemykset
Pyhan Hengen toiminnasta luterilaisen ja ekumeenisen teologian
nakokulmasta seka kristillinen toivo edistyksen ja epatoivon valissa.
Erityisen mielenkiintoinen oli Leopoldo Sanchezin luento, jossa han
hyddynsi Heidelbergin disputaatioon sisaltyvaa Lutherin rakkauden
teologiaa tydssa erilaisten syrjaytyneiden ihmisten, esimerkiksi maa-
hanmuuttajien, parissa.

Perjantaina oli sosiologian professorin Detlef Pollackin luento kris-
tillisen uskon merkityksesta kriisiaikoina. Han pani merkille, etta lanti-
sen Euroopan kirkoissa koronapandemiaa tulkittiin jokseenkin yksituu-
maisesti sekulaarissa viitekehyksessa eikd pohdittu sita, mita Jumala
haluaa sen kautta sanoa. Toisin menettelivat esimerkiksi ortodoksiset
kirkot Kreikassa ja Keski-Euroopassa, jotka tulkitsivat kulkutaudin joko
Jumalan rangaistuksena tai hanen antamanaan koettelemuksena.
Pollack tulkitsi taman kuvastavan syvaa muutosta kristillisen uskon
maailmankuvallisessa tehtavassa. Sivuhuomautuksena voi todeta,
etta Dietrich Bonhoeffer teki saman havainnon 1940-luvun alun vanki-
lakirjeissaan. Jos jarjestelmat eivat aivan peta, kristilliset kirkot nayt-
tavat hyvaksyvan tamanpuoleisen tulkintaraamin. Jumalan tuomisen
mukaan selitykseen ei uskota saavan yhteiskunnallista hyvaksyntaa.
Toisin oli kirkkojen tulkintakehikko 1600-luvulle asti. Jumalan toimintaa
historiallisten tapahtumien taustalla ei kiistetty. Johtokysymys esitel-
massa oli, mista poliittisista, sosiaalisista ja taloudellisista konteks-
tuaalisista tekijoista seka uskonnon sisaisista dynamiikoista kristillis-
ten maailmantulkintojen hyvaksynnan muutos johtuu.

Perjantai paattyi juhlavaan illalliseen AROS-taidemuseon 8. ker-
roksessa. lllallisen aikana kuultiin, etta seuraava Luther-konferenssi
jarjestetaan elokuussa 2030 Augsburgissa. Talla juhlistetaan kayn-
nissa olevaa Augsburgin tunnustuksen 500-vuotisjuhlaa. Osallistujat
toivotettiin tervetulleiksi kokoukseen, jonne toivottiin mukaan run-
saasti myods nuoria tutkijoita. Samalla ilmoitettiin, etta konferenssin
jatkokomitean (Continuation Committee) puheenjohtajana toimii
tanskalainen Anna Vind.

Itselleni (TK) uusi tuttavuus oli dialogia ja relationaalista ontologiaa
Lutherin, Kierkegaardin ja Bonhoefferin tekstien pohjalta kasitelleen
seminaarini pj. professori Claudia Welz, joka on pitkan linjan Kierke-
gaard-tutkija, saksalaistaustainen teologisen etiikan ja uskonnonfilo-
sofian professori Aarhusissa sekd myos Suomessa Turun Polin-insti-
tuutissa tutkijavieraana ollut kristillis-juutalaisten suhteiden tuntija.
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Kari Kopperille konferenssi tarjosi mahdollisuuden esitella
vuonna 2025 ilmestynytta tutkimusta Theology of Paradoxes. Mar-
tin Luther’s Disputation in Heidelberg 1518. Tutkimus oli yksi teema
Lutherin disputaatioita kasittelevassa seminaarissa seka monissa
konferenssin aikana kaydyissa keskusteluissa. Kirja oli nayttavasti
esilla keskeisten kustantajien kirjanayttelyssa.

Johtopaatokset, suositukset, toimenpiteet

Historiallista ja historiallis-systemaattista tutkimusta on kongres-
sissa edelleen esilla runsaasti. Toisaalta jo sen tosiasian takia, etta
kongressin suunnittelussa oli painotettu historiallis-teologisen tut-
kimuksen ja nykypaivan valisen suhteen tuomista keskusteluun,
my0s soveltavalla seka konstruktiivisella tutkimuksella oli vahvasti
oma roolinsa. Tarvittaisiin enemman keskustelua niista periaatteista,
joiden pohjalta voidaan historiallisesta Lutherin teologiasta tai lute-
rilaisesta teologiasta tehda johtopaatoksia nykyista teologista kes-
kustelua ajatellen. Talla on merkitystd myos kirkollisia ja ekumeenisia
sovelluksia ajatellen. Tanskan kontekstissa Luther-tutkimuksen eku-
meeninen ulottuvuus ei painottunut samaan tapaan kuin Suomessa,
mika oli myds odotettavissa.

Odotettavissa oli myos reformaation valtiollisen vaikutuksen
avaaminen etenkin ekskursioiden my6ta. Aarhusin piispa painotti-
kin yliopiston, kaupungin ja kirkon toimivaa yhteytta ja kykya toimia
yhdessa, vaikka maailmaa katsotaankin hieman eri vinkkeleista ja
kasitykset myos eroavat. Han painotti myos postsekulaarina aikana
sen tarkeytta, etta teologia vaikuttaa myds yhteiskunnassa edelleen,
kun kerran kristillinen usko yhtena keskeisena merkitysten lahteena
on postsekulaarin avautumisen myota aiempaa helpompaa nostaa
esiin keskusteluun. Tama edellyttda myds esimerkiksi eri uskonto-
jen lasndoloa maissamme sekulaarin todellisuuden ohella. Naista
asioista tarvittaisiin myos meilld enemman keskustelua. Silla on
merkitysta myds vaikutustydn ja strategisen suunnittelun seka kan-
sainvalisen tydn ndkoékulmasta, ei vain kirkon toiminnan tukemista
ajatellen. On tarkea tutustua Luther-tutkimuksen virtauksiin, etenkin
nuoriin tutkijoihin Suomessa, seka hyodyntaa naita verkostoja ei vain
kansallisesti vaan myds Luterilaisen maailmanliiton parissa. Nyt
LML:sta oli ldsna Theo Dieter sen lisdksi, ettd Henrik Stubkjaer esitti
tervehdyssanat.
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IV Ekumeenista missiologiaa

Messiaaninen juutalaisuus kirkon lahetyksen peilinég
Kommentti Richard Harveyn esitelméaan
Kylvajan missiologisessa symposiumissa 5.6.2026

Tomi Karttunen

Peili kirkon ja Israelin kansan edesséa

Kiitdn Richard Harveyta kiintoisasta, ajatuksia herattavasta pape-
rista. Meidan on todellakin myos luterilaisina kristittyina ja ekumee-
nisesti kohotettava messiaanisten juutalaisten todellisuuden meille
muodostama peili silmiemme eteen. Heilld on oma teologinen ja
missiologinen vaitteensa Israelin, kirkon ja kansojen valisesta suh-
teesta. Heidat voidaan nahda, kuten Richard Harvey toteaa, "Jumalan
antamana peilind auttamassa kirkkoa tunnistamaan alkuperansa,
tutkimaan lahetystaan ja kuvittelemaan tulevaisuutta.”

Tama Pyhan Hengen kirkastama peili vahvistaa tajua siita, etta
meita kannattaa yhteinen juuri Luojamme ja Lunastajamme suun-
nitelmissa. Henki kutsuu meita kaikkeen totuuteen ja rakkauteen ja
nakemaan ja myos tervehdyttamaan sita, mika on vioittunut, vaa-
ristynyt ja este tayden kristillisen identiteetin ja Jumalan tahtoman
ihmisyyden kasvulle - hanen kuvakseen luotuina. Ymmarrammekao,
ettd emme ole kristittyina korvanneet Israelia vaan liittyneet samaan
Jumalan suunnitelmaan?

Ekumeniassa olemme oppineet, ettd identiteettidmme ei lopulta
vahvista sen korostaminen, ettd emme ole kuten muut kristityt. Meita
vahvistaa se, ettd yhdessa Kristuksen ruumiin tai Jumalan kansan
jasening, toisiamme taydentaen, voimme entista paremmin olla kris-
tillisen uskon pohjalta yhteiselld asialla. Voimme tavoittaa ja auttaa
enemman ihmisia voimiamme yhdistaen kuin toisiamme vastaan
kiivaillen tai toisiamme ylenkatsoen. Sitd mukaa kuin sovinto teologi-
sesti ja kaytannollisesti etenee, voi samalla yhteinen missio vahvistua
kdytdanndn sanoissa ja teoissa.

Viime vuonna vietettiin Nikean kirkolliskokouksen 1700-vuotis-
juhlavuotta. Sen esikuvana oli Apostolien kokous, josta kerrotaan
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Apostolien tekojen 15. luvussa, jossa todetaan: ”Pyha Henki ja me
olemme nahneet hyvaksi, ettei teidan kannettavaksenne pida panna
mitaan taakkaa.” Ei tullut vaikeuttaa muista kansoista Messiaan Jee-
suksen seuraajiksi kdantymista. Siksi ei edellyteta ymparileikkausta
ennakkoehtona kristityksi tulemiselle. Silti ei puhuta mitaan siita,
ettad niiden tulisi hylata juutalainen taustansa, jotka ovat sen keskella
kasvaneet. Kunnioitetaan siis seka juutalaisia etta ei-juutalaisia,
koska yksi Herra, yksi usko, yksi kaste ylittaa rajat: ei ole juutalaista
eika kreikkalaista. Juutalaisten ja kristittyjen valista suhdetta onkin
sanottu ensimmaiseksi ekumeeniseksi, saman perheen sisalla synty-
neeksi skismaksi, joka koski aluksi oikeaoppista kdytantda suhteessa
keskeiseen juutalaisen perinteen tapaan. Lopputulos pyrki paaasian
valossa tekemaan perinteiden yhteiselon mahdolliseksi.

Nikean kirkolliskokouksen aikoihin v. 325 eron tekeminen juutalai-
siin muodostui jo niin vahvasti identiteettikysymykseksi, etta haluttiin
varmistaa, etta paasiaista ei vietetd samaan aikaan kuin juutalaista
pesah-juhlaa. Vahitellen Rooman valtakunnan valtionkirkossa lain-
saadantoa juutalaisten suhteen sitten kiristettiin. Alettiin ajatella,
kuten Richard Harvey viittaa, etta "juutalaisuus ja usko Jeesukseen
ovat kaksi toisensa poissulkevaa uskonnollista maailmaa.” Samalla
olennainen osa uskon juurista uhkasi irrota alkuperaisestd maape-
rasta. Vieraantumisen seurauksia niitettiin, kun 1900-luvun alussa
valistusrationalismin lapi tulkitun akateemisen teologian valossa
pidettiin Nikeassa muotoiltua uskoa Kolminaisuuteen ja oppia Jee-
suksesta Kristuksesta Jumalan ainosyntyisena Poikana, samaa
olemusta kuin Isa, merkkina kristinuskon kreikkalaistumisesta,
hellenisoitumisesta. Talldin unohdettiin, ettd Nikean paatos juuri
torjui areiolaisen kristinuskon rationaalistamisen filosofiseksi ykse-
ysajatteluksi, jossa ei olisi tilaa Jumalan Pojan ihmiseksitulolle eika
siten mydskaan pelastavassa mielessa ristille ja ylosnousemukselle.
Unohdettiin, ettd uskontunnustus mainitsee juutalaisen Marian ja
Jeesuksenkin syntyneen juutalaiseksi.

Dietrich Bonhoeffer totesikin vastoin opettajaansa Adolf von
Harnackia, etta ei ole epakreikkalaisempaa oppia kuin Jumalan
syntyminen ihmiseksi. Viime vuosikymmenina on osoitettu kasityk-
sen ihmiseksi tulleesta, ristiinnaulitusta ja ylosnousseesta Jumalan
Pojasta hahmottuneen varsin nopeasti jo Uuden testamentin sisalla
vanhatestamentillisen, eli myds juutalaisen, perinteen uudelleen
tulkinnan valossa. ”Yl6snousseen Messiaan loytaminen Israelin
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tarinassa”, kuten Richard Harvey totesi oman kokemuksensa kautta.
Usko Jeesukseen Jumalan Poikana merkitsee rajoittamattoman
ihmisvallan kritiikkia ja rakkauden kaskyn ja sita kautta ihmisarvon
universaaliuden vahvistamista. Profeetta Jesajan kuvaama Herran
karsiva palvelija on tahan liittyva kuvaus Jumalan armosta ja rak-
kaudesta Kristuksessa. Apostoli Paavalilla on keskeinen rooli myds
uusimmassa juutalais-kristillisten suhteiden teologisen hahmottami-
sen mallissa. Siina ei ei-raamatullisesti pyrita syrjayttamaan juutalai-
sia juuria.

Roomalaiskirje 9-11 juutalais-kristillisten suhteiden
uudelleen loydettyna ohjenuorana

Luterilaisen reformaation keskeisiin raamatunkohtiin on kuulunut
Roomalaiskirje 1:16-17. Apostoli Paavali kirjoittaa: "Mina en hapea
evankeliumia, sillad se on Jumalan voima ja se tuo pelastuksen kai-
kille, jotka sen uskovat, ensin juutalaisille, sitten myos kreikkalaisille.
Siind Jumalan vanhurskaus ilmestyy uskosta uskoon. Onhan kirjoi-
tettu: 'Uskosta vanhurskas saa elaa.”

Evankeliumin universaalista luonteesta, se julistetaan "kaikille
kansoille” (Matt. 28:19), seuraa, etta se koskettaa myos juutalaisia,
vaikka Israelilla oli kansojen joukossa erityinen asema. Siita kertoo
Uuden testamentin erottelu ethnos-laos eri termeina kansa-sanalle.
Evankeliumi lahti liikkeelle Israelin kansan keskuudesta, juutalaisesta
Jeesuksesta ja hanen juutalaisista apostoleistaan. On silti vain yksi
Herra. Uuden testamentin usko on yksijumalaisuutta, koska usko
kolmiyhteiseen Jumalaan versoo jo Vanhan testamentin edustamasta
uskosta. Sen juuret voidaan nahda uskossa Jumalan luovaan sanaan
Viisautena, Abrahamin uhrissa ja Daavidin kuninkuudessa ja rakkau-
den laissa, uskossa Jumalan Henkeen eldman ja profetian henkena,
uskossa Jumalan persoonalliseen ldsndoloon kansansa keskella
seka lupauksiin ja liittoon Jumalan ja kansansa valilla, jonka kautta
pelastus ja sanoma siita valmistettiin isien, profeettojen ja enkelien
toimiessa valikappaleina.

Kristillinen teologia on aina ollut Vanhan testamentin lukemista
Uudesta testamentista kasin. Olemme kirjan kansaa kuten juutalai-
set. Nyttemmin olemme havainneet, ettd voimme myos oppia paljon
rabbien vuosituhantisista oivalluksista taman kirjan darella. Dietrich
Bonhoeffer kiteytti: kristillinen teologia seisoo ja kaatuu sen mukana,
tunnustammeko Vanhan testamentin Jumalan olevan Jeesuksen
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Kristuksen isa. Meidat on liitetty kohtalonyhteyteen valitun kansan
kanssa. Juutalaisten karkottaminen tai tuho merkitsi Bonhoefferille
selan kdantamista Jumalalle, juutalaisen Jeesuksen itsensa karkotta-
mista maallistuneesta Euroopasta. Kyse ei ollut kuitenkaan vain juu-
talaisista vaan ylipaataan sen ajatuksen hylkdamisesta, etta jokainen
meista on luotu Jumalan kuvaksi — ajatus, jonka juuret ovat juuta-
lais-kristillisessa perinteessa. Bonhoeffer haastoi meita lukemaan
paitsi Vanhaa testamenttia Uudesta kasin myos Uutta testamenttia
Vanhasta kasin luoden nain osaltaan pohjaa toisen maailmansodan
jalkeen tapahtuneelle kdanteelle kristinuskon juutalaisen taustan
tunnustamiseen.

Roomalaiskirjeen luvut 9-11 on viime vuosikymmenina uudel-
leen lOydetty kristillis-juutalaisten suhteiden perustaksi, kuten myos
Richard Harvey viittaa. Apostoli Paavali kirjoittaa kirjeen 11. luvussa:
”Ei Jumala ole hylannyt kansaansa, jonka han edelta kasin on valin-
nut... on nykyisenakin aikana olemassa jdannads, jonka Jumala on
armossaan valinnut. Mutta jos valinta kerran perustuu armoon, se ei
perustu ihmisen tekoihin — muutenhan armo ei olisi armo. Israel ei...
ole saavuttanut sita, mita se on tavoitellut; vain valitut ovat sen saa-
neet. Muut ovat paatuneet.” Kuuluminen valittuun kansaan ei auto-
maattisesti pelasta vaan ainoastaan Jumalan valinta, joka toteutuu
myds yksilén kohdalla.

”"Heidan lankeemuksensa on avannut pelastuksen muille kan-
soille, ja nain juutalaiset ovat saaneet aiheen kadehtia niita. Jos hei-
dan lankeemuksensa on koitunut rikkaudeksi maailmalle ja heidan
tappionsa rikkaudeksi kansoille, kuinka paljon enemman saakaan
aikaan heidan taysimaarainen voittonsa!” Juutalaiset ovat apostolin
mukaan siis ikdan kuin valmistaneet tietd evankeliumin universaalille
leviamiselle. Sita kautta myos yhteinen juutalais-kristillinen perinto
on levinnyt ympari maailmaa. Apostoli antaa ymmartaa, etta viela on
tulossa hopeareunuksen ymparoiman lankeemuksen jalkeen myos
”taysimaarainen voitto”. Syrjaan siirtaminen ei ollut lopullista vaan
osa tapahtumaketjua, joka avasi maailmalle pdasyn sovintoon. Paa-
vali pyrkii myos pelastamaan kanssajuutalaisiaan, vaikka on kutsu-
mukseltaan ”"kansojen apostoli”.

Yhteinen juuri kantaa meitd. Emme pakanakristittyina voi ylvastella
alkuperaisten oksien rinnalla siihen villista oliivipuusta oksastettuina.
Kaikilla ihmisilla on yhta vahan syyta ylpeilla Jumalan edessa. Valinta
on hanen armoaan. Alkuperaiset oksat voidaan paljon luonnonmukai-
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semmin oksastaa alkuperaiseen puuhun kuin villilajiketta edustavien
puiden oksat. Emme ole heitd korvanneet, kuten ylpeyden &ani on
usein kuiskinut. Apostoli vakuuttaa: "Paatumus, joka on kohdannut
osaa Israelin kansasta, kestaa siihen asti, kun muista kansoista koot-
tava maara on tullut tdyteen. Sen tapahduttua koko Israel on pelas-
tuva.” ”...valinnan perusteella he ovat Jumalalle rakkaita, isien tahden.
Jumala ei peruuta lahjojaan eikd antamaansa kutsua. Te olitte ennen
tottelemattomia Jumalaa kohtaan, mutta noiden toisten tottelemat-
tomuuden vuoksi Jumala on nyt armahtanut teidat. Samalla tavoin he
ovat nyt olleet tottelemattomia, jotta myos heidat armahdettaisiin,
kun te olette saaneet armahduksen.”

Evankeliumi on siis tarkoitettu kaikille, juutalaisille ensin, sitten
pakanoille mutta myds pakanoille ensin, sitten juutalaisille. Voisi
ajatella, ett3, jalleen Bonhoefferia mukaillen, missiossa tasta nako-
kulmasta tarvitaan rukousta, oikein tekemista ja Jumalan oman ajan
odottamista. Kaikessa evankeliumin julistamisessa, kaikessa lahim-
maisten kohtaamisessa ja kaikessa lahetystydssa on syyta tutustua
toisiin ihmisiin ja keskustella uskosta ja elamasta. Tulee opetella
myos kielellisesti toistemme ymmartamista ja kertoa, jos ja kun kiin-
nostusta on, myds toivomme perustasta — kayttdmattd minkaanlaista
vakivaltaa.

Evankeliumin ytimessa on vapaus ja rakkaus, sovinnon luoma
yhteys ja lahimmaisenrakkaus. Siksi kohtaaminen lahtee samalta
tasolta, rehellisesti ja omaa identiteettia piilottelematta mutta kunni-
oittaen toista, niin ettei tyrkyteta vastoin lupaa. Silloin ndet rikotaan
suojelevat rajat ja samalla aito yhteys. Kristittyjen suhteessa juutalai-
siin antijudaismin ja antisemitismin perintd haastaa erityiseen katu-
mukseen ja ndyryyteen. Se ei merkitse kristillisen uskon kieltdmista
mutta se merkitsee kantamiemme taakkojen kriittista purkamista,
luottamuksen palauttamista ja karsivallisyyden vaatimusta, yhteisten
juurtemme arvostamista pyhissa kirjoituksissa. Jeesus oli juutalainen
ja apostolit olivat juutalaisia. Mitad tama meille merkitsee?

Paavali puhuu kristillisyydesta "aitona juutalaisuutena” silloin, kun
on suoritettu “sydamen ymparileikkaus”. Roomalaiskirjeen 2. luvussa
lukee: "Oikea juutalainen on se, joka on juutalainen sisimmassaan, ja
oikea ymparileikkaus on sydamen ymparileikkaus, jota ei saa aikaan
laki, vaan Henki. Tallainen juutalainen saa kiitoksen Jumalalta, ei
ihmisilta.” Tama ei merkitse sita, etta tarvitsisi hylata oma perintonsa
ja tavat, jos ne kumpuavat luottamuksesta Jumalan lupauksiin ja
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halusta toteuttaa hanen tahtonsa. Paavali sanoo oikeastaan saman
kuin Jeesus Vuorisaarnassa (Matt. 7) todetessaan, etta ”Kaikki, minka
tahdotte ihmisten tekevan teille, tehkaa te heille. Tassa on laki ja pro-
feetat” seka Matteuksen 22. luvussa kysyttaessa lain suurinta kaskya:
”Rakasta Herraa, Jumalaasi, koko sydamestasi, koko sielustasi ja
mielestasi. Tama on kaskyista suurin ja tarkein. Toinen yhta tarkea

on tama: Rakasta lAhimmaistasi niin kuin itsedsi. Naiden kahden
kaskyn varassa ovat laki ja profeetat.” Kysymys on siis oman uskon,
Jumala-suhteen ja siihen kytkeytyvan lahimmaissuhteen ottamisesta
vakavasti peruslahtdkohtana - oli sitten juutalainen tai kristitty.

Taustapeilin avaama nakyma

Pidan Richard Harveyn tavoin tarkeana kirkon ja kristinuskon juuta-
laisen alkuperan tiedostamista ja vakavasti ottamista. Messiaani-
silla juutalaisilla on tassa ilmeinen tehtava sormen kohdistajana ja
muistuttajana toisistaan eronneiden uskontojen yhteisesta pohjasta
— Abrahamin, lisakin ja Jaakobin Jumalasta, joka on kaiken luonut ja
lahetti Poikansa ajan koitettua Pelastajaksemme. Kyse ei ole vain
koristeellisesta yksityiskohdasta vaan uskon perusteista. Se, etta
Jeesus oli juutalainen, on todellakin perustavaa kristologialle, kirk-
ko-opille ja lahetykselle. Kristinuskon typistaminen ikaan kuin ylei-
seksi, ilman historiallisia kosketuskohtia olevaksi sanomaksi tekisi
kristinuskosta gnostilaista tietoa, teoretisoisi sen ja muuttaisi sen
abstraktiksi filosofiaksi.

Jumalan ihmiseksi tulo kertoo, etta kristinusko on historiallista,
koko ihmisen ja luomakunnan seka sita kautta yksilot ja yhteisot
vakavasti ottavaa uskoa. Ajallisesti ainutkertaiselle ja yksildlliselle
annetaan korvaamaton arvonsa kuten jokaiselle ihmispersoonalle,
yksilolle Jumalan kuvaksi luotuna. Siksi kaiken hyvaksi luominen
jalunastus langenneen luomakunnan puhdistajana ja kirkasta-
jana, hyvaksi luodun ottaminen takaisin omaksi pahuuden valtojen
otteesta, kuuluvat yhteen. Tama tarkoittaa myds Israelin kansan
kanssa solmitun liiton arvon nakemista.

On hyva muistaa, etta juutalaiskristillisyys tai messiaaninen juu-
talaisuus ei tyystin kadonnut sen jalkeen, kun varhaisina vuosisa-
toina tiet vahitellen erosivat. Molemmista perinteista kiinni pitavia
ei kuitenkaan tullut repeaman liitoskohtaa vaan hyljittya kudosta.
Kristinuskon muodostuttua vallanpitajien uskonnoksi antijuutalaiset
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asenteet vahvistuivat edelleen. Suvaitsevaisuuttakin ilmeni, mutta se
ei merkinnyt tasa-arvoisuutta, ei uskonnonvapautta nykyisen oike-
usajattelun merkityksessa eli tasavertaisena oikeutena uskontoon ja
omaan kulttuuriin.

Mydnteista Richard Harveyn kertomuksessa kristillisesta lahetys-
tydsta on esimerkiksi maininta, etta brittildinen organisaatio tarjosi
jarjestaytyneen tilan, jossa juutalaiset uskovat saattoivat pohtia iden-
titeettidan, muodostaa yhdistyksia, tuottaa kirjallisuutta, kehittaa
liturgista eldmaa ja kysya, mita tarkoitti jadda juutalaiseksi tunnus-
taessaan Jeesuksen Messiaaksi. Richard Harvey tekee tervehdytta-
van johtopaatoksen: ”juutalaislahetyksen historiaa ei voida palauttaa
joko triumfalistiseen lahetysmenestykseen tai pakottavaan kristil-
liseen epaonnistumiseen.” Lahetys oli usein juutalaiset kristittyihin
sulauttavaa ja korvausajatuksen leimaamaa. Silti pyrkimykset myos
edistivat juutalais-kristillisen identiteetin kehittymista. Kohtaaminen
ei tuonut vierasta tulta alttarille vaan vahvisti ymmarrysta omista
juurista.

Keskenerainen sovinnonteko

On totta, etta vaikka kirkon ja juutalaisuuden valista dialogia on kayty
paljonkin toisen maailmansodan jalkeen — meilldkin on toiminut
luterilaisessa kirkossa kirkko ja juutalaisuus-tyoryhma vuodesta 1977
-, kysymys messiaanisista juutalaisista on nahdakseni jaanyt liian
vahalle huomiolle. Dialogi on palauttanut siteen, jossa siihen osallis-
tuvat voivat varsin turvallisesti puhua myds teologisista kysymyksista.
Osa on valmis pureutumaan Jeesuksen persoonan merkitykseen
juutalaisen taustan ja kristinuskon valossa entista syvemmin - niin
juutalaiset kuin kristityt. Messiaaniset juutalaiset ovat luonteva osa
tata keskustelua.

On myos totta, etta niin kristittyjen kuin juutalaisten parissa puhe
messiaanisista juutalaisista vie edelleen monet epamukavuusalu-
eelle. On syyta tiedostaa, etta messiaanisen juutalaisuuden kentta
on moni-ilmeinen ja etta ei ole kyse esimerkiksi vain evankelikaa-
lisista juutalaisista, vaan my0s varhaisten vuosisatojen juutalais-
kristillisyydesta, antijudaismista ja antisemitismin ruokkimisesta,
tayden uskonnonvapauden tunnustamisesta ja kristillisesta todis-
tuksesta vapauden ilmapiirissa toisia ihmisia kunnioittaen. Erityi-
sesti Saksassa, jossa holokaustin ja natsi-Saksan perinto edelleen
painaa raskaana, suhde juutalaisiin on hyvin herkka - tosin kasvavaa
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antisemitismia on jalleen myds Saksassa, kuten tiedamme. Sitakin
tarkedmpaa olisi vahvistaa tajua yhteisesta perustasta keskindisessa
kunnioituksessa.

Richard Harvey lausuu tarkean muistutuksen, jonka mukaan hiljai-
suus juutalaislahetyksesta voi merkita ei vain toisen kunnioitusta vaan
esimerkiksi messiaanisten juutalaisten poissulkemista hiljaisuuden
kautta. Olisiko messiaanisen juutalaisuuden paikan loytaminen ja
tunnustaminen mahdollisuus vahvistaa niin kristittyjen kuin juutalais-
ten omaa identiteettia, tunnustuksen antamista identiteetille, joka
pyrkii kunnioittamaan molempien uskontojen itseymmarrysta ja antaa
tilaa eri tahojen todistukselle? Monenlaiset ratkaisut ovat mahdol-
lisia, kun sailytetdan kunnioituksen henki. Ketdan ei voida pakottaa
uskomaan, mutta voidaan sallia uskonnonvapauden hengessa kasi
kddessa oleminen molempien perinteiden kanssa. Apostolien kokous
voisi olla tassa viittomassa suuntaa. Tassa valossa esimerkiksi Mark
Kinzerin kirkko-oppi yhden Messiaan kirkosta, jossa juutalaiset muo-
dostavat ymparileikattujen seurakunnan ja muut kansojen kirkon, on
mielenkiintoinen ja tutkimisen arvoinen. Kyseessa on yksi tulkinta
ykseydesta sovitetussa erilaisuudessa ekumeenisena mallina.

Johtopaatos tasta vaikuttaa olevan, etta juutalaisessa kontekstissa
tehtavan lahetystydn keskeinen sarka on tdndan alueen kristillisten
kirkkojen tukemisen ohella tyd yhdessa messiaanisten juutalaisten
kanssa, niin etta kdymattomat keskustelut kristittyjen ja juutalaisten,
kirkon ja messiaanisten juutalaisten sekd messiaanisten ja mui-
den juutalaisten kesken voitaisiin kdyda. Tavoitteena ei tule olla se,
ettd juutalaiset jattdvat oman perinteensa. Suhdetta ei tule nahda
tuhotulvan ja tulipalon vaan elamaa uudistavan veden ja rakkauden
liekin valossa. Mikali henkild nain haluaa, avoin kysymys juutalaisten
tulevasta Messiaasta voisi saada vastauksen Jeesus Nasaretilaisen
ja siten ihmiseksi tulleen Jumalan Pojan hahmossa. Kuten ei yleensa-
kaan lahetystydssa, mitaan pakkoa ei tule kayttaa. Kyse on sisaisesta
kaipuusta ja ldydetysta vastauksesta Pyhan Hengen tydn myota, ei
”lihan kasivarren” voimista. Kuten Richard Harvey toteaa: tarvitaan
”karsivallisyytta, herkkyytta, ndyryytta ja rakkautta”.

Tulevaisuutta peilaten

Entapa sitten tulevaisuus ajatellen eskatologista tayttymysta ja
messiaanisten juutalaisten roolia? Paavalin opetuksia heijastaen
Richard Harvey painottaa messiaanisen yhteisdn olevan merkkina
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hauras. Aarre on meilla saviastioissa ja armo tulee taydeksi heikkou-
dessa, jottei kukaan voisi ylpeilla. Kyse ei ole silti vain messiaanisten
juutalaisten ryhmasta vaan Israelin uudistumisesta kansana. Omalta
osaltaan messiaaniset todistavat ja muistuttavat siita, etta Israelilla
raamatullisena kasitteena ja valittuna kansana on edelleen paik-
kansa Jumalan suunnitelmassa Messias-uskon valossa. Ytimessa on
sovinto Kristuksessa, erottavien muurien purkaminen (Ef. 2).

Kyse on yhta lailla yksiloiden ainutkertaisuuden ja henkilokohtai-
sen uskon kuin historiallisesti omaisuuskansan vaiheissa kehittynei-
den yksilollisten, identiteettia luovien uskontraditioiden kunnioittami-
sesta. Ei ole tarkoitus tehda persoonasta ei-persoonallista yksikkoa
ilman omia ulottuvuuksia. Israelin kansan restauraatioon kuuluu
kansojen ja koko luomakunnan uudistuminen aikojen lopulla. Mes-
siaaniset juutalaiset ovat itseymmarryksensa mukaan elava merkki
Jumalan tulevista tarkoituksista, Hanen, joka antaa tulevaisuuden ja
toivon. Toivon merkkeja kaipaamme!
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Piirteita lopunajan uskonnollisuudesta

Risto A. Ahonen

Ihmiset seuraavat huolestuneina paivittaisia uutisia kysellen mihin
kriisista toiseen kulkeva maailma paatyy. Huoleen on toki aihetta

ja maailma uhkaa jalleen muuttua sotatantereeksi. Kansat varus-
tautuvat ikaan kuin viimeiseen taisteluun ennen maailmanloppua.
Maailmantalouden rajut heilahtelut ja toisiaan seuraavat luonnon-
katastrofit luovat epavakautta. Ihmiset kyselevat ahdistuneina, onko
nyt kysymys jostakin suuremmasta kadnteesta maailmanhistoriassa
- mita on edessapain.

Tutkijat eri puolilla maailmaa pyrkivat paasemaan selville maail-
man todellisesta tilasta, jotta voitaisiin katkaista maapalloa uhkaava
tuhon kierre. Tieteen tehtava on periaatteessa rannaton, silla sen
luonteeseen kuuluu tiedon hankinnassa ennakkoluulottomuus ja
rohkeus menna uusille alueille. Mutta on kuitenkin olemassa yksi
raja, jota mikaan tieteenala eikd ihminen pysty ylittdmaan, nakyvan
ja nakymattoman maailman raja, elaman ja kuoleman raja. [hminen
pelkaa taman rajan kohtaamista, koska ihminen kokee sen rajan
edessa oman avuttomuutensa ja voimattomuutensa. Ihmisyyteen
kuuluu tdman rajan kohtaaminen ja oman rajallisuuden tunnustami-
nen.

Toisen maailmansodan jalkeen ihmiset olivat syvasti pettyneita
vallanpitdjiin. Kansojen johtajat olivat hylanneet tavalliset ihmiset ja
polkeneet ihmisarvon lokaan. Suurvallat vetivat Afrikan siirtomais-
taan satojatuhansia miehia aina Eurooppaan asti sotaan, joka ei mil-
laan tavalla koskenut heita. Ihmisia voitiin massan osasena siirrella
mielin maarin paikasta toiseen.

Syva epaluulo leimasi ihmisten suhtautumista instituutioihin,
yhteisoihin ja erilaisiin yhteiskunnan valtarakenteisiin. Ihnmiset kai-
pasivat oikeuden tekemista yksityiselle ihmiselle ja ihmisarvon kun-
nioittamista. Ei ole lainkaan ihme, etta aarimmaista individualismia
edustanut eksistentialismi heratti huomiota ja vetosi ihmisiin. Naissa
vallitsevissa olosuhteissa eldman mielekkyytta korostettiin yksityisen
ihmisen kokemuksesta kasin.

Eksistentialismin mukaan ihmisen olemassaolo ei perustu mihin-
kdan jumalalliseen suunnitelmaan tai vaikutukseen. Eksistentialis-
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tit korostivat, ettd tarkedd maailmassa on ihmisen olemassaolo ja
vapaus. Erilaiset arvot ja ihanteet olivat pettaneet ihmiset. Eksis-
tentialismin on sanottu olevan olla-verbin filosofiaa, jossa tutkitaan
olemisen ja olevaisuuden eri muotoja.

Eksistentialismi tulkitsi elamaa ja maailmaa synkin varein. Esi-
merkiksi Martin Heidegger vaitti, ettd ihminen on ikdan kuin heitetty
maailmaan yksin. Mitaan jumalallista suunnitelmaa tai ulkomaailman
selitystad ihmisen olemassaololle ei ole. Ihmiselamaa leimaa ahdistus
ja epatoivo. Elaman mielekkyys ja arvo voidaan loytaa olemassaolon
olosta ja ihmisen vapaudesta luoda omaa elamaa. Nimenomaan
kirjailija Jean Paul Sartre korosti, ettd tama ihmisen vapaus on lopulta
positiivinen asia eldmassa ja se kannustaa luomaan eldaman mahdol-
lisimman hyvaksi.

Toisin kuin eksistentialismi kristillinen usko suhtautuu myontei-
sesti elamaan Jumalan lahjana. Eld&ma on syntynyt ja saanut alkunsa
Jumalan tahdosta ja rakkaudesta. Ihmista ei ole suinkaan hylatty eika
heitetty kolkkoon maailmaan yksin vailla toivoa. Jumala on ilmoitta-
nut itsensa yleisella tavalla ja erityisella ilmoituksella Jeesuksessa
Kristuksessa. Paavali kuvasi Jumalan vaikutusta Roomalaiskirjeessa.

Tama Jumalan ilmoitus liittyy nyt siihen rajaan, jota ihminen ei voi
ylittaa. Sen rajan kohtaamisessa ihmista ei ole jatetty yksin vaan se
raja vetaa ihmista puoleensa ja johtaa Jumalan kaipuuseen. Kristil-
lista luomiskasitysta valaisee Paavali Roomalaiskirjeen ensimmai-
sessa luvussa 1:19: "Sen tahden, etta se, mika Jumalasta voidaan
tietaa, on ilmeista heidan keskuudessaan; silla Jumala on sen heille
ilmoittanut.”

Edella olevat viittaukset kertovat siita, etta uskonnollinen etsinta
kuuluu ihmisyyteen. Sen torjuminen tai vahattely voi olla kohtalo-
kasta. Uskonnollisessa eldmassa ihminen on tekemisissd vakevien
elamanvoimien kanssa. Ihminen ei voi niita hallita eika alistaa. Uskon
todellisuuden vahattely voi johtaa arvaamattomiin lopputuloksiin.
Josif Stalinia varoitettiin aikanaan paavin vaikutusvallasta. Stalin
esitti pilkallisesti vastakysymyksen: ”Kuinka monta divisioonaa paa-
villa on?”. Tama yksi divisioonaton paavi vaikutti kuitenkin ilmeisesti
eniten kommunismin kaatumiseen antamalla tukensa kansanliik-
keelle Puolassa.

Jeesus aloitti julkisen toimintansa kuuluttamalla kaikkialla: "Aika
on tayttynyt ja Jumalan valtakunta on tullut lahelle. Kaantykaa ja
uskokaa evankeliumi”. Jeesus lahetettiin pelastamaan ihmisia ja
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ilmoittamaan, mita Jumala tahtoo. Jeesuksen ilmoittama valtakunta
on hyvyyden ja rakkauden valtakunta. Sen luonteesta kirjoitetaan
Jesajan luvussa 11 jouluaaton tekstissa, missa luonnehditaan Mes-
siasta: "Hanen ylleen laskeutuu Herran henki, viisauden ja ymmar-
ryksen henki. Hanen ilonsa on totella Herraa, Han ei tuomitse silman-
naolta, vaan antaa heikoille oikean tuomion ja ajaa vakaasti maan
koyhien asiaa. Han lyo vakivaltaista sanansa sauvoilla ja suunsa
huulten henkayksella vaarintekijad”. Jeesuksen ilmoittama Jumalan
valtakunta on rauhan ja rakkauden valtakunta.

Jeesus rauhan miehena joutui kuitenkin pahuuden voimien vihan
kohteeksi. Jumalan luomistydn harmonia oli sarkynyt. Synti, karsimys
ja kuolema oli tullut maailmaan. Pahan vaikutus on maailmassa joka
puolella havaittavissa, mutta pahan todellisuuden synnysta on Raa-
matussa vain joitakin viitteita. Johtuneeko ihmisen vastaanottokyvyn
rajoittuneisuudesta, ettei tarkemmin pahan todellisuutta selviteta.
Paavali Roomalaiskirjeen 1. luvussa viittaa siihen, etta ndkyvan maa-
ilman ulkopuolella on tapahtunut kohtalokas lankeemus: "Emme-
han me taistele ihmisia vastaan, vaan henkivaltoja ja voimia, tdman
pimeyden maailman hallitsijoita ja avaruuden pahoja henkia vastaan”

Bolivialainen piispa Mortimer Arias on muistuttanut siita, etta
vaikka Jumalan valtakunta vetaa puoleensa pahan todellisuutta niin
kuin magneetti rautaa, niin pahuuden voimat eivat voi kuitenkaan
tehda tyhjaksi Jumalan tyota. Ne tuovat monia ongelmia kristittyna
elamiseen ja pyrkivat estamaan Jumalan valtakunnan etenemisen.
Maailmassa vallitsee taistelu Jumalan valtakunnan ja pahuuden voi-
mien valilld. Jumalan valtakunta etenee maailmassa usein karsimyk-
sen, heikkouden ja epataydellisyyden keskella.

Kristittyjen vainot

Taistelu Jumalan valtakunnan ja pahuuden voimien valilld nakyy
konkreettisesti kristittyjen vainoissa, joissa on paljon yhteisia piirteita
ajasta riippumatta. Vallanpitajien vaatiessa ehdotonta kuuliaisuutta
kristityt ovat tunnustaneet uskonsa pitaytymalla vakaumukseensa:
"Enemman tulee totella Jumalaa kuin keisaria”. Olivatpa vainot
minkalaisia tahansa, ne ovat osoittaneet sen, etta kristillista uskoa

ei voida voimatoimin tukahduttaa. Totalitdarinen valtakoneisto voi
valiaikaisesti saada eliminoitua yhteiskunnasta kaiken uskonharjoi-
tuksen, mutta ennen pitkaa usko nousee maan pinnalle. Kiinan laajat
heratykset ovat siita vaikuttava esimerkki.
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Kommunistien astuttua valtaan Kiinassa vuonna 1948 yhteiskun-
nalliset olosuhteet kiristyivat nopeasti. Kirkko sai viela muutaman
vuoden toimia, mutta kaikki yhteydet ulkomaailmaan kiellettiin ja
lAhetystydntekijat karkotettiin. Suomalaisista ainoastaan Paivo Parvi-
ainen onnistui piileskelemaan kaksi vuotta Kiinassa.

Niin sanottu kulttuurivallankumous vuosina 1966-1969 toi tulles-
saan massiiviset kristittyjen vainot. Papit, joita ei surmattu, vietiin
uudelleenkoulutusleireille seka pyhat kirjat ja kirkot poltettiin. Kom-
munistinen uskonto (pyhat miehet, pyhat kirjat ja pyhiinvaelluskoh-
teet) ei sietdnyt kilpailevaa uskontoa. Kiinassa julistettiin ylpeasti,
ettd uskonnon aika on lopullisesti ohi.

Kaikkien hAmmastykseksi tuhkan keskelta alkoi vahitellen nousta
uusia uskontaimia. Maassa alkoivat selittdmattdomat heratykset, joi-
den laajuutta maailma ei ollut aikaisemmin nahnyt. Ldnnessa tutkijat
kiistelivat kristityksi kdantyneiden maarasta. Kiinan kristittyjen maa-
ran arveltiin sijoittuvan 50 ja 90 miljoonan valille.

Jerusalemista maan aariin

Kristuksen seuraajien joukko kasvoi ylosnousemuksen jalkeen
nopeasti. Apostolien teoissa on seurattu tarkasti, miten alkuseura-
kunta kasvoi viikko viikolta, miten se menestyi ja oli kaiken kansan
suosiossa. Mutta sitten tuli akkia kdanne (Ap. 8:1). Juutalaisten johto-
miehet saikahtivat seurakunnan voimakasta kasvua ja pelkasivat sen
johtavan kaaokseen. Juutalaisten johtajat pelkasivat roomalaisten
valiintuloa ja aloittivat itse kristittyjen vainon. Kaikki Kristuksen seu-
raajat karkotettiin Jerusalemista. Tama seurakunnan hajottaminen
koitui kristittyjen hyvaksi, silla roomalaiset tuhosivat Jerusalemin
kokonaan ja tappoivat Jerusalemin asukkaat. Samalla tapahtui kris-
tinuskon voimakas levidaminen kaikkialle maailmaan.

Tieto Jeesuksen yldsnousemuksesta kiiri nopeasti ympari maail-
man. Kristuksen seuraajat kertoivat siitd mita olivat ndhneet ja kuul-
leet. Ensimmaisten todistajien joukossa oli yksi suuri ryhma: diaspo-
ra-juutalaiset. ”Jerusalemissa asui hurskaita juutalaisia, joita oli tullut
sinne kaiken keskuudesta, mita taivaan alla on. Kun tama aani kuului,
paikalle kerdantyi paljon vakea, ja hammastys valtasi kaikki, silla
jokainen kuuli puhuttavan omaan kieltdan.” (Ap. 2:5-6).

Kristittyjen vainot eivat ole johtaneet toivottuun tulokseen vaan
ovat painvastoin vahvistaneet uskonnon asemaa. Keskella vihaa ja
murhanhimoa Jumalan rakkaus on puhutellut ihmisia ja vetanyt puo-
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leensa. Ennen pitkaa vainoja on seurannut vastavaikutus - ihmiset
ovat kddntyneet Jumalan puoleen. Laajat heratykset ovat vastaansa-
nomattomalla voimalla karkottaneet vainojen jarjestajat.

Hugenottien karkotus

Ranskan protestanttien (hugenotit) karkotuksella on myoés maail-
manlaajat vaikutukset. Vuosia kestaneet jannitteet johtivat avoimeen
sotaan ja protestanttien karkottamiseen maasta. Keisari Ludvig XIV
antoi maarayksen hugenottien karkottamiselle. Sita seuranneessa
verildylyssa kuoli yli 30 000 ihmista ja maasta ehti paeta yli 200 000.
Protestantit pakenivat sinne, minne ehtivat. Dramaattisen yon tapah-
tumien myota 24.-25. elokuuta 1572 kerrottiin kaikkien Ranskasta
Geneveen johtavien teiden olleen tdynna pakolaisia. Eniten heita
meni Hollantiin, Englantiin, Saksaan ja Sveitsiin seka aina Poh-
jois-Amerikkaa ja Etela-Afrikkaa mydten. Hugenotit olivat tervetulleita
pakolaisia, koska heilla oli hyva koulutus ja ammattitaito. Englannissa
hugenottien sanotaan olleen teollistumisen edistajien joukossa.

Kristityn elaman luonne

Kristittyjen vainot ja kiistat uskon ymparilla eivat houkuttele ketaan
uskomaan. Jumalasta vieraantuneelle ihmiselle usko nayttaa hel-
posti harmaalta ja eldmankielteiselta. Tallainen kuva uskosta sisaltaa
kuitenkin pahan vaarinkasityksen. Asettaessaan ehtoja omalle usko-
miselleen han ei kuitenkaan née sita valtavaa uskon rikkautta minka
tama sanoma sisaltaa. Apostolien teoissa kerrotaan, miten ilosanoma
valtasi kokonaisen kaupungin niin, etta ilo ja riemu taytti koko kau-
pungin. Kristus sisaltaa voiman, joka muuttaa ihmiseldaman. Enkelit
ilmoittivat suuren ilosanoman, joka oli tarkoitettu kaikille kansoille.
Sanomaa kuvataan Uudessa testamentissa jatkuvasti ilosanomaksi.

Uusi sanoma kosketti laajoja ihmisjoukkoja. Helluntain tapahtu-
mien jalkeen Jerusalemiin syntyi Pyhan Hengen vaikutuksesta seura-
kunta. Paivittdin seurakuntaan liittyi monia uusia jasenia. Apostolien
tekojen mukaan yhtena paivana jopa yli 3 000. Seurakunnan elaméaa
kuvataan koskettavasti: ”Joka péaiva he uskollisesti kokoontuivat
temppeliin, ja kodeissaan he yhdessa mursivat leipaa ja aterioivat
riemullisin ja vilpittdmin mielin. He ylistivat Jumalaa ja olivat koko
kansan suosiossa, ja paiva paivalta Herra liitti heidan joukkoonsa
niita, jotka pelastuivat.”
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Seurakunnan voimakkaan kasvun ja uskon leviamisen keskella
apostolit joutuivat miettimaan, miten kristittyjen yhteys séilyisi ja
miten turvataan jatkuvuus. Edelld mainittuihin kysymyksiin liittyy
monia teologisia ongelmia, jotka koettelevat seurakunnan uskoa.
Paavali muistuttaa siita, miten pahan todellisuus pyrkii tukahdut-
tamaan uskon. Paavali kuvaa kristityn eldamaa taisteluksi Efesolais-
kirjeen viimeisessa luvussa (Kirje Efesolaisille 6:12): "Emmehan me
taistele ihmisia vastaan vaan henkivaltoja ja voimia vastaan, taman
pimeyden maailman hallitsijoita ja avaruuden pahoja henkia vastaan.
Ottakaa siis yllenne Jumalan taisteluvarustus, niin etta kykenette
pahan paivan tullen tekemaan vastarintaa ja selviytymaan taistelusta
pystyssa pysyen. Seiskaa lujina!”. Tassa kaikessa apostolit seisoi-
vat kuin aikakausien kynnykselld ihmetellen sita, miten kirjoitukset
kayvat toteen ja katsoen tulevaisuuteen, miten evankeliumi leviaisi
kaikkien kansojen keskuuteen ja miten Isd meidan -rukousta luettai-
siin tuhansilla kielilla.

Sanoma ylosnousemuksesta sai laajat joukot liikkeelle, muiden
mukana monet harhaopettajat, jotka pyrkivat hyotymaan uuden
uskon voimasta ja suosiosta. Tiukka juutalainen lakiuskonnollisuus
peitti armon ja Jumalan rakkauden. Villi karismaattinen uskonnolli-
suus puolestaan houkutteli ihmiskeskeiseen uskontoon.

Paavali purki pettymystaan siita, miten helposti galatalaiset olivat
luopuneet apostolien opetuksesta. Heratysten arvo mitataan siina,
miten usko juurtuu paikalliseen ymparistdon ja kulttuuriin. Galata-
laiskirjeen 3:1-3: ”Te mielettomat galatalaiset, kuka teidat on lumon-
nut? Asetettiinhan teidan silmienne eteen aivan avoimesti Jeesus
Kristus ristiinnaulittuna! Vastatkaa vain tahan kysymykseen: Saitteko
te Hengen tekemalla lain vaatimat teot vai kuulemalla ja uskomalla
evankeliumin? Kuinka voitte olla noin mielettomia! Te aloititte Hengen
varassa. Pyrittekd nyt paamaaraan omin avuin?”

Kristuksen todistajana maailmassa

Viesti on sittemmin kulkenut lapi vuosisatojen. Evankeliumi on
levinnyt kaikkialle maailmaan. Monilla alueilla se on jaanyt pysyvasti
vaikuttamaan alueiden ja paikkakuntien eldm&an. Monissa maissa on
ollut valilla heratyksia ja valilla usko ei ole levinnyt. Esimerkiksi kristil-
lisen lahetyksen menestyskausia on ollut Kiinassa 1600-1800-luvulla.
Kristityt ovat joutuneet miettimaan, miten Jumala toimii maailmassa
ja miten usko paasee vaikuttamaan ja uudistamaan jotakin kulttuuria.
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Vuosisatojen ajan kristillisen uskon sanoma on ollut se, ettd Jumala
toimii sanan ja sakramenttien kautta niin, ettd Jumala on sitonut
sanansa kasteveteen, ehtoollisleipaan ja -viiniin. Mutta samalla
evankeliumi on pyrkinyt leviamaan uusille alueille. Keskeisena kysy-
myksena on ollut se, miten usko siirtyy uusille sukupolville. Kullakin
ajalla on ollut omat ongelmansa ja haasteensa, mutta samanlaiset
ongelmat ovat nousseet esille ja kristityt ovat joutuneet kyselemaan
niita aikojen saatossa. Mita merkitsee kristinuskon jatkuva kasvu ja
entd sen taantuminen?

Kristityn asemaa ja kutsumusta voi tarkastella amerikkalaisen
teologin Reinhard Niebuhrin ajattelun valossa. Niebuhr vetosi suuriin
joukkoihin sotien valisena aikana muun muassa radioesitelmilla. Nie-
buhr on varoittanut kristittyja vastakohtien karjistymisesta lopunai-
koina. Hyva tulee entistd pahemmaksi ja paha saa entista julmempia
muotoja. Niebuhr arvosteli teravasti lansimaista sekulaaria ajattelua
todellisuuden kaventamisesta. Lansimainen sekulaari ajattelu on
ylpeillyt silla, ettd se on pyrkinyt objektiiviseen totuuteen, mutta silti
sen ajattelu on jyrkassa ristiriidassa ihmisten jokapaivaisen ajattelun
kanssa. Pahuuden vaikutusta ja syntid pidetaan vain erehdyksena tai
biologisena puutteena. Kuitenkin esimerkiksi natsien juutalaisvainot
perustuivat huolelliseen suunnitteluun ja teravimpien aivojen hyvak-
sikayttoon.

Pahuus tulee valheen kaikella voimalla ja nyt on jo havaittavissa,
ettd maailman uutisvalityksessa on vaikea erottaa totuutta valheesta.
Maailman johtajat valehtelevat. Lopunaikana ihmisen on usein vaikea
erottaa hyva pahasta, koska pahuus tulee hyvan muodossa. Hitler ja
monet muut julmat hallitsijat ovat saaneet kannatusta hyvien tekojen
muodossa, mutta ihminen helposti tempautuu historiallisten tapah-
tumien pyorteisiin ja joukkoliikkeet huumaavat ihmiset.

Tassa voisi hyvin kuvitella, etta kristityt muodostaisivat yhtenaisen
rintaman, jonka takaa hyokattaisiin vihollista vastaan, mutta nain
ei kuitenkaan ole. Kristityt ovat keskella maailmaa - "He ovat maail-
massa, mutta eivat maailmasta.”. Jeesus rukoili ylimmaispapillisessa
rukouksessa Getsemanessa, etta han ei pyyda uskovien tempaa-
mista pois maailmasta vaan, ettd Jumala varjelisi heitd pahasta. Kris-
tityt toimivat Kristuksen todistajina loppuun asti. Kristityn tuki ja turva
on pyhan yhteydessa. Kristitty on osallinen samasta elaméasta joka
lAhtee Kolminaisuuden eri persoonien keskinaisesta rakkaudesta ja
lahettdmisesta. Mutta pimeyden ruhtinas on todella diabolos, hajoit-
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taja ja erottaja. Se pyrkii kaikessa nostamaan kristityt toisiaan vas-
taan. Kristittyjen keskinaiset kiistat tuntuvat joskus viattomilta, mutta
ne ovat vaarallisia eksytysten lahteita. Monenlaiset kiistat ja riidat
hajottavat seurakuntia. Esimerkiksi kristillisen uskon levidaminen kat-
kee sisalle monta salaisuutta. Miten usko siirtyy uusille sukupolville?

Suurten heratysten keskella on helppoa olla kristitty, mutta enta
sitten kun kasvu pysahtyy. Miten tulkitaan taantumaa kristinuskon
leviamisessa? Kaikkina aikoina on esiintynyt ihmisia, jotka ovat vaa-
tineet, ettd seurakunnan elaman tulee olla vapaata hengen toimin-
taa ilman mitaan byrokraattisia rasitteita. Tallainen ilmaisu sisaltaa
kuitenkin piilossa olevia vaaroja. Vapaan karismaattisuuden ihanne
johtaa helposti ihmiskeskeiseen uskonnollisuuteen. Kristillisen kirkon
olemassaolo rakennuksineen on tarkea viesti Jumalan olemassa-
olosta. Joka tapauksessa kasvun pysahtyminen kristillisen seurakun-
nan eldmassa kuuluu asiaan. Uudessa testamentissa muistutetaan
siita, ettd toinen on kylvaja ja toinen leikkaaja. Joku voi kymmenia
vuosia pelkastaan kylvaa sanaa ja tietamattaan valmistella suurta
heratysta. Martti Rautanenkin odotti 25 vuotta ennen kuin ensimmai-
set namibialaiset vihittiin papeiksi.

Kirkon taantuminen on myds tyontekijoille ahdistava kokemus.
Tata asiaa on valaissut erinomaisella tavalla Ruotsissa kirjailija Per
Olof Enqvist, jonka teos Matkamies oli vuonna 2006 vuoden merkki-
tapaus. Historiasta tieddmme, etta kasvun pysahtyminen johtaa hel-
posti seurakuntien sisaisiin ongelmiin ja syyllisten etsimiseen siita,
mika on aiheuttanut taantumuksen. Jo apostolit joutuivat perusteel-
lisesti miettimaan, miten uskon olemassaolo turvataan. Jatkuvuuden
varmistamiseksi apostolit pitivat huolen siita, ettd seurakunnat saivat
luotettavat johtajat. Uudessa testamentissa nakyy se, miten pitkalle
seurakuntien virkojen perustaminen ja virkarakenne yleensa oli kehit-
tynyt. Timoteuksen kirjeessa on seurakuntien presbyteerien vaatimus
seurakuntien johtajien vaatimuksista. Tarkeaa on myds huomata, etta
lahtiessaan Aasiasta Paavali kokosi laajalta alueelta kristityt ja antoi
ohjeet seurakuntien johtamiseen. Enqvist tarkastelee kirjassaan
Ruotsin vahvan helluntailiikkeen historiaa kahden lahjakkaan johta-
jan Leevi Pethruksen ja Sven Lindtmanin nakdkulmasta.

Usko on levinnyt uusille alueille usein suurten heratysten kautta.
Heratykset ovat olleet dynaamisen kasvun ja ilon aikaa, jolloin on
ollut helpompi uskoa kuin muulloin. Monien mielesta heratyksen
aikojen pitaisi olla kirkon normaalitila. Heratysten arvo mitataan kui-
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tenkin siind, miten ne juurtuvat paikalliseen maaperaan ja sailyttavat
uskon loppuun asti.

Pelko kaavoihin kangistumisesta johti kirkko-sanan ja sen johdan-
naisten sanojen valttelyyn. Kirkko koettiin maallistuneena ja liian
paljon yhteiskunnan kanssa kompromisseja tehneena. Kova kirkkokri-
tiikki ei kuitenkaan kohdistunut kirkon organisaatioon ja muotoon
vaan kirkon oppeihin ja kdytantoihin. Helluntailaisuus on modernin
maailman ilmid ja he ovat taitavia viestinnan ja uusien innovaatioiden
kayttadjia. Helluntailaiset ovat tunnettuja taitavasta markkinoinnista
ja hyvasta liikkeenjohdosta. Ns. megaseurakunnat ovat tasta tyypilli-
nen esimerkki. Kirkkoa on vierastettu sen takia, etta kirkollistuminen
nahdaan jonkinlaisena luopumuksena.

Suomen helluntaiheratyksen nimi herattda monia kysymyksia siita,
mika paino annetaan sanalle heratys. Ei kai se liene kirkon tunto-
merkkina olemista? Ihmiskeskeinen nakdkulma korostuu ja olemassa
olevan tilanteen ja ihanteen valilla on iso ristiriita. Ei mikaan yhteiso
voi aina olla heratyksen tilassa.

Monet helluntailaiset haluavat edelleen nimittaa yhteisda hellun-
taiheratykseksi eika kirkoksi. Hyvan esimerkin saa tasta problematii-
kasta laajasta kirkkohistorian teoksesta. Suuren innostuksen vallassa
maailman parhaimmat missiologit halusivat kirjoittaa uudelleen
kirkon historian, mutta vuonna 2001 ilmestyneessa kaksiosaisessa
teoksessa haluttiin valttaa kirkko-sanaa ja puhuttiin vain liikkeesta.
Kaksiosaisen kirjan nimessa ei ndy kirkko-sanaa, mutta nimena on
History of World Christian Movement. Kuinka kauan Suomessa kay-
tetdan virallisessa ekumeenisessa keskustelussa absurdia késitetta
vapaat suunnat? Milla tavalla ne ovat vapaita?

Kirkkojen yksi suurimpia ongelmia on kirkkojen pirstoutuminen.
Professori Seppo A. Teinonen vaitti 1966 ilmestyneessa kirjassaan
”Nykyajan lahkot”, etta kirkkojen maara maailmassa on yli 6.000.
Nykyisin vuonna 2015 julkaistun tilaston mukaan kirkkojen maara on
yli 40.000 ja tama luku nayttaa ajan kuluessa vain nousevan.

Tama esimerkki on muistutus siita, etta vaikeat teologiset ongel-
mat johtuvat olosuhteista ja luonnollisista tarpeista, mutta yhta hyvin
ne saattavat olla peraisin uskontojen vieraista aineksista. Kirkkojen
pirstoutuminen on monitahoinen ongelma, joka koskettaa hyvin
syvalta kunkin kirkon kulttuurista taustaa, silla pirstoutumisen osa-
syyna on oman kulttuurin syvempi ymmartadminen. Hyvan ja pahan
sekoittuminen kirkon elamassa nakyy hyvin myads kirkon pirstoutumi-
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sessa. Kirkkojen pirstoutuminen nakyy ennen kaikkea Afrikassa, jossa
vanhojen kirkkojen rinnalle on syntynyt ns. riippumattomien kirkkojen
ryhma. Naita kirkkoja kutsutaan Afrikan riippumattomiksi kirkoiksi
(African independent church). Niiden jdsenten maaraksi on arvioitu
yli 50 miljoonaa. Osa naista kirkoista on synkretistisia, kristinuskon ja
afrikkalaisten uskonnollisuuden sekoituksia. Padosa naista kirkoista
on vanhoja kirkkoja ja lahella lahetystyon kautta syntyneita ldhetys-
kirkkoja. Riippumattomat kirkot muistuttavat siita, miten vaikeaa

on erottaa hyva pahasta. Riippumattomien kirkkojen olemassaolo
sisaltaa luonteeltaan vanhoina pidettaville kirkoille suuren haasteen,
koska riippumattomat kirkot ovat ekumeenisen yhteistydn ulkopuo-
lella.

Kaiken edelld sanotun pohjalta on pakko tunnustaa, ettd maail-
man tulevaisuus nayttaa synkalta. Maailma on kriisiytyméassa vahan
joka elaman alueella. Kaiken keskella Kristuksen seuraajat on kut-
suttu loppuun asti kantamaan ristin lippua. Jeesus sanoi aikanaan
lohduttavat sanat seuraajilleen: ”Maailmassa teilla on ahdistus,
mutta olkaa turvallisilla mielilla, silla mina olen voittanut maailman.”
Kristittyjen maaraa usein aliarvioidaan, mutta heprealaiskirjeen 11
ja 12 lukujen pitka luettelo sukupolvesta sukupolveen muistuttaa
uskovien suuresta joukosta. Sehan on valtava joukko. Kaikissa olo-
suhteissa sen tahden kristittyjen tulisi taistella yhteyden puolesta.
Silla Jeesuksen uskovat kuuluvat Jumalan kansaan, joka on osallinen
Kolminaisuuden eri persoonien elamasta ja lahettamisesta maail-
maan Kristuksen todistajina.

Jumalan valtakunnan murtautuminen
téahan aikaan ja kaiken loppu

Ihmisella on kullakin oma tapansa uskoa, mutta yhteista kaikkien
aikojen uskoville ihmisille on se, ettd usko kaantaa ihnmisten katseet
Jumalaan. Ihmisen katse siirretddn omasta itsesta ulospain Jumalan
valtakunnan tulemiseen. Heprealaiskirjeen 11-12 luvut kertovat siita
valtavasta rikkaudesta, joka avaa uskon. Siina viitataan 4. Mooseksen
kirjaan, jossa pilvi ohjasi kansan kulkua erdamaavaelluksella.

Pilvi kuvasi Jumalan lasndoloa kansan keskella. Yoksi se pysahtyi
liiton arkin ylle, mutta aamulla kansan lahtiessa liikkeelle se nousi
ylos ja ohjasi kansan kulkua. Samalla tavalla Jumalan kansan edella
kulkee pilvi ohjaten ihmisen kulkua eteenpain. Tama pilvi-kasite
korostaa sita, etta huolimatta kaikista inhimillisista eroista ja uskomi-
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sen tavoista Jumalan kansaa yhdistaa samanlainen uskon kokemus
Jumalan rakkaudesta ja armosta, jossa kaikki kaantyy Jumalan ylis-
tykseksi.

Kaiken edella sanotun pohjalta voidaan kysya, mika yhdistaa
Kristuksen seuraajia ja mika on Jumalaan uskovan ihmisen ja ateistin
uskomisessa syvin ero. Kun ihminen kieltaa Jumalan olemassaolon,
han joutuu miettimaan eldman peruskysymyksia ihmisesta kasin.
Ateisti uskoo ihmiskeskeisesti. Hanen taytyy eksistentialistien tavoin
etsid elaman mielekkyys ja tarkoitus ihmisesta itsestaan. Monille
ateisteille se elaman tarkoitus on ollut siina, etta ihmiselld on vapaus
elaa niin kuin haluaa.

Usko Jumalaan eroaa ateistin uskosta siina, etta ihminen irro-
tetaan omasta itsestdan Jumalaan. Siita seuraa hammastyttava
havainto. Kun kristityt kokoontuvat yhteen, uskosta puhkeaa itses-
taan kiitos ja ylistys. Apostolien teoissa nakyy hyvin se, ettad kun
seurakunta kokoontui yhteen murtamaan leipaa ja kuulemaan sanaa,
se johti valittomasti kiitokseen ja ylistykseen. Kristuksen vapauttama
ihminen kdantyy Jumalaan pain.

Verrattaessa uskomisen seurauksia voidaan sanoa, etta ateisti
kdantyy sisaanpain ihmiseen, mutta Jumalaan uskova pois ihmisesta
katse Jumalaan. Elaman mielekkyytta etsiessa ateisti joutuu kaanty-
maan itseaan kohti ja etsimaan vastausta itsestadn, mutta Jumalaan
uskova vapautuu kaikesta ihmiskeskeisyydesta. Turvautuessaan
Jumalaan ihminen kokee syvan vapautuksen. Olivatpa eldman olo-
suhteet minkalaiset tahansa uskon perusta kestaa. Ihmisen vapau-
tuminen itsesta johtaa suureen iloon ja Jumalan ylistykseen. Hep-
realaiskirjeen 11-12 luvut kertovat riemullista viestia siita, miten eri
sukupolvien aikana ihmiset ovat turvautuneet Jumalaan ja riemuiten
antaneet kaiken kunnian Jumalalle
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