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1. JOHDANTO

JOHDANTO

Suomen evankelis-luterilainen kirkko, Suomen Vapaakirkko ja Suomen Helluntaiheritys piti-
vil toisen vhieisen neuvottelukokouksensa Porin ev.lut. seurakuntien kurssikeskuksessa Silo-
kalliossa, 26.-27. marraskuuta 2001. Silokallion kokous oli jatkea vuonna 1992 Tyviskylin
Vesalassa kiiydyille neuvotteluille.

Silokallion kokouksessa keskusteltiin pidosin karismaattisuudesta, Kokouksen piiteemana oli
uusi elimi Kristuksessa ja armolahjat. Ed kirkkojen edustajat pyrkiviit kokouksessa selvitti-
miiin kunkin tahon ndkemystd knstityn eldmastd, joten jokaiselta osapuolelta kuultiin alus-
tukset kolmesta aiheista, Nimd aiheet olivat: "Usko, uusi elimi, pyhitys ja kilvoitus”, "Paava-
lin karismaattisuus, terve oppi ja seurakuntien kaisenta™ sekd "Karismaattisuus tinian”,

Valtuuskuntia johtivat piispa Ilkka Kantola Suomen evankelis-luterilaisesta kirkosta, padtoi-
mittaja Valtter Luoto Suomen Helluntatherityksestd seki kirkkokunnanjohtaja Olavi Rintala
Suomen Vapaakirkosta,

Silokallion kokous

Jo ennen Silokallion neuvotteluiden alkamista nihtiin erityiseksi haasteeksi viime vuosien
atkana Suomeen syntyneet nk. uuskarismaattiset seurakunnat. Neuvotteluissa havaittiin, etti
karismaattisuutta esiintyy myds neuvolteluun osallistuneissa kolmessa kirkkokunnassa, Ka-
nismaattisuuden nihtiin tarjoavan uusia mahdollisuuksia, mutta samalla asettavan uusia haas-
teita,

Neuvottelun osapuolet olivat yhid mieltfi uskonpuhdistuksen keskeisestd sanomasta, uskon-
vanhurskaudesta, Yksityiskohdissa havaittiin sekd kirkkokuntien vililli ettd niiden sisdlli
eroavuuksia, mutta useassa peruskohdassa ldytyi yhteinen pohja. Yhteisymmiirrys ilmaistiin
siind, etti Jumala vanhurskauttaa thmisen yksin Kristuksen sovitustytn perusteella, uskon
kautta ja yksin armosta. Myds keskusteltaessa siitd, mitd vusi elimi Kristuksessa on ja miten
se ilmenee, todettiin, ettd kristityn vusi eldmi perustuu joka piivii Kristuksen sovitustyShin ja
uskon kautta saatuun lahjavanhurskauteen. Uusi elimi Kristuksessa ilmenee pyhityksend,
jonka tulee kasvaa armon varassa, Kasvuun plivi piiviiltd sisiltyy myds taistelu kristityssa
vield vaikuttavaa syntif vastaan.

Kirkkokuntien edustajat olival myds yhid mieltd siitd, et Pyhiin Hengen synnyttimid armo-
lahjoja tulee vaalia eikii torjua ja ettd, armolahjoja tulee arvioida seurakunnissa. Neuvotteluis-
s todettiin myds, ettd kirkkokunnat haluavat olla aveimia eri armolahjojen luomille mytntei-
sille mahdollisuuksille.

Tulevaisuudessa tapahtuvasta yhteistydsta todettiin, et yhteisen palvelu- ja todistustehtivin
vahvistamiseksi kirkkokunnat aikovat jatkaa rakentavia keskusteluja ja pyrkiviit ymmirti-
miifin toistensa eri korostuksia.

Aikaisemmat kolmikantaneuvottelut

Suomen evankelis-luterilainen kirkko, Suomen Vapaakirkko ja Suomen Helluntaiheritys ovat
kokoontuneet yhdessd aikaisemmin vain kerran ja timi tapahtui vhdeksin vuotta sitten Jy-



viiskylin Vesalassa. Kokous oli maassamme uusi, ainutlaatuinen kirkkojen ja kristillisten yh-
teisdjen viilinen keskustelutapahtuma. Vesalan kokous perustul Suomen ev.lut.kirkon aikai-
semmin kdymiin kahdenkeskisiin keskusteluihin erikseen kahden muun kirkkokunnan kanssa.
Kahdenvilisid keskusteluja kivtiin Vapaakirkon kanssa vuosina 1983-1984 ja Helluntatherd-
tyksen kanssa vuosina 1987-1989.

Evankelikaalisuus ja kansmaattisuus olivat jo talidin yhteni neuvotteluiden aiheista. Muita
atheita olivat mm. uskonnonopetus, hautaansiunaamiskiytintd, yhteistjen oikeudellinen ase-
ma, viestdkirjanpito, yhteisiverotus ja kansainvilisen kehityksen asettamat haasteet.




2. TIEDONANTO

SUOMEN EVANKELIS-LUTERILAISEN KIRKON,
SUOMEN VAPAAKIRKON JA SUOMEN HELLUNTAIHERATYKSEN
2. KOLMIKANTANEUVOTTELU

TIEDONANTO

Suomen evankelis-luterilainen kirkko, Suomen Vapaakirkko ja Suomen Helluntaiheritys piti-
vit 26.-27. marraskuuta 2001 Ponn ev. lut. seurakuntien kurssikeskuksessa Silokalliossa toi-
sen yhieisen meuvottielukokouksen. Neuvottelujen aitheena oli Uusi elimé Kristuksessa ja
armolzhjat.

Ensimmiisen kerran nimd kolme kirkkokuntaa kokoontuival yhdeksin vuotta aikaisemmin
1992 Jyviskylin Vesalassa Vesalan kokous puolestaan perustui Suomen ev, lut, kirkon aikai-
semmin kiiymiin kahdenkeskisiin keskusteluihin erikseen kahden muun osapuolen kanssa.
Vesalassa kiisiteltiin useita yhteisid teemoja kuten mm. uskonnonopetus, hautaansiunaamis-
kiytintd, vhieistjen oikeudellinen asema, viestikirjanpito, yhteistverotus ja kansainvilisen
kehityksen asettamat haasteel. Yhiend atheena kisiteltiin my6s evankelikaalisuutta ja karnis-
maattisuutta. Silokallion kokouksessa keskityttiin viimeksi mainittuun aiheeseen seki kysyt-
tiin mikd on karismojen eli armolahjojen suhde sithen uuteen elimidin, jonka Knstus uskon
kautta lahjoittaa.

Valtuuskuntia johtivat piispa llkka Kantola (luterilainen kirkko), kirkkokunnan johtaja Olavi
Rintala (Vapaakirkko) ja piStoimittaja Valtter Luoto (Helluntaiheriitys). Kussakin valtuus-
kunnassa oli 10 jisenti.

Esitelmin aiheesta "Usko, uusi elimi, pyhitys ja kilveitus™ piti Juhani Forsberg (lut), jota
Viing A. Hyvtnen (vap) ja Juham Kuosmanen (hellunt) kommentoivat,

Aiheesta "Paavalin karismaattisuus, terve oppi ja seurakuntien kaitsenta™ alusti Simo Lintinen
{vap). Antti Laato (lut) ja Klaus Korhonen (hellunt) pitivit kemmenttipuheenvuorot.

"Karismaattisuus tiniiin" -aiheesta alaotsikolla Nykymaailma kristillisen sanoman osoiticena
alusti sosiclogi Hikan Sandsirdm sekl alaotsikolla Karismaattisuuden nykyiset ilmenemis-
muodot ja nitden herdittdmit kysymykset alustivat Hannu Veorinen (vap) ja Timo Pokki (lut),

Esitelmissi ja niiti seuranneissa keskusteluissa kivi ilmi, ettd karismaarttisuus ei ole uusi il-
mié, vaan siti on eri muodoissa esiintynyt kristinuskon historian kaikissa vaiheissa, Karis-
maattisuus kasvaa kaikkialla kristikunnassa ja elvyitid sen hengellistd elimii. Suomessa ka-
rismaatlisuutta esiintyy my6s neuvotteluun osallistuneissa kolmessa kirkkokunnassa, ja se
tarjoaa uusia mahdollisuuksia ja asetiaa uusia haasteita,

Neuvotteluissa todettiin myds, ettd kansmaattisuus on osa laajempaa hengellisen elimin ko-
konaisuutta, joka perustuu Jumalan sovitustyBhin Kristuksessa ja uskenvanhurskauteen, jon-
ka Jumala lahjoittaa yksin armosta uskon kaulta,



Neuvottelun osapuelet olivat vhid mieltd uskonpuhdistuksen keskeisestd sanomasta, uskon-
vanhurskaudesta. Yksitviskohdissa havaittiin sekd kirkkokuntien vililli ettii niiden sisilld
eroavuuksia, mutla useassa peruskohdassa 16ytyi yhteinen pohja. Yhteisymmiirrys ilmaistiin
siind, ettii Jumala vanhurskauttaa ihmisen yksin Kristuksen sovitustydn perusteeila, uskon
kautta ja yksin armosta. MySs keskusteltaessa siitd, mitd uusi elimi Kristuksessa on ja miten
se ilmenee, todettiin, ettd kristityn uusi elimd perustun joka piivi Kristuksen sovitustyshdn ja
uskon kautta saatuun lahjavanhurskauteen.

Uusi elimi Kristuksessa ilmenee pyhityksend. Sen tulee paivi piivilul kasvaa armon varassa.
Uusi elim3 on iloa ja ravhaa Pyhissi Hengessd: "Jumalan valtakunta ei ole sySmisti eiki
juomista, vaen venhurskautta, rachaa ja iloa, jotka Pyhii Henki antaa™ (Room. 14:17). Samalla
tihin kasvuun sisdltyy kilveittely, s. o. taistelu kristityssd vield vaikuttavaa syntifl vasiaan.

Rasmatussa, erityisesti apostoli Paavalin kirjeissi, karismaattisuus tulee nikyviin e muo-
doissa. Pyhd Henki synnytt33 arkielimissd vaikuttavaa Hengen hedelmdi ja varustaa armeo-
lahjoin erilaisiin palvelutchtiviin. Pyhd Henki toimii my@s sairaiden parantamisen, Kielilld
puhumisen ja profeetallisen julistuksen ja muiden armolahjojen kautta. Armolahjoja esiintyy
scurakunnissamme, mutta niiden asemaan ja merkitvkseen sisdltyy enlaisia korostuksia.
Olimme yhtd mieltd suti, ettd armolahjoja tulee vaalia eikd torjua: "Alki#i sammuttako Hen-
ke (1. Tess. 5:19) Pyhin Hengen lahjat ovat tarkoitetut koko seurakunnan palvelemiseksi,
eikd vain vksilon hytdyksi. Sen tihden afmolahjojen arviointi kuuluu koko seurakunnalle ja
sen kaitsennasta vastaaville. Kansmaattisuus voi myds v3iristyd, ja siksi sen tulee pysyil ter-
veen raamatullisen uskon hallinnassa.

Neuvotieluissa keskusteltiin mahdollisuuksista, joita yhteiskunnan muuttuminen tarjoaa kir-
koillemme ja seurakunnillemme. Vallitsevat kehitystrendit asettaval julistukselle ja scurakun-
taelimalle haasteita ja kysymyksiid, joihin meilld et ole helppoja vastauksia. Haluamme koh-
data nim4 haasteet tukeutuen terveeseen harkintakykyyn, perustuen Jumalan sanaan ja antau-
tuen Pyhin Hengen johdatukseen. Tahdomme olla avoimia niille mydnteisille mahdollisuuk-
sille, joita armolahjat ja niiden vaaliminen tarjoavat kristilliselle elimalle seurakunnissamme
ja kirkoissamme sek niden lihetys- ja todistustehtiviille.

Pyrimme neuvoti¢lussamme ymmiirtimiin toistemme nilkemyksid karismaattisuudesta ja
etsimiiin sihen sisidltyvii mahdollisuuksia hengellisen elimin uudistamiscksi seurakunmis-
samme ja kirkoissamme. Kisityksissimme ilmeni enlaisia korostuksia, mutta ilmaisimme
tahtomme kiydi jatkossakin rakentavia keskusteluja asiasta yhieisen palvelu- ja todistustehti-
vilmme vahvistamiseksi.

Silokalliossa 27, marraskuuta 2001

llkka Kantola Valtter Luoto Olavi Rintala




3 ESITELMAT

USKO, UUSI ELAMA, PYHITYS JA KILVOITUS
Juhani Forsbers
1. Johdanto

Lutenlaisuuden tuntomerkking — ja useimmiten sen varsinaisena tuntomerkking - on pidetty
uskonvanhurskautta, 1s. sitd, ettd syntinen ihminen tulee vanhurskaaksi Jumalan edessd yksin
Kristuksen tihden, ilman lain tekoja, yksin armosta ja yksin uskon kautta. Titd tuntomerkkii
on pidetty niin hallitsevana, ettd usein moni muu asia, alunperin luterilaiselle kristinuskonki-
sitykselle varsin térkedkin, on j#Enyt sivuun tai kokonaan unohduksiin. Tuloksena on ollut
varsin yksipuolinen tai suorastaan vifristynyt kisitys siitd, mitd luterilaisuus cikeastaan alun-
perin tahtoi olla.

Tiitd kaventavaa tulkintaa on useaan ofteeseen pyritty korjaamaan. Mielestiini merkittivin
viimeaikaisista korjausyrityksisti on ollut suomalaisen Luther-tutkimuksen tarjoama vaihto-
chio saksalaisen uusprotestanttisen tutkimusperinteen kuvaan luterilaisesta uskonpuhdistuk-
sesta, ja tosiasiassa s¢ on vaikuttanut jo tavattomasti sekd virallisesti ettd eplivirallisesti sithen,
miten Suomen cv.-lut. kirkko ymmiinid luterilaisen uskonkisityksen kokonaisueden. Seu-
raavassa ¢i U8t esitelld yksityiskohtaisesti, mutta se on koko ajan vaikuttamassa sekd tekstin
515314 ettd taustalla.

Luterilaisen maailmanliiton ja roomalaiskatolisen kirkon hyviiksymi Yhteinen julistus van-
hurskauttamisopista kirvoitti Suomen ev.-lut. kirkossakin keskustelua asiasta, joka liittyy mitd
liheisimmin nyt kisilld olevaan atheeseen. Julistukseen suunnatty arvostelu kitevtyi viittee-
seen, eitd Julistus hEmanid vanhurskauttamisen ja pyhityksen silld tavoin, ettd vanhurskaut-
taminen yksin armosta ei sdily kirkkaana. Arvostelu perustuu kisitvkseen, joka esiintyy lute-
rilaisten tunnustuskifjojen myShemmissd osissa (Sovinnonkaava), ettd pyhitys tai ylipitinsi
kaikki mitd thmisessi on tai hiinessd tapahtuu uskon vaikutuksesta on nimenomaan vanhurs-
Kauttamisen seurausta. Samaa kritiikkid on suunnattu myds eritvisesti Teomo Mannermaan
tutkimustuleksiin Lutherin vanhurskauttamisopista, jossa vanhurskaaksi julistaminen ja van-
hurskaaks: tekeminen ovat saman asian eri puolia eivitki toisiansa seuranvassa jirjestyksessi.
Arvostelijoiden on lisiksi ollut vaikea nihdid sitd olennaista seikkaa, ettd vanhurskauttamisen
aikaansaama uusi olemistodellisuus ei missdin mielessd ole ihmisen ansiota, vaan sekin on
uskossa lisnd olevan Kristuksen armoa. Téstd kntitkistd huolimatta suomalaisessa luterilai-
sessa heritysknstilhisyydessé on myds Kristuksen lidsniolon, Pyhiin Hengen tvén ja kilvoitte-
lun todellisuus mukana. Tdmiin takia myds Yhteiseen vanhurskauttamisjulistukseen kohdistu-
nut arvostelu lihtee toiselta pohjalta kuin esimerkiksi Keski-Euroopassa, jossa arvostelu on
noussut lihinnd reformoidun teologian pohjalta.

Tassl yhieydessd ei ole aihetta lahted pitemmiille ruotimaan luterilaisten sisiisiii kiistoja.
Asian esille ottaminen on kuitenkin vERtimiténta seuraavan havainnon takia: Vanhurskaut-
tlamisopista kiydyn vilittelyn yhteydessd on jilinyt tiiysin varjoon Lutherin ja luterilaisten tun-
nustuskirjojen laajasti ja syvillisesti kisittelemd kysymys, mitd uskosta seuraa: wusi elimi,
hyvil teot, kilvoittelu, pyhitys, Ns. forenssisen vanhurskauttamisopin kiivaimmat kannaltajat
niiyttivit pelkiiviin, ettd kaikki puhe uskon synnyttimisti uudesta elimisti uhkaa tuhota



varhurskauttamisen yksin armosta. Téllainen nikemys tietenkin kaventaa raamatullisen - ja
luterilaisen - uskonkdsityksen.

2. Uskon sisdlid ja usko vilineend

Raamattu puhuu uskosta useasta nikdkulmasta, jotka ovat teologiassa saanect myé&hemmin
kasitteellisid tismennyksid Tirkein niistd on jako kahteen: 1) uske, joka uskotaan (fides
quae creditur) ja 2) usko, jolla uskotaan (fides qua creditur). Edellinen tarkoittaa uskon Koh-
detta ja sisdltdd: usko on uskoa Jumalaan, joka on ilmoittanut itsensa ihmisille. Raamattu ja
uskontunnustukset Raamatun titvistelming sisiltiviit ja ilmaisevat tdmin uskon. Toisinaan (6t
uskon lajia on kutsuttu "historialliseksi” uskoksi. Luterilaiset tunnustuskirjat pitdviit titd us-
koa valttiméttomind pelastukseen, multa varoittavat samalla, ettd se ei vksindin nitd, koska
riivaajilla ja Perkeleellakin se on. Pelastukseen tarvitaan uskoa mybs jilkimmdisessd merki-
tyksessd, heittdytyvid luortamusta Jumalaan ja hiinen armoonsa. Niimi molemmat uskot kuu-
luvat vhteen, ja niiden erotiaminen toisistzan johtaa erityyppisiin viiiristymiin: edellinen yk-
sinin johtaa "kuollecseen” uskoon tai “aivouskoon”, jilkimmiinen yksiniin kadottaa pelas-
tavan uskon kohteen ja tyvtyy lopulta yleiseen inhimilliseen "uskonnollisuuteen”.

Seuraavassa tarkastelun piipaino on luonnollisesti jilkimmiisessd, uskossa, jolla uskotaan.
Luterilaiselle vanhurskauttamisopille on olennaista, ettd ei ainoastaan pelastus ole Jumalan
lahjaa vaan myds itse usko, Lutherin mukaan uskokin on tietyssi mielessi "teko”, mutta se on
syntiselle ihmiselle tiysin mahdoton teko. Syntinen ihminen ei voi “piinia” uskoa tai "ryh-
tyd"” uskomaan, vaan hiin saa Pyhiin Hengen valaisemana uskon lahjaksi. Uskon korostaminen
Jumalan lahjana voi tosin sekin johtaa vakaviin yksipuolisuuksiin. Se voi johtza mm. sithen,
etti uskovan kaikki "tekeminen” nihdi&n yrityksiksi vanhurskauttaa itse itsensd. Silloin myds
uskon "kasvamisesta”, "kilvoittelusta™ ja "pyhityksesti” puhuminen on jollakin tavoin vaaral-
lista ja “epaluterilaista”. Ainakaan Luther itse ei epirfinyt puhua uskosta koko eliimiin kisit-
tiviind “prosessina” tai jopa “profectiona™ ("edistymisenii”) aina kuolemaan saakka.

3. Usko, rakkaus ja loive

Uskonpuhdistajat joutuivat arvostelemaan keskiatkaista skolastista nikemystd vastaan, jonka
mukaan usko on jonkinlainen jumalasuhteen "esiaste”, joka tarvitsee jotakin taydennyksek-
seen. Skolastitkka kehitti tissi miclessi kisityksen "rakkauden muovaamasia uskosta™. Lut-
herin mukaan usko ei tarvitse eikd sille saa asettaa tillaisia lisichtoja. tse asiassa kiista johtui
erilaisista tavoista ymmirtii usko. Skolastiikkaan rakentavat teologit tulkitsivat uskonpuhdis-
tajien usko-kisitystd joko vksipuolisesti tiedollisena asenteena (notitia) tai luottamususkona,
jonka takia tarvittiin fisiksi rakkautta. Lutherille usko on niin valtava asia, ettd "synnytuii”
Kristuksen uskovassa ja tuo mukanaan rakkauden. Usko ja rakkaus kuuluvat siis olennaisella
tavalla yhteen, ja jopa niin, ettd rakkaus ei ole vain uskon seuraus, joka kohdistuu ainpastaan
ihimmaisiin. lise asiassa Lutherin uskonpuhdistuksen lihtokohta ei ollut vain kysymys,
kuinka voin 16ytis armahtavan Jumalan vaan myds: mitd minun on tehtiv, kun en kykene
rakastamaan Jumalaa silld tiydelliselld rakkaudella mita han ihmiseltd odottaa.

Usko i siis ole ainoa ciki varsinkaan irrallinen kristinuskon kohta, vaan osa - joskin hyvin
alennainen osa - lagjempaa kokonaisuutta, Luther saattoi liittdd uskon my&s nun vahvasti
toiveon, et hiin saattoi lausua: "Usko ilman toivoa ei ole mitdiin™.




4. Rukous esimerkking uskon kilvoituksesta

Parhaan esimerkin sutd, milld tavalla usko “toimii”, ndkyy Lutherin opetuksessa rukouksesta
thmisen tekona ja kilvoituksena Jumalan edess. Luuliavasti siitd svystd, ettdi me luterilaiset
niin kauheasti pelkidmme omavanhurskautta, meidin hengellinen elimimme on jatkuvassa
kushtumisvaarassa. Ainakaan Lutherilla ei titd pelkoa ollut. Opetiacssaan kirjoituksissaan
rukouksesta, hiin hikellyttiviin radikaalilla tavalla yhdistii uskon ja rukouksen “hyviind te-
kona". Qikea ja tosi usko - jolla Luther ei suinkaan tarkoita psykologisessa mielessd horjuma-
tonta uskoa — on luonnellisesti oikean rukouksen edellytys. Mutta toisin kuin usko, joka on
tiysin Jumalan lahja, rukous on alue, jossa uskova tekee Jumalan kanssa yhteistyStid. Samalla
rukous on Jumalalle micluinen hyvii teko, koska Jumala tahtoo ja kiskee, ettii ihminen rukoi-
lee. Knstityn elimnmuoto on Jumalan ylistiminen kiittiminen, hiidan ja ahdistuksen - eiki
vain omansa vaan lEhimmiisensl, hiippakuntansa, kirkkonsa ja ihmiskunnan - tuominen Ju-
malan eteen, Saatanan t:kt:rj::n estiminen ja maailman suojeleminen Jumalan vihalta rukouk-
sen voimalla. Rukous on siis kovaa tyGti ja se on Jumalan tahtoma hyvi teko, jossa rittdd
tekemisti koko elimiksi, jos Jumalan kisky otetaan tosissaan. Tal pohjalta Luther ruoski
sialimanémast niita kristittyjd, jotka olivat velttoja rukoilemaan tai jEiviit oman vihelifiisyy-
tensd vangiksi: "Tissd sanotaan: "Mind huusin Herraa' Sinun tiytyy oppia huutamaan (kai
sen kuulet?) etkd saa jiGdd itseksesi istumaan penkille makaamaan péd riipuksissa tai piitasi
pudistellen ja itselisi ajatuksillasi purren ja kalvaen ja sitd huolehtien ja taveitellen, kuinka
pidsisit irts, ja vain sit3 katsellen, kuinka pahoin sinun kily, kuinka kipeddi tekee, kuinka vihe-
lidinen ihminen siind olet. Vaan yls, sinii laiska lurjus, polvistu, nosta silmési ja kiitesi kohu
tavasta, ota kisille Isi meidin —rukous tai jokin psalmi ja esitd Jumalalle kyynelin hitisi,
valita hiinelle, huuda hiintd avuksesi.. ™ (Selitys psalmiin 118 "Thana Confitemini™ Sammeli
Juntunen Lex orandi est lex credendi. Luente 7.11.2001). On siiili, ettd sana "kilvoitus™
(UT:n kreikaksi agon‘agonizesthai, kamppailla) on jo ldhes hivinnyt kristillisestikin kielen-
kiytdsti, mutta vield pahempaa olisi, jos sen sisiltimi asia havidisi kristillisestd elimistd ja
opeluksesta.

Tietysti Luther tuntee ja opettaa Roomalaiskirjeen mukaisesti myds sitd, ettd Pyvhi Henki itse
rukoilee kristityssd, Rukous ei siis ole wain thmisen teko. Erityisesti silloin, kun ahdistus kiy
nitn yhivoimaiseksi, ettd emme kykene nukoilemaan, saamme olla varmat ja turvautua sijhen,
ettii Henki itse rukoilee meidin puolestamme sanattomin huokauksin. Tistd on olemassa usei-
ta esimerkkeji Raamatussa: Mooses Punaisen meren rannalla, Raakelin rukous lapsettomuu-
tensa atheuttamassa hidiissd jne.

5. Samalla kertaa vanhurskas ja syntinen — osaksi vanhurskas ja osaksi syntinen

Luterilaisen uskonkasityksen ydinkohtiin kuuluu kisitys siitd, ettd pyhinkin ithminen on "sa-
malla kertaa vanhurskas ja syntinen”, toisin sanoen, kukaan ¢i piifise kokonaan irti symnists
timin elimin aikana. Tim3 luterilainen kiisitys on ollut kautta aikojen vaikea sulattaa seki
roomalaiskatolisessa kirkossa ettd myShemmissi pyhitysliikkeissi. Ongelmat littyvit pifasi-
assa, vaikkakaan ei kokonaan syntikisitykseen. Lutenlaisen kisitvksen mukaan kasteen ja
uskon kautta saatu anteeksianto on kylld tivdellinen, mutta se ei poista ihmisesti kokonaan
“synnin juurta™ (konkupisenssi = himo hyvin syvissh ja laajassa merkityksessd, ihmisen tai-
pumus etsii kaikessa omaa ctuaan, itseensd kipertyminen). Roomalaiskatolisen opetuksen
mukaan konkupisenssi sellaisenaan ei ole kasteen jilkeen varsinaisesti syntid, ellei ihmisen
tahto suostu timin pahan taipumuksen valtaan, Lutenlaisen kiisityksen mukaan thmiseen jii-
vii paha himo on sellaisenaan synn, josta knstityn on tehtivi parannus ja jota vastaan hinen
on taisteltava. Tahin kysymykseen sisiltyvi ero oli vaikein kohta myds Yhteisessd julistuk-



sessa vanhurskauttamisopista. Lutherin mukaan konkupisenssi on todellisesti syntii, mutia
tillainen synti ¢i ole kadottavaa, jos Kristus hallitsee sitd eik#l synt ihmistd (Rm.6:12-14).
"Pyhii Henki vaikuttaa niin sen, ettei meihin jainy synti pysty meitd vahingoittamaan” (Lut-
her, 1so katekismus, kolmas uskonkohta / Tunnustuskirjat 5. 381).

Luterilainen kisitys synnistd on erittiin radikaali sen tihden, etti se ei pysihdy vain tekosyn-
teihin tai tahdon my&ntymiseen syntiin ajatuksissa, sanoissa tai teoissa, vaan se kiinnituid
huomionsa myds syntiin salatuimmissakin mielen liikkeissi. Tissd mielessd tiydellisesti van-
hurskautettu ihminen on samalla kertaa myds tiydellisesti syntinen.

Tamiin kokonaisnkikulman rinnalla on samanaikaisesti pidettdvd miclessd, eid vanhurskau-
tetun ihmisen vanhurskaus on vasta alkavaa ja osittaista ja ettd sen tulée piivi piivaltd kasvaa,
Jos titd puolta ei pideti mielessi, silloin ei jii tilaa "profektiolle”, kilvoittelulle ja pyhityiksel-
le. Ja kuitenkin tim3 on yvhi3 olennainen puoli knstityn elimii kuin vanhurskauttamisen ko-
konaisaspektikin.

Kun esimerkiksi Luther puhuu parannuksesta, jonka tulee alkaa joka p&iv uudelleen alusta,
s¢ on saanut virheellisen tulkinnan, kun se liitet3in oppiin "samalla kertaa vanhurskas ja syn-
tinen™ silli tavoin, et vanhurskautetun thmisen katsotaan olevan joka aamu uudelleen “nol-
lapisteessd™. On kuitenkin osoitettu, ettd Lutherin mukaan vanhurskautetun tulee alkaa joka
aamu uudestaan siiti, mihin hiin eilen jii (Theo Dieter, Risto Saarinen). Mihin hiin eilen jdi, ei
anna vanhurskautetulle mitidn uutta “ansiovarastoa”, mutta hiin kilvoittelee taysin ja ainoas-
taan Kristuksen armon varassa joka piivi kuolemaansa saakka, niin etiél hin kasvaisi armossa.
"Mutta vaikka pyhyys on saanut alkunsa ja joka piivi kasvaa, me kuitenkin toistaiseksi odo-
tamme sitd hetked, jolloin lihamme surmataan ja haudataan kaikkine saastoincen, mutta saa-
kin sitten astua ihanana ja nousta ylds uuden, iankaikkisen elimin ehjiin ja tiyteen pyhyy-
teen. Silld ayt me vield jiimme puclittain pyhiksi ja pubtaiksi, jotta Pyhd Henki sais1 jatku-
vasti tehddi meissi ty6td sanan viilitykselld ja jakaa joka pdivi syntien anteeksiantamusta,
kunnes koittaa se climd, jossa el anteeksiantoa endi tarvita” (Luther, Iso katekismus, kolmas
" uskonkohta / Tunnustuskirjat 382).

6. Pyhit ovat piilossa ja pyhyys on todellisuutia ristin alla

Kristuksen vanhurskauden tuoma uusi olemistodellisuus on vanhurskautetussa todellista, mut-
ta eri asia on miten se havaitaan ja mihin sitd tarvitaan. Téssl on tehtivi tarkka ero teologisten
ja muuntyyppisten (filosofisten, psykologisten, sosiaalisten jne.) lausumien viElllE. Timi ero
kay selviisti ilmi esimerkiksi puhuttaessa wskonvarmuudesta. Uskonvarmuus on luterilaiselle
uskonpuhdistukselle yksi luovuttamattomia peruspilareita, Jumalan kiiskyt ja lupaukset ovat
tiysin varmat, ja se joka uskossa tarttuu Jumalan Jupauksiin saa olla ja hiinen tulee olia tiysin
varma siitd, eiti Jumala antaa mitd hiin lupaa. Timi uskonvarmuus on teologinen ja dogmaat-
tinen lausuma, josta ei ilman muuta seuraa, ettli vain psykologisessa mielessd tiysin varma ja
horjumaton usko vanhurskauttza. Inhimillisessii mielessi hyvinkin heikke uskon kipind voi
olla vanhurskauttavaa uskoa.

Samalla tavoin myds kristityn kasvaminen vanhurskaudessa on tecloginen lause uvskosta ja
sen harjoittamisesta, mutta se ei tarkoita sitd, ettd kristitty voisi itsessiiin havaita tillaista kas-
vua tai et 13t kasvua voitaisiin mitata. Tdid kasvua - Hengen hedelmid ja armolahjoja -
voidaan kylld kuvata ja niit on enemmin kuin voidaan kuvata, koska Henki on nkas antaja ja
uskon synnyttimd rakkaus on kekselilis, Mutta miten niit% voidaan havaita ja kuka vei mitd
havaita? Luther tunsi tarkkaan keskiaikaisen pyhimysteologian ja sen vagopuolet, ja sen tih-



den hin pdityi lausumaan “pyhit ovat kitkdssi!”, Varsinkin on vaarallista, jos ihminen rvh-
tyy itse arvioimaan omia hedelmidiin ja mittaamaan hyvid toitiin. Pyhithin ihmetteleviit vii-
meigelld tuomiolla: "Milloin me niimme sinut nilissisi ja annoimme sinulle ruokaa... " (Mt.
25:37-39). Hyvit teot, pyhitys, Hengen hedelmiit ja armolahjat eivat ole annetut minun nau-
tinnokseni, vaan koko kristillisen yhteison ja ihmiskunnan hyviksi. Jos niitd havaitaan ja niitd
arvioidaan, sen voivat tehdi vain ne, joiden osaksi niiden hydty tulee. Pyhitys ja kilvoitus
ovat mitd suurimmassa midnn knstillisen yhteistin, seurakunnan, kirkon asioita. Rukouksen
kohdalla timi nikyy niin, etti jos rukoilija rajoittuu vain hinen omien tarpeittensa esiin-
tuomiseen eiki laajene rukoukseksi toisten puolesta, hinen rukouksensa villinistyy irvikuvaksi.

Jumalan lahjoittama wusi tedellisuus on todellista, mutta se eletiin ja koetaan vain ristin alla,
vastakohdissaan, inhimillisten mahdottomuuksien keskelld,

USKO, UUSI ELAMA, PYHITYS JA KILVOITUS

Viiind A Hyvinen
Usko ja vanhurskauitaminen

Herftyskristillisissii piireissi on vanhurskauttamisen asemesta useinkin puhuttu uskoon
tulosta, kiintymisestd, parannuksen tekemisestd, uudestisyntymisestd tai pelastuksesta
Rakkaalla lapsella on monta nimed, joilla kyild kaikilla on sama sisiltd: Jumala kohtaa
thmisen puhutellen hintii persoonallisella tasolla. Suomen kielen sna vanhurskauttaminen on
askarruttanut  lukijaansa 450 wvuotta aina Agricolan UT:n suomennoksesta saakka
Tavallisimmin tajoamme sen selitykseksi syyttomiksi julistamista tai Jumalan hyvaksymistd,
Jumalan ominaisuutena kreikan dikaiosyne on myds cikeudenmukaisuutta.

Kun Paavali Roomalaiskigeessi puhuy jumalattoman vanhurskauttamisesta, voimme pitid
vanhurskauttamista uskovan elimin alkupisteend. Kyseessi on lahjavanhurskaus, joka anne-
taan meille Kristuksen sovitustybn perusteella. Jo sanana muoto & lsquo; vanhurskauttaa &
rsquo; (alkukielen passiivi) vie ihmisen ulkopuolelle, vain Jumala voi vanhurskauttaa eli julis-
taa syyitdmiksi. Mind tulen siitd tietoiseksi pelastuessani, uskoon tullessani. Samaa tapahtu-
maa voimme tarkastella kahdesta niikékulmasta: Jumalan wutta Juovana toimintana ja saman-
aikaisesti ihmisen uudestisyntymiskokemuksena. Kokemusten varaan emme voi kuitenkaan
rakentaa. Siksi ei olekaan tirkeinti, miten syvid tuntemukseni ovat ollest. Minun on ennem-
munkin miputtava kiinni Jumalan sanassa, joka lupaa uskovalle iankaikkisen autuuden. Jossa-
kin hetkessi usko vain syntyy Pyhiin Hengen vaikutuksesta. Tuo hetki on vanhurskauttami-
semme hetki, ja se on samalla myds pelastuksen omistamista.

On kirkkoja, jotka opettavat tissi yhteydessi ennaltam3iriimistd autuuteen niin jyrkasti, ettd
tieltd e1 voi endd pois poiketa. Vapaakirkossa timi ajatusmalli on torjuttu.

Vanhurskaaksi lukemista vai vanhurskaaksi tekemistd?

Mitd vanhurskautlaminen siis itse asiassa sisiltii? Jiiiks musta edelleen mustaksi, jolloin sitd
vain pidetiiin valkoisena, vai tapahtuuko meissi jotain vanhurskauttamisen seurauksena? On-
ko uskomme vain totena pitimistii vai saammeko meiti muuttavan voiman? Katolilaiset ovat



selvemmin efektiivisen, vaikuttavan vanhurskauttamisopin kannalla. Koska heidiin mielestiin
inhimillisten syntien syntyyn kuuluu persoonallinen elementti, eiviit he sen puuttuessa pidi
kristityn jumalanvastaista taipumustakaan (konkupisenssi) syntind sanan varsinaisessa mieles-
.

Luulen, et tissd kohden kisityksemme on lzhempiini katolilaisten tulkintaa, Hehiin uskalta-
vat tulla jopa Room. 8. luvun puolelle, joka varsinaisesti vasta puhuu kristityn elimiisti, Pelk-
kil lukemisen linja johtaa helposti velttoon elimintapaan, jolta puutiuu kosketus persoonalli-
seen uskoon )a sen aiheuttamaan hedelmin kantoon. Olen siti mieltd, ettd vanhurskauttami-
seen kuuluu sekll vanhurskaaksi lukeminen ettd sen seurauksena myds vanhurskaaksi tekemi-
nen. Se on syntien anteeksiantoa ja syntien pois ottamista - siitikin huolimata, ettd kamppaili
vanthan ja wuden vililli edelleen jatkuu,

Kerran vai koko eldmin ajan?

Unko vanhurskauttamista pidettivi kertakaikkisena tapahtumana vai onko se jatkuva proses-
si? Itse asiassa jo ensimmiisessii kappaleessa kiivi ilmi, ettd uskon synlyminen, uskoon tule-
minen ja vanhurskauttaminen eivit kovin pitki3 aikaa tarvitse. Etsivil ihminen voi olla herii-
tyksen tilassa vuosiakin, mutta kun armo kirkastuu, hin on vapaa entisestd, Vanhurskauttami-
sesta alkaa uusi elimi, jonka sisilté on tavallisesti aika lailla toisenlainen kuin aikaisempi.
Tulemmeko siis ajan mittaan vanhurskaammiksi kuin lihtdpisteessd ollessamme? Niin ei pidi
ajatella. Jumalan edessd olemme alusta saakka samalla tavoin hyviksyityjd ja armahdettuja,
vaikka ulkonaisessa olossamme ja kdyttiytymisessimme tapahtuisikin selvii muutoksia -
miclestimme pikemminkin taaksepdin kuin edistyen. Vanhurskauttaminen on siis kertakaik-
kinen tapahtuma, mutla vanhurskauttamisoppia ei pidi erottaa pyhitysopista. Ne kuuluvat
saumatlomasti yhieen,

Kun me saamme Knstuksen ja Pyhiin Hengen sisimpiiimme, voi elimimme uudistua monella
tasolla. Puhumme silloin eliminvanhurskaudesta, joka on samaa kuin pyhitys. UT puhuu us-
kovan muuttumisesta Kristus-esikuvan mukaan. Pyhitys on eldminmittainen prosessi, suuri
seikkailu, jossa saamme aina olla ottamassa kantaa uusiin ilmisihin, tapoihin ja tuotteisiin.
Kilvoittelfjat ovat lihteneet liikkeelle eri Idhtdpisteists, kukin oman eliiménhistoriansa, omien
taipumustensa ja luonteenpiirteittensd kanssa. Seurakunnassa J& sanankuulossa olemme Juma-
lan puhuticlussa ja saamme sekd uutta voimaa et kehotusta uuteen climiin.

Hyvdt reor

Sekd katolisessa ettd ortodoksisessa ajattelussa hyvilld 6illi on merkittivi asema. Lieneeks
LEmd johtanut protestanttisessa kristillisyydessi vastakkaiseen #aripdihiin, jossa hyvii tekoja
ja etenkin niiden merkitysti varsinkin pelastuksen kannalta on kavahdetty, 1800-levun lopun
Venidjlilli vapaakirkollista julistusta vastustettiin osin siitd syystd, ettei se kiinnittinyt huo-
micta hyvien tdiden merkitykseen, Arkkipiispa Johannes muistutti aikoinaan Lutherin yksi-
puolisesta korostuksesta, kun tim3 lisisi vanhurskauttamisoppiin sanan yksin, yksin uskosta,
vksin armosta.

Hyvit teot seuraavat vanhurskauttamista ja ovat sen hedelmii. Itse asiassa on kyse kristillises-
ti climiisti uskossa, toivossa ja rakkaudessa. Katolisen kisityksen mukaan hyvit teot, jotka
ovat armon ja Pyhiin Hengen toiminnan tuottamia, auttavat ihmisti kasvamaan armossa, niin
ettdl Jumalalta saatu vanhurskaus siilyy ja vhieys Kristukseen syvenee. Tieddn, ettd kansa-
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hurskaudessa timé voi johtaa pinnalliseen ajatteluun. Luterilzisuuden heikko kohta lienee taas
“yksin uskosta" -leesin puhtaaksiviljely, jota on lujasti myds vastustettu. Vankilassa sodan
viime piivini ammutte BonhoefTer

puhuu “halvasta armosta®, armosta ilman seuraamista, joksi Lutherin oppilaat ovat hinen mie-
lestiisin "kalliin armon™ viifirentiineet. "Kuten korpit me olemme kokoontuneet halvan armon
haaskalle, josta olemme saaneet sen myrkyn, johon Jeesuksen seuraaminen kuoli meidin kes-
kuudessamme... Jeesuksen seuraaminen jitettiin lakihenkisille, reformoiduille ja hurmahengil-
le.”

Uskonpuhdistuksen ajan kastajaliike ja myShempi pietismi sekii sen jilkeiset heritys- ja pyhi-
tysliikkeet ovat ollest toisilla linjoilla. Ne oval auttaneet myds kirkkoja vudistumaan sekd
sisdisesti ettd toiminnallisesti.

Uzt eldmd ersii womansa

Vapaakirkellinen litke sai alkunsa 1800-luvun murrosvaiheessa, Individualismi ja vapaamieli-
set virtaukset tekival tuloaan maashamme, mutta 13315 oli myiis vahva ja vanha pietistinen
pEl'mlﬁ Joka nikyi elimintavoissa, ‘i’apaﬂhrkﬂlhs:l vhtyiviit osin tihiin perinteescen, mutta
toivat sithen ehkd samalla kirkkaampia sivyji. llon ja kristillisyvyden katsottiin kuuluvan vh-
teen. Tissii on osuutensa anglosaksisella vaikutuksella, Niin vanhan virsikifan 300-
vuotisjuhlan tienoilla on s*ﬁlﬂ maimta uvusimuotoinen hengellinen laulu, joka vapaakirkolli-
suuden vilitykselld levisi ensin seminaareihin ja sieltd opettajien ja koulujen vilulyks:l!a laa-
jalti myés luterilaisten kotien hartaushetkiin, Toisaalta

laulut myds haastoivat uskovia tydhén Kristuksen puolesta. Se oli samalla ty6td ihmisten hy-
viksi en muodoissaan,

Usko sai kiytinndllisid ilmenemismuotoja: syntyi voimakas raittiusty6in verkosto, ja innostus
lapsitydtd kohtaan nikyi uusimuotoisen pyhikoulun levidmisessi. Lahetystyl eri puolilla
maailmaa on ollut aina rakas rukousten ja uhraamisen kohde, ja se on samalla avannut laajoja
niikdaloja tuolloin

vihemmin tunneftujen kulttuurien suuntaan, LihetystyShon purkautui aikaa mydten myds
suuri osa sosiaalisesta auttamishalustamme. Seurakunta oli toinen koti, joka tarjosi kaikille
mahdollisuuden kiiyttid lahjojaan yhieiseksi hyviksi. Useimmille riitti sen tarfjoama sosiaali-
nen verkosto, eikd ollut ajankiyttdongelmia. Timi perinne nikyy yhi edelleen: uusimman
tutkimuksen mukaan yh kolmas osa seurakunnan jiisenistdsti on lisnd sunnuntain jumalan-
palveluksessa,

Vapaakirkkoliike, raittiusliike ja tydvienlitke ovat ne kolme 1800-luvun kansanliikettd, jotka
Johtivat uusimuotoisen ja demokraattisemman yhteiskunnan kehittymiseen. Aateliset ja tvs-
ldiset, sivistyneet ja kouluopetusta vaille jiincet, michet ja naiset saattoivat tasaveriaisina
kokoontua yhieen ja vaikutiaa yhdessi. Varsinkin naisten esiinmarssi on tdssd vhteydessi
merkiitiva 1lmid, joka oikeastaan vasta nyt on yliopistojen naistutkimuksen mydtid nousemas-
sa uudelleen huomion kohteeksi, Miten oli mahdollista, etti nainen saattoi vksiniiin paiista
murhamiesten selleihin tai jittis opettajan toimensa ja aloittaa vaativan turvakotitoiminnan
1kian kuin puilla paljailla? Miesten ydmajat saivat alkunsa saman sosiaalisen niyn mvéti.
Pian ndisti hankkeista tiedettiin myds Senaatin jisenten keskuudessa - eikd vain apuraha-
anomusten muodossa. My0s nuoret haastettiin mukaan, tai oikeammin: vapaakirkollisuus oli
tuon ajan oloissa selvid nuonsolitke.
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Roamatun asema

Ahkera Raamatun tutkiminen antoi elimille sisillén ja suuntaviivat. Pelkka kirkossakiynti ei
vield ollut oikeaa kristillisyyitd. Raamatusta I6ytyi lukuisa joukko eettisidl ohjeita, joita vaka-
vissaan myds yritettiin panna ellimissd tiytiniGon. Saarnat rohkaisivat Herran mielen mukai-
seen vaellukseen, ja ennen ehtoollista oli hyvid sopia keskindiset villit anteeksi pyytimilla. On
tosin helpompi luctella, mitd ei saanut tehdi, kuin mitd sai tehdi. Biblisistinen ajatusmalh
rajasi pois monia "maailmallisia” tapoja kuten alkoholin ja tupakan kiiytdn, teatierin ja ndy-
telmiit ( toisaalta kutsuttiin viked kylld teeiltamiin!), tanssin ja urheilun, kiroilun ja kontipe-
lin, romaanit ja muun huonon lukemisen sekd tietysti myls pyhip&ivind tydskentelyn. Sa-
maan luetteloon voisi littidd vield naisten korut ja muun ehostuksen. Entyistd huolta aiheutti
vieli muutama vuosikymmen sitten sisarten hiusmuoti, koska permanentti ei kiynyt laatuun.
Nuttura oli kai melko varma kristityn naisen tuntomerkki, Minihame ja pitkit housut aiheutti-
vat aikanaan melkeista ndr#i. Thme kylld, michiltd ei juun vastaavaa ulkonaista kiellettivad
laydeity, ellei nyt kalossikieltoa oteta huomioon (paikallinen ilmid)!

Thmantapaiset syntilucttelot kuuluivat seurakunnan sisifinrakennettuun koodistoon, vaikka
niit4 ei mihinkdin kirjaan merkittykiiin, Eri yhieisdissi ne tictysti jonkin verran vaihtelivat.
Eroja oli mytis alucellisesti: maalla oli toisenlaista tulkintaa kuin kaupunkipaikoissa. Raamat-
tu ja sen pohjalta nouseva kirjoittamaton eettinen arviointi oli my&s seurakuntakurin runkona.
Kirkollisesta kivtiinndstd poiketen katsottiin oikeaksi saattaa hairahtunut keskustelun avulla
parannuksen paikalle tai ikiivimmiissi tapauksessa erottaa hiinet seurakuntayhteydestd. Sekin,
kuinka tiukasti titd noudatettiin, vaihteli seurakunta- ja yhdyskuntakohtaisesti. Ruotsissa on
asiaa tutkittu: vuoteen 1935 mennessd oli baptistiseurakuntiin kastettu noin 180 000 henked,
ndiigtd 80 000 erotettiin jossain vaiheessa seurakunnasta. Joutuukin kysyméin, millaisessa
piinapenkissii monet esivanhempamme ovatkaan saaneel istua, valkka tilanne lahden (a1l
puolen lieneekin ollut helpompi.

Tiukimmin linja lienee sdilynyt seksuaalietitkan alueella. Elinikiinen naisen ja michen kesken
solmittu avioliitto asetetaan edelleen kestiviksi ithanteeksi ja ainoaksi hyviksytyksi yhdessi-
elimisen muodoksi. Vaikka ehkdisyvilineet ovat jo vuosikymmenid olleet kiiytéssi, on nuori-
somme kanta vilittivin puritaanista: ennen avioliittoa tapahtuva sukupuolieliimi torjutaan
melko ykskantaan. Rikkiniinen aika on kuitenkin tuonut omat ongelmansa: miten menetelld,
jos uskoon tullut on jo eronnut - ehkd useammin kuin kerran? Entil kun joku sitten pyrkii vield
kiinni tyontekijin valtakirjaan? Miten suhtautua avoliitossa asuvaan, jolla itselldlin ta: jonka
kumppanilla ei ole aikomustakaan mennd vihille?

Undelleenarviointia

Raamatusta aiemmin johdetut ohjeet ovat joutuncet uudelleenarvioinnin kohteiksi. SVKNin
piirissd on jo 1980-luvulla keskusteltu tyGntekijaitd koskevista yhteisistd periaatteista. Erosta
ja mahdollisesta unden avioliiton solmimisesta tiytyy olla jo kohtuullisen pitkd aika, ja muu-
winkin tilanne edellyttdd sielunhoidollista keskustelua. Tydntekijin asumus- 1ai avioero edel-
Iytuis kirkkokunnanjohtajan ja asianomaisen vilistd keskustelua ja ainakin viliaikaista katkoa
tyshin, Seurakuntalaisten ongelmat pyritiiin ratkaisemaan pastorin ja/tai vanhimmiston kans-
sa kiydyissd keskusteluissa, Poikkeava sukupuolinen taipumus ei siniinsi ole ongelma, sellai-
seksi se tulee vasta sitten, jos joku tydntekijin asemassa aiheuttan sanomista, Thssi kohden
niin SVEN :n kuin 185114 lisnd olevien osapuolten kannat lienevit melko yhieneviisel.
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Nykyddn erottamiset ovat radikaalisti vahentyneet, syynd osin uusi eettinen arviointi, johon
on varmaan vaikuttanut toisen ja kolmannen polven tiukka kysely, mills perusteella ajatellaan
ndin tai ndin. Miltei kaikki edelld mainitsemani "arveluttaval™ asiat ovat gii_n}qiﬂgl jos i nyt
hyviksyttyjen ryhm8an niin ainakin jotenkin siedetyiksi. Kaupungisiumm:n ja erityisesti te-
levision tulo ovat radikaalisti muuttaneet kaisomuksia. Nyt voi vhdestd ja samasta vapaakris-
tillisestd lehdestd Jukea tanssista (tosin ylistyksen ja vhieyden villineent), iskelmalaulajan
vierailusta kirkkotiloissa (tosin evl.

kirkon) ja poliitikon puheenvuoron. Kun kristilliset yhteisat itze ovat kulttuurin tuottajia, on
vaikea tuomita kaikkea toisten tekemidl kelvottomaksi. Nyt voidaankin j jo puhua hyvists ja
huorosta vithteesti, hyviistd ja huonosta kinallisuudesta, teatterista tai filmisti. Seurakuntalai-
sen on itse opittava likkumaan tarjonnan valintamyymilassa ja l6ydettivi sieltd itselleen ra-
kentava kokonaisuus,

Emtd téinddn?

Kolmannelle knstulhselle vuosituhannelle siirtyessimme vitsauksenamme ovat kasvava alko-
holi- ja huumeongelma, perhevikivalta, rijihdysmiisesti lisintynyt prostituutio ja seksitu-
rismi sekd nuorten masentuneisuus, Se johtuu varmasti suurelta osin sisdisestd epavarmuudes-
la eettisen koodiston himiintyessd, mihin TV:n vithdeohjelmilla on varmasti suuri osuutensa,
Kansainvilisesti huolestuttavinta on kiisittimansmiit mittasuhtect saanut naisten seksiorjuus,
Jjohon Suomen kirkot ovat jo lahes pari vuotta sitten ottaneet kantaa, Tissikin vhteydessi ha-
lumsin nostaa esin kansanedustaja Eva Biauden chdotuksen, etti seksin ostaminen kri-
minalisoitaisiin. Se on linjassa SEN .n julkilausuman kanssa,

Ennen kuin ongelmat rijihtavit kisiin, kaikkien kirkkojen pitdisi nyt yhdessi ja erikseen ky-
syd, mitd olisi tehtivi ja kuinka. En voi milldin hyvilksyd sitd luterilaisuuden esittimad aja-
tusta, ettei kirkolla voi olla muuta etitkkaa kuin se, miki yhteiskunnassa muutenkin toteutuu
tai on toteutumatta. Kirkot voisivat yhdesss ja ehki aikaisempaa selvemmin sanoa, miki on
oikein, miki vastoin Jumalan tahtoa. Elimén vanhurskaus ja yhieiskunnallinen oikeudenmu-
katsuus ovat meille jatkuvana kutsuna ja haasteena.

USKO, UUSI ELAMA, PYHITYS JA KILVOITUS
Juhani Kuosmanen

Kun esitin helluntailaisen nikékulman aiheesta, huomautan, ettd tekstisni ei ole kasitelty mis-
sdiin instanssissa tai foorumilla. Samoin kaksi helluntaiseurakuntien talvipdivilld yhteisesti
hyvaksyityd tunnustusta, Nikemys vanhurskauttamisesta ja Helluntaiseurakunnan uskon pai-
kohdat, ovat suppeita esityksii. Meilli Suomessa ei ole tarkemmin erittelevid uskontunnus-
tusta ja kansainvilisetkin tunnustukset ovat melko yleisluoteisia. Vaikka helluntailaisten ope-
tukset yksityiskohdissa croavatkin jonkin verran toisistaan, uskon pubeenvuoroni kuitenkin
edustavan piiosan nikemyksi,

Juhani Forsbergin luennossa ei ole paljon opponoitavaa, keska yli 90 prosenttisesti olen luen-
noitsijan kanssa samaa mielti. Yksi harvoista kohdista, josta voin huomauttaa jotakin niké-
kulmastani kiisin, on sivulla vksi Tuomo Mannermaan tulkinta Lutherin vanhurskautta-
misopista:
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- Vanhurskaaksi julistaminen ja vanhurskaaksi tekeminen oval saman asian eri puolia givitki
toisiansa seuraavassa jirjestyksessa.

Mielestiini vanhurskaaksi julistaminen ja tekeminen seuraavat tosiaan siten, ettd vanhurskaak-
si tekeminen edellyttii vanhurskaaksi julistamista, mutta ovat silti samanaikaisia. Tosin tassd
rGrmiimme semanttiseen ongelmaan, koska me helluntailaiset kKdytimme eri termejé. En ole
tarkaesti sisaistinyt, miti luterilaiset vanhurskaaksi tekemiselld tarkoittavat, mahdollisesti eld-
min uudistusta tai pyhitysta.

Koska opponoitavaa ei ole paljon, esitdn seuraavassa muutamia perusnikemyksiimme otsi-
kon aiheista. Toistan vield ongelman, josta edelld mainitsin: luterilaiset ja helluntailaiset kiyt-
tiviit samoista asioista toisinaan eri kisitteitd ja toisaalta samat kisittect merkitsevit joskus
osapuolille eri sisildd. Yritin kuitenkin tulkita helluntailaista terminologiaa luterilaiselle kie-
lelle.

Ulsko

Rajoitun kiisittelemiian pelastavaa uskoa.
Usko kiisittia kaksi puolta:

- Kristillinen uskon oppi sellaisena kuin se sisiltyy Raamattuun. Kristillisen opin keko sum-
ma.
- Luottamus eli kokemuksellinen puoli.

Uskon kohde on Jeesus Kristus ja hiinen sovitustyGnsi. "Uskon kautta hiinen vereensa®, opet-
taa Raamatty (Room. 3:25). Usko on sekii uskoa Jeesukseen eltd Jeesuksen uskoa eli hiinen
synnyttimiinsd uskoa. Raamatiu puhuu scki uskosia Kristukseen ettii Kristuksen uskosta
(Gal. 2:16,20; Room. 3:22; Fil. 3:9). Eli lutherilaisittain: usko, joka uskotaan (Forsberg sivu
2).

Usko on henkilékohtaista luottamista ("usko jolla uskotaan”, Forsberg, s. 2). Ihminen pelastuu
uskon kautta. Niin uskolla on vilineellinen merkitys.

Pelkki historiallinen ticto ei pelasta. Mind saatan tietid, ettd minulla on vene soutajineen ran-
nassa, mutta se tieto ei vie minua virran yli. Mutta kun astun veneescen ja jéifin sen varaan,
piisen yli.

Miten usko tulee? Thminen ei luonnostaan usko, mutta Kristus synnyitdd uskon syntisen sy-
dlimesss, kun timi vastaanottaa Jumalan kutsun, Niiin uskokin on lahja (Forsberg sivu 2).
Ihminen on hengellisesti kuollut, luonnostaan pakenee ja vastustaa Jumalaa. "Lihan micli on
vihollisuus Jumalaa vastaan®, Room, 8:7. Saman todistavat Room. 3:11 jaKol. 1:21.

Jumalan kutsu tai lupaus voivat heriittdd thmisen, ja silloin hin voi Jumalan herdttivin armon
vaikuttamana uskoa tai torjua uskon, silld armo ei ole vastustamaton. Jumalan lupaus herdtt
jumalattomassa Aabrahamissa kyvyn uskoa, mutta hiinen ei ollut pakko uskoa. Thmisen tahto
ei ole vapaa, mutta Pyhan Hengen heriittimi tahte voi valita.

Vanhurskauttaninen

[hminen vanhurskautetaan uskon kautta. Siini taivaallisessa toimenpitecssd ihminen luetaan
oikeintekeviksi ja otolliseksi, koska Jumala lukee ihmisen syyksi, hyviksi ja hinen tililleen
Kristuksen ansion (imputaatio, favor), Ihminen saa Jumalan suesion. Helluntailaisille van-
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hurskauttaminen on nimenomaan forenssis-imputatiivista vanhurskautiamista (Room. 4:3-6:
2. Kor. 5:19), jonka scuraus on cfektiivinen: thmisen sisimpiin tulee uusi mieli.

Vanhurskauttaminen ei ole substanssin, olemuksen vaan aseman muuttuminen Jumalan edes-
sd. Se tapahtuu hetkessd ja kertakaikkisesti, silld vanhurskauttamisessa ei ole asteita tai kas-
vua. Emme tunnusta oikeaksi toisinaan meihin kohdistettua vaitettd: "Helluntailaisilla van-
hurskauttaminen muodostuu prosessiksi.”

Vanhurskautettu ihminen on sataprosenttisesti tiydellinen Jumalan edessi, koska Jumala ni-
kee hinet Knistuksessa. Vanhurskauttamisessa saadaan syntien anteeksiantamus ja lahjavan-
hurskaus (Jumalan vanhurskaus tulee kaikille eli kaikkien pialle, Room. 3:22). Syntinen saa
uuden aseman; hiin siirtyy tuomion alta armon alle.

Lust eldmd

Vanhurskauttamiseen liittyy sisiinen puoli, uudestisyntyminen, jonka sijoitamme uskoontu-
loon, Jumala vanhurskauttaa jumalattoman (Room. 4:5), mutta sen scurauksena ihminen sa-
manajkaisesti uudestisyntyy (Room. 2:29; 4:11; Tiit, 3:5-7; 1. Kor. 6:11) ¢li hneen tulee unsi
elimi Pyhiissi Hengessid. Tamd lienee luterilaisen vanhurskautiamisopin donum-puoli, efd-
min uudistus. Kristus itse tulee asumaan uskovaan, ja niin Jumalan vanhurskaus tulee myis
hiinen sisifinsi ja hinen hyvikseen (Room. 3:22: "Jumalan vanhurskaus.. kaikkiin™). Thminen
saa Kristukselta lahjan ja Kristuksen itsensa lahjaksi sisimpiinsi, Viimeksi mainittu on van-
hurskauttamisen efektiivinen puoli, jota me kutsumme uudestisyntymiseksi.

Kristuksen vaikutuksesta ihmisen sisimmisti alkaa versoa vusi elimi, joka vaikuttaa vaelluk-
seen. Thmd kutsumme elimnvanhurskaudeksi, joka puolestaan littyy vanhurskauttamista
seuraavaan pyhitykseen.

Pyvhitys fa kilvoitus

Kun puhumme pyhityksesi, puhumme siiti kahdessa mielessii: pyhitys Isin edessi ja pyhitys
meissd. Knstus on pyhyytemme Isin edessi. Tidm3 on oikeastaan sama asia kuin vanhurskaut-
taminen, mutta vanhurskauttaminen korostaa sijaisuutta: Kristus puolestamme ja pyhitys tois-
ta puolta: me Knstuksessa Se kertoo, miten Isil nikes meidit nyl Kristuksen kanssa kuolleina
ja yldsnousseina.

Uskoon tullut on samalla kertaa sekd vanhurskas ettii syntinen. Hiin on Kristuksessa vanhurs-
kas, mutta itsesséiin syntinen siind mielessd, ettei hin pysty tdyttimiin edes rakkauden kak-
soiskiskyji. Konnton uskovat olivat pyhii (1. Kor. 1:2), mutta ei-hengellisid, lihallisia ja pie-
nid lapsia Kristuksessa (3:1). Johannes kigoitt uskoville: ®Jos sanomme, ettei meilld ole syn-
td, me cksytimme itsemme, ja totuus i ole meissd”, 1. Joh. 1:8. Jaakob opettaa: "Monessa
kohden me kaikki hairahdumme”, Jaak. 3:2. Ja vield Paavali linjaa: "Synti, joka minussa
asuu”, Room. 7:17. On ero asuvan synnin ja hallitsevan synnin vililli.

Pyhitys meissd on sekil hetkessd tapahtuva ettd jatkuva prosessi. Pyhityksessi Jumala hetkessd
erottaa thmisen itsefilin varten ja vapauttaa synnin tzhdottomasta orjuudesta. Uskova ei voi
el esimerkiksi 1. Kor. 6:9,10:n synneissi. Mielensyntien kuten kateuden, vihan ja ylpeyden
kadottavuuden rajan Jumala yksin tuntee,

Vanhurskauttamisessa ja uudestisyntymisessd ei ihmisen turmelus katoa, vaan hiinelld on jat-
kuva taistelu unden ja vanhan luonnon villld. Tim3 on pyhityksen prosessipuoli ja jatkuva
kilvoitus, Thmiselli on todellista kiviinnén pyhyviti juun verran, minkd Kristus on saanut
hinessd aikaan, Vanhurskauttaminen on: Kristus puolestamme ja pyhitys: Kristus meissd,
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Pyhyys ei ole kylmiid nuhteettomuutta vaan nimenomaan Hengen hedelmiin tuottamista (Gal.
5:22-26).

Pyhityksen vilineitd ovat:

- Jeesuksen veri, joka puhdistaa. Tahiin littyy rukous ja piivittiinen
parannus.

- Sana, joka valaisee ja ruokkii. Sananharjoitus ei ole ansio vaan
jumalayhteyden hoitaminen ja sisiisen elimin ravitseminen.

- Pyhii Henki, joka vilitili ihmiseen Kristuksen mielen- ja
luonteenlaatua. Pyhi Henki kuolettaa lihan teot (Room. 3:13; Gal.
5:16-18). Uskovan tulee paivittiin avautua Pyhiin Hengen
vaikutukselle. Tissd mielessd kristillinen elimi on Jumalan ja
ihmisen yhteistyté: thmisen osa on avata sisimplinsi. Me voimme
vastustaa Pyhiid Henked tai murehduttaa Hiinet (Apt. §:31; EL
4:30).

Todellinen pyhitys on hengellistd kasvua, jossa on omat kasvukipunsa. Tiydellisyys saavute-
taan vasta ylosnousemuksessa.

Ulskonvarmunus

Rauha Jumalan kanssa on juridisesti vahvistettu ja ratifioitu rauhan tila. Jumalan rauha on
tunne, joka siteilee tistd rauhantilasta sikili kuin Pyha Henki padsee sitid kirkastamaan, Pelas-
tus ei perustu Pyhiin Hengen tyShin meissi - se on aina kesken - vaan Kristuksen tyShén puo-
lestamme - s¢ on LEyletty.

*PAAVALIN KARISMAATTISUUS, TERVE OFPPI JA SEURAKUNTIEN KAITSEN-
TA"

Sima Lintinen

Karismaattisuus niyitad kirkkohistoriallisesti ajatellen verrattain uudelta ilmibltd. Sellaisena
kuin e nyt laagjemmin nihtynd ja ymmémettynd esiintyy, ei sitd ole ollut kuin noin sata vuot-
ta. Liikkeen alku mielletiiin 1800 ja 1900 vuosisatojen taitteeseen. 1800- luvun lopulla syntyi
amerikkalaisen pyhityslitkkeen vaikutuspiirissi raamattukoululiike. Charles Fox Parhamin
perustamassa Betel Collegessa Topekassa Kansasissa koettu "hengen vuodatus™ uutena vuo-
tena 1900 oli vksittdinen tapahtuma, josta voidaan nihdi ensimmiisen karismaattisen aallon
tahteneen liikkeelle. Tman lilkkeen vaikutuspiirissd toiminen julistajan Joseph Seymourin
vaikutuksesta synti Los Angelesin Azuzakadulla heritys, Apostolisen Uskon liike ( Apostolic
Faith Mission ), joka sittemmin tunnetaan helluntailaisuutena.

Alkuaikojen helluntailaisien tapaa tulkita Uuden testamentin historiallisia kirjoja ja erityisesti

Apostolien tekoja on pidetty evankelisen (evangelical) liikkeen piirissi ongelmallisena. Tissa
nihtiin historiallisen esikuvan ongelma, jossa Apostolien tekojen kuvauksista tehtiin malli
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kaikkien aikojen seurakunnille. Koettiin, ettd teologiset hajaannukset ovat syntyneet siitd, ens
el ole ymmametty Luukkaan kirjoittamisen tarkoitusta: etti hiin ei tarkoittanut kuvauksiaan
evankeliumin etenemisestd malleiksi tuleville sukupolville. On ajateltu, ettd ainoastaan Paava-
lin kirjeitd tutkiessa voi saada kaikkina aikoina piitevin, tasapainoisen kuvan seurakunnan
climiistd ja jArestyksesti.

Paavalin kenkildibuiva

Paavali oli suun ajattelija ja opettaja. Hiin oli nuorena samanaikaisesti juutalainen intellck-
tuelli ja uskonnollinen fanaatikko. Voimakkaan kitintymyskokemuksensa jilkeen hiinessi oli
aistittavissa himmastytiva tasapaino jirjellisen, analyyitisen ja subjektiivisen ekstaattisuuden
vililli. Hin eli voimakasia kokemuksellista hengen elimas.

Tunnen michen, joka on Kristuksessa: neljdioista vuatia sitten hinet temmattiin kolmanteen
laivaaseen — oliko hin ruuemissaan, en tiedd, vai poissa ruumiista, en tiedd, Jumala ser tietid.
Ja mind tieddn, ettd timi mies — oliko hdn ruumissaan vai poissa ruumistaan, en tiedd, Juma-
la sen tietdd — temmattiin paratiisiin ja kuuli sanomattomia sanoja, joita ihmisen ei ole lupa
puhua. Tdstd michestd mind kerskaan, murta iisesidni en kerskaa, paitsi heikkoudessaan (
2.Kor.12:2-5).

Paavali oli kielillipuhuja. Hin sanoi puhuvansa kiclilli enemmiin kuin kuksan muu.
(1.Kor.14:18-20, 13:1). Paavali luotti ilmestystietoon ja julisti sitd totuutena. Hinen evanke-
liuminsa ei hinen oman kuvauksensa mukaan ollut teologi-Paavalin tydti ja perinteen uudel-
leen muokkaamista, vaan Jeesukselta Kristukselta saatua ja niin ollen luovuttamaton totuus,
jonka mukaan hiin arvioi kaiken (Gal.1:12). Hiin eli Pyhin Hengen vilittémissi johdatukses-
sd. Pyhd Henki lahett hiinet hiinen varsinaiseen tythénsi (Apt.13:4). Hinen toimintansa alkoi
Pyhin Hengen voimassa vastakkaisten voimien kohtaamisella (13:9). Hinen tyGtins3 leimasi
viilitén Pyhiin Hengen l&sndolo, johto ja voiman ilmeneminen (Apt.16:6-8,9,18 jne.). Paavalil-
le Henki oli kokemuksellinen todellisuus. Hinelle Kristuksen seuraaminen oli Hengen lisni-
oloa, joka samanaikaisesti vaikutti pyhilf elimii ja voimallisia tekoja. Paavali oli sanalla sa-
noen sitid, mitd nyt ymmérrimme kansmaattisusdella. Hiin oli “karismaatikko™.

Paavalin afattelun tausta V:n jiwtalaisuudessa

Paavalin teclogisen ajattelun ldhtékohtana olival Jumalan lupaukset Israelin kansalle Jumalan
omana kansana. Jumalan kansa ja Jumalan lisniiolo olivat Paavalille tirkeitii teemoja. Pyhiin
Hengen tuleminen oli Jumalalan lupausten tdyttymysts kansalleen (Ef.1:13,Gal.3:14). Vaikka
Paavall ymmirsi Jumalan jatkavan suunnitelmaansa myds Israelin kanssa (Room.11), niin
hiinelle seurakunta oli Jumalan kansa Ef.2:22 ja 2. Kor.6:16). Timi nikyy erityisesti hiinen
viittauksissaan Vanhaan testamentiiin, kun hin puhuu seurakunnasta. Esimerkiksi, kun Paava-
li varoittaa murehduttamasta Jumalan Pyhili Henked, kiyttia hiin Jesajan kirjan kanssa yhte-
nevid kieltd.

Ef4:30. 4 {2t rheellisekel fumalan Pvhis Joka on teille annetiu sinetiksi

funastuksen pdividin saakka,
Jes.63:9. Rakkaudessaan ja sddliviisyvdessddn hdn lunasti heiddt, nosti heitd jo kantoi heitd

kaikking muinaising pdivind. 10 Mutta he niskpirtelivat ja saatteivar murheelliseksi hiinen
Puladin Henkensd,
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Paavalin kielenkiyttd ja viittaukset VT :iin osoittaval myds, ettd hiinelle Pyhiin Hengen lisnd-
olo seurakunnassa oli Jumalan l3snicloa temppelissi. Nyt temppeli ei ollut materiaalinen tai
organisatorinen ensisijaisesti, vaan koostui elivissi vuorovaikutuksessa eldvistd uskovista -
seurakunnasta. Jumala oli lisni seurakunnan kokoontuessa. Pyhin Hengen lisniiolo oli Juma-
lan lisniicloa.

19, Niin erte siis enid ole vieraita ettekd muukalaisia, vaan te olette pyhien kansalaisia ja
Jumalan perkettd, 20. apostolien ja profeettain perustukselle rakennettuja, kulmakivend irse
Kristus Jeesus, 21. jossa koko rakennus lifttyy yhteen ja kasvag pyhiksi temppeliks Herrassa;
22. ja hinessd tekin yhdessd muitten kanssa rakenmute Jumalan asumukseksi Hengessd,
(Ef.2:22)

16. Ja miten soveltuvat yheeen Jumalan temppeli ja epijumalai? Silld me olemme elivan Ju-
malan temppeli, niin kuin Jumalan on sanonut: " Mind olen heissd asuva ja vaeltava heidéin
keskellddn ja ofeva heidin Jumalansa, ja he ovat mimun kansani ", (2. Kor.6:16)

Paavalille Hengen tulo merkitsi jilleen profectallisen ajan koittamista pitkiin tavon jilkeen.
Pyhiin Hengen koettava todellisuus oli merkki siiti, ettd Jumala pitdd profeettojen kautta an-
tamansa lupaukset. Timi merkitsi myds Paavalille odotetun uuden liiton ajan alkamista
{Jer.31:31-34). Uusi itto tulee voimaan Pyhin Hengen vaikutuksen kautta, Myss virka liitty
Hengen antamaan voiteluun; kykyyn ja valtuutukseen (2.Kor.3:4-18). Hengen lisniiolo seura-
kunnassa edellytti seurakunnan puhtautta (1.Kor.5:6-8). Sama koski myds kristityn henkild-
kohtaista elimii (1.Kor.6:19-20). Pyhiin Hengen lisniiolo seurakunnan kokoontumisessa ei
Paavalille ollut yhtiin vihempid kuin, ettd Jumala itse oli taas lisnd kansansa keskelld. Se oli
Jumalan henkilSkohtaista lisniioloa. Paavalin seurakunnat eivit olleet marginaalisia uskonnol-
lisia yhteissjd, vaan Jumalan lisniiolon niytimdji ja pelastushistorian tapahtumapaikkoja.
Jumala jonka koettiin olleen vaiti vuosisateja ilmaisi jilleen lisndoloaan moninaisin tavoin.

Pyhi Henki - Jumalan persoonallista ldsndoloa

Navitad sili, ettd Paavalille Pyhiin Hengen lisndolo oli verrattavissa kanssakiymiseen toisen
henkilén kanssa. Jos lihwkohta on, ettd Pyhd Henki oli Paavalin elimassd ja seurakunmissa
lisnd henkilokohtaisesti, on kohtuullista ajatella, ettd hinen lisndolonsa huomiocitiin myds
kiytinnéssd. Nain Paavali kuvaakin vuorovaikutusta hiinen kanssaan ja hiinen vaikutustaan.
Pyhii Henki asuu uskovissa (1.Kor.3:16, Room.8:11), hiin Jjohtaa (Room.8:14) ja hin todistaa
Jumalan lapseudesta { Room.8:16). Pyhd Henki on yksi osapuoli. Hintd kuunnellaan. Hiintd
totellaan. Hintd odotetaan.

Paavalille Pyhi Henki ei ollut jokin, jota voitiin kutsua pronominilla “se”. Hiin e ollut myds-
kidin passiivinen uskonkappale uskontunnustuksen loppuosassa, vaan keskeinen, aktiivinen,
toimiva ja henkilékohtaisesti lisnd oleva kumppani — Jumala kanssamme. Tissid uskon olevan
korjaamisen varas, Tamin puuttuessa tai muuttuessa syntyy tvhjid, jolla on taipumus tayttyd.
Meidin tulisi etsid tapoja, miten hinen lisniolonsa voisi tulla enemmin todeksi ja dynaami-
seksi oman aikamme perinteisissi kirkoissa, kirkkokunnissa ja niiden seurakunnissa, Uskon-
unnustuksemme ja kiytinndn horisonttien tulisi [henty3 tosiaan. Ei liene kohtuullista jatkaa
uskontunnustuksen lauseen "Mind uskon Pyhiin Henkeen" toistamista, mikili emme etsi
henkilokohtaista yhteyté hineen. Pyhiin Hengen lisndolo on kirkolle ja seurakunnalle eldm&i
ja voimaa antavaa lisnioloa. Se on koettavaa ja eldviittivii lisnioloa.
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Henki ja Jumalan valtakunran tuleminen Paavalin ajattelussa

Kun helluntailiike syntyl 1900-luvun alussa, se korosti Pyhin Hengen armolahjojen ohella
Jeesuksen pikaista paluuta, josta merkkind oli Jumalan voiman ennen nikematsn ilmenemi-
nen. Liikkeen piirissi nihtiin, etd Martti Luther l6ysi vanhurskautuksen uskosta { Room.5:1)
ja John Wesley loys1 pyhityksen uskon kautta (apt.26:18), mutta sitten ennalleen asetettiin
Jumalallinen parantaminen (Jaak.5:14,15), Jeesuksen toisen tulemisen odotus (Apt.1:11), ih-
meet ja merkat Pyhin Hengen kasteen kokemisen kautta (Lk.3:16, Apt.1:5, Mk. 16:17,18).

Paavalillekin Pyhin Hengen kokemiseen liittyl ajatus eskatologisesta ajan koittamisesta. Han
eli “jo nyt, mutta ei vield"” tilanteessa (1.Kor.10:11). Paavalille Jumalan valtakunnan tulemi-
nen ei ole vain utuinen toive, vaan se on jo lisnd sielld missd Pyhi Henki vaikuttaa. Pyhiin
Hengen koettavissa oleva lisndolo nyt oli vakuutena siitd, ettii Jumala tulee myds saattamaan
piiitékseen pelastussuunnitelmansa. Paavali kiiyttii Pyhiin Hengen lisniolosta erilaisia kieli-
kuvia, kuten "vakuus”, “sinetti”, ja "esikoislahja” { 2. Kor.1:21-22, Ef. 1:14 ja room. §:23).
Kaikki nimd kuvat viittaavat siihen, ettd koettu Hengen lisniolo muodostaa vakuuden siits,
cttii Jumala vie pelastavan tydnsd lopulta omana aikanaan piiitdkseen. Tihiin liittyy myds
usko ruumiin yldsnousemukseen. Pyhi Henki koettuna todellisuutena on Paavalille kaikki
kaikessa, mitd tulee tulevaisuuden lupauksiin. Pyhiin Hengen varaan ji3 paljon!

Pyhin Hengen subde pelastukseen Paavalin opetuksissa

Joskus olen miettinyt, ettd jos me vapaakirkolliset pidimme jossain piin maata kokouksen,
paikka ei saata olla kaksinen. Saamaajakin saattaa olla teologisesti kouluttamaton ja konseptit
vield sekotlevat, kun ilmapiin synnyttid voimakkaan jéinnitvksen. Evankeliumi julistetaan
kuitenkin heikkoudessa ja kutsu pelastuksen sisille esitetiiiin. Joku jattdytyy. Haluaa tulla Ju-
malan lapseksi, Hanelle julistetaan synnit ja entinen eldmi anteeksi. Hin jiii sithen uskoon,
ettil hiin on pelastunut. Tisti lihnen hin vacltaa Jumalan lapsena. Onko hiintd petetty vai on-
ko hiin todellisesti pelastunut? Onko Jumalan teko hinessii tapahtunut.

Miten Paavalin mukaan syntyy knstillinen elimi? Naytiii siltd, ettd vaikka Paavalille pelas-
tus liittyy vahvasti Jumalan kansaan, siinid on asiayhteys, jossa pelastus tapahtuu. Jumalan
kansan jisencksi tuleminen ei endd kuitenkaan tapahdu automaattisesti kansallisin tai muin
sidoksin, vaan siihen liitytiliin Paavalin ajstuksen mukaan henkilékohtaisesti. Analogia on
I6ytinyt rajansa. Pelastus tulec vastaanottamalla evankeliumi ( Room.10:14). Pelastuksen
varmuus, se elti se on todellisuutta vksilon kohdalla niyitid wlevan Pyhin Hengen suoranai-
sen vaikutuksen kautta (1.Kor.2:1-3). Nayudd siltd, ettd edes kaste Paavalin ajattelussa ei
identifioi ihmistd kristityksi, pelastetuksi, vaan Pyhiin Hengen koettu lisniolo henkilén eli-
miissi. Pyhi Henki vakuutiaa syntien anteeksiantamisen ihmisen sisimmilile. Paavalilla on
yll&itivin rdikel subtautuminen kasteeseen ja kastamiseen silloin, kun hiin rinnastaa sen
evankeliumin julistamiseen (1.kor.1:14,17). Hinelle evankeliumi nstilld tapahtuneesta sovi-
tuksesta oli ensisijainen. Kuulemalla ja uskomalla evankeliumi saatiin Pyhil Henki (Gal.3:2,
14, 4:6 ja 5:5). Pyhd Henki vakuutti lapscudesta (Room.8:15). Paavalille pelastus, Jumalan
lapseksi tuleminen, koostuu siis seuraavista osista: evankeliumin kuulemisesta ja vastaanot-
tamisesta uskossa ja Pyhin Hengen saamisesta, johon ilmeisesti vastattiin menemalli kasteel-
le. Kastamista Paavali 1 itse pitényt tehtivingdn. Jumalan Pyhiin Hengen ty5 niyttdi olevan
selkedisti ensisijainen.

..ettd meidin evankeliumimme full teidin tvkdinne,_ei QINGGSiaan sanana vaan, mvdas voinang
ja Pyhissd Hengessd ja suwrella varmuudella - niin tieddte, millaisia me olimme teidén kes-
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huudessanne, teiddn tihtemme ja teistd tuli meiddn sewranjiamme ja Hervan, kun suuressa

ahdingossa otitte sanan vastaan ilolla Pyhdssd Hengessd ™ (1Tess. 1:5-6)

..5illd mind en rohkene puhua mistddn muusta kuin siitd, mird Kristus, saattaakseen pakanat
aisiksi ' jitani v nalla j kojen fa ihmeiden vaimal-

la, Pyhkiin Hengen voimalla, miin ettd mind Jerusalemista ka sen ympdristdstd alkaen Hliyriko-

miin saakka ofen suorittanut Kristuksen evankeliumin julisiamisen (Room. 15:18-159)

Y14 esitettyjen Paavalin ajatusten mukaan kristillinen usko syntyy Pyhin Hengen voimassa
julistetun evankeliumin kautta, Paavalin julistus ei ollut evankeliumin dlyllisté esittdmistd,
vaan myds Pyhiin Hengen voiman osoittamista. Paavalille oli selvis, ettd Henki toimi juliste-
tun sanan kanssa. Paavali luotti Pyhiin Hengen voimaan ja kykyyn valitdd evankeliumin vas-
tagnottaneelle uwusi elimd. Pelastus oli koettavissa oleva asia. Toinen kysymys kokonaan oli
pelastuksen sisillin ymmiindminen ja knstilliseen seurakuntaan liittiminen, johon tarvittiin
luonnollisesti opettamista ja perchdyttimisti, Kun Paavali kuvaa pelastuksen sis@lida ja ole-
musta, niin hin tekee sen juridisin ja muin kielikuvin. Hin puhuu lapseksi ottarmisesta, lunas-
tuksesta, sovituksesta, vanhurskauttamisesta ja liittimisesti uuteen yhteiston jne. Mutta kun
pelastumisesta ja uskon saamisesta pubutaan, viitataan Pyhin Hengen tydhén, joka koettiin
siind tilanteessa, jossa otettiin uskossa vastaan julistettu evankeliumi, Paavalin kuvaama pe-
lastus oli siis enemmin koettavissa olevaa todellisuutta, kuin miti yleensd niemme omissa
vhteyvksissimme niind aikoina tai miten pelastumisesta puhumme (Gal. 3:2, 5-6). Ehkiipd
sithen liittyi myés odotuksia ja odotuksien tiyttymistd, jotka syntyiviit Paavalin rohkean julis-
tuksen kautta, .. mene ja tiedd?

Pyhiin Hengen ilmeneminen "paavalilaisessa ™ seurakunnassa

Lienee turha tissd yhtevdessd korostaa, ettd Pyhiin Hengen lisniiolo johti kahtaalle paikalli-
sessa seurakuntavhteydessi. Yhtdiltd se johti pyhitykseen ja korkeaan eettiseen elimilin ja
toisaalta Pyhiin Hengen vaikutukseen armolahjeina. Paavalille molemmat olivat tirkeitd. Hin
ei asettunut kristittyjd valitsemaan vain toista linjaa. Kristillinen etiikka ei ollut mahdollista
ilman Pyhin Hengen vaikutusta. Mutta armolahjeilla oli myds keskeinen korvaamaton sija
seurakunnan elimiissd,

Totesimme jo alussa, etti Paavali itse oli armolahjojen “suurkuluttaja” ja hiin edisti kaikin
tavoin armolahjojen oikeaa kiiyttod seurakunnan kokoontumisessa (1.Kor.14:18). Vaikka Ko-
rintin seurakunnan hengellisyydessd ja julkisen jumalanpalveluksen menossa oli paljon kor-
jaamisen varaa, ei Paavali kuitenkaan tahtonut tukehduttaa tai poistaa karismaattista aspektia
korinttilaisten vhteentulemisesta, Perusperiaatteena Paavalilla oli sallia ja edistid Pyhiin Hen-
gen spontaania ennalta suunnittelematonta vaikutusta jumalanpalveluksissa (Tess.3:19-21,
1.Kor.14:1). Pyhii Henki sai tehdii aloitteita ja vaikuttaa armolahjojen kautta.

“Paavalilaiset” seurakunnat olivat karismaattisia seurakuntia. Seurakunnan tilaisuuksissa il-
ment Jumalan voima. Vaikka emme tarkkaan tiedd mitd se aina oli, niin ei s ollut pelkistiin
huomaamatonia sisdisti vaikutusta hymnien, saaman tai liturgian kautta. Siihen kuului erilai-
sia Pyhin Hengen manifestaatioita, joilla hén ilmaisi henkildkohtaisen lisndolonsa
(1. Kor.2:4-5, Gal3:5, Room.15:19 ja 1Kor.12-14). Ihmisten ajankohtaisel tarpeet tulivat
huomion kohteeksi armolahjojen kiiytin kautta. Tim3 dynaaminen koettavissa oleva Hengen
lignfiolo leimasi "paavalilaisia” seurakuntia. Ehk3 tissii on suurin ero meidin seurakuntien ja
silloisten vililli. Huonot kokemukset t3ll3 alueella estvat usein myds hyvit?



Terve oppi fa seurakunnan kaitzenta

Paavalille terve oppi ei ollut ensisijaisesti tiettyjen asioiden &lvilistd muotoilua ja yhteists
konsensusta opin sisalldstd Hinelle oppi oli Jumalan tahdon mukaisen elimin ja Jumalan
palvelemisen kuvaamista ja kehottamista sithen, Terveeseen oppiin kuului terve kaytlintd.
Paavalin seurakunmssa synti sai tulla nikyviin, jotta se voitiin kasitell ja antaa anteeksi
(Room,5:20). Samalla tavalla n2yttid olevan karismaattisuuden kanssa. Sen vidristyminen
esille tullessa voitun ohjata sen terveeseen ja oikeaan kiivtintaon.

Uskon, etti seurakunnan kaitsennan avaimena on syvi henkildkohtainen paluu “paavalilaisel-
le” juunille, jossa virkaan asetetut paimenet ovat myts Jumalan miehid ja naisia, jotka tuntevat
Pyhin Hengen ja paimentavat seurakuntaansa hinen henkiltkohtaisessa johdatuksessaan ja
varkutuksessaan. Uskon, ettd ei ole aika soimata vain pimeyttd, vaan sytyitid kynuild,

Lopuksi Paavalin kehotus kerinttilaisille. Uskoen profeetallisen ajan olevan kisilla ja ettd
Jumalan Henki on vuodatettu Paavali kehottaa: “Tavoitelkaa hellittiming rakkautta ja suen-
taurukaa intohimoisesti hengellisiin asiothin, ettd enemman voisine profetaida -

Awdkete THY aydmny, {nAolTe 8¢ Td wvevpaTicd, pdidov &8¢ [va mpodnreinTe

_ {oma vapaa kdinnés) (1.Kor.14:1) 3

Seurakunnan kaitsemiseen, kuten kaikkeen johtamiseen Hittyy kaksi asiza, nimittdin asema,
Josta tehtivii hoidetaan ja toisaalta kyky hoitaa tehtivii. Kouluttajana nden suuren haasteen
nykyisten ja tulevien pastoreiden kouluttamisessa hengellisyyteen. Pohjois- amerikkalaisissa
pappisseminaareissa on alettu skateemisen painotuksen sijasta painottaa hengellisvyitd (spiri-
tuality} ja annettu sille tilaa akateemisen ennomaisuuden kustannuksella. Tutkimukset osoit-
tavat, eitd thmisel - seurakuntalaiset odottavat papeilta ja pastoreilta ennen kaikkea hengellis-
i ohjausta. Seurakunnat tarvitsevat hengellisid johtajia, joilla on kyky ja halu johtaa seura-
kuntia hengellisiin, Pyhin Hengen vaikuttamin edellytyksin.

Kun Luukkaan kuvaamat haasteet Apostolien teoissa ja yili hahmoteltu “paavalilainen™ hen-
gellimen dynamiikka kohtaavat, uskon, ettd seurakuntien ja kirkkojen johtajien ei tarvitse olla
huolissaan siitd, ettd lampaat pyrkivit niille laitemnille, joista epdilemme tulevan loppuviimek-
si vahinkoa vilpittémille seurakuntalaisillemme.

KOMMENTTIPUHEENYUORO
Simo Lintisen alustukseen "Paavalin karismaattisuus, terve oppi ja seurakuntien kait-

senta™
Klaus Korhonen

Onko karismaattisuus kirkkohistoriallisesti uusi, viime vuosisadalle sijoittuva ilmis? Simo
Lintinen esitti mielenkiintoisessa alustuksessaan nikskulman, jolle kieltimiti 16ytyy perus-
teluita.  Millaisen vastauksen kysymykseen MWydimme, riippuu siitd, millaisia silmilaseja
kiytimme. Jos kysymystd tutkitaan vaikkapa kirkkososiologian kriteerein, karismaattisuus
niytiiytyy ainutkertaisena, tydliiskortteleista alkaneena protestilitkkeeni  Muillakin perus-
teilla voidaan piityi samaan tutkimustulokseen,

Vintin keskustelua tuomalla esiin toisenlaisen nikokulman, Se voi hyvinkin olla asian kat-
somista helluntailaisten silmElasien lipi. Olen mieltynyt ajatukseen, jonka mukaan karismaal-

e le]
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tisuus ei ole mitdin wutta, vaan olennainen ja erottamaton osa kristillisyytid. Ekumeniikassa
puhutazn joskus puumallista. Sen mukaan kristinuskon historia voidaan niihdd suurena puuna,
jonka alkuperdisestii rungosta on haarautunut lagja tunnustuskuntien oksasto. Kaikkia kristil-
lisid kirkkoja ja yhteisjd yhdistid kuitenkin yhteinen runko.

Helluntailaisesta nikékulmasta timd runko, varsinkin sen laitostunut osa, on nidyttEnyt joskus
hyvinkin kuivalta. Kuitenkin karismaattisuus on aina vaikuttanut rungon yuimessd, joskus
tosin vain ohuena virtana. Karismaaltinen eliminvoima on aina uudelleen, 1&pi koko kirkko-
historian, puhjennut esiin uusina versoina. Niiti versoja ovat olleet pennieisten kirkkojen
sisdiset tat niiden ulkopuolelle ajautuneet litkkest, mutta mydskin monet Kirkon elimai elvyt-
tineet tai syventineet henkilét, joista monet ovat jiineet historiaan mystikkoina,

Karismaattisuus tai helluntailaisuus nykyisessd merkityksessiflin on uusi verso kirkon vanhas-
sa rungossa. Karismaattisuus ei silti ole, niin kuin me helluntailaisina joskus olemme tulkin-
net, ainutlaztuinen ja muusta kristillisyydestd erottuva likke. Se ei mybskian ole, niin kuin
vanhat kirkot ovat joskus halunneet tulkinta, irrallinen ja juureton lahkoilmid. Karismaattisuus
oli ja on kristikunnan vanhaan runkoon pubjennut verso, joka kyllikin on kasvanut paljen
suuremmaksi ja elinvoimaisemmaksi kuin aluksi olisi voitu kuvitella. Olemuksellisesti ka-
rismasttisuus ¢i kuitenkaan ole uutta, vaan jatkumoa sille elaminvoimalle, joka alkukristilli-
syydesti asti on virrannut kristillisessd kirkossa. Kyse i siis ole jonkinlaisesta "hypystd al-
kukristillisyyteen”,

Paavalin pneumatologia ei ole tiukasti rajaavaa, vaan hyvin lagja-alaista. Hinen opetukses-
saan Pyhin Hengen tyd on suvercenia ja ylldtyksellistd Jumalan tydtd. Armolahjoista pubues-
saan Paavali sanoo: “Kaiken tdmin saa aikaan yksi ja sama Henki, joka jakaa kullekin omat
lahjansa niin kuin tahtoo™ (1.Kor.12:11). Samassa yhteydessi Paavali muistuttaa armolahjojen
laajasta kirjosta: "Armolahjoja on monenlaisia, mutta Henki on sama” (1.Kor.12:4). Armo-
lahjoista puhuessaan Paavali niywia viittaavan sekd yliluonnollisiin Hengen lahjoihin ena
erilaisten lahjojen laajaan kenttidin, josta hin mainitsee esimerkkeji Roomalaiskigeen 12,
luvussa. Jumalan Henki vaikuttaa sekd armolahjojen ettd virkojen elikkii palvelutehtivien
kautta,

Simo Lintinen toi esille my&s kysymykset, jotka liittyvit olennaisesti, joskus kipeillikin ta-
valla karismaattisuuteen. Yksi niistd on paavalilaisen karismaattisuuden suhde pyhitykseen,
winen sen suhde pelastukseen, kasteeseen ja seurakuntaan. Tissd yhteydessd nostan esin
kaksi ratkaisevaa linjausta, jotka liittyvat Helsingin Saalem-seurakunnan ja helluntaiherdtyk-
sen kehitykseen,

Ensimmiinen koski armolahjojen asemaa. Pyhiin Hengen toiminta armolahjojen kautta etsi
helluntaiherttyksen alkuaikoina omaa paikkaansa. Muistan Eino Mannisen kertonecen, ctti
herfityksen alkuvuosina alkoi esiintydl ilmititd, jotka olivat suistaa nuoren litkkeen raiteiltaan.
Henkikastetut alkoivat eristiytyd muista. Viarikkialld tyylilliin Manninen kertoi, ettéi henki-
kasteen saaneet vetdytyiviit vhieisissd kokoontumisissa omaa perilkammariinsa, jonne tavalli-
sella "Mannisella” ei ollut oikeutta kurkistaa muuten kuin korkeintaan avaimenreifin kautta,
Nuoren helluntailiikkeen siunaus olivat kuitenkin vanhemmista herfitysliikkeists, enkoisesti
baptismista, metodismista ja kirkollisista herftysliikkeisti tulleet julistajat, jotka toivat ope-
tuksen pyhityksesti karismaattisen innoituksen keskelle. Heidin mukaansa Pyhin Hengen
tyE ei ilmene vain karismaattisina manifestaatioina, vaan myds - ja ennen kaikkea - arkieli-
miin alueille ulottuvana ammenvaikutuksena, Hengen hedelmand (Gal.5).
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Manninen ruoti ankarin sanoin uskovien arkielimin pyhittymittsmyytti. Viime Kristitty -
lehden numerossa oli lainaus, jossa Manninen kipakasti arvosteli helluntaisaamaajien hel-
masyntid, liicittelemista. Hin kertoi esimerkin ldhetyssaamaajasta, Jjoka tiedotti erfislls Lansi-
Intian saarella kolmen miljoonan thmisen tulleen uskoon hiinen tyfnsi kautta, Mannisen mu-
kaan asiasta iloittiin kotimaassa, kunnes selvisi, ettd saarella oli vain 1,5 miljoonaan asukasta,

Edelleen Manninen korosti, etteivit Pyhin Hengen jakamat armolahjat nosta ketdin toisten
ylipuolelle, vaan Henki vaikuttaa vajavaisten ihmisten kautta. Profetian sanomaa ei tule pitai
kirjoitettuun Sanaan verrattavana ilmoituksena, vaan jokainen profetia ja muu Karismaattinen
tlmié on Paavalin opetuksen mukaan alistettava arvosteltavaksi ja pidettivi se, miki on hy-
vii (1. Kor.14:29; 1. Tess 5:21).

Toinen linjaus vaikutti syvisti koko seurakunnan vhieisélliseen identiteettiin. Kirkkohistorial-
lisessa tutkimuksessani Saalemin suhteesta ekumenizan nousi esiin Mannisen niikemys, joka
antol suuntaa mySs nuorelle herdtysliikkeelle: osittain kansainvilisesti helluntailiikkeesti
poiketen Manninen ¢i ottanut henkikasteen ja armolahjojen korostusta keskeiseksi missiok-
seen, vaan alkor korostaa oppia kasteesta ja seurakunnasta. Taistellessaan sakramentalismia

Ja kirkkolaitosta vastaan hin samalla alkoi luoda omaa sakramenttikésitysti Jja ekklesiologiaa.

Tahiin hiinelle tagjoutui oivallinen tilaisuus, kun Urho Muroma alkei vuonna 1929 esitelli
omia opillisia nakemyksiiiin Herdil Valvomaan -lehdessian. Muroma ki rjoitti henkikasteesta,
minki Manninen totesi oftamatta aiheeseen sen enempid kantaa, vaikka Muroman kisitys
poikkesikin helluntailaisten opetuksesta. Samalla Manninen kuitenkin "himasi® Muromaa
kifjoittamaan joskus myds vesikastcesta. Enempil ei tarvitiy, j2 Muroma ottikin vucnna
1950 Heriddl Valvomaan —lehdessi aiheckseen lapsikasteen. Niin kahden voimakasluonteisen
michen viilille muodostui taistelu, joka sai valills hyvinkin kiivaita ja henkilskohtaisia piirtei-
13, Vuoroin molempien lehtien palstoilla julkaistiin pitkid taistelukirjoituksia. Vuonna 1931
Manninen syyiti Ristin Voitossa Muromaa uusteologiasta, Seuraavassa Herlid Valvomaan —
lehdessd Muroma kysyl ironiseen sivyyn, mahtoiko Manninen kannattajineen edes tietd,
miti uusteologia merkitsee. Seuraavassa Ristin Voitossa Manninen sanoi mydntivinsg, ettei
ymmiirtnyt Sanza kuin puelittain, mutta lisisi, etiei hin Muroman "sotkuisista™ kirjoituksista
ymmiirtinyt edes neljisosaa.

Vaikka keskustelua kiiytiin voimakkain tunnelatauksin, silld oli ilmeisesti molemmille tahoille
identiteettid vahvistava vaikutus. Saalem -seurakunta samoin kuin mueutkaan helluntaiseura-
kunnat eivit jiineet pelkistiin kokemuksellisuuden varaan, vaan nikivii opin ja seurakun-
nallisen struktuurin tirkednd osana liikkeen tulevaisuutta. Nithdikseni juuri tistd syystd hel-
luntaiherdtys itsendisine paikallisseurakuntineen on muodostunut suhteellisen vakaaksi osaksi
suomalaista knistillisyyita.

TinSin karismaattisuus ndvitdl painivan saman luonteisten kysymysten kanssa kuin Paavalin
aikothin:

- Sulkevatko oppi ja karisma toisensa ulos vai tukevatko ne toisiaan?

- Millaisessa suhteessa spontaani Pyhin Hengen tvd ja armolahjat ovat seurakunnallisiin
virkoihin ja jigestiytyneeseen seurakuntaelimain?

- Sammuitaako seurakunta Hengen?

Niitd kysymyksid joudumme tindéin helluntaihersityksend ratkomaan pitkilti samoista Fihts-
kehdista kuin meitd vanhemmat kirkot.
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"PAAVALIN KARISMAATTISUUS, TERVE OPP1 JA SEURAKUNTIEN KAITSENTA"

Mikikulmia karismaattisuuteen Simo Lintisen esitelmiin “*Paavalin Karismaattisuus,
terve oppi ja seurakuntien Kaitsenta™ pohjalta

Antti Laato

Kiitos Simo Lintiselle (= 5L), joka on esitelmill&iin avannut keskustelun Paavalista ja kans-
maattisundesta, ja kunmuitinyt huomiomme moniin uskon kannalta tirkeisiin kohtiin. Luten-
laisen osapuolen kannalta katsottuna oli erittiin arvokasta, ettd SL otti esille niiti monia koh-
tia Paavalin kirjeistd, jotka puhuvat Pyhin Hengen toiminnasta. Haluan tissi vastineessa tuo-
da esiin kaksi rakentavaa ja luterilaisen uskonnikemyksen kannalta tirkedd nikdkulmas kes-
kusteluumme. Mutta ensiksi otan esille kuitenkin yvhden metodologisen ongelman.

1. Paavalin henkildkuva ja hdnen Kirjeensd

Meidin tictomme Paavalista rajoittuvat sithen, miti hinen kirjeensd ja Uuden testamentin
muut kirjat, ldhinnd Apostolien teot, meille vilittivat, Paavalin kigeet oli kigonettu tetylle
seurakunnille tictyissd historiallisissa tilanteissa. Kirjeissi tulee vain vilillisest esille viittauk-
sia Paavalin omaan elimiiin, hinen kokemuksiinsa ja teologiaansa. Paavalin kirjeet chki
Roomalaiskirettd lukuun ottamatta eivit ole hinen teologiansa yleisesityksid, vaan littyvit
seurakuntien gjankohtaisiin tilanteisiin.

SL kuvatessaan Paavalia kiivttdi voimakkaita ilmaisuja: “hinessd oli aistittavissa”, “hiin el
voimakasta”, “Paavali oli ... uskonnollinen fanaatikko" [ilmeisest tarkoitus oli sanoa, cltd
Paavali ennen kiifintymystdin eli Saulus oli juutalainen uskonnollinen fanaatikko], “hinen
tyitiinsd leimasi viilitdn Pyhin Hengen l3sndolo”. Tallaisten ilmaisujen kiyttiminen on on-
gelmallista, koska me emme pysty seuraamaan Paavalin toimintaa saati tehdi hiinen per-
soonasiaan luonneanalyyseji. Me tunnemme hiinet vain hiinen kieittensd kautta.

Kun nyt jatkossa otan esille kaksi luterilaisen uskonnikemyksen kannalta tirkedd nikikulmaa
yritin perustella niitd laajasti Paavalin teksteilld verraten niitd mySs muihin asian kannalta
keskeisiin VT:n ja UT :n tekstethin, Samalla kiinnitin huomiota joihinkin SL:n ilmaisuihin,
joita mielestiini on syyti tarkentaa oikean kuvan saamiscksi Paavalin teologiasta, Kohdassa 3.
Kaste ja Pyhi Henki clen nihnyt tarpeelliseksi myis viitata joihinkin Lutherin nikemyksiin,
jotta yhteys luterilaiseen raamatuntulkintaperinteeseen tulisi nikyviin.

2. Paavalin evankeliumi ja ilmestysticto

SL korostaa, ettdi Paavali “luotti ilmestystietoon”, Kisityksens3 tueksi SL viittaa Gal. 1:12.
Tekstivhteys kuitenkin tarkentaa, misti on kysymys. Paavali haluaa kertoa Galatian seura-
kunnan jisenille, ettd hinen saamansa pakanoille julistettava ja Mooscksen laista vapaa evan-
keliumi ei ole perilisin thmisistd, vaan Jeesuksen Kristuksen ilmestyksen kautta tehty hiinelle
tiettaviiksi. MyGs Apostolien teot esittivit asian niin, etti Paavali Damaskoksen tielli kutsut-
tiin Kristuksen apostoliksi ja evankeliumin julistajaksi (Apt. 9:15; 22:14-15; 26:15-18). UT
-s5a niyitii olevan johdonmukainen ajatus se, ettd jokainen ylésnousseen Kristuksen nihnyt
on saanut tehtdvikseen viedd sanomaa hinestd eleenpiin, Missii milinin Paavalia voidaan ku-
vata henkildksi, joka luotti ilmestystictoon ei mielestiini kiy kovin hyvin ilmi Gal. 1:12:sta.
Esim. juuri edelld (Gal. 1:8) Paavali on varottanut, ettei edes taivaan enkelin julistama evan-
keliumi voi tulla kumoamaan hinen esittimiinsi evankeliuma. Eiké sns Gal. 1:8:n valossa
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nidhtyni ole hieman ongelmallista viinds Paavalin “luottaneen ilmestystietoon™? Mihin sitten
viime kiidesst perustui Paavalin varmuus evankeliuminsa sisillosta?
SL viittaa my&hemmin mm. Gal. 3.2, kun hiin perustelee Paavalin nikemystd, ettd evanke-
liumin kuulemalla ja uskomalla Galatian seurakunta otti vastaan Pyhiin Hengen: &5 dxone
migtewg(“uskon kuulemisesta” elt “ettd uskossa kuullaan™). Tami Paavalin kiyttami ilmaisu
nousee Jes 53:1:n jakeesta: "Kuka uskoo meidin saamamme?” (LXX: tic Enigtevoev 1f
axof] fuwy). Sama Jesajan kifjan luku 53 on 1 Kor. 15:1-11:n taustalla, jossa Paavali
hurskaan juutalaisen rabbin tavoin vilitidd eteenplin (x 15eopl) sen evinkeliumin, jonka
hin on itse saanu! vastaanoitaa (ToupclopBeive) Kuten ehtoollisen asetussanat {1 Kor,
11:23-25) samoin myds keskeisen evankeliuminsa sisillén Paavali oli saanut ottaa vastaan
kristilliseni traditiona yhdessd muiden apostolien kanssa. Tihin traditicon kuelui oleellisena
osana se evankeliumi, eni “Kristus kuoli meidin syntiemme vuoksi (imép tav
&poptiov fuoy),  niin kuin oli kigeitettu™ (1 Kor. 15:3). Jes. 53 on se VT:n teksti, joka
puhuu Herran palvelijasta, joka kéirsii ja lopulta kuolee kansan syntien puolesta (LXX kiiyuas
prepositiota Umép). Paavalin evankeliumin perustana on siis ollut kirjoitettu Jumalan sana
Vanhassa testamentissa. TEmd nikyy hyvin mySs Apostolien tekojen valittimiissi kuvaukses-
sa Paavalin saamatyylissd juutalaisten synagogissa (Apt 17:1-3): “Juutalaisilla oli sielld sy-
nagoga, ja tapansa mukaan Paavali meni sinne. Kolmena sapattina hin keskusteli heidiin
kanssaan pyhien kirjoitusten pohjalta, ja selitti ne heille. Hin osoitti, ett Messiaan taytyi kir-
sid ja nousta kuolleista, ja sanoi: *Juuri Jeesus, jota mind teille julistan, on timi Messias, Kris-
Edelli sanotun perusteella on mielestiini vaikea yhtyd SL:n kuvaukseen, jonka mukaan Paava-
li olisi luottanut ensisijaisesti ilmestystietoon mitd hinen evankeliuminsa sisiltdon tulee. Mut-
ta olen samaa mieltd SL:n kanssa siitd, et Damaskoksen tien kokemus on ollut tirked Paava-
Lille. Paavali on jisentinyt kokemuksensa teologiaansa siten, ettd Kristus tuona hetkenid kutsui
hiinet julistamaan evankeliumia pakanakansoille. Mutta evankeliumin sisilts nousi kristilli-
sestdl traditiosta ja sen tuli osoittautua yhti pitfiviksi kirjoitetun apostolisen sanan kanssa.
Gal. 1:8 puolestaan niynidl viuttaavan siihen, ettei minkiinlainen ilmestystieto voi asettaa
kyseenalaiseksi pelastushistorian tapahtumaa Golgatan ristilli ja siiti kertovia VT:n ennus-
tuksia. Tassd suhteessa Paavall nkee profeetallisten ilmestysten rajallisuuden VT:n mukai-
sest (vrt. 5 Moos. 13:1-5).
Paavalin saamman keskuksena oli nstiinnaulittu Kristus. Tim3 nikyy hyvin Galatalaiskijeesta
(Gal. 3:1-5; 6:14), mutta myds | Kor, 2:2. SL viittaa esitelminsi lopussa mm. 1 Kor. 2:4-5 ja
Gal. 3:5 kun hin aivan oikein toteaa, etti Paavalin julistukseen “kuului erilaisia Pyhiin Hen-
gen manifestaatioita, joilla hin ilmaisi henkildkohtaisen lisndolonsa.” Niin evankeliumin
saama Kristuksesta ja Pyhin Hengen voima liittyviit yhieen. Missii miidrin Pyhin Hengen
voimalliset teot voidaan asettaa cikean evankeliumin saaman ehdoksi on toinen kysymys.
Paavali ntse (1 Kor. 2:1-5) kertoo myls olleensa heikkouden vallassa, arkana ja pelokkaana.
Tissi yhteydessd on myds todettava se, miten Paavali joutuy useaan oitesseen nuhtelemaan
Konntin seurakunnan jisenid sitd, ettd heidin keskuudessaan ei toteudu Jumalan tahdon mu-
kainen elimintyyli vaikka seurakunta niyttidkin olevan hyvin kiinnostunut Hengen armolah-
joista. 2 Kor. 10-12 Paavali asettaa heikon kristityn, joka turvautuu Jumalan armoon, esiku-
vaksi. Hin luettelee kylli monia omia ansioitaan voidakseen osoittaa, ettei ole huonompi kuin
Korintissa arvostetut superknstityt tai (valhe)apostolit. Kaikkien ansioittensa keskellid Paavali
kuitenkin piiityy kerskaamaan hetkkoudestaan: “Mutta hin on vastannut minulle: ‘“Minun
armoni riittdd sinulle. Voima tulee taydelliseksi heikkoudessa.” Sen tihden vlpeilen mieluim-
min heikkoudestani, jotta minuun asettuisi Kristuksen voima" (2 Kor. 12:9),

3. Pyhd Henkld ja kaste



SL toteaa, ettd “Paavalilla on yllautdviin riiked suhtautuminen kasteeseen ja kastamiseen sil-
loin, kun h@n nnnastaa sen evankeliumin julistamiseen (1. Kor. 1:14). Hinelle evankeliumi
sovituksesta oli ensisijainen.” Kyseisessi UT :n kohdassa Paavali nuhtelee Korintin seura-
kunnan jisenid niiden keskindisistd riidoista ja esittiid joukon retorisia kysymyksid (1 Kor.
1:13):

- Onko Kristus jaettu?

- Onko ehkil Paavali ristiinnaulittu teiddn puclestanne?

- Paavalinko nimeen teidit on kastetiu?

Kaikki nimi retoriset kysymykset ilmaisevat kristillisen uskon ydintd, Kristus on yksi, ja hi-
net on nstiinnaulittu kaikkien puolesta ja Knstuksen nimeen kaikki kristityt on kastettu, Nii-
den retoristen kysymysten tarkoituksena on herfittdi Korintin scurakunnan jisenet nitkemaan
keskindisten riitojen mmielettdmyys. Yhid wvihin kuin Paavalin retorinen kysymys kasteesta
voidaan tulkita hinen riikednd suhtautumisena kasteeseen, niin ei voida mySskiliin vl
Paavalin suhtautuneen riikedsti sihen, et Jeesus on ristiinnaulittu meidin puolestamme,
Jatkessa Paavali korostaa sitd, ettel hiin ole kastanut kovinkaan monia Korintissa. Hinen tar-
koituksenaan on sanoa, etiél kukaan vol timin perusteella viittidi olevansa eritviselld tavalla
Paavalin oma. [lmeisesti jotkut seurakuntalaiset olivat yipeilleet siitd, ettd olivat Keefaan tai
Apolloksen kastamia (vrt. kuvaa | Kor. 3:5-6; ks. myds Apt 18:27-19:1). Paavali kiinid nw
Jumalaa siitd, ettei hin ole kastanut juuri ketiiin Korintin seurakunnasta. On siis tulkinnalli-
nen virhe tehdid ndistd Paavalin retorisista huomautuksista sellaista johtopdatdstd, entd kaste
olisi jollakin tavalla viihipitlinen teologinen asia hinelle. Paavalin retoriset kysymykset (1
Kor. 1:13) tulee lukea hinen kasteopetuksensa valossa, jonka mukaan kastetut ovat kaikki
litetty Kristukseen ja hewdin Keskuudessaan tulisi vallita keskindinen ykseys ja rakkaus:
“Meidit kaikki, ohmmepa juutalmsia tm kreikkalaisia, orjia tal vapaita, on kastettu yhdeksi
ruumiiksi. Yhksi ja sama Henki on vhdistinyt meidit, kaikki me olemme saaneet juoda samaa
Henked” (1 Kor. 12:13). Ja juuri timdn rakkauden ja keskindisen yhteyden puuttumisesta
Paavali pubuu 1 Kor. 1:ssa.

Ymmiiniiksemme Paavalin opetukset kasteesta oikein meidin tulee ldhted litkkeelle Hesckie-
lin kigan luvun 36. lupauksesta, jossa Jumala tulevana pelastuksen aikakautena pesee kansan-
sa puhtaaksi vedelli ja antaa sille uuden hengen (vrt. my&s Hes, 11:19-20; Jer, 24:7; 31:31-
34; 32:39-40): “Mind vihmon teidin paillenne pubdasta ventd, niin et te puhdisturte, mind
puhdistan teidit kaikesta saastastanne ja epijumalienne kaikesta iljettivyydestd. Mind annan
teille uuden sydimen ja teidiin sisimpiinne uuden hengen. Mind otan teidin rinnastanne ki-
visydiimen pois ja annan tellle eldvin syddmen. Mind annan henkeni teiddn sisimpd3inne ja
ohjaan teidit scuraamaan siliddksifini, oltamaan varteen minun kiskyni ja elimiéin nuden
mukaan.”

Timi profetia nihdiin UT :ssa toteutuneeksi Jeesuksen asettaman uuden litton sakramentin,
kasteen, kohdalla. Hebr. 10:22:55a kirjoittaja kehottaa lukijoitaan viitaten Hes. 36:25:n sanoi-
hin: “astukaamme sen tihden Jumalan eteen vilpittmin sydimin ja varmoina uskossamme,
sydin vihmorttuna puhtaaksi pahasta omastatunnosta ja ruumis puhtaalla vedelld pestynd”
Joh. 3:5:ssii viitataan Hes. 36:25-27:n keskeiseen kilsitepariin “vesi™ ja “henki™: *... jos ihmi-
nen ei synny vedestd ja Hengestd, hiln el pilise Jumalan valtakuntaan.” Niin Jeesus vahvistaa
puheessaan Nikodemukselle, etti Hesekielin ennustama uusi liitto veden ja Hengen kautta
toteutuu hinen toiminnassaan, Tituksen kirjeen 3. luvussa (jae 5) heijastuu mybs Hesekielille
ilmoitettu uusi lintte: “hin pelasti meidit, ei meidin hurskaiden tekojen tihden, vaan pelkistd
armosta. Hin pelasti meidit pesemalld meiddt puhtaiksi, niin ettil symnyimme vudesti (uudes-
tisyntymisen pesun) ja Pphd Henki undisti meidit,” Tassikin kohdassa Hesekielin ennustuk-
sen keskeiset kBsitteet “vedelld pesu” ja “hengen lahjoittaminen™ ovat rinnakkain. Niin myds
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1 Kor. 6:11: “... nyt teidit on pesty puhraiksi ja tehty pyhiksi ja vanhurskaiksi Herran Jeesuk-
sen Kristuksen nimessd ja Jumalamme Hengen voimasta” Myds Johannes Kastajan sanat
“Mind olen kastanut tiedit vedelld, mutta hiin kastaa teidit Pyhalld Hengelld” (Mk 1:8) edel-
Eyttivi, ettd Hesekielin lupaama armon aika toteutuu vasta Jeesuksen toiminnassa (tima edel-
Iytetiiin myts Apt 19:1-7).

Toinen VT:n kohta, joka UT :2sa on nihty kasteen esikuvana on Sakarjan kirjan 13. luvun
alku (jae 1): “Sind paiviind Daavidin suvulle ja Jerusalemin asukkaille puhkeaa lihde, joka
puhdistaa synnistd ja saastaisuudesta.” “Sind pdiving” jakeen alussa viittaa jaksoon Sak. 12:1-
13, missi ennustetaan Jerusalemia kohtaava ahdistuksen aika ja Israclin kiSntyminen Juma-
lans2 puoleen. Kansan synnintunnustuksen keskeisend teemana on syyllisyvden kokeminen
“lavistetyn michen” kuolemaan: “He kohottavat katseensa minuun, jonka he ovat Livistineet™
(Sak. 12:10). Sevrauksena on suuri katumuksen pdivii (Sak. 12:11-13), Tilldin Jumala avaa
“avonmen |ihteen, joka puhdistaa synnisti ja saastaisuudesia” Tima Sakarjan kirjan teksti on
Apostolien tekojen 2. luvussa kuvattujen tapahtumien taustalla. Jerusalemin asukkaat saavat
Pietarin puheen johdosta piston sydimeensi, kun ymmirtivil surmanneensa livistimalls
Messiaansa (Apt. 2:37). He katuvat. Pietari ilmoittaa heille, et avoin lihde syntis vastaan on
nyt avattu. Hin kehottaa heit ottamaan vastaan kasteen, jotta he saisivat syntinsé anteeksi
sekid luvatun Pyhiin Hengen lahjan, kuten Hesekielin profetiassa oli luvattu (Apt. 2:38):
“KAantykii ja ottakaa itse kukin kaste Jeesuksen Kristuksen nimeen, joita syntinne annettai-
stin anteeksi. Silloin te saatte Pyhin Hengen.”

Veden merkitysti kasteen nituaalissa ei tule pyrkid rationalisoimaan. Veden puhdistavaan
voimaan sidottu Jumalan sanan lupaus on heprealaiselle dynaamiselle ajattelutavalle tvpillis-
td. Kasteen vesi en Lutherin Vihin katekismuksen selitvksen mukaan ole pelkkii vetti, vaan
“se on sellaista vettd, joka on Jumalan kiiskyyn suljettu ja Jumalan sanaan yvhdistetty." Kaste
on niin ollen sakramentti, Jumalan nikyvi sana, josta kirkkoisd Augustinus on sanonut; “Sa-
na lityy aineeseen, ja nun syntyy sakramentti.” Lutherin kirjoittamissa Schmalkaldenin
opinkohdissa, jotka ovat osa kirkkomme Tunnustuskirjoista, Luther ottaa pesieron sellaisiin
oppeihin, jotka pyrkivit jirkeistimiin kasteen sakramentissa tapahtuvan vedell3 pesemisen
“Siksi olemme eri mieltd kuin Tuomas ja dominikaanit, jotka unohtavat sanan, Jumalan ase-
tuksen, ja vaittdvil, ettd Jumala on pannut veteen hengellisen voiman, joka vedelld pesee pois
synnin. Olemme myds eri mieltd kuin Scotus ja fransiskaanit, jotka opettavat, ettd kaste juma-
lallisen tahdon avustamana pesee pois symnin, siten ettd pesemisen toimittaa yksin Jumalan
tahto, ei ollenkaan sana eiki vesi.”

Jeesuksen ascttamaa kastelta ja sen merkitysti Paavali selvindd tarkemmin kirjeissiiin,
Olemme jo edelld nihneet, miten hinen opetuksensa seuraa Hes. 36:25-27:n ja Sak. 13:1:n
viitoittamaa tietli: kasteessa knsitty pestiilin puhtaaksi synnistd ja hinet uudistetaan Pyhin
Hengen voimalla. Room. 6:3:ssa Paavali muotoilee kasteen merkityksen seuraavasti: “Tiedat-
tehiin, ettd meidit kaikki Kristukseen Jeesukseen kastetul on kastettu hiinen kuolemaansa.”
Paavali esittdd timiin kysymyksen Rooman kristityille ja pitid itsestiiin selviind sen, eiti jo-
kainen kastettu tietddi olevansa liitetty Kristuksen kuoleman osallisuuteen. Mitd timi sitten
merkitsee selvidid jatkossa: Ihminen pidsee osalliscksi Jeesuksen sovituskuolemasta, jossa
hiinen syntinsa tuhottiin ja hivitettiin. Kuten Knstus kuolemallaan hivitti syntimme, samoin
mekin kasteen kautta Kristuksen kuoleman osallisuuteen litettyind pliisemme vapaiksi syn-
neistimme. Me kuolemme Kristuksen kanssa ja saamme nousta Hinen kanssaan uusina thmi-
sind uuteen Jumalan lapsen elim@in (Room. 6:4-11),

Luther kiteyitis kasteen hyGdyn scuraavin sanoihin: “Kaste vaikuttaa syntien antecksiantami-
sen, vapahtaa kuolemasta ja Perkeleestd ja antaa iankaikkisen autuuden kaikille, jotka uskovat
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sen, mitd Jumalan sanat ja lupaukset sanovat.” Merkille pantavaa on, ettil Luther selitykses-
siidin korostaa uskon merkitystd, aivan kuten Jeesus itse: “Joka uskoo ja kastetaan se pelastuy,
mutta joka ei usko se tuomitaan kadotukseen™ (Mk 16:16). Perkeleest vapautumista Luther
selittdd kastekaavan esipuheessa ndin;

“Niinpi sinun olisi syyld ottaa huomiocon, ettel ole leikin asia kiydd Perkeleen kimppuun.
Kasteessa el vain karkoteta Perkelenidi lapsen luota, vaan toisaalta tuo mahtava vihollinen &ir-
syletdin ahdistamaan kastettua koko elimén ajan. Sen vuoksi on todella tarpeen, ettd koko
sydimestii ja lujassa uskossa autamme lapsiparkaa ja pyydimme niin hartaasti kuin osaamme,
ettd Jumala el vain rukouksemme sancjen mukaisesti vapacttaisi lasta Perkeleen vallasta, vaan
ettd hin myds vahvistaisi lasta, niin ettd timi jaksaisi ftarin tavoin taistella Perkelettd vastaan
koko elimiin ajan ja vield kuoleman hetkelld. Kun Kastetut ihmiset usein turmeltuvat niin kel-
vottomiksi, s¢ saattaa mielestdni johtua siiti, ettd kaste on toimitettu kylmiin vilinpitimag-
miisti ja ettd kastettavan puolesta on toimituksen aikana rukoiltu tiysin vailla tosi tarkoitusta.”

Sen lisiksi, ettd kaste vaikuttaa syntien anteeksiantamisen ja uudestisyntymisen, se on Lihti-
kohtana uudelle knstilliselle ¢liminmenclle. Paavalin kirjeistd 16yt3mimme kasteopetukset
(Room. 6:1-14; 1 Kor, 6:9-11; Gal, 5:17-23) littyvit usein apostolin antamun kehotuksiin
eliidi kristillisd elimiiil. Room. 6 Hittyy kysymykseen “Onko meidan jatkuvasti tehtdva syntiif,
jotta armo tulisi yhi suuremmaksi?” (jae 1). Paavali kasteeseen vedoten esittlid, ettd kristitty
on kuollut Kristuksen kanssa ja noussut uuteen eliimiin. Kasteessa lahjoitettu Jumalan Pyhi
Henki chjaa hintd vacltamaan Jumalan tahdon mukaan. 1 Kor. 6:ssa ja Gal. 5:554 on esitetty-
nil syntiluettelot, jotka ilmeisest alkukirkon atkana lausuttiin julki kastetoimituksessa.

Vanhan kristillisen kasteliturgian mukaisesti, jota myds vanhojen luterilaisten kisikigojen
mukaan toimitetussa kasteliturgiassa kysytiin lapselta “Luovutko pois Perkeleestd™ seki “Ja
kaikista hiinen menocistansa ja teoistansa.” Vanhemmat ja kummit vastaavat lapsen puolesta
“Lucvun", Nimi kysymykset olivat myds Lutherin kastekaavassa kolmijakoisena kysymyk-
send: (1) “(Nimi) luovutko Perkeleestd?” (2) “Luovutko kaikista hinen tecistaan?” (3) “Luo-
vutko kaikesta hiinen petoksestaan™ Kaikkiin nithin kysymyksiin kummut vastaavat lapsen
puclesta “Luovun”. Luther kiteyttii kasteen hetkestd alkavan taistelun lihan ja Hengen vililla
seuraavasti Katekismuksessaan: “Se merkitsee sitd, et vanha Aadam kaikkine synteineen ja
pahoine himoineen on jokapiivdisessd parannuksessa meissi upotettava ja kuoletettava, ja ettd
sen sijaan joka piivi on upeoksista noustava uusi ihminen, joka elii vanhurskaudessa ja puh-
taudessa iankaikkisest: Jumalan edessd.”

SL viittaa esitelmissiin Pyhin Hengen antamaan vakuuiukseen ihmisen sydimessi. Kolossa-
laiskirje (2:11) rinnastaa kasteen Knstuksen ympirileikkaukseen. Ympirleikkaus tuli suont-
taa kahdeksanpdivin ikiiselle poikalapselle. Room. 4:11:n mukaan Abraham sai ympirileik-
kauksen uskonsa vakuudeksi, sinetiksi{odparyic) Kun Paavali sitten 2 Kor. 1:21-22 puhuu
sittll, etti meihin kristittyihin on painettu sinetti{ogpoyioduevog Huég)ja meidin sydi-
miimme on pantu Hengen vakuus (Tov dppofeva 1ol nveluctoc) voidaan edelld esite-
tyn Paavalin kasteopetuksen mukaan ajatella, etti juuri kaste Kristuksen nimeen on timi si-
netti ja Hengen vakuus. Tim3 on helppo yhdistii myds Pietarin opetukseen (Apt. 2:38), jonka
mukaan kasteen kautta saadaan Juvattu Pyhi Henki.

SL toteaa: “Niyttid siltd, entd edes kaste Paavalin ajattelussa e identifiol ihmistd kristityksi,
pelastetuksi, vaan Pyhin Hengen koetiu lisniiolo henkilén elémiissi ™ Kisitykseni mukaan
timi SL:n toteamus on edelld esitetyn Paavalin kasteteologian valossa nihtyni ongelmallinen.
Paavalilla kaste nimenomaan littid ihmisen pelastuksen yhteyteen. Kastettu on Kristuksen
kuolemaan lutetty ja hinen syntinsi on pesty pots. Pyhil Henki on uudistanut hiinet.

Ealal
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Kokonaan toinen kysymys on se, milla tavalla timi Paavalin teologia voisi kiiytinndsss toteu-
tua. Tirkeintd on kuitenkin se, ette vidri kiiytantd ohjaa meita Paavalin teologian tulkinnassa,
"KARISMAATTISUUS TANAANT

I NYKYMAAILMA KRISTILLISEN SANOMAN OSOITTEENA
Hakan Sandstrim

On tietenkin tirked tietd minkilaisia ne ihmiset oval joille me julistamme sanomaamme, ky-
ten on myds hyvil tietid minkiilainen on se yhieiskunta missi ihmiset elavit. Suomalainen
yhiciskunta on muuttuva yhteiskunta, Koska yhteiskunnasta kertominen on hyvin monisiikei-
nen tehtiiva, niin sen veoksi puhun mieluummin megatrendeistd, mutta en kuitenkaan samalla
tavalla kuin John Nasbirt teki.

Megarrendit

Individualismi

Individualismin juuret ovat Ranskan val lankumouksessa, Kiytinndssd individualismi on aika
uusi aate ja eniten siti ilmence lnsimaissa. Individualismin mulaan ihmisen on oltava vapaa,
saatava tehdd omat paitksensi cikd hinen tarvitse olla sitoutunut mihink&in. Individualismin
edellytyksend on hyvit taloudelliset resurssit,

Niyttid siltd, et meilld kaikilla on kokemusta individualismista ja vimi niikyy hyvin selvsti
kristilliselld kentalls, ns. vapaana kiintioni,

Vaikutus sewrakuntaan; Vapaitten suuntien ajattelu rakentuu kollektiivisesti vastuuseen ja
solidaarisuuteen. Seurakunta on erittdin tirked Uskollisuus on avainsana. Individualistinen
ajattelu lihtee siitd mikid on hyvi vksittéiselle ihmiselle, esim. ns. vapaa kiintié suurimmissa
kaupungeissa, esim. Tukholman Vinevard,

Avainkysymys: Kuinka meidin tulisi rakentaa toimintaamme nin, ettd me pystyisimme kom-
munikoimaan individualistien kanssa samanaikaisesti kun me yritimme saada heitd luopu-

kollektivismin vilills?

Narsismi

Narsismissa ihaillaan ihmisti eiki ideoita, Populaarit kasvol ja nimet veldviit, esim. oppiky-
symykset ovat vilhemmin tirkeitid. Se on hyvi mikii tuntuu hyvilta.

Foi olla vaarallista karostaa litkaa suosittuja ihmisid,

Hedonismi

Hedonismissa etsitiin mahdollisimman paljon onnea tiilld ja nyt. Ei ole olemassa tajvasta.
Elimvkset ovat tarkeiti, Ideologia on viihemman tirked kunhan vaan tuntuu hyvilia

Seurakunnat joilla on charmia voivar olfa menesiyksellisid vatkka ideologinen perusta voi
ofla heikko,
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Kulutus

- Ihmisestd tulee "homo consumens” (Erich Fromm) jolla on rajaton tarve kuluttaa.
Haggai 1:2-9. Tami on erittdin suun muutos [insimaisen thmisen ajatielumaailmassa.

- Vilrd turvallisuus

- Ihminen etsii identiteettinsd kulutuksesta. Ihmisesti wlee yksivlotteinen. Herbert Mar-
cuse: Thmiset 18ytivit sielunsa autostaan, stereostaan tai keittidkoneistaan,

- Koko elimi on kulutusta

- Kulutetaan ruokaa, tavaroita musiikkia, matkoja, koulutusta, alkoholia, seksii, uskon-
toa ym.

- Ihmisten kulutusioiveet eiviit usein ole heidin omia vaan markkinoiden manipulointia

- Kulutus on pakonomaista

= Kuluttaja on usein pettynvt

- Kulutusstressi

- Ihmiset mukautuvat usein kulutusyhteiskunnan vaatimuksiin myds silloin kun timi on
ristiritdassa heidin oman persoonallisuutensa ja ideologiansa kanssa. "Kaikki tekevit
ndin nykyisin”,

- Kuluttaja luopuu usein yhieiskennallisista (iai seurakunnallisista) tehtivistiin. Ei ole
endi atkaa. Niemme thmin my®s seurakunnissa,

- Pitdli aina loviEd jolain uutta

- Ihmiset tuleval passiivisiksi ja he ovat vihemmiin luovia

Jsuuskauppasatu

Kuinka tdmid kaikki vaikuttae sewrakuntatyéhimme? Osuuskaupan ratkaisu: Ty keksid
Jolain uutia

Kehitys kristillisest3 rukous- ja yhieisty8std ns. vapaa ajan tuotantoon.

Seurakuntaa pidetiin vapaa ajan aktiviteetlini ja s¢ onnistuu siini méinn kun se pystyy tuot-
tamaan mielekkiiti vapaa-ajan aktiviteetteji. Kehitys vapaachtoisuudesta ammatillisuuteen.
Ohjelman teottajia ja ohjelman kuluttajia. Kuluttaja on vaativa ja uskoton eiki hyviksy miti
tahansa.

Avainkysymys: Kuinka seurakunta voi tulla toimeen kulutusyhteiskunnassa?

On epittava kommunikoimaan kulutusyhteiskunnan kanssa
Auttaa thrmistd kiyttimiin aincellisia resursseja oikein
Paljastaa vadriil rvallisuutta

Auttaa thmisii ajattelemaan ideologisesti

Rakentaa omia positiivisia arvoympdristiji

Olla liisnd kulutusvhteiskunnassa

Tarjota evankeliumia joka todella muuttaa elimin

R

Perinteisten valtarakennelmien halveksinta
Perinteisiii organisaatioita halveksitaan. Ne ovat tchneet tehtiviinsi. Etsitdiin jotain uutta, eikd

haluta sitoutua mihink#3n, esim. ammattiliitot, raittiushiike, kirkkokunnat, Individualismin
vaikutus on niihtivissi.
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Yhi enemmin tehdiin paikallisia ratkaisuja miks aiheuttza vaikeuksia kirkkokunnille, Ny-
kyisin kiytetfiin kisitettd “postenominational church” Jilkikirkkokunnallinen seurakunta,
Individualismin vaikutus nihdizn myds tissd tapauksessa taustalla, voitaisiin puhua jopa
“kollektiivisesta individualismisia™

Informaatiovhteiskunta

Ihmiset saavat tinian valtavan midein informaatiota. Kun maird wlee lifan suureksi e kuun-
nella enii. Kuitenkin on tirked pystya toimimaan informaatiovhteiskunnassa. Osmo A Wiio:
"teilld on maailman paras kommunikaatioviline: henkilskohtainen todistus”.

Vapaitten suuntien kasvu liittyy monella tavalla kaupungistumiseen. Myods paljon kansainvi-
lisid esimerkkeji, Eteld- Korea, Eteli-Amerikka. Kaupunkikulttuur levidid yhi enemmin,
erityisesti nuorten parissa, Koko Suomi on kaupunki.

Kaupunkikulttuurin erikoispiirteitd:

- Taloudellinen kasvu on viime vuosina tapahtunut enimmikseen kaupungeissa. Sen
vuoksi kaupungeilla on vetovoimaa,

- Demokraattiset ideat. Resursseja tiytyy jakaa demokraattisest]

= Maallistuminen, ihminen on oma herransa

= Turvallisuuden lihteet muuttuvat. EU- tutkimus: Kehitys sisiisistd arvoista ulkonaisiin
arvoihin

- Suurempi tydnjako, enemmiin valintamahdollisuuksia. Antaa vapauden tunteen.

- mediat ovat hyvin tirkeiti

= Ty menettiii tarkoituksen elmintyyling ja muutiuy yhi enemmin instrumentaalisek-
81, Tapa hankkia rahaa

- Usein pinnallisia thmissuhteita

- Perheen ja avioliiton asema on heikompi

- Enemmiin enstyneitd ihmisili

- Heikompi sosiaalinen kontrolli

- Pluralismi- moniarvoisuus

= Hywviil kulutusmahdollisuuksia

Perhe-elimiin muutos

- Yhi enemmiin yhden tai kahden hengen talouksia, esim. Helsingissd on nvt enemmiin
yhden hengen talouksia kuin koskaan aikaisemmin

- Avioliittoja

= Avicliitot puretaan hyvin helposti, usein hyvin nopeasti. Vaikuttaa myis avioliittoihin,

= Turvattomampia vanhempia ja lapsia

- Yhi idkkiimpi viestd

Megatrendit ovat todellinen haaste seurakunnille
- Miten me voisimme kommunikoida niiden ihmisten kanssa?
- Kuinka me voisimme formuloida sanomazmme niin etti thmiset kuuntelevat?

- Kuinka me voisimme rakentaa sellaisia seurakuntakulttuureja end ihmiset vithtyisivat
ja haluaisivat olla mukana? Muistakaamme etti seurakunnan toiminta ei ole ainoas-
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taan kiinni sanomasta vaan ettid myds scurakuntakulttuurin tiytyy toimia. S¢ on omalla
tavallaan myds sanomaa.

Seurakunnan oma dynamiikka

Miksi on olemassa nitn paljon heikkoja seurakuntia?
Miksi seurakunta menelldd vetovoimaansa?

- Kommunikaatiokyky heikkenee

- Pikkuporvarilliseutta. Turvallisuuden kiintopiste siirtyy yhi enemmin muuttumatto-
MikEeEn.

- Jisenet menestyvil hyvin ja omakuvat yhi enemmiin keskiluokan arvoja

. Pikkuporvarillisuus:

1. Eiole poliittinen termi. On olemassa my&s sosialistisia pikkuporvareita.

2. Lukittu elimdnasenne, saavutetuista eduista et luovuta. On thmisend valmus. Ei
halua muutoksia. Samanaikaisesti uskollinen ja luotettava,

3. Oikeastaan kysymys on kulutuksesta, Kulutetaan sitii, miki on jo saavutettu

4, Turvallisuuden kiintopiste on osittain siimetty uskosta Herraan sithen miki on

saavutettu ja muutiumattomuuteen.

Juuret ovat sekd puritanismissa ettd luterilaisessa ajattelussa

6. Kokemuksensa ja asemansa johdosta pikkuporvareilla on usein avainasema
seurakunnassa

e

- Vanhanaikainen kulttuun

- Yhi enemmiin seurakunta edustaa itsedin eikd Jumalaa. Organisaatio, historia, perin-
teet, kulttuuri ovat kaikki hyvin tirkeitd tekijditi. "Me helluntailaiset olemme aina
ajatelleet nidin..."

- Nykvajan ihmiset ovat kuluttajia jotka vaativat sellaista palvelua mistd he tykkalivit
- ehki me emme oikein Uedd missd me elimme.

Mutta seurakunta voi uudistua ja 15yv1ai vutta elima3 ja dynamiikkaa. Tirkedtd on, eitd me
saamme nihdi keitd me olemme.

Kirkkokuntien tilanne on myds mustiurt

Luterilaisella kirkolla menee ainakin tilastollisesti huonosti. Kirkko on arvostettu kulttuurlai-
toksena mutta ¢i ole kovin arvostettu hengellisend yhteiséni. Kirkko koetaan vanhanaikaisena
ja etiiseni. Kirkon jisenet osallistuvat myds aika huonosti kirkon toimintaan. Paiviijumalan-
palvelukseen osallistumien on laskenut noin 30% viimeisend 13- vuotena.

Luterilaiselle kirkolle miclenkiintoinen asia on se, tulecko tulevaisuudessa kirkossa olemaan
henkildstopulaa. Kuukausi sitten julkaiste tutkimus osoittas ettd 41% alle 40- vuotiaista pa-
peista harkitsee vakavasti tydnantajan vaihtamista, Timi tutkimus kertoo omalla tavalla k-
sistd mitk ei ole helppoa analysoida. Tuntuu kuitenkin selviilti ettd pelkkd kulttuuntekijd e
ritd yllipitimadn luterilaista kirkkoa.

MyoGs vapailla suunnilla on ollut vaikeuksia. Ne eiviit kasva endd ja 40 % viiestdstd suhtautuu

kielteisesti helluntailaisuuteen ja 16% Vapaakirkkoon, Jonkun verran syntyy myds uusia, it-
sendiisid vapaila seurakuntia.
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Niiti on useita Helsingin seudulla, vaikka niiden yhteinen jisenmiard ainakin toistaiseksi on
verraten pieni. Mydis vapaitien suuntien seurakunnat voivat olla asa perhekulttuuria, ™ meidin
perheessimme me olemme aina olleet baptisteja”, esim. baptismi voi olla sosiaalinen pernnmiG.
Mybs vapaissa suunnissa ilmenee jonkin verran henkildkuntaongelmia, voi olla mm. saarnaa-
japulaa, saarnaajat siirtyvit toisiin ammantethin tai lopettavat tyonsé,

Kuinka vapaat suunnat kohtaavar haasteita?

- Kohtaamisyrityksii tehdiiin, usein e1 kuitenkaan onnistuta
- Minkilainen on tulevaisuus?
- Kolme skenaariota vuoteen 201 5:

1) ei tapahdu mitisin,

2) Herlitys, perinteinen vapaakirkollisuus menestyy,

3) uusjako, perinteiset kirkkokunnat taantuvat ja uusia seurakuntia perus-
tetaan. Jotkut vanhat seurakunmat iftaantuvat ainakin psykologisesti
kirkkokunnasta ja kulkevat omia teitdin ja menestyvit. Timi on jo
menossa, ainakin kansainvilisest esim. USA:ssa,

Sureria kansainvidlisid munioksia

Kaupungistuminen: maailmassa on yli 400 kaupunkia, jossa asuu vii miljoona ihmistd. kau-
punkien midri kasvaa koko ajan. Perinteisilld kirkkokunnilla on vaikeaa. kansainvilisesti
perinteiset kirkot oval selvinneet huonosti kun taas karismaattiset seurakunnat ja liikkeet ovat
olleet menestyksellisid. Kanismaattiset seurakunnat menestyvit ja eritvisesti ne menestyvit
Eteli-Amerikassa, Afrikassa ja muutamissa Aasian maissa, Muutaman vuoden sisilli viidelld
Eteld-Amenkan maalla on protestanttinen enemmistd. Eteld-Amerikasta 18vtyy jo nyt maita,
Joissa on enemmin protestanttisissa kuin katolisessa jumalanpalveluksissa kiivvii ihmisid
Nimi protestantit oval suunlta osin karismaattisia. Paljon muutoksia on tapahtumassa ja ne
menestyvit, jotka pystyviit elimiin ajassamme. Mitd niilld karismaattisilla seurakunnilla sit-
ten on?

- Jumalan voima ja l&sn#olo

- Tarjoaa jotain uutta

- On tietynlainen demokratia- ihmisii kuunnellaan ja heille on tilaa

- On toimiva huolenpito seurakunnan sisilli

- Toimivat Armolahjat, ainakin osittain

- Ovat kansanomaisia ja spontaaneita, karismaattisuus on usein kansanomaista
= Owat valmiita muutoksin

- [hmeiti tapahtuu

- lmapiiri missi odotetaan Jumalalta paljon

- Kristinusko on hyvin kiytinnéllinen ja tirked jokapiiviiisessi elimiissd
- Pastonn asema on vahva ja hin ON seurakunnan johtaja

= Voimakas ja tehokas evankeliointityd, perustetaan uusia seurakuntia

- Kulttuurisesti toimiva

Esimerkkefd muntoksista/ Puhuvat uusista painopisteistd

From Christ as Saviour to Christ as Lord
From Jesus the Lamb to Jesus the Lion




From the cross to the crown

From justification to sapctification

From saved from death to saved for life

From water baptism to Spirit baptism

From living in the desert to crossing the Jordan
From saying prayers to praying the Spirit

From denying or feanng evil to doing spiritual warfare
From counselling to deliverance

From training to anointing

From guilt for sins to viclory over sins

From liturgy to spontaneity

From singing in the choir to singing in the Spint
From pipe organ to keyboard

From hymns to praise and worship songs

From staff mimstry to body ministry

From predicting to prophesying

From telling to showing

From seeing and hearing to discerning

Sen verran paljon on tapahtunut kansainviilisesti muutoksia, ettii puhutaan uudesta protestant-
tisesta uskonpuhdistuksesta tai uudesta apostolisesta uskonpuhdistuksesta (the new apostolic
reformation). Niin sanotuilla vapailla karismaattisilla seurakunnilla USA:ssa on noin 8-10
miljoonaa jisentd ja milini kasvaa jatkuvasti samanaikaisesti kuin perinteiset kirkkokunnat
menettivil jisem.

Minkilainen pitdisi tulevaisuudessa seurakunnan olla? Muutoksia on ilmeisesti odotettavissa
Suomen kirkollisessa elimiissi.
Dragsfjirdin kirkkovaltuuston entinen puheenjohtaja asuu Taalintehtaalla joka on Dragsfjr-

din suurin kyl:

"Taalintehtaalaiset eivit ole vapaakirkollisia, eiviit luterilaisia, vaan taalintchiaalaisia. Tietty-
Jjen turvallisuustekijdiden johdosta he kuuluvat valtionkirkkoon, mutta he ¢iviit omaksu sen
teologiaa ja tyyhi. He tahtovat kansanomaista kristinuskoa.” "Ja mitd enemmdn pappi yrittai
tehd:i liturgisia uudistuksia niin sitd enemmiin tilaa kirkossa on.

Aika selviisti on tapahtunut vieraantumista kirkosta, esim. pappispula. Ero knstillisen nuori-
sokulttuurin ja kirkollisen korkeakulttuurin vililli kasvaa koko ajan. Osittain sen vuoksi nuo-
ret eiviit halua tulla papeiksi. Samanaikaisesti kuitenkin luterilaiset herftysliikkeet ainakin
osittain menestyvit metko hyvin. Onko meilli yhid enemmén tulossa kaksi en kulttuuritasoa?
Kirkollinen korkeakulttuuri ja herityslitkkeiden kansainomaisia kulttuureja.

Kommunikaatiovaikeuksia

Monet seurakunnat kokevat, ettd thmiset eivilt ole kovin kitnnostuneita. On kemmunikaatio-
vaikeuksia. Seurakunta on riippuvainen siitd ympiinstdsti misss se el8i.

Moderni hengellinen kulttuuri Suomessa
1. Kiinnekohta nykypiilviissi. Sen tiytyy tulla lihaksi. Kirkkokunnan historia ja traditio

etvit ole pyhid.
2. Timin piiviin kieli, kuvat, kysymyksenasetielu



3. Elivd ja modemi kulttuuri jumalanpalveluksissa. Koskee julistusta, musiikkia, pukeu-
tumista, esiintymisrytmii, kokoontumisajankohtia, sisustusta, painotuotieita ym. On
hyvi jos ensikertalaisen reaktio on se, ettd hin ajattelee, eitd "nimi thmiset todella us-
kovat sithen mitd he ovat tekemissi”™,

Modemin ihmisen ymmariminen

Tasapaino tiedon ja tunteen vililld

Joustavuus ja valmius muutoksiin

Nopeasti tapahtuva pidiéksenteko

e B O

Seitsemdn tekifad jotka vaikuttaval sithen, eitd perinteiser kivkkokunnat menettdvit vaikuts-
valtaansa.

Kieltiminen. Ei ole mitiin ongelmia

Liberaalisuus

Kasvava toleranssi, Ei-knistillisii arvoja

VEErdt pnonteetit

Negatiivinen asennoituminen evankelicintiin

Negatiivinen asennoituminen kasvuun

Negatiivinen asennoituminen karismaattiseen johtajuuteen

iy B il ik i

Strategical shifts
Mark Conner suggests seven strategical shifts for today's churches.

A Power shift from self to God

A Priority shift from in reach to oulreach

A Program shift from events to relationship

A Leadership shift from ministers to equippers

A Ministry shift from consumers to contributors

A Worldview shift from a church mentality to a kingdom mentality
A Generation shifi from the older to younger

e E= R P

2) KARISMAATTISUUDEN NYRKYISET ILMENEMISMUODOT JA NIIDE HE-
RATTAMAT KYSYMYKSET

Hannu Vuorinen
Niktkulmani asiaan rajoittuu palvelutybni mukaisesti, Paikallisen seurakunnan johtaminen
Turussa antaa nidkemysti kansmaattisuuden nykyisiin ilmenemismuotoihin korostetusti pai-

kallisesta nikdkulmasta. Olkoon pubeenvuoroni siten seurakuntatydntekijan silmiys aihee-
SCEMMmE,

Jaan yleiset ilmenemismuodot kolmen pidotsikon alle: Pyhd Henki, armonlabiat ja palvelu,
karisnaattisues yleisemmin.

Pyhid Henki
k. Suhde Pyhin Hengen persoonaan.

Aikamme karismaattisuus suhteessa Pyhilin Henkeen korostaa uskovan suhdetta Hineen per-
soonana. siind missd atkaisemmat karismaattisuuden aallot ovat pubuneet Hengen kasteesta,




Hengelld tayttymisestd tai Pyhin Hengen voiman saamisesta, nykyisin puhutaan henkildkoh-
taisesta suhteesta Jumaluuden kolmannen persoonan kanssa. Henki ei endd ole ikiidin kuin
taustalla vaikuttava Tekijs, vaan Hinet nithdiin aktiivisena ja ldsni olevana Persoonana. Siksi
ei ole kysymys vain avautumisesta Hengen voimalle tai vaikutukselle, vaan antautumisesia
Hinelle itselleen.

Nykyinen painotus Hengen persoonaan on criéinlaista paluuta sellaisen perinteen juurille, jos-
sa puhutaan Jumalan pyhdsti lisndolosta. Jumalan I3sndolon hagjoittaminen ymmirretdin
ainakin osittain merkitseviin tietoisen suhteen kehittimisti Pyhiin Hengen kanssa. Nykypiiviin
karismaattisuus lainaa paikoitellen ilmaisuja, jotka ovat yleensd liitetty mystiseen, mietiskele-
viiin perinteeseen. Thmisid kehotetaan "lepdimiin Hengen lisndolossa™, "viipymiin hiljaa
Pyhin Hengen lahelld”, jopa "hengittimain sisiinsd Henked™,

K arismaattisuuden subde Pyhin Henkeen persoonana ilmenee siindkin, mitd liikehdintdi kn-
tisoivat tahot ovat nostanest esille. Niminain erfs kriitikoiden huoli on untunut liittyviin juuri
Pyhin Hengen roolin liialliseen kKorostamiseen. “Pyhil Henki tahtoo pysyd taustalla, mutta
nykyisin hintd jopa rukoillaan ja hdnelle annetaan epiraamatullinen asema”, saatetaan sanoa.
Ja toden totta, nykyiseen karismaattisuuteen on liittynyt keskeinen rukous: "Tule Pyhd Hen-
ki", Rukouksen jilkeen sitten odotetaan hiinen ilmaisevan pyhin lisniolonsa.

2. Hengen kohtaamisen vaikutuksel.

9(-luvun karismaattiseen likehdintiiin (jota voisi melkein kutsua ddnkarismaattiseksi) on
liittynyt erilaisia kokemuksia Pyhin Hengen vaikutuksista ihmisissd. Niith on nimiteity ilmi-
siksi tai manifestaatioiksi, Tiedotusvilineet (niin sekulaarit kuin kristillisetkin) ovat tosin
keskittyneet kuvailemaan melkein ainoastaan sellaisia ilmiditd, jotka ovat tuntuneet heraiti-
viin enilen ristirtitaisia tuntoja.

Erilaiset manifestaatiot ovat aina liittyneet kansmaattisuuteen. Kielitlsipuhuminen, hurmiotila,
kaatumiset, hyppiminen ja pomppiminen, #frimmiisen riemun tunteen ilmaiseminen ovat
esimerkkeji jo Uunden testamentin ajan karismaattisuudesta. Samanlaisisia ilmidistd voimme
lukea halki kristillisen seurakunnan historian. Nykyisessi kanismaattisuudessa nditd kaikkia
on ilmennyt monille ihmisille yhti aikaa, jopa huomattavan suurille ihmisryhmille. Manifes-
taatioiden seassa on ollut myés outoja ilmiGitd, kuten voimakas nykiminen ruumiissa, toisaal-
ta jihmettyminen lattialle pitkiksikin ajaksi, &rimmdiisen voimakkaan tuskan tunteen iimai-
semninen huutavalla itkulla tai toisaalta pitkidin jatkunut naun.

[imisitd on selitetty nimenomaan ihmisen reaktioiksi Pyhin Hengen vaikutukseen. Joten ma-
nifestaatiota ¢i sellaisenaan ole kuvattu suoraan Pyhin Hengen aikaansaamaksi, vaan ne ovat
seurausta Hengen tydsti ihmisessi. On mySs tunnustettu, ettd reaktiot tapahtuvat myds psy-
kologisista ha ryhmadynamiikkaan Hittyvistd syistd. Jotkut ovat nihneet taustalla myds eksyt-
tivien henkien vaikutusta tai silkkaa massasuggestiota. Tallaiseen karismaattisuuteen mydn-
teisesti suhtautuvat tahot nikevat ne kuitenkin ennen kaikkea Pyhdn Hengen vaikutuksen seu-
rauksiksi, jotka erilaisissa ihmisissi ilmenevill e tavoilla.

Suomalaisessa karismaattisuudessa kyseiset ilmitt ovat saaneet paljon julkisuutta likehdintas
kritikoivien henkildiden taholta. Toisinaan on saanut jopa vaikutelman, ettd karismaattisuuden
ilmenemismuodot ovat karismaattisuutta arvosteleville paljon tirkefmpid kuin kansmaath-
suuden piirissd oleville thmisille itselleen.
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3. Pyhiin Hengen voitelu.

Nykyajan karismaattisuus on nostanut korostetusti esille Pyhin Hengen voitelun merkityksen
kristilliseen palvelutybhon, Vaikka samanlaista korostusta on karismaattisuuden pirissd il-
mennyt aina, on sen sivy ollut hieman toisenlainen.

Pyhiin Hengen voitelun merkitys korostuu, koska ajatellaan kristittyjen tehtidving olevan Jee-
suksen palvelutydn jatkaminen. Jeesus totesi kuuluisassa “ohjelmanjulistuspuheessaan™ koti-
kaupunkinsa synagogassa toimivansa palvelutoimessaan hinelle leimallisella tavalla, koska
Pyhii Henki oli hinen pidlliin ja koska Henki oli hanet voidellut tehtivitinsd. Niinpd Jeesuk-
sen toiminta ihmeineen

piitvineen oli Hengen voitelun seurausta ja sen mahdollistama. Siten hin myds on malli ja
esikuva seuraajilleen. Hekin voivat tehdi samaa kuin mestarinsa, koska heidinkin ylleen
Henki on tullut ja hin voitelee heitd palveluun samoin kun Jeesustakin. Jeesuksen toiminta ei
perustunut yksinomaan hinen jumalalliseen puocleensa, vaan hinen vhteistyGhdnsd Pyhin
Hengen kanssa siith saakka, kun hin kasteensa jilkeen koki Hengen tulemisen yileen.

Kiytinnon seuraus Hengen voitelun korostuksesta on ollut yksittdisten, tavallisten "rivikristit-
tyjen” esiinmarssi palvelussa, joka edellyttdd Hengen vaikutiamia lahjoja. Nykyinen karis-
maattisuus ei painota suurten "lavatihtien” palvelua, vaan jokaisen Kristuksen oppilaan palve-
lua. Karismaattisuuden piirissi jokaista haastetaan olemaan avoin Hengen vaikutukselle kaik-
kialla, missi ovat. Jos tybtoven kertoo olevansa sairas, hinen puolestazn voi vilittmisti eh-
dottaa rukousta. Keskustellessaan naapurin kanssa voi odottaa Pyhiin Hengen toisinaan puhu-
van tiedon sanojen kautta, jotta Jumala voisi siunata ja auttaa naapuria. Karismaattiset lahjat
ovat enemmdn jakautunect arkisen eldmin tasolle jokaisen Jeesuksen oppilaan elimiin, Niit
ei korostetusti haluta rajata kirkkoihin, rukoushuoncisiin tai seurakuntien pariin. Jeesuksen
palvelutyditd tulee jatkaa samanlaisissa puitteissa kuin mistd hiinkin siti teki: arkisen, tavalli-
sen elimin keskelli

Tamin scurauksena madnitelmi kristitystd on tarkentunut. Kyseessi ei ole pelkistiin ihmi-
nen, joka

uskoo oikeaan oppiin. Ei my6skiiin ihminen, joka moraalisesti kdytuiytyy oikein. Kristitty on
thminen, joka tekee samaa kuin Jeesus teki, Voisi ehkd hieman leikillisesti sanoa, ettd jos ai-
koinaan Antiokiassa Jeesuksen oppilaita alettiin nirminas knistityiksi, niin nykyajan karismaat-
tisuuden piirissd kristittyjd aletaan taas nimittisi oppilaiksi! Jeesuksen palvelutyén oppiminen
on nostanut laajemminkin esille oppilaan aseman suhteessa Kristukseen. Siind miclessi ka-
rismaattisuuden painotus Jumalan valtakunnan palvelutyiin suorittamiseen on johtanut hyvain
Jja klivtiinnélliseen suuntaan.

Armolahjal ja palvelu
L Jumalan dinen kuuleminen ja profeetallisuus.

Hyvin keskeiseksi kansmaattisuuden piirissi on noussut ajatus Semalan déinen kuulemisesta
henkilékohtaisesti. Samaa voisi nimintdd myds profeetallisuuden korostamiseksi, Se ei tarkoi-
1a aivan samaa kuin profetioiden korostaminen, joka merkitsee profectallisen sanan esilletuo-
mista. Profeetallisuus sisiltdd ajatuksen uskovan ja Jumalan liheisesti suhleesia keskendiin,
Jolloin synnyinlahjana saatu kyky kuulla Jumalan pubetta korostuu timén subteen elimisessa
todeksi. Timi on Lihelld mainitsemaani ajatusta Pyhiin Hengen persoonan ja ihmisen lihei-
sestd kanssakdymisesti
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Profeetallisuuden yiimessd on 1lmoitus, jonka Isé antaa Pojastaan Pyhiin Hengen kauua. ™
Kukaan ei mytskidn vedd, mitd Jumalassa on, paitsi Jumalan Henki. Mutta me emme ole
saaneet maailman henked vaan sen Hengen, joka on Jumalasta, jotta tietdisimme, mitd Jumala
on meille lahjoittanut™ (1. Kor, 2:11-12). Jumalan viisaus ja voima on ilmaistu ristiinnaulitussa
ja yldsnousseessa Kristuksessa (1.Kor.1:18.-2:16). Sitd ihminen ei voi ymmirtis itsestdin
kiisin, vaan ainoastaan Hengen ilmoituksen kautta. Karismaattisuuden piirissi ymmirretiin
Jeesuksen sanat Pietarille tissdl valossa, "Kallio™, jolle seurakunta on perustettu, on Isin an-
tama ilmoitus thmisen sydimeen Hengen kautta. Timé on profeetallisuuden perusta. Jokaisel-
la kristitvlld on kyky kuula Jumalan d&nui.

Karismaattisuudessa profectallisuus johtaa luontevasti eteenpiin. On olemassa erilaisia pro-
feetallisia lahjoja, kuten profetoimisen lahja, tiedon sanojen lahja, kielten selittimisen lahja.
Nykyisessd karismaattisundessa on korostunut kisitys, ettd seurakunnassa kuka tahansa Jee-
suksen oppilas voi profetoida, kun Pyhi Henki niin valitsee. Karismaattinen litke on jo aikai-
semmin tuonut profetian lahjat kaikkien ulottuville, mutta niiden kiiyitd rajoittul vain mitrit-
tyihin henkildihin. Viime vuodet karismaattisuuden piirissd ovat voimakkaasti painottaneet
Jokatsen mahdollisuutta kuulla Jumalan puhetta.

Aikaisemmin mainittu oppilaan osan korostaminen on johtanut sithen, etti hengellisten lahjo-
jen kiiyitdd on uskallettu alkaa harjoitella. Opetusta profeetallisundesia seuraa kiiytinnén har-
joittelu, jossa Pyhin Hengen vaikutusta rukoillen opetellaan kuuntelemaan hiintd ja tuomaan
kuulemansa esille toisten rakentumiseksi ja rohkaisuksi.

Profeetallisuus on edellisen johdosta kehittynyt — mielenkiintoisesti — kahteen vastakkaiscen
suuntaan yhid aikaa. Toisaalta profeetalliset viestit ovat lihelli rohkaisevaa puhetta itse kun-
kin eskovan asemasta Jumalan lapsena, joita tavallisel nviknstityt toisilleen vilindvit, Toi-
saalta taas kansmaatusuuden punssii maailmanlaajuisesti on syniynyt myds voimakkaita pro-
feettaliikkeitd, jorden edustajat profetoivat ennustusten kaltaisia sanomia niin yksilSille kuin
yhteisbille tai jopa kristilliselle kirkolle.

2 Luonnollinen yliluonnollisuus,

Vineyard-liikkeen edéesmennyt perustajahahmo John Wimber popularisoi ajatuksen, joka on
saanut karismaattisessa liikkeessd runsaasti tilaa, Puhuttaessa armolahbjoihin perustuvasta pal-
velemisesta hiin sanoi, ettd ihmisen tehtiva on olla "luonnollinen”, ja Jumalan tehtivd on olla
"yli". Siitd muodostuu kristityn yliluennollisuus. Thminen antautun lavallisena ithmisend pal-
velermaan ldhimmiisidlin Pyhin Hengen voimassa ja sen seurauksena Jumalan valtakunta tu-
lee esille myds thmeiden ja tunnustekojen muodossa.

Ammolahjoista puhuttaessa pyritiin luomaan kokonaisvaltaista kuvaa luomtaisiin lahjoihin,
armolahjoihin ja voimavaikutuksiin, "Laydi lahjasi” on nykykarismaattisundessa tyypillinen
armolahjzkurssin mimi, $1l13 se johtaa ajatukset myss ns. luonrollisten lahjojen suuntaan, Et-
sintd ei suuntaudu pelkiistddn ns. ihmelahjoihin, vaan lahjat kilsitetdiin kristityn palvelun mah-
dollistavaksi tybvilineeksi. Opetus scurailee Roomalaiskirjeen 12 luvun ajatusta, jossa Juma-
lan armahtavan laupeuden kautta antaudutaan Jumalan palvelemiseen. Silloin tdytyy tutustua
ilseensd, kyetikseen ajattelemaan kohtuullisest sen armon mukaan, kun on saanut. Sitten tu-
lee tutustua “tySkalupakkiin® eli erlaisiin armoituksiin, joita Pyhi Henki on jakanut ja jakaa
seurakunnalleen. Ja sitten kiiydilin tyShin!



Tillainen painotus tulee esille esimerkiksi profetoimisen kohdalla. Opetus painottaa nykyisin
sitd, ettd profetian sanan saanut henkild vilttdisi autoritiirisid ilmaisuja ja sen sijaan kertoisi
toisille asian "matalammalla profiililla”, esimerkiksi seuraavaan tyyliin: "Minusta tuntuu silti
ettd Jumnala ehki tahtoisi sanoa sinulle,..”

3. Rukouspalvelu.

Karismaattisuus tulee voimakkaasti esille seurakuntien rukouspalvelija-tiimien syniymisess3.
Tillaisia tiimejii on syntynyt paljen ja ne koostuvat seurakuntalaisista, joita on palvelutehti-
viin koulutettu ja varustettu. Useimmiten ne toimivat jumalanpalvelusten ja muiden tilai-
suuksien loppuosassa. [hmiset veivat tulla esille, jolloin heiddn puolestaan rukoillaan ja heitd
siunataan Jeesuksen nimessa.

Rukouspalvelua on toki aina ollut, mutta keskuudessamme sellaiseen palveluun osallistuvien
ihmisten mazird on lisdantynyt huomattavasti. Rukoustilanteissa on siten enemmiin aikaa kul-
lekin ihmiselle, joka on tullut pyytimiin rukousta. Usein rukeilijat toimivat pareittain, palvel-
len yvhdessi,

Viime vuosina rukouspalvelussa on ollut korostetusti esilldi piime, jossa painotetaan Pyhin
Hengen palvelun ja vaikutuksen siunaamista ihmisissi. Rukous on littynyt pyyntdén ™ Tule
Pyhid Henki", jonka avulla on anottu Hengen kokonaisvaltaista vaikutusta rukoiltavan els-
miin. Rukousavustajat odottavat hiljaa rukoiltavan kanssa, mitd Henki tahtoo tehdd. Sellai-
seen palveluun on liittynyt myts armolahjojen avulla rukoilemista.

Joitakin aikoja sitten vaikuttaneessa ns. uudistusherdtyksessd oleellinen rukous littyi Jumalan
Isiin rakkauden kokemiseen. Sellaisen rukouksen tavoitteena oli, ettd henkils saa tavalla tai
toisella vakuuttua sisimméssiin Jumalan rakkaudesta juuri hiinti kohtaan, Asiaan liittyi pai-
koiltain voimakkaitakin tunnckokemuksia ja fyysisesti havaittavia ilmisiti, kuin myéiskin
pelkistdan hiljaista viipymisti rukouksen ilmapiirissi jolloin vain saattoi "ottaa vastaan™
Hengen ilmoitusta sydimeensi.

4, Parantaminen.

Karismaattisuuteen on aina kuulunut terveeksitekemisen lahjojen etsiminen ja kdyttiminen.
Menneind vuosikymmenind ne saattoivat ilmetd joillakin tietyillid ihmisills, jotka sitten rukoi-
livat sairaiden puclesta rukousjonoissa (toki tillaista edelleenkin tapahtuu). Nvkyisin karis-
maattisen lilkehdinnin puitteissa on kuitenkin tissikin korostunut jokaisen kristityn mahdolli-
suus ja jopa velvollisuus rukoilla sairasten puolesta. Parantamisrukoukset ovat tulleet alas
lavoilta tavallisen seurakunnan rukouspiireihin ja viikoittaisiin jumalanpalveluksiin.

Karismaattisuus yleisemmin
) Ristiriita: yhdistiivi ja jakava tekijd vhti aikaa!

Karismaattinen litkehdintd on tuonut en kirkkojen ja perintziden thmisid [3hemmiiksi toisian-
sa. Kun on koettu Pyhin Hengen olevan liikkeelld ja antavan virvoitusta Jumalan kansalle,
ollaan innokkaasti kokoonnuttu yhteen yli kirkkokuntarajojen rukoilemaan ja ylistiméin Ju-
malaa. Yhteinen rukous, ylistys ja Jumalan kasvojen etsiminen ovat vhdistinest kristittyji
liheisemmin teisiinsa. Ymmarmrys ja kokemus yhdestd Kristuksen seurakunnasta on vahvistu-
nut.



Samaan aikaan voi havaita tiysin plinvastaisen ilmidn. Karismaattisuudessa ilmenevit asiat
oval jakancet voimakkaasti knstittyjd vastakkaisiin leireihin, Rajat eiviit nyt ole nunkiin
menneet kirkkojen rajoja pitkin, vaan mutkitelleet kirkkokuntien ja heritysliikkeiden ja mybs
paikallisten seurakuntien sisilli. Paikoitellen dinenpainot ovat olleet jdredd luokkaa: vasta-
puoli on julistettu milloin minkikin hengen levintdjiksi.

Karismaattisen liikehdinnin piirissi on tapahtunut myéis hengellisten johtajien verkoltumista
yli perinteisten rajojen. Luterilaiset, helluntailaiset, vapaakirkolliset, metodistit, uusien riip-
pumattomien scurakuntien pastorit ja jne. ovat l6ytineet kesken3in uusia yhteyttd luovia teki-
j6ita. Jeillekin se on johtanut oman perinteensi jittimiseen, kun taas toiset ovat vahvasi mu-
kana oman kirkkokuntansa yhteydessd samaan aikaan.

2. geurakunnallisen kulttuunn muutos.

Vaikka ylldmainittin otsikko Littyy laajempiin puitteisun, kun pelkastilin karismaattisuuteen,
on se joiltakin osin kuitenkin sopiva otsikkomme alle. Karismaattisuus on tuonut seurakuntiin
uusia tapoja ilmaista uskon sisaltéd. Esimerkkind mainittakoon nykyaikainen ylistysmusiikki,
jota yha enemmiin on alettu kiyttid jumalanpalveluksissa ja muissa vastaavissa tilaisuuksissa.
Paikoitellen on menty Girimmiisyyksiin, kun taas toisaalta on myds esimerkkejd halusta etsid
toimivia malleja koko seurakunnan kannalta.

Ylistysmusiikin lisiksi voidaan maimila ylistystanssin yleistyminen (sekd vapaa karkelo ettd
koreografinen tanssi), ja erilaisten banderollien ja lippujen kiyttd.

3. Karismaattinen "kupla”,

Karismaattisuus on paikoitellen synnyttinyt eridnlaisia “kuplia”. On luvattu paljon ja suena,
kasvatettu odolusta ja saatu aikaan monia pettyneitd ja turhautuneita kristittyji. Kuplien pu-
haltels on varmaan ollut joskus hyvin vilpiténtd ja on oikeasti uskottu nuden sisdltidn. Mutta
myds innokkuudessaan on menty Hiallisuuksiin ja niitetty huonoa satoa. Seurauksena kyyni-
syys on lisidntynyt ja kuphin pettyneitd on vaikea enii uudistaa uskomaan juun mihink#&n,

2) KARISMAATTISUUDEN NYKYISET ILMENEMISMUODOT JA NIIDE HE-
RATTAMAT KYSYMYKSET

Timo Pokki

Taustaa

Lahtékohta on varsin selked: alkuseurakunta off karismaattinen. Uudessa testamentissa esiin-
tyy ilmiditd, jotka ndytiavil myShemmin muuttuneen melko harvinaisiksi. Esimerkiksi profe-
toiminen, kielilli puhuminen, sairaiden parantaminen ja riivaajien karkotus niyutdvit lniy-
neen hyvin kiintedsti alkukirkon kristilliscen uskoon. "dpostolien kdtren kautta tapahtui kan-
san keskuudessa monia tunnustekoja fa ihmeitd,” kertoo Apt. 5:12. Paavalin mainitaan jopa
herdttineen kuolleen (Apt. 20). Markuksen evankeliumin lopussa kuvataan, miten ihmeellisat
wnnusmerkit seurasivat evankeliumin julistusta ja ne koettiin Jumalan antamina vahvistavina
merkkeind (Mark. 16:17-18, 20). Jotkut ovat nyky&in vihin kiusaantuneita moisista ilmidista
ja mielelliin ohittavat ne kohdat Raamatusta, jotka kuvailevat nditd tapahtumia. On myds
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usein selitetty, ettd Pyhin Hengen armolahjat eli karismat kuuluivat vain apostoliseen aikaan,
Kun kifjoitettu sana, Uusi testamentti, saatiin valmiiksi, ihmelahjoja ei enSi tarvittu, vaan
Jumalan sana korvasi ne. (Tdmi oli esim. Calvinin kanta ja se on heijastunut voimakkaasti
koko reformoituun teologisan.)

Apostolisten isien aikana (n. 100-150 jKr.) niiti Raamatussa kuvattuja tunnusmerkkejd vieli
tapahtur melko yleisesti, mutta nitden rinnalle oli noussut vahvasti viran (lihinnd piispanviran
erikoisaseman) korostus (ks. esim. Ignatioksen kirjeet Apostolisista isisti), Justinus Marttyy-
rin ja Irenacuksen teksteistd voidaan pédtelld, ettd henkilahjat olivat ainakin jossain midrin
loiminnassa vield toisen knstillisen vuosisadan keski- ja loppupuolella, mutta viihitellen viran
auktoriteetti syrjAytti vhil enemmin karismojen auktoriteetin,

Viran kirkollistumisen kehitystd nousi vastustamaan mm. montanolaisuus - liike, jonka muis-
tamme kirkkohistoriasta. Se syntyl Vilhissi-Aasiassa Montanus -nimisen henkilén ympirille,
Joka n. vuodesta 160 alkaen toimi askeettis-eskatologisen heritysliikkeen johtajana kahden
nassprofectan Priscan ja Maximillan kanssa. Montanus korosti voimakkaasti Pyhin Hengen
toimintaa ja julisti Uuden Jerusalemin tuloa, jonka merkkind oli oleva uusi Pyhin Hengen
vuodatus. Montanolaisilla oli voimakas usko Pyhiiin Henkeen Raamatun Jupaamana lohdutta-
Jana, joka on Hisnd taivaallisena voimana seurakunnan keskelld, He uskoivat, ettd Pyhii Henki
ilmeitti itsensd yliluonnollisella tavalla kiyttden villikappaleinaan profeettoja, joista monet
olivat tissd litkkeessd naisia. Montanolaiset odottivat innokkaasti Herran paluuta ja opettivat
ankaraa kristillistd moraalia. Heilld oli taipumus asettaa profeetat piispoja vastaan hengellising
auktoriteeticina.

Montanolaisuus oli hyvin merkittdvii liike kristillisen kirkon sisilli. Se oli aluksi tiysin kir-
kon sisiinen ilmid, eriiinlamen yritys herfttill Kirkossa henkiin alkukristittyjen eliménasenne.
Se oli mimenomaan protestilitke, joka levisi nopeasti Syyriaan, Kreikkaan, Eteli-Galliaan,
Roomaan ja Pohjois-Afrikkaan. Se sai melkoisesti kannattajia myds lannessd, jopa kirkon
johtajista, heidéin joukossaan mm. Rooman piispa. Merkittiviia on, eits mvis Tertullianus,
jota Augustinukseen saakka pidettiin linnen kirkon ohjecilisena teologisena auktoriteettina,
sirtyl vuonna 207 montanolassuuteen, minkd jilkeen monet leimasivat hinet skismaatikoksi.
Olike montanolaisuus harhaopm? Eusebiuksen kirkkohistorian ansiosta olemme saaneetl siiti
ddrimmiisen negatiivisen kuvan, Taytyy kuitenkin muistaa, ettd kirkkohistoria - kuten muukin
historia - on yleensd kirjoitettu aina voittajan niikdkulmasta. Montanolaisuden nimeiminen
kerettilaisyydeksi johtui viime kiidessi siitd, ettd se asettui vastustamaan monarkkista piis-
puutta, johon koko hengellinen arvovalta kirkossa oli kasaantunut. Karismaattista profetiaa,
palavaa maailmanlopun odotusta ja askeettista elamiintapaa kirkko el sininsd tuominnut; ai-
noastaan piispan auktoriteetin sivuuttamisen. Kirkko ei ollut niin hengetdn kuin montanolaiset
vaittiviit.

Armolahjojen ja erityisesti profetioiden ongelmallisuus piilee ehk3 juuri tiss: niitd on vaikea
hallita - myds kirkon piinssd. Montanolaiset viiattivat, ettd thmisjohto oli tullut Pyhiin Hengen
tilalle kirkkoon, kun piispan virka oli syrjiiyttinyt profectalliset, karismaattiset johtajat. Mon-
tanolaisuuden teologiset vastustajat viittiviic vield 200-luvulla, ettd kirkossa kylli toimivat
myds ihmelahjat ja karismat, mutta 300-luvulla teologien sivy on jo toinen. Alettiin opettaa,
ettil profetiat ovat lakanneet; ne eivit endi kuulu kirkkoon. Kirkko ei enid katsonut tulevai-
suuteen eli parusiazn, eikd nykyhetkeen ja Pyhin Hengen antamiin tunnusmerkkeihin, vaan
kirkko alkoi katsoa yhi enemmiin menneisyyteen eli Raamatun kaanoniin ja uskontunnustuk-
siin, jotka alivat kehittymaissi.

Kuten alussa mainitsin, on esiteity, ettd karismaattiset ilmidt kuuluivatkin vain apostoliseen
tai jilkiapostoliseen aikaan. Kuitenkaan niimi ilmidt eiviit koskaan ole tédysin kadonneet kris-
tkunnasta. Vaikka virka syrjytti karismoihin perustuvan johtajuuden, enlaisten herfitysten
yhteydessd, sekii siclld, miss3 on harjeitettu intensiivisti rukouselimis, kuten luostarcissa,
Pyhin Hengen entyisid lahjoja on esiintynyt sekii idin ettd linnen kirkon puolella, Niistd ei
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kirkossa ole yleensd tehty opillisen keskustelun aihetta, vaan ne on useimmiten ymmarreity
osaksi Kristuksen ruumiin salattua, Pyhin Hengen vaikuttamaa elimii. Karismat eiviit siis
kuulu ensisijaisesti kirkon oppiin, vaan sen kiytinndlliseen todistus- ja palvelutehtiviiin maa-
ilmassa.

Tunnettua on, ettd katolisen kirkon puolella Vatikaanin toinen konsitli 1960-luvulla aloitt
linjan, joka ndytti varsin selkefsti vihredd valoa karismaattiselle uudistukselle katohsessa kir-
kossa ja pyrki integroimaan katoliset karismaatikot kirkon yhteyteen. Perinteisen kirkon vir-
kahierarkian ja pappeuden rinnalla katolinen kirkko pitd3 nyky@in suuressa arvossa kaikkien
kirkon jasenten karismaattisia lahjoja. Timi on katolisen kirkon virallinen kanta. Karismaatti-
suuden hyviksyminen liittyy maallikkojen aseman uuteen arvostamiseen katolisuudessa. Ka-
toliset nojaavat tissil Tuomas Akvinolaiscen, joka opetti esim, profetian armolahjasta seuraa-
vasti: "Jokaisena aikakautena on ollut henkildith, joilla on ollut profetoimisen armolahja: e
niin, ettd heilld olisi jotakin uulta opetettavaa uskosta, vaan sen vuoksi, ettd he voisival anlaa
suuntaa ithmisten toiminnoille.”

Entd luterilaisuuden piirissi? Meidit tekee varauksellisiksi oman perinteemme nihked subtau-
tuminen karismaattiseen hengellisyyteen. Tihiin on Ihinnd kaksi syyti. Ensiksikin mustam-
me Lutherin taistelun hurmahenkisyyitd vastaan, jonka tuloksena Luther vakuutti, eltd Jumala
puhuu meille vain sanan ja sakramenttien kautta. Tissd yhteydessd hinen sanamuotonsa oli
varsin jyrkkd: “Sumala ei tahdo olla tekemisissd thmisten kanssa millddn muulla tavalla kuin
sanan ja sakramenttien vitlitykselld. Kaikki se, mitd ilman sanaa ja sakramenitefa Henkend
ylistetaan, on itse Perkeleestd.” Luther ja muutkin luterilaisten tunnustuskijojen laatijat tor-
juivat spiritualismin, jonka cdustajat viittiviit saaneensa Pyhiin Hengen ilman kigoitetun
Raamatun sanan ja sakramenttien vilitysti.

Amerikkalainen katolinen professori Kilian McDonnell, yksi karismaattisen likkeen merkit-
3va asiantuntija, on todennut, etid luterilaisessa kirkossa karismaattisen uudistuksen on paljon
vaikeampi tulla teologisesti hyviksytyksi kuin katolisessa kirkossa. Hin arvioi sen johtuvan
juuri reformaatioajan hurmahenkisyydestd, jota Luther oikeutetusti vastusti. McDonnellin
mielesti koko nykvisti karismaattisia litkettii ¢1 kuitenkaan tule rinnastaa Lutherin ajan spiri-
tualisteihin. Karismaattisuutta on monenlaista, siind esiintyvit ilmidt vaihtelevat ja sen taus-
talla on monenlaista teclogiaa, Niitd on tarkasteltava tapauskohtaisesti. Palaan kuitenkin het-
keksi vield Lutheriin. Antinomisteja vastaan kiymissdin viittelyissi Luther sanoo, et "he
ovat kylld hienoja pidsidisen saarnaafia, mutia kehnoja helluntain saarnaafia, silld he eivit
saarnaa mitddn pyhitvksestd ja Pyhin Hengen synnyttimédstd uudesta eldmdstd, vaan ainoas-
taan Kristuksen lanastustydstd™ (WA 50; 599, 5-, ks. L. Pinomaa, Uusi elimd, 1942, 57-38).
Luther mySintis, ettd Pyhin Hengen tuuli pubaltaa, missi tahtoo (Joh. 3:8), mutta Luther 1l-
moitiaa tehneensd Jumalan kanssa "sopimuksen”, ettei timi anna hinelle nikyjd eiki lithetd
hinen luokseen enkeleitd, koska Raamattu ja sakramentit riittivat, (WA 44; 246, 9-20 & 387,
19-38, ks. M. Ruokanen, Luther ja ckstaasi, TA 1984, 431).

Toinen syy luterilaisten varaukselliseen suhtautumiseen karismaattisuutia kohtaan on valis-
tuksen ajan synnyitimi rationalistinen protestanttinen teologia, joka vaikutti vahvasti mys
luterilzisuuteen. Siind viltettiin pubumasta mistiiin, miki tuntui yliluonnolliselta ja jirelle
Kisittamattomald. Tihin joukkoon kuuluivat myts Raamatussa mainitut ihmeet, joille pyrit-
tiin 16ytdmidn luonnollinen, jirkevil selitys. Eettisesti painottunut teologia e1 jattinyt juuri-
kaan tilaa Pyhin Hengen toiminnalle tai niille armolahjoille, jotka eivit ole luonnollisilla syil-
li selitettivia. On vaarana, ettd opetus Pyhiisti Hengestd alkaa muistuttaa protestanttien ope-
tusta Meitsyt Mariasta; sehiin tapahtuu uscin negaation kautta middrittelemlid, mitd Neitswt
Maria ei ole.

Karismaattisuus ei siis ole varsinaisesti opillinen lilke, vaan siind litkutaan Jihinnd spirituali-
teetin alueella. Keskeisend perusléyténd on, ettd ihminen voi tulla Pyhin Hengen kosketta-
maksi kokonaisvaltaisella tavalla, misti seuraa ihmisen hengellinen uudistuminen ja Uudessa
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testamentissa esiintyvien armolahjojen pyvtiminen ja vastaanottaminen. Todellinen usko e
rajoitu vain ajatuksen ja mielen tasolle, vaan se konkretisoituu hengellisissii kokemuksissa.
Konkreettiset hengelliset kokemukset antavat ihmiselle voimaa eliis ja toimia Kristittyni arki-
elimissi.

Karismaattisuudessa on paljon hyvid ja oikeaa kristillisyyit, mutta samalla siind on omat
ongelmansa ja yhilydntinsd. Jos puhutaan karismaattisuudesta, jossa kristityt toimivat oman
kirkkonsa sisdlld sitoutuen sen oppiin ja tunnustukseen antaen arvon myfs kirkon viralle ja
yhteisille pii@sksille, en nie tissdl kovin suurta ongelmaa - onhan omassa kirkossammekin
ollut herityshikkeitd, joita ainakin jilkikiteen on pidetty kirkon kannalta Jopa hyadyllisini.
Jos kuitenkin kirkon virka sivuutetaan asettamalla kansmaattinen johtajuus esimerkiksi piis-
pan viran edelle, tilanne on heti aika ongelmallinen. Huomaamme, cttd nykypiiviin karismaat-
tisuudella ja patristisen ajan montanolaisuudella on tssi selvi litymikohta.

Sanotaan, ettd nukkuvaa lasta on helpointa hoitaa. Sama koskee seurakunnan hoitamista. Jos
taas armolahjat kukoistavat kuin muinaisessa Korintissa konsanaan, on selvii, ettd myds yli-
lybntejd tapahtuy. Ilmaantuy henkil5itd, jotka ohittavat Raamatun kirjoitetun sanan ja luotta-
val sisliiseen sanaan, jofa pitivil Jumalan puheena. Kirkon kannalta tilanne olisi helppo, jos
kicltiisimme ongelmia aiheuttavat armolahjat kokonaan. Tietysti voimme niin tehdikin, mut-
12 Raamattu ei piiistd meitd ndin helpolla, koska sielld kehotelaan tavoittelemaan armolahjoja,
myds profetoimisen lahjaa. Seurakunnan tehtivii on pitdd asiat jirjestyksessa Paavalin neu-
vomalla tavalla, mutta ei niin, eitd armolahjat hylitedisiin kokonaan. Tima ei tictenkidn ole
helppoa.

Piispa Juha Pihkala on maininnut Nokian liikettd kisitellessdiin, ettd ongelmana ovat olleet
mimenomaan ylilydnnit, ¢ karismaattisuus sininsi. Jos ihmiselle luvataan profetian kautta,
citd hiin varmasti paranee sairaudestaan, on kai aika helppo ymmintad, ettd hiin pettyy, jos
profetia ei toteudu. Liikoja el pidd Jumalan puolesta menni lupailemaan, jos Lutherin tavoin
uskomme, et Jumala on salattu Jumala. Profetiat voivat olla mydskin hengellisen vallankiy-
tin viiline.

Eihiin hurmoksellisuus ole mikin uusi asia. Muistamme, ettd herdnniisyyden katsotaan alka-
neen kesdlli 1796 varsin hurmoksellisissa merkeissd lisalmen pitidjan Savojirven kylissi
Mutta miksi karismaattisuudella on juur nyt tilausta? Nien tihin ainakin neljd syytd: (1) I1-
mid ei ole irrallaan yleisestd ajan hengestd: ihmiset janoavat kokemuksia, myds hengellisii
kokemuksia. (2) Spiritualiteetti ja mystiikan teologia eldviit vahvaa nousukautta ympin maa-
ilmaa, (3) Erilaiset terapialiikkeet levidviit koko ajan. Huomio kiinnittyy ihmisen kokonaisval-
taiseen hyvinvointiin ja kaikenlaisiin vaihtoehtohoitoihin, joista uskolla parantaminen on vksi.
(4) Timi sukupolvi on hyddyn tavoittelun sukupolvi. Se kysvy, mitd hydtyd on uskosta tai
knstittynd olemisesta. Jos siité saa voimaa, siiti on hydtyd. Jos joku parance sairaudesta esi-
rukouksen kautta, uskosta on hydtyd. Tillainen ajattelu on tictysti rilkelissd ristiriidassa Lut-
herin edustaman ristinteologian kanssa. Toisaalta emme kai voi silti twomita niitd, jotka hake-
vat hengellisisti tilaisuuksista apua vaikeuksiinsa - myds sairauteen.

Sekii helluntailaisuus ettd karismaattinen liike ovat syntyneet Amerikassa. Siksi tictynlainen
amerikkalaisuus on leimannut vahvasti kumpaakin liiketts Se on kuitenkin mydis monien
amerikkalaisten karismaatikkojen mielesti huono asia. Kontekstuaalisuus on piiviin sana teo-
logiassa. Kristillisyyden tulee perustua paikallisiin oloihin ja taustoihin. Meilli ei ole mitiin
syytid matkia amerikkalaisia kansmaatikkoja tai suomalaisia helluntailaisia, Voimme kaikessa
rauhassa arvostaa omaa perinnettimme ja olla silti karismaattisen liikkeen kannattajia; Pyhi
Henki ei ole pelkistilin amerikkalaisten ylistyslaulujen ystiviL,
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Nykyisen karismaattisuuden herdttdmid Kysymyksid:

(1)  Kysymys sisdisestd sanasta, joka on erityisen vaikea luterilaisille: miten subtaudutaan
ajatukseen, eitd Jumala voi puhua ihmiselle "suoraan” esim. profetian tai jonkinlaisen sisiisen
niyn muodossa? Luterilaiseen hengelliseen perintiin kuuluu ajatus, eftd ihminen ei voi sanoa
shdottomalla varmuudella: "Pyhd Henki sanoi minulle....". Hin voi sanoa ainoastaan: "Mi-
nusta funtui, ettd Pyhi Henki sanoi minulle...”. Luterilaisuudessa on korostettu aina Jumalan
puhetta kirjoitetun sanan eli Raamatun kautia. Mika siis on Pyhiin Hengen puheen ja Raama-
wun suhde? Millii tavoin Pyhi Henki pubuu uskovalle ihmiselle suoraan ikidn kuin ohi Raa-
matun?

(2)  Jumalan "sitoutuminen” sithen, mitd hineltd nikouksessa pyvdetidin (ilmaisu, jota ka-
rismaattisuudessa paljon kiytetdin). Tima heranid kysymyksid. Jos ihmiselle luvatzan profe-
tian kautta, ettd hin varmasti paranee sairaudestaan, on kai aika helppo ymmértis, ettd hin
pettyy, jos profetia ¢i toteudu, Liikoja ei pidi Jumalan puolesta mennd lupailemaan, jos Lut-
herin tavoin uskomme, it Jumala on salattu Jumala. Menestysteologian (joka on yksi ka-
rismaattisuuden alalaji) niien Lutherin termejd kiyuiikseni "kunnian teologiana”, jossa ihmi-
sen omat ajallisen elimiin tarpeet ovat etusijalla.

Tiissd tulee esiin myds kristinuskon klassinen jinmite timdn puoleisen (karismaattisuus) ja
tuonpuoleisen (luterilaisuns) merkityksen vililli. Karismaatikoille Jumala toimii tissd ja nyl.
Luterilaisille Jumalan toiminta on hyvin pitkille salattua. Esim. Raamatun lupaukset sairai-
den parancmisesta saatetaan selittdd niin, etld ne tarkoittavat "mlevassa elimissd” tapahtuvaa
paranemista. lhminen tahtoisi nihdd Jumalan konkreettista toimintaa, Apostoli Paavalin mu-
kaan "me vaellamme uidlld [Kuitenkin] uskossa emmekd nikemisessd” (2. Kor. 5:7). Edus-
taako nakeminen eli ihmeiden ja merkkien odottaminen "kunnian teologiaa” vai onko s¢ raa-
matullista uskoa, jossa odotetaan Jumalan toimivan lupavstensa mukaan? Muistan, kuinka
rippikouluikdisend olin scurakunianuorien telttaretkelld. Kuuntelimme teltassa kasetilta jotain
evankelioivaa kuunnelmaa. Mieleeni jiviit eriilin nuoren sanat tizsd kuunnelmassa: "Jumala
tahtoisi antaa meille paljon enemmiin, jos vain tahtoisimme pyytdd ja ottaa vastaan." Olen
usein miettinyt, tissiko on karismaattisen teologian ydin, Aitoa nistinteologista perusasennol-
tumista edustaa virren 308 viimeinen sikeistd. Siind pyydetddn: "Opeta valvomaan / ja ar-
moon jutrtumaan, / uskomaan ndkematd / ja muta pyytamiid / kuin olla lunastettu, / kuo-
lemaan istuteriu.”

(3)  Profetiat voivat olla mydskin hengellisen vallankyidn villine. Timi etenkin silloin,
jos annetaan ymmiirtdd, ettd joku tai jotkut ovat sellaisia "Jumalan voideltuja®, ettd he ovat
kaiken kritiikin ylipuolella. MNe, joilla e tillaista voitelua ole {esim. piispa) ei vol heitd
ymmartia, saati sitten kritisoida. Voidellut kokevat saaneensa tybnikynsi suoraan Jumalal-
ta. Esim. Nokian herityksen johtaja Markku Koivisio on todennut toistuvasti: "En voi loimia
muulla tavalla kuin toimin, Minulla ei ole vaihtoehtoja." Ongelma ei ole siini, onko kirken
wraditiossa karismaattisuutta. Sitd on paljon. Ongelma on siind, miten esim. Nokian heritys
suhteutuy siihen. Onko se jotain aivan "uutta” vai nousecko s¢ raamatullisen ja kirkollisen
tradition pohjalta?

(4)  Kaatumiset ja muut Pyhin Hengen toiminnan konkreettiset manifestaatiot. Niistd tu-
lee helposti jonkinlainen merkki Pyhin Hengen toiminnasta, vaikka esim. Seppe Juniunen
on todennut noyristi, et kaatuminen kertoo mnoastaan siitd, ettii ihminen e pysy pystyssil.
Herdd kysymys myds siitd, kuinka paljon karismaattisissa tilaisuuksissa tapahtuu ns. kylmid
hyppyid (termi tulee lestadiolaisuudesta ja tarkoitiza itse atheutettua "lilkutusta”). Tunnettu

koomikko-niiytteliji Mel Brooks on tosin sanonut: "Jos ihminen on elossa, hiinen tiytyy hei-
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luttaa kiisidin ja jaugnjaan. hyppid ympiriinsd ja pitis metelis, silli elimi on kuoleman vas-
takohta ™ Voiko ja pitiiks titd sitten soveltaa hengellisiin tilaisuuksiin, on asia erikseen.

(5) Demonit. Esim. Nokian tilaisuuksissa ovat jotkut saatananpalvojat pilisseet irti pahois-
ta hengistd. He ovat tarvinneet hiukan vahvempaa julistusta ja rukoustilaisuutta kuin mied
esim. luterilaiset jumalanpalvelukset keskimiinin ovat. Hyva niin, Kysymyksid heriid kuiten-
kin silloin, kun aivan tavallisista uskovista thmisistd ruvetaan ajamaan ules pahoja henkia,
demoneja, kuten joissakin rukouspiireissi on tapahtunut. On saatetty sanoa, et tehd3in se
than varmuuden vueksi. Ylipaitiin asioiden “hengellistiminen" niin, ettd pahoja henkid nih-
diin joka puolella ja koetaan konkreettista taistelua saatanan kanssa joka hetki tuntuu se ta-
vallisesta luterilaisesta pastorista hieman vieraalta (esim. tunnettu karismaatikko John Wimber
kertoo erdiissi kirjassaan, ettd Saatana yritti tappaa hiinet kaatamalla kapuut hinen piilleen).

(6)  Missi midnn karismaattisuuden nousu heijastaa yhteiskunnallista tilannetta? Heriin-
neet lGysiviit ihmisarvonsa ja identiteettinsd 1800-luvulla heritysliikkeenss kautta, Saman voi
kokea joku tamin pdivin syrjivtynyt Nokian heriityksessd tai jossakin muussa karismaattises-
sa litkehdinnissi.

Toisaalta karismaattisuus (ainakin menestysteologisessa muodossaan) heijastaa varmasti
myds postmodemin ajan ihmisen halua saada "kaikki mulle heti".

(7)  Karismaattisuuden nousu heréittdli kysymyksen, onke vhieinen tai yleinen pappeus
unohdettu tai laiminlydty luterilaisessa kirkossamme. Karismaattisuus voidaan nihdi aivan
terveelliseni vastaliikkeend klerikalisimia eli pappiskeskeisyytti vastaan. (Ehki parempi olisi
kuitenkin puhua "tySntekijikeskeisyydestd”, silli nykyisin vain 13% luterilaisen kirkon tybn-
tekijdistd on pappeja.) Erds pappismies, joka on tchnyt pitkiin piiviityén kirkon hallinnossa,
totesi tistd niikdkulmasta: "Kirkko tarvitsee karismaattisustta, aivan niin kuin se on tarvinnut
muitakin herdtyslitkkeitiiin®,

(8)  Karismaattisuus jakaa kristittyjd karismaattisiin ja ei-karismaattisiin (seki maltillisiin
Jja ddrikarismaatikkoihin). Tim3 ei ole helppo asia, Vahentiitiks karismaattisuus kristittyjen
sitoutumista paikallisseurakuntiin, jos kierretifin vain kuulemassa karismaattisia Jjulistajia

muualla, erki toimita omassa seurakunnassa? Toinen kysymys on se, onko karismaatikoilla
tilaa ja mahdollisuutta toimia omassa seurakunnassa, vai ajetaanko heidit pois?

Karismaattisuuden positiivinen anii:

- ottaa kristinuskon vakavasti: Jumala on olemassa ja toimii tissi maailmassa

- uskosta on tullut monelle kristitylle uudella tavalla merkittivi asia

= parhammillaan autlza nikemdiin omassa hengellisessd perinteessi olevat rikkaudet ja
Juurtumnaan nithin entistd syvemmin (karismaattisuus sijoittuu esim. luterilaisen teclogian
sisdlle)

- Pyhilld Hengelld tiyttyminen on ollut menelle hyvin hoitava ja kokonaisvaltainen koke-
mus
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Karismaattisuuden ongelmakohdat:

- tapahtuu ylilyfntejd esim. profetioiden tai hengellisen sodankiynnin alueella
- karismat ja kirkon virka saatetaan asettaa vastakkain

- sakramentaalinen ja karismaatiinen teologia saatetaan asettaa vastakkain

. omaksutaan amerikkalainen kristinuskon tulkinta ja sivuutetaan oma hengellinen penntd

Kuva: Vasemmalta oikealle: Olavi Rintala, Valnter Luoto, Jukani Forsberg ja pitspa kka Kantola
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4. OHJELMA

SUOMEN EV.-LUT. KIRKON, SUOMEN VAPAAKIRKON JA SUOMEN HELLUN-
TAIHERATYKSEN KOLMIKANTANEUVOTTELU

UUSI ELAMA KRISTUKSESSA JA ARMOLAHJAT

26.-27.11.2001 Ponn ev.-lut. seurakuntien kurssikeskus Silokallio

OHJELMA

maanantai 26.11.200]
aamupiivi: saapuminen Silokallicon ja majoittuminen
11.30 lounas
12.30 neuvoltelun avaus ja alkuhartaus,

piispa llkka Kantola, kirkkoherra Kari Erkkola
12.45 osanottajien esittely
13.15 "Usko, uusi elimd, pyhitys ja kilvoitus"

Juhani Forsberg
Viiind Hyvinen
Jubani Kuosmanen

14.30 kiakevi

15.00 keskustelu

16.30 "Paavalin karismaattisuus, terve oppi ja seurakuntien kaitsenta”
Simo Lintinen
Antti Laato
Klaus Korhonen

18.00 pdivdllinen

19.00 keskustelu

20.30 iltahariaus (Vapaakirkon edustaja)

21,00 iftapala ja sauna

Histai 27.11.2001

08.00 aamuhartaus (Helluntaiheriityksen edustaja)

08.30 aamupala

0915 “Karismaattisuus rdnddn"
1 \Nvkymaailma kristillisen sanoman osoitteena, Hikan
Sandstrim

09.45 keskustelu

10,15 2) Karismaattiswuden nykyiset ilmenemismuodot ja niiden herdutdmdat kysymyk-
set
Hannu Vuorinen
Timo Pokki

i1.30 lounas

12.30 keskustelu

14.00 yhieisen tiedonannon hyvitksyminen ja neuvottelun piitss

16.00 kerhvi

Puheenjohtajat: [lkka Kantola, Valtter Luoto, Olavi Rintala, sihteeri: Juhani Forsberg
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5, OSAANOTTAJALUETTELO

OSANOTTAJAT

Ev.lut.kirkko

TIlkka Kantola
Kari Erkkola
Antti Laato

Liisi Jokiranta
Marjaana Perttula
Markku Holma
Seppo Himaliinen
Tiina Peippo
Timo Pokki
Tuija Mannstrdm
Juhani Forsberg

Helluntaiheritys
Valtter Luoto
Klaus Korhonen
Olavi Kokkonen
Juhani Kuosmanen
Marko Halttunen
Pasi Parkkila
Jarmo Makkonen
Kenneth Grinroos

Vapaakirkko
Reino Alho
Hannu Lahtinen
Juhani Kiveld
Merja Pitkiinen
Ilmo Mantere
Simo Lintinen
Auvo Pajunen
Kan Kihin
Jorma Mikeld
Olavi Rintala

Kutsuntuina esitelméitsijoing Viind Hyvénen, Hikan Sandstrdm ja Hannu Vuorinen



6. COMMUNIQUE

THE SECOND ROUND OF THREE-WAY NEGOTIATIONS BETWEEN
THE EVANGELICAL LUTHERAN CHURCH OF FINLAND, THE FINNISH FREE
CHURCH AND THE FINNISH PENTECOSTAL MOVEMENT

COMMUNIQUE

The Evangelical Lutheran Church of Finland, the Finnish Free Church and the Finnish Pente-
costal movement held their second round of three-way negotiations on November 26-27. 2001
at the Pori Evangelical Lutheran parishes’ conference centre in Silokallio. The theme of this
conference was New Life in Christ and Gifis of the Spirit.

These three church groups gathered together for the first time nine vears earlier in 1992, in the
Vesala district of Jyvaskyld. The Vesala meeting in turn was based on the Evangelical Lu-
theran Church of Finland’s separate bilateral talks with each of the other parties, Many differ-
ent themes were discussed in Vesala, including religious education in schools, ceremonial
practices for funerals, the legal position of the different institutions, census registry mainte-
nance, corporate taxation and the challenges of intemational development. Among the doc-
trinal themes discussed was the essence of evangelicalism and charisma. The Silokallio meet-
ing focused on this latter point and asked what the relationship is between charisma — known
as gifts of the Spint — and the new life given by Christ through faith.

The delegations were lead by Bishop [lkka Kantola (Lutheran) denominational leader Olavi
Rintala (Free Church) and editor Valter Luoto (Pentecostal movement). Each delegation had
ten members,

A paper on “Faith, New Life, Sanctification and Pressing Forward™ was presented by Juhani
Forsberg (Lut.), and commented on by Viiing A. Hyvonen (Free Ch.) and Juhani Kuosmanen
(PenL.)

The subject of “Paul's Charisma, Sound Doctrine and Watchfulness over the Churches” was
introduced by Simo Lintinen (Free Ch.). Antti Laato (Lut.) and Klaus Korhonen (Pent.) gave
reply statements.

Under the general heading of “Charisma Today™ sociologist Hikan Sandstrém gave a presen-
tation on The Modern World as the Address for the Christian Message, which was followed
by a presentation on Contemporary Manifestations of Charisma and Questions which they
Raise given by Hannu Vuorinen (Free Ch.) and Timo Pokki (Lut.),

It became apparent in these presentations and the discussions which followed that charisma is
not a new phenomenon, but rather something which has shown up in various forms through-
out the history of Christianity. Charismaticism is growing throughout Christendom, reviving
its spiritual life. In Finland charisma is manifested within all three of the denominations rep-
resented in these negotiations, offering new possibilities and presenting new challenges.
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It was also ascertained in these negotiations that charisma is part of a broader whole of spini-
tual life, which is based on God's work of redemption in Christ and justification by faith
which God gives by grace alone through faith.

All of the parties in these negoliations were in agreement concerning the central message of
the Reformation — justification by faith. In details differences became apparent both between
and within each denomination, but in several basic points a common foundation was discov-
ered. A mutual understanding was expressed in that God justifies mankind solely on the basis
of Christ's work of atonement, through faith and by grace alone. Also in discussing what new
life in Christ is and how it is expressed, it was ascertained that the new life of the believer i3
based on Christ's every day work of atonement and the gift of rightecusness received by faith.

New life in Christ is expressed in sanctification. It must grow day by day according to the
riches of grace. New life is joy and peace in the Holy Spirit: “For the kingdom of God is not
food and drink but righteousness and peace and joy in the Holy Spint” (Romans 14:17).
Likewise this growth involves pressing forward, referring to the battle within each believer
against the remaining effects of sin in his hife.

In the Bible, especially in the epistles of the apostle Paul, charismatic faith is found in several
forms. The Holy Spirit begets the fruit of the Spirit which affects evervday life and equips us
with gifts of the Spirit for various tasks of service. The Holy Spint alse operates through heal-
ing of the sick, speaking in tongues and prophetic utterances, and other gifts of the Spirit.
These gifts are manifested in our churches, but different emphases are involved in the position
and significance accorded to them. We are in agreement that such gifts of the Spirit must be
fostered and not rejected: “Do not quench the Spirit™ (1 Thess. 5:119). The gifts of the Holy
Spirit are intended for the edification of the whole church, not just for individual benefit. For
this reason the evaleation of gifis of the Spirit is the task of the whole church and those re-
sponsible for shepherding it. Charisma can also be faked, and therefor it needs (o remain sub-
mitied to a biblical faith.

During these negotiations we discussed the possibilities which changes in society offer to our
churches and congregations. Current developmental trends present challenges and questions
concerning the proclamation of the gospel and the life of fellowship for which we have no
easy answers. We want to confront these challenges supported by sound judgement based on
the word of God and led by the Holy Spirit. We wish to be open to those positive ¢pportuni-
ties which gifts of the Spirit and the nurturing thereof present for Christian life in our congre-
gations and churches, as well as for their missions and testimony.

We attempted in our negotiations to understand each other's views concerning charisma and
to seek out the opportunities it affords for the renewal of spiritual life in our congregations
and churches. Different emphases appeared in our concepts, but we expressed our will to con-
tinue with edifying discussions of this matter in the future as well in order to build one an-
other up in our common lasks of service and testimony,

In Silokallio, November 27, 2001

Ilkka Kantola Valtter Luoto QOlavi Rintala
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