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USKO JA RAKKAUS PELASTUKSEN TEKIJOINA UUDEN TES{:.HL\IT[N MUJ\"H\N[
Eysymys uskosta ja ;akkaudesta pelastuksen tekijoini voidaan Untta
testamenttia koskevassa tutkistelussa kdsittii kahdella tavalla.
Uudesta testamentista voidaan poimia esille ensiksi se, mita siini
sanotaan uskosta, ja sen jilkeen se, miti sanotaan rakkaudesta, ja sen
jalkeen voidaan koettaa yhdistdd eri nakockohtia. Mutta tehtdvi veidaan
kisittdd myos siten, ettd koko ajan keskitytaidn uskon ja rakkauden kes-
kinidiseen suhteeseen pelastuksen asiassza, Jjolloin kysymys tulee lihel -
le vanggfghqgﬁtamiggq_jq_EyhitkaEn keskinaistd suhdetta. Olen kiizitel-
lyt tehtawvaani talls jﬁlkimmﬁisellﬁ tavalla. Metodiselta kannalta on

vield huomautettava siita, etti Uuden testamentin kasiiteet usko, uskoa

ja rakkaur, rakastaa owvat lyhenteita. Kysymys on ihmisen

suhteesta Jumalaan ja Kristukseen, joka op sek# uskos ettg rakkautts jo
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ihmisen suhteesta toiseen ihmiseen, lahimmdiseensd, ja yhteiselamisti

.sekd kristillisessd yhteisossd ettd yhteiskunnassa, mitE kzikksa rakkouden

tulisi hallits:,
1. Jeesuksen antama rakkauden kaksoiskasky

Jos aloitamme tutkistelumme Jeesuksen sanoista ja opetuksista synop-
tisessa, Markuksen, Matteuksen ja Luukkaan tallettamassa traditiossa,
voimme todeta, ettei Jeesus suoranaisesti puhunut uskon ja rakkauden
keskiniiisesatsa suhteesta. Han puhui erikseen uskosta ja rakliaudestia.

Hin puhui parantavasta uskosta ja pelastavasta uskosta Jafﬂﬁhﬂutﬂi jo-
ka wvuoria siirtad. "Pitikiid uske Jumalaan! Kaikki, mitdi te rukoilet-
te ja anotte, uskokaa saaneenne, niin se on teille tuleva" (M: 11:22,
24). Usko on varauksetonta luottamusta Jumalaan ja hinen mahdollisuuk-
siinsa auttaa. "Kaikki on mahdollista sille, joka uskoo" (Mk 9:23).
"Jumalalle on kaikki mahdollista" (Mk 10:27). Jeesus opetti uudella
tavalla ldhimmdisen rakkautta, rakkautta, joka ei kohdistu vain ystia-
viin ja saman kansan jidseniin, vaan myds vieraisiin, jopa wihollisiin
(Mt 6:43-48). Esimerkkikertomus laupiaasta samarialaisesta (Lk 10:30-
37) oli Jeesuksen havainto-opetusta oikeasta ldhimmiisrakkaudesta.
Erittiin merkittava jalkivaikutuksiltasan on ollut myds ns. kultainen
safintd, jonka Jeesus jdtti seuraajilleen mydnteisessii muodossat "kaikki
mitd te tahdotte ihmisten tekevin teille, tehkd&id myds te samoin heille"
(Mt 7:12).

Jeesuksen sanojen traditiossa on kuitenkin yksi eopetus, jossa tosiasial
lisesti usko Jumalaan ja lahimmaisen rakastaminen on yhdistetty teoisiin

sa. Kun Jeesukselta kysyttiin, mikd on suurin kisky (Moosek=on kirjo-

Jen) laissa, hin yhdisti rakkauden kaksoiskdaskyksi kaksi alunperin



erillistd kiskyi: "Ensimmainen on tami: 'Kuule, Israel: Herra, meidin
Jumalamme, Herra on .yksi ainoa, ja rakasta lerraa, sinun Jumalaasi,
kaikesta sydimestidsi ja kaikesta sielustasi ja kaikesta mielestasi

ja kaikesta voimastasi'. Toinen on tima: 'Rakasta lahimmidistasi niin-
kuin itsedsi'" (Mg 12:29-31). Niiden kahden kiskyn (5 Moos 6:4-5 ja

3 Moos 19:18) yhdistiminen - niiden yhteisen tekijén, rakkauden,siteel-
1ld - toisiinsa oli Jeesuksen luova teko. Kiskyistd edellinen oli juu-
talaisten uskontunnustus (Z8ma®). Jumalan rakastaminen kaikesta sydi-
mestd, sielusta, mielestd Jja voimasta merkitsi tunnustautumista aino-
aan eliviin Jumalaan, joka Israelin kanssa on tehnyt liitom. Jeesus
myonsi tamdn kidskyn, Jjoka pitdd yhtd dekalogin ensimmiisen kiskyn kans-
sa, merkittavyyden. Merkille pantavaa kuitenkin on, ettd Matteuksen ja
Luukkaan evankeliumien vastaavista kohdista (Mt 22:37 ja Lk 10:22)
puuttun 'Kunle, Israel! -jae. Alkukirkossa kysymys ei endd ollut juu-
talaisesta vaan kristillisesti uskontunnustuksesta. Jumalan rakastami-
nen yli kaiken on Jumalaan uslkomista. Merkille pantavaa on edelleen,
ettd Jeesus lyhensi 3 Moos 19:18 lausuttua lidhimmiisrakkauden kiskya
jattamdlld siitd pois lidhimmiisten rajoittamisen Israelin lapsiin.
Jaehan kuului: "Ali kosta Hliki pidd vihaa kansasi lapsia vastaan, waan
rakasta lihimmadistasi niinkuin itsedsi!" Lihimmdinen ei ollut wvain
toinen liiton kansan Jjiasen. Tissi yleispitevissda, kaiklia samalla ta-
valla koskevassa muodossa rakkauden kaksoiskisky omaksuttiin allkukris-
tillisyydessa. Jumala-suhde ja lihimmiissuhde, usko ja raklkaus, kisi-
tettiin erottamattomaksi kokonaisuudeksi.

Jeesuksen sanojen vaikutusta on myos alkukristillisyydelle ominainen
puhe pelastavasta uskosta. Kun Uuden testamentin alkukielessid, krei-
kassa, sama verbi (6WZe4V ) merkitsee seki parantamista etta pelasta-
mista, on raamatunkaidntajilla ja selittijilla ollut vaikeuksia Jeesuk-
sen sanojen tulkitsemisessa. Onko sanottava: "uskosi on tehnyt sinut
terveeksi" vai "uskosi on sinut pelastanut"? Kun kysymys on ollut sai-
raiden parantamisesta, edellinen kiinnts on luonnollisempi, mutta suo-
malainen Haamattu kdantid: "uskosi on sinut pelastanut" toisinaan myts
sairaista puheen ollen (Mk 10:52, Lk 8:48). Milloin taas ei ole kysy-
mys parantamisihmeesti wvaan syntien anteeksiantamuksen julistamisesta
syntejdin katuvalle (kuten esim. Lk 7:50), jilkimmiinen kifinnos on
selvicg. Niyttidd kuitenkin siltd, ettd Jeesuksen useimmin lausumat
"uskosi on sinut parantanut'" sanat yleistyivit muotoon: "uskosi on
sinut pelastanut" ja nimenomaan thssi nundnssa omaksuttiin allkukirkos-

sa. Pelastava ja parantava usko eiviit olekaan toisensa poissulkevia



ot A

vaihtoehtoja. Jeesus teki terveeksi koko ihmisen. Hianen oli yhtd help-
poa sanoca halvatulle; "ota vuoteesi ja kﬁvalem kuin "sinun syntisi an-
netaan sinulle anteeksi” (Mk 2:9-11). Jumalan valtakunta oli tullut
ldhelle naissi molemmissa Jeesuksen teoissa, sairaiden parantamisissa
ja syntisten armahtamisessa. Molemmat my&s perustuivat samaan lahts-
kohtaan, siihen Jumalan rakkauteen, jota Jeesus julisti ja osoitti ja
joka kohdistui yhtd hyvin syntisiin, jopa hylkitihin, kuin sairaisiin
ja hdtid kirsiviin. Usko merkitsi henkildkohtaista luottamusta Jeesuk-
seen ja hdnen valtuuksiinsa auttaa ihmisia.

2. Paavalin ratkaisu: rakknngg_knutte_vaiyuttgyn usko

Paavalin kirjeistd voi pAidtelld, ettd hin keskitti kolmeen kisittee-
seen sen, mitd hin kristillisyydessd piti keskeisena. Ne ovat usko,
toivo ja rakkaus. Timi kolminaisuus esiintyy jo Paavalin (ja kolko
Uuden testamentin) vanhimmassa kirjeessi: "Me muistamme teidin tys-

tinne uskossa ja vaivannikidnne rakkaudessa ja kirsivillisyyttéanne
toivossa” (1 Tess 1:3). Sama kolminaisuus hallitsee hinen kuvaustaan
kristityn ihmisen varusteista: "Olkoon pukunamme uskon ja rakkauden
haarniska ja kypirinimme pelastuksen toive" (1 Tess 5:8). Tunnetuin
esiintymd on Paavalin 1. Korinttolaiskirjeen tiivistelmd: "Niin pysy-
viit nyt usko, toivo, rakkaus, nimd kolme, mutta suurin niistd on rak-
kaus" (13:13). Myts Roomalaiskirjeen 5. luvun alkujakeista nikyy, mi-
ten keskeisid ja toisiinsa liittyvid usko, toivo ja rakkaus ovat.
""Uskon kautta olemme saaneet pllisyn tihin armoon, ja meidin kerskauk-
senamme on Jumalan kirkkauden toivo" (5:2). "Mutta toivo ei saata
hépedin, sillid Jumalan rakkaus on vuodatettu meidin sydiamiimme Pyhin
Hengen kautta" (5:5).

Ilmeisesti aposteli Paavali on pidtynyt uskon, toivon ja rakkauden
triakseen yhdistamidlld kaksi ndaktkohtaa: kristillisen uskon ja toivon
liheisen yhteyden ja uskon ja rakkauden ercottamattomuuden. Usko ja
toivo ovat tekijoitd pelastuksen 'yhtdlossa'. "S5illd me odotamme us-
kosta vanhurskauden toivoa Pyhiin Hengen kautta" (Gal 5:5). Paavali
puhuu uskovien pelastumisesta. "Jumala niki hyviksi saarnauttamansa
'hullutuksen' (= evankeliumin) kautta pelastaa ne, jotka uskovat"

(1 Kor 1:21). Pelastukseen kuuluu kuitenkin aina myts toivo, koska
pelastuminen tulee valmiiksi tulevaisuudessa, Kristuksen tulemuksessa
(1 Tess 3:13, h:17, 5:23). 9M3511% toivossa me olemme pelastetut"

(tm 8:24). Selvimmin Paavali on esittinyt pelastuksen tulevaisuuden

tapahtumaksi, siis toivon asiaksi Im 5:1-11. Kristuksen veressa van-
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hurskautetut ja hiinen kuolemansa kautta sovitetut tulevat pelastumaan
(futuuri d’:uzr;] qﬂf‘ng 5:9-10).0n oikein tdhdentid uskon keskeistd mer-
kitystid Paavalin pelastusopissa, mutta on viidrin unchtaa toivon niks-
kohta eli Paavalin eskatologia. Vanhurskauttaminen uskosta ja sovitus
ovat jo tapahtuneet, mutta lopullinen pelastuminen on vieli edessi-
piin. _

Mutta jos usko ja toivo kuuluvat Paavalin teologiassa vhteen, ovat
myts usko ja rakkaus erottamattomat. 1. Tessalonikalaiskirjeessd
Paavali kertoo saaneensa ilosanoman seurakuntalaistensa uskostg Jja
rakkaudesta (3:6). 1 Kor 16:13-14 hiin kehottaa seurakuntalaisiaan py-
symain lujina uskossa ja:tekemiin kaiken rakkaudessa. Kirjeessdin
Filemonille Paavali muotoilee: "Mind olen kuullut sinun rakkaudestasi
ja uskostasi, joka sinulla on Herraan Jeesukseen ja kaikkia pyhid koh-
taan" (jae 5). Hinen olisi pitdnyt puhua erikseen uskosta Herraan Jee-
sukseen ja rakkaudesta kaikkia pyhid kohtaan, mutta usko ja rakkaus
ovat eri suuntiin kohdistuvinakin niin erottamattomat, ettid ne on mai-
nittava yvyhdessa. Paavalin koko teoclogian peruslauseena voi pitaa Gala-
talaiskirjeen lausumaa: "Kristuksessa Jeesuksessa ei auta ymparileik-
kaus eiki ympirileikkaamattomuus, vaan rakkauden kautta vaikuttava
usko" (5:6). Pelastuksen asiassa kaildci on armoa, Kristuksen tyota,
Pyhin Hengen vaikutusta. Usko Jeesukseen Kristukseen riittdd. Siina
Kristus-yhteydessid, johon tullaan kasteessa ja jota Herran Pyhd eh-
toollinen syvimmiltdan on, ei kysytid muuta kuin uskoa Jeesukseen Kris-
tukseen, ei juutalaisen lain wvaatimuksia, ympiarileikkausta ja muuta,
puhumattakaan pakanallisten uskontojem edellytyksisti. Mutta tEmd yk-
sin riittdvd uskeo ilmenee ja vaikuttaa rakkauden tekoina. Usko ei ole
sellaista, joka ei nikyisi ja vaikuttaisi. Usko merkitsee 'vaeltamista
Hengessi' (Gal 5:16, 25), ja Hengen hedelmi, sen ensimmiinen ja varsi-
nainen tuote, on rakkaus (Gal 5:22). Pasvalin mukaan ei voi olla muuta
uskoa kuin se, joka vaikuttaa rakkautena. Vain siten, ldhimmidisen ra-
kastamisena, kaikki laki tulee tiytetyksi (Gal 5:14, Rm 13:8-10).
Uskon ja rakkauden elimellinen yhteys Paavalin teologiassa kiy ilmi
niista kokonaisuuksista, laajemmista yhteyksistia, joissa Paavali puhuu
uskosta ja rakkaudesta. "Kristus Jeesus on tullut meille viisaudeksi
Jumalalta ja vanhurskaudeksi ja pyhitykseksi ja lunastukseksi” (1 Kor
1:30). Kysymys on nimenomaan vanhurskauden ja pyhityksen keskiniisesti
suhteesta. "Jumalan tahto on teidin pyhityksenne. 5illd Jumala ei ole
kutsunut meitd snastaisuuteen wvaan pyhitykseen" (1 Tess h:3a, 7).

Miten kuuluvat usken vanhurskaus ja pyhitys yhteen Paavalin teologi-
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assa, on usein k}rsyt;ty. On viditetty, ettei Paavalin vanhurskauttamis-
opilla ole mitdin yhteyttd Paavalin etiikkaan eika myoskdin hinen
Kristus-mystiikkaansa, mutta nima viitteet eivit ole Paavalin omien
intentioiden mukaisia. Roomalaiskirjeen 5. luvussa Paavali liahtee van-
hurskauttamisesta ja padtyy uudessa eldmissi vaeltamiseen (lm 6:4).
Uskosta vanhurskautetuilla on rauha Jumalan kanssa (Bm 5:1). Heidén
sydiamiinsa on vuodatettun Jumalan rakkaus, Pyhdan Hengen varsinainen
ilmenemismuoto (5:5). Kun Paavali Rm 10:9-10 sanoo, ettd sydimen
uskolla tullaan vanhurskaaksi, voidaan todeta, ettid sydimen usko ja
sydimeen Pyhin Hengen kautta vuodatettu rakkaus ovat erottamattomasti
vhdessid. Témin saman Paavali sanoo ldhtemdlld kasteen tosiasiasta.
Kaste merkitsee Kristuksen kanssa kuolemista ja haudatuksi tulemista
- ja ylosnousemista. Kaste on tulevan ruumiillisen yldsnousemuksen
ennakoimista ja siksi se johtaa uudessa elimissi vaeltamiseen (Hm 6:
3-5). Tami uusi eldimd on juuri pyhityst#, synnin pois panemista (M 6:
11-14). Paavali ei ole kaikissa kirjeissinsda joutunut tercittamaan
uskon vanhurskauden nikikohtaa, mutta kaikissa yhteyksissa on uskon
vanhurskauden ja 'eldmdn vanhurskauden'yhteys hédnelle selvid. Niinpa
Galatalaiskirjeessa, jossa hin myontdd kristityn ihmisen edelleen
olevan lihaa, elidvan lihassa, han sijoittaa nimenomaan uskoon kristi-
tyn uuden elémén. "MindA olen Kristuksen kanssa ristiinnaulittua, ja

minéd elin, en endd minad, vaan Kristus elidd minussa, ja minka nyt elan

lihassa, sen mind eldn uskossa Jumalan Poikaan, joka on rakastanut

minua ja antanut itsensd minun edestidni (Gal 2:19b-20). Paavali on
monenkertaisesta, jopa hyppelevistd sanomistavastansa huolimatta joh-

donmukainen johtavissa nikékohdissaan. Christus pro nobis on ensin,

Christus in nobis seuraa sitd. Pyhissi kasteessa olemme Kristuksen
- 7 e
kanssa fﬂdr}ﬁhTFyi ) kuolleet ja nousseet kuolleista, uskossa me eliam-

me Kristuksessa (¥ f#fiﬁa ), kunnes tulevassa ylisnousemuksessa saan

me aina olla Herran kanssa (1 Tess 4:17). Filippildiskirjeen erityi-

nen kirjoittamistilanne, edessi oleva marttyyrikuolema, ci ole muutta-
nut Paavalin uskon ja rakkauden teologiaa, wvaikka onkin sita sidwvytth-
nyt. "Kristus on minulle eliimi ja kuolema wvoitto" (1:21). I'aavali toi-
voo, ettd hinen havaittaisiin clevan Kristuksessa ja omistavan sen
vanhurskauden, joka tulee Jumalalta uskon perusteella (3:9). Hin toi-
voo pidsevinsii ylosnousemiseen kuolleista (3:11) ja sanoco Kristuksen
ylisnousemisen voiman eolevan tunmettavissa jo nyt (3:10). Usko merlcit-

see niain ollen elimiid Kristuksessa ja erityisesti kiirsimyvksien osalli-
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suudessa ilmenevia kohtalonyhteyttad hidneen. Tama ei tarkoita wvain
apostolia, marttyyria, vaan kaikkia kristittyja: Kristuksen kanssa kir-
siva ja kuoleva myos nousee kuolleista hanen kanssaan. Kohtalonyhteys
Kristukseen merkitsee ehdottomasti mybs Kristulkksen mielen omistamista.
Kristuksen mielen tuntomerkkejd ovat ralkkaus, noyryys ja yksimielisyys
(Fil 2:1-5).

Paavali joutui taistelemaan kahdella rintamalla, toisaalla lakihenkis-
ti ja toisaalta hurmahenkistd uskonnollisuutta vastaan. Edellinen sel-
vittely johti uskon vanhurskauden, jalkimmiinen henkilahjojen eetti-
syyden tihdentimiseen. Edellisen taistelun jialjet loydiamme hinen Gala-
talais- ja lNoomalaiskirjeistian, jalkimmaisen erityisesti hanen 1.
Korinttolaiskirjeestdin. Pneumaatikot, jotka halveksivat vahemmin hen-
kilahjoja saaneita ja riiteleviit keskenidn, ovatkin lihallisia tai
ainakin alaikdisiid kristittyjd, joiden on aloitettava kristillisyyden
oppiminen alusta pitden uudestaan (1 Kor 2-3). Mutta myts korostaessaan
uskon vanhurskautta lainomaisen hurskauden sijasta Paavalin taytyi pai-
nottaa uskon ja rakkauden yhteenkuuluvuutta.

3. lpka

Paavalin teologiset ilmaisut ja painotukset jatkuvat myds seuraavan

it teot erdissh Uuden teataman

kristillisen sukupolven vostesanottamissa apostolisissa kir-
joissa. Niinpa seka Kolossalais- ettid Efesclaiskirjeessd Paavali KkKiit-
tid seurakuntalaisten uskoa ja rakkautta: "olemme saaneet kuulla tei-
din uskostanne Kristuksessa Jeesuksessa ja rakkaudesta, mika teilln

on kaikkia pyhiid kohtaan" (Kol 1:4, Ef 1:15). Uskon ja rakkauden liit-
tyminen toisiinsa on selvit mybds Pastoraalikirjeissa. "Herran armo
vaikuttaa uskoa ja rakkautta, joka on Kristuksessa Jeesuksessa" (1 Tim
1:14). "Ota esikuvaksi ne terveelliset sanat, jotka olet minulta kuul-
lut, uskossa ja rakkaudessa, joka on Kristuksessa" (2 Tim 1:13). Timi
sanonta, usko ja rakkaus ovat EKristuksessa Jeesuksessa, on uusi ja on
osoituksena uskomisen ja rakastamisen kehittymisesta kiinteiksi kasiti-
teiksi. Tarkoitus on sanoa, etti usko ja rakkaus ovat keskeisiia asioi-
ta kristillisyydessa. Uskon jJa rakkauden ldheinen yhteys ei kuiten-
kaan ole muuttunut. Uskoe ja rakkaus ovat kristillisistid hyveista en-
simmaizid. "Vanhat miehet olkoot uskossa, rakkaudessa ja k@rsivalli-

syydessd terveet" (Tit 2:2).

Kolossalaiskirjeessd jatkuu Paavalin Eristus-mystiikka, jossa seka us-

kolla ettd rakkaudella on keskeinen merkitys. Kristuksessa kristityt



ovat ympirileikatut’ "ollen haudattuina hiéinen kanssaan kasteessa, jossa

te myts hinen kanssaan olette heridtetyt uskon kautta, jonka vaikuttaa

Jumala, joka heritti hidnet kuolleista"™ (2:12). "Jos te siis oletie
herdtetyt Kristuksen kanssa, niin etsikdid sita, mikd ylhaidlla on. 5il-
lid te olette kuolleet ja teiddn eliminne on kitkettynid Eristuksen
kanssa Jumalassa" (Kol 3:1,3). "Kuolettakaa siis maalliset jisenecnne, ..
te, jotka olette riisuneet pois wvanhan ihmisen tekoinensa ja pukeutu-
neet uuteen" (3:5,10). "Pukeutukaa siis syddmelliseen armahtavaisuu-
teen, ystivillisyyteen, noyryyteen, sivyisyyteen ja pitkimielisyyteen,
mutta kaiken timan lisdksi rakkauteen, mikid on taydellisyyden side"

(3:12,14). Kasteen kuolemassa ja yl@snousemuksessa alkanut uusi elimi
on uskon elamad, mutta samalla se on ennen muuts rakkautta, sillad -
toista paavalilaista Kuvaa kiyttden - kristityn on wvaihdettava vanhan

ihmi=zen vaatteet uuden ihmisen vaatteihin, joista tirkein on rakkaus.

Efesolaiskirje jatkaa puolestaan Paavalin uskon vanhurskauden teoclo-
giaa. "S5illa armosta te olette pelastetut uskon kautta, ette itsenne
kautta, ette tekojen kautta, ettei kukaan kerskaisi" (Ef 2:8-9). 'Us-
kon kautta palastminen'{ﬁ’t&ﬁfﬁu{#%ﬁ; J‘f.‘? Htirﬁ'ﬂ'zus) ei muodollisesti,
terminologisesti, ole Paavalin vanhaa kieltd, vaikka hian 1 Kor 1:21
puhuukin siitd, etta Jumala niki hyviksi "saarnauttamansa hulluuden
kautta pelastaa ne, jotka uskovat". Paavalin varsinaisen kielenkiyton
mukaan ihminen vanhurskautetaan uskon kautta ilman lain tekoja (Rm 3:
28), uskosta vanhurskaiksi tulleilla on rauha (Bm 5:1), mutta pelastu-
minen tapahtuu vasta tulevassa ylosnousemuksessa (Rm 5:9-10), Asialli-
sesti Efesolaiskirje kuitenkin jatkaa Paavalin 'uskon oppia'. Sanonnal-
lisesti on uusi myts Efesolaiskirjeen puhe hyvistd teoista. "Silld me
clemme hinen tekonsa, luodut Kristuksessa Jeesuksessa hyvia tekoja
varten [fﬁ; ?ffw:s‘é ﬂJEIEG‘J, jotka Jumala on edeltapidin valmistanut, etti me
niissi vaeltaisimme" (Ef 2:10). 'Hyvit teot' ovat Kolosalaiskirjeen

ja Efesolaiskirjeen yhteistd kielenkidytttd: "vaeltaaksenne Herran ecdes-
si arvollisesti, kaikessa hyvissi teossa bedelmid kantaen" (Kol 1:10).
Terminologiassa tapahtunsesta kehityksesti huolimatts on Efesolais-
kirjeen oppi paavafilainen. Kun Efesolaiskirje tekee eron lain tekojen
Jja hyvien tekojen vililli ja varustaa edelliset kielteiselld ja jalkim-
miiset myonteiselld etumerkillii, se opettaa, ettei ihminen vanhurskaut-
tamisensa ja pelastumisensa asiassa voi vedota lain tekoihin, siihen,
miten hin on (Mooseksen) lain kiiskyjd noudattanut, mutta samalla se

voimakkaasti painottaa, ettd uskoa seuraa elimiin uwudistus. Kolossalais-
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Efesolaiskirjeiden 'hyviit teot' eiviit ole mitiin muuta kuin se rak-
kaus, joka on Hengen hedelmi. Uskoviin on pantu Pyhin Hengen sinetti
(Ef 1:13). Yhteys uskossa ja Jumalan Pojan tuntemisessa on totuuden
noudattamista rakkaudessa, kasvamista ja 'rakentumista' rakkaudessa

(Ef 4%:13, 15, 16).

Efesolaiskirjeen oppi pelastuksesta tulee mielenkiintoiseen valaistuk-
seen, kun sitd verrataan toiseen Paavalin jidlkeisen ajan apostoliseen
kirjaan, Jaakobin kirjeeseen. Jaakobin kirjekin kdsittelee uskon_ ja
tekojen ongelmaa. "Mitd hyttyd siitd on, ettd joku sanoo itselldan
olevan uskon, mutta hinelld ei ole tekoja? Ei kaiketi usko woi hantia
pelastaa." "Samoin uskokin, jos silld ei ole tekoja, on itseasiién
kuollut" (Jaak 2:14, 2:17). Ilmeisesti kirjoittaja polemisoi paavali-
laista uskonkisitystd vastaan. Timd vaikutelma vahvistuu, kun kirje
jatkossa vetoaa Aabrahamin vanhurskauttamiseen. VYEiko Aabraham, mei-
din isimme, tullut vanhurskaaksi teoista, kun hin vei poikansa Iisa-
kin uvhrialttarille? Sinid niet, ettd usko vaikutti hanen tekojensa mu-
kana, ja teoista usko tuli tidydelliseksi. Te niette, ettd ihminen tu-
lee vanhurskaaksi teoista eikd# ainoastaan uskosta" (Jaak 2:21-22).

Kun Efesolaiskirjeen mukaan ihminen pelastuu armosta uskon kautta eika
teoista, niin hidn Jaakobinkirjeen mukaan tulee vanhurskaaksi uskosta
ja teoista. Tdssd on selvd ero. Vield vihemmdn voisi Galatalais- ja
Roomalaiskirjeen Paavali sanoa, ettei usko voi pelastaa. Yhtd kiista-
tonta on toisaalta, ettd Jaakobinkirje taistelee viddrin ymmdrrettya

ja sovellettua Paavalia vastaan. fﬁii syy vaArinymmarrysten syntymi-
seen on varmaan ollut siinid, ette ehty eroa lain tekojen ja hyvien
tekojen vidlilld. Jaakobinkir jeessikin puhutaan epamaidrdisesti vain
teocista. Myts on ilmeistd, ettei Paawvalin opetus uskosta, joka wvaikut-
taa rakkauden kautta, ja rakkaudesta, joka on Hengen hedelmi, ole men-
nyt perille. Usko on kisitetty pelkistiddan totenapitimiseksi tai Juma-
lan teon aivan passiiviseksi hyviksymiseksi. Itse asiassa Jaakobin-
kirje on Paavalin kannalla lausuessaan, ettd usko ilman tekoja on voi-
maton (2:20). Apostoli Paavali ei tuntenut voimatonta uskoa, vaan
rakkauden kautta voimakkaasti vaikuttavan uskon. Onkin todettava, ettad
kun Jaakobinkirje puhuu teoista, se tosiasiallisesti puhyy rakkauden
tecista, nidlkiisten ruokkimisesta, alastomien ja kodittomien hoivaami-
sesta (Jaak 2:15-16). Niin Jaakobinkirje yhdistii samalla tavalla kuin

Paavalifikin kirjeissédin jo seurakunnissaan uskon ja rakkauden.
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Jaakobinkirje heijastaa myds Jeesuksen julistuksen jatkumista alku-
kirkossa. Se puhu%?%&??stnmisﬂsta (5:20) ja sairaan palastavasta us-
kon rukouksesta (5:15).

Mika on uskon ja rakkauden, uskon ja tekojen, suhde Hebrealaiskirjeces-
sk, Jjonka teologia on selvisti riippumaton Paavalista®? Hebrealaiskir-
je luettelee mielenkiintoisella tavalla Kristuksen opin alkeet eli
perustuksen tirkeimmat kohdat. Niitd ovat kidntymys (fkiaifbﬂ\ )
kuolleista teoista, usko Jumalaan, kasteet ja kidttenpiaallepanemiseti
seka kuolleitten ylisnousemus ja tuomio (Hbr 6:1-2), Kun pakanuuda;ta
kddnnyttiin elidvdn Jumalan uskoon, tehtiin tdysi pesdero 'kuclleista
teoista', kuolleitten ja mykkien epijumalien palvelemisesta. Usko mer-
kitsi koko elimin uundistumista. Hebrealaiskirjeen uskon kiisitteen eri-
koislaatu ilmenee myds siitd tavasta, jolla kirjoittaja lainaa siti
Hab akukin kirjan kohtaa, joka oli Paavalin julistaman uskon vanhurskau-
den vanhatestamentillinen peruste: "Minun vanhurskaani on eldvd ushos-
ta" (Hab 2:4). Mutta tihin kirjoittaja lisis Septuagintatekstin mu-
kaan: "ja jos han vetiaytyy pois, ei minun sieluni mielisty haneen'
(Hbr 10:38-39). Usko on kestivyyttd, sitd, ettei jati kesken vaellus-
leelle (4:1-3). Kristus on uskon alkaja ja tdvydelliseksi tekijd (llbr
12:2). Usko on toivoa myds siind merkityksessd, stté siind tulevaisuus on
jo lésndclevaa todellisuutta (Hbr 11:1).

Mutta Jarkihtamattomian toivoon ja uskon uskallukseen (10:22-
23) kuuluvat erottomattomasti rakkaus ja hyvit teot. "Valvokaamme toi-
nen toistamme rohkaisuksi toisillemme rakkauteen ja hyviin tekoihin"
(10:24). Tatd rakkaudeksi ja hyviksi teoiksi kuvattua kristillista
elamid esitelliaan tarkemmin 13. luvussa. Se on veljesrakkautta ja vie-
raanvaraisuutta, kohtalonyhteytta vangittuihin ja pahoinpideltyihin,
aviouskollisuutta ja ahneuden voittamista (13:1-5). Hebrealaiskirje
on nain omalla tavallaan sanonut sen, ettd uskoon sielun pelastukseksi

(10:39) kuuluu elémdn uudistuminen rakkauden teoissa.

. Uskon ja rakkauden kaksoiskislkv Johamielksen evankeliumissa Ja kir-

jeisséd

Johanneksen evankeliumista saa saman vaikutelman kuin synoptisista

evankeliumeistakin: Jeesus on puhunut uskosta ja rakkaudesta erikseen.
Evankeliumin prologissa sanotann, ettii ne, jotka ottivat vastann Logolk-

sen, ihmiseksi tulleen Jumalan ilmoittajan, ja uskoivat hinen nimeensi,
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saivat voiman tulln:Jumalan lapsiksi (Jh 1:12). He ovat Jumalasta syn-
tyneitd (1:13). Keskeisen pienoisevankeliumin mukaan usko Jumalan Poi-
kaan on pelastuksen asiassa ratkaiseva. "Silli niin on Jumala maail-
maa rakastanut, ettd hin antoi ainokaisen Poikansa, ettei yksikian,
joka hineen uskoo, hukkuisi, vaan hdnelli olisi iankaikkinen elidma"
(Jh 3:16). "Joka uskoo hineen, sitd ei tuomita, mutta joka ei usko,

se on jo tuomittu, koska hdn ei ole uskonut Jumalan ainokaisen Pojan
nimeen" (3:18). Jo niistd kohdista kiy ilmi se Johanneksen evankeliu-
mille ominainen ajatus, ettd uskovalle iankaikkinen elidmd on jo lasni-
olevaa todellisuutta. Jh 5:24 timi sanotaan korostetusti nidin: "Joka
kuulee minun sanani ja uskoo haneen, joka on minut lahettanyt, silla
on iankaikkinen eliamid, eikd hin joudu tuomittavaksi, vaan on siirty-

nyt kuolemasta eldmaidn'". Kun Jeesukseen uskovat Jh 1:12-17 ovat Juma-

lasta syntyneitd ja Joh 3:8 Hengestd syntyneitid, he tissi logionissa
ovat kuolemasta ylosnousseita. He ovat oikeastaan jo pelastuneita.
5ill8 se, mikd kerran tapahtuu, kun Jumalan Pojan #ini kantautuu hau-
toihin (Jh 5:25), toteutuu jo tdssi elémdssii, kun Jeesuksen sanat -
Jumalan Pojan ddni - kuullaan uskossa, nimittidin ylésnousemus kuolleis
ta. Usko Jeesukseen ja usko Jumalaan lankeavat vhteen, s5illi usko Jee-
sukseen on uskoa hineen, joka on hinet lidhettinyt.

Myés Johanneksen evankeliumi korostaa uskoa Jumalan tekona (Jh 6:29).
Selittijien kesken on esiintynyt erimielisyytti siita, onke iankaikki-
nen elidmd Johanneksen mukaan yksinomaan presentinen eli’ ainoastaan

uskossa koettava, vai myos futuurinen, jolloin usko ennakeoisi lopullis

ta ylosnousemusta iankaikkiseen eldmiddn. Tamd Jjidlkimmdinen vaihtoehto
on selvisti luettavissa edelld esitetysti lausumasta Jh 5:24-25. Uutta
ja erityistd on Johanneksen evankeliumissa wvain painotus: iankaikkinen
elidmid on todellisuutta jo nyt ja se koetaan reaalisesti uskossa. Jos
Johanneksen evankeliumin uskonoppi tulkitaan siten, ettd kaikki: ylos-
nousemus, tuomio ja iankailkinen elima, eletian tissi ajassa,

niinkuin n.9. eksistentisalinen tulkinta sdellyttdd,

niin silloin on evankeliumista poistettava selviisti toisenlaiset sanat
Niinpid ns. leipdluvusta (Jh 6), joka toistuvasti ilmoittaa uskovan
omistavan iankaikkisen elimdn jo nyt, tlytyisi poistaa sanat: "ja mini
herdtin hinet viimeisend paivani" (Jh 6:39-40). Tdllainen leikkaus ei
ole ainocastaan arveluttava vaan myods Johanneksen evankeliumin kokonais
kuvaan soveltumaton. Kertomus Lasaruksen heriittimisesti (Jh 11) an tiis

sa suhteessa valaiseva. Siinad lasaruksen asisar Martta ilmoittautuu pe-
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rinteellisen - juut;lnisan ja mybs kristillisen - ylisnousemususkon
edustajaksi: "Mind tiedin hiinen nousevan viimeiseni paiviana" (11z24),
Mutta Johanneksen erityinen korotus on se, ettd ylisnousemus:on uskos-
sa Jeesukseen todellisuutta jo tiniién: "Mind olen yldisnousemus ja nlEQ
ma; joka uskoo minuun, se eldi, vaikka olisi kuollut. Eikia yksikian,
joka eldi ja uskoo minuun,ikinid kuole" (11:25-26). Mutta toisaalta
koko kertomus Lasaruksen herittimisesti kuolleista, yli kniﬁnn paivin
jalkeen hinen hautaamisestaan, on kuvausta tulevasta ylosnousemuksesta.
Se on todistusta siitd Jeesuksesta, joka samalla voimalla kuin kerran
viimeiseni paiviEnd jo nyt heriittiid kuolleita. Niin ollen myds Johannek-
sen evankeliumi edustaa Uuden testamemntin yhteistd pelastusoppia, jon-
ka mukaan kasteessa tapahtuvan kertakaikkisen vanhurskauttamisen ja
uudestisyntymisen jdlkeen usko uusiutuvasti omistaa pelastuksen, joka
lopullisesti toteutuu Kristuksen tulemuksessa ja uskovien ruumiilli--
sessa ylisnousemuksessa. Iankaikkinen elimi on uskossa jo alkanut.

Synoptisista evankeliumeista tunnetum rakkauden kaskyn Johannes
on esittéinyt uudessa muodossa: "Uuden kaskyn mina annan teille, ettia
rakastatte toisianne, niinkuin mini olen teitd rakastanut - ettd tekin
niin rakastatte toisianne" (Jh 13:34). Nidin sanotaan myds Jh 15:12, 17
ja l Jh 2:7-10, 3:11. Jeesuksen antama rakkauden kisky ei ole uusi
siksi, ettd se tarkoittaa opetuslasten keskindistd rakkautta. Kisky
on uusi, koska Jeesuksen rakkaus opetuslapsiinsa madraa opestuslasten
keskindistd rakkauntta. Johannekselaisen rakkauden kiskyn edellytyksend
ndin ollen on opetuslapsisuhde eli usko Jeesukseen. Jh 14%:15, 14:23 ja
15:10 sanotaankin, ettd Jeesuksen rakastaminen on hinen kiskyjensi pi-
tdmistd. Johanneksen evankeliumissakin rakkauden kisky on kaksoiskdsky
mutta Jumalan rakastamisen paikalla on opetuslapsisuhde eli usko Jee-
sukseen, joka on rakastanut opetuslapsiaan niin kuin Jumala on hintid
rakastanut.

Tadlld kohtaa on ensimmiinen Johanneksen kirje viﬁlﬁ tﬁamantﬁnyt Johan-
neksen evankeliumia. Jumalan rakastaminen johdetaan Jumalan omasta
rakkaudesta. "Siind rakkaus on - ei siini, ettd me rakastimme Jumalaa,
vaan siinid, ettd hin rakasti meitsd ja ldhetti Poikansa syntiemme sovi-
tukseksi" (1 Jh 4:10). "Rakknani, jos Jumala on ndin rakastanut meiti,
niin mekin olemme velvolliset rakastamaan toinen toistamme" (4:12).

1. Johanneksen kirje on myds siinid tdydentidnyt Johanneksen evankeliu-
min sanoja, ettd myos rakkaus esitetidliin peclastulisen tekijaksi j= tun-

tomarkiksi., Kun Jh 1:12-13 Jeesukseen uskovat ovat Jumalasta syntynei-



‘tﬁ. ﬁiin 1 Jh 3:9-11 Jumalasta syntyneita nvat‘nu. jotka rakastavat vel-

jiAnsd. Kun Jh 5:24 sanotaan, ettdi Jumalan Pojan puheen kuuleva ja ha-
neen uskova on siirtynyt kuolemasta elidm#in, niin 1 Jh 3:14 sanotaan:
"Me tiedimme siirtyneemme kuolemasta elimdan, silld me rakastamme vel-

jia." Rakkaudesta voidaan siis pEtelld se, mikZ on seurannut uskosta,

Koko johanneksaeslaisen kirjallisuuden huipentumaksi voidaankin taten _
esittdd yhteenvetoa: "Timd on hinen kiskynsa, ettid meidan tulee uskoa
hinen Puiﬁnhnsa Jeeauﬁaen Kristuksen nimeen ja rakastaa toinen toistam-
me, niinkuin hin on meille kiskyn antanut" (1 Jh 3:23). Tamd uskon ja

rakkauden kisky on uusi kaksoiskisky, jonka Jeesus on antanut ja teh-

. nyt mahdolliseksi,

Johanneksen evanknliumi-ja kirjeet eivat siis tunne uskoa ilman rakka-
utta eivitkd rakkautta ilman uskoa Jeesukseen, hineen, jonka Jumala la-
hetti. Vaikka siis ensiksi naytti siltﬁ.-ettﬁ sanat uskosta ja sanat o
rakkaudesta ovat kaksi erillistd uomaa Johamnneksen evankeliumissa, ne
tosiasiallisesti ovat Johanneksen teologian samassa valtauvomassa. Usko
on Jumalan teko. Usko syntyy evankeliumin sanoman Vastaﬂnﬂitamisestn,
Jeesuksen sanojen kuulemisesta. Mutta myds rakkaus on Jumalan teko. 3e
on heijastusta Jumalan rakkaudesta ihmisiin. 5e on sen rakkauden ket -
jun jisen, jonka ensimmiinen rengas on Jumalan rakkaus Jeesukseen ja
toinen Jeesuksen rakkaus opetuslapsiinsa. Kun ket jua kuljetaan tank-
sepain, kysymys on uskosta Jeesukseen ja Jeesuksen kiiskyjen pitamises-
ta ja lopuksi Jumalan rakastamisesta. 2v&s Johanneksen evankeliumin ja

kir jeiden mukaan kaikki on kiinni Jeesuksen vilittajiasemasta.



Fadtokseksi
0lisi pahasti yliamwuttua ja pelkistettyd puhetta vAittad, etti Uudes-

ga testamentissa voisimme kaiken olennaisen keskitthia sanoihin uskosta
ja rakkaudesta ja niiden vilisesta oikeasta suhteesta. Joissakin Uudem
testamentin kirjoissa ja kohdissa voidaanm pelastuksen tekijitkin esittdd
ilean nditd ilmsisuja ja kdsitteitd. Vaikka Jeesus antoi virikkeen pu-
heelle pelastavasta uskosta, him ei yleeasi puhunut uskosta, kun hinelti
kysyttiin pelastuksen tietd. Rikkaalle miehelle hin sanoi: "Pidd kéaskyt)
(Mt 19:17), kirjanoppineelle: "Mitd luissa on kirjoitettuna?" (1Lk 10:26)
ja kun tdmd luki Vanhaa testamenttia oikein, hidn lisési: "Tee se, niin
gaat eldas" (Lk 10:28). Vuorisaarnassa Jeesus ei julistanut autuaiksi
nimenomaan uskovia, vaan puhui sanojensa kuulemisesta ja niiden ilmaise-
man Jumalan tahdom tekemisestd (Mt 7:21,24). Tietenkin tidmid Jeesuksen
sanojen kuuleminen ja totteleminen on juuri uskoa, uskoa Jumalaan ja Jee
sukseen h3nen ilmoittajanaan, mutta Jjoka tapauksessa voidaan ocikea Juma-
la-suhde ilmuista muillakin sanmoilla. Vastaavasti voidaan todeta, ettd
Jumalan tahdom tekeminen merkitsi Jeesukselle nimenomaan lihimmiisen
rakkauden k&skyn noudattamista. Evankelista Markus on silti tehnyl oike
an yhteenvedon Jeesuksen julistuksesta, kun hin kertoo Jeesuksen julis-
taneen Jumalan valtakunnan lihelle tulemista ja kehottaneen ihmisii
kdantymiin ja uskomamn evankeliumin (Mk 1:1%).

Varsinaisesti vasta Faavali teki uskomisesta Jumala-suliteen keskelsen
kidsitteen, kum hém joutui torjumaan ihmisen omiin ansioihin perustuvan
- judaistisem - pelastustien. Uskon vanhurskauden Paavali saattoi kuiten
kin perustaa erdisiin Vanhan testamwentin sanoihin uskomisesta yksityisen
ibmisen ja koko kansam oikeana vastauksena Jumalan puhutteluun ja tekoi-
hin (1 Moos 15:6, 2 Moos 4:31, Jes T7:9). Kun niin 5. Mooseksen kirjan
kuin Hesekielin kirjun mukdan vanhurskas, joka pitHa Jumalan kdskyt tai
joka kddntyy pois pahoilta teiltédnsid, saa eldd, raavalille merkitisi uut-
ta ldhtbkohtaa Habakukin Xirjan sana, ettd vanhurskas on elédvd uskostans
ga (Hab 6:12). Siitd, ettei kasikissa Uuden testarentin kirjoiamsa usko ole
yhti keskeinen, on esimerkkind Johanneksen ilmestys, jossa usko con vain
yksi kristillisen seurakunnan hyvistid ominaisukksista (2:19). Johannekse
evankeliumissa rinnastetaan toisiimsa Jumalaam uskominen ja Jeesuksan
sanojen kuuleminen (Jh 5:24), mutta usko om kuitenkin korostetun keskei-
men pelastuksen kugsymyksessa, Talla apostoli Paavalin ja Johenneksen
evankeliumin linjalla on myds Hebrealaiskirje, kun uskon ylistyksessd se
totewa: "ilman uskoa on mahdoton olla otolliuen"(Hbr:11:6). Uskon siail-
lon erittelyssd on eri kirjoittaliilla luonncollisesti ercja, erilaisia
painotuksia ja ndkokulmia.

Yelastuksen tie voidaan toisaalte esittids pelkiéstdin rakustamisen,
Jumalan ja lahimmdisen rakkauden, asiaksi. Hsittiessdin rakkauden kaksoi

kiskyn lain ytimeksi Jeesus liittyi H. Mooseksen kirjan julistuksean
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Iaraelin kansan elémim ja kuolemam kysymyksestéd: "Rakasta Herraz, sinun
Jumalaasi, kuule hinen didntdnsd ja riipu hidnessd kiinni, silléd siind om
sinun elémidsi ja pitkd ikasi" (5 Moos 30:20). Kun Jumalan rakasstamiseesn
ilman muuta sisdltyil hinen kdskyjensia noudattaminen, oli lidhimraisen
rakkauden liittyminen Jumalaan kohdistuvaan rakkauteen selvitd. Jumalaan
kohdistuva rakkaua on muissakin Uuden testamentin kohdissa yksi oikean
Jumala-suhteen kuvailu (esim. 1 Kor 2:9, 8:% ja Jaakobin kirje 1:12, 2:
5). IThmisen Jumalassuhteen ilmaisijaksi tulee kuitenkin yhd selvemmin
vanhurskauttava ja pelastava usko. Siinid ei mielestani ole mitaéam risti-
riitaa, sillid Jumalan rakastaminen yli kaiken on uskoa ja usko om Juma-
laan kohdistuvaa rakkautta. Nidin ollen voi 1. Johanneksen kirjeen uuttm
kaksoiskiskyd, joka yhdistiid wuskon Jumalan Poikaan Jeesukseen Kristuk-
seen ja (opetuslasten) keskindisen rakkauden ( 1 Jh 3:23), pitdd Uudesss
testamentissa tapahtumeen kehityksenm huipentumana.

Mitd erilaisia painotuksia Uudessa testamentissa esiintyykin, miten
keskeiset uusitestamentilliset termit vaihtelevatkin, yhteistd on kui-
tenkin kaikille Uuden testamentin kirjoittajille kolme korostusta. En-
simmdinen niistd on henkildkohtaisen Jumala-suhteen, Kristus-yhteyden,
tihdentaminen, jollein usein ja apostoli Paavalin vaikutuksesta yhid encm-
mén korostetaan vanhurskauttavaa ja pelastavaa uskoa. Toinen vhteinen
piirre on Kristus-uskon voimakkaasti eettinen piirre, joka useimmiten
ilmaistaan rakkauden, ldhimmdisrakkauden ja veljesrakkauden, sanoilla.
Kolmanneksi koko Uusi testamentti korostaa, ettd ldhimmdinen kuuluu erot-
tamattomasti Jumala-suhteeseen, ettd vanhurskauttamista seuraa vElitto-

midsti pyhitys, ettd usko vaikuttaa nimenomaan rakkaunden kautta. Uskon

vanhurskaus ja eldmdn uudistus ovat saman asian, Pyhin Hengen tvién ja
vaikutuksen, kaksi eri puolta. Hengelliset (pneumaatikot) eivit ole min-
kadn korkeamman asteen uskovia. On vain vksi uske, yksi kaste ja yksi
Henki, joka Kristuksen kirkossa jakaa kaikille lahjojaan. Usko ja lain
teot sulkevat toisensa pois pelastuksen tekijdind. Uske ja rakkauden

teot ovat erottamattomat.

Aimo T. Nikolainen

Teologian tohtori,

Uuden testamentin eksegetiikan professori (1946-72)
Helsingin hiippakunnan piispa



Fredriec Cleve:

Lag och evangelium som den teologiska grunden foir kyrkornas

arbete fir freden

Nir vi tar upp temat Iag och evangelium som den teologiska grunden
fér kyrkornas fredsarbete, driver vi ndgonting som ur luthersk syn-
punkt Hr verkligt angeliiget. Lag och evangelium dr ju ett fir den
lutherska teologin ytterst centralt begrappspar. Luther snsdg, att han
genom Guds sHdrskilda ingripande pA nytt hade upptickt vad evangelium
dr och att han d4 ocksid hade lirt sig att skilja mellan lag och
evanzgelium, Luthers kritik mot den medeltida skolastiska teologin
gir ut pA att dess firetridare aldrig hade ldrt sig att firstd vad
evangelium Hr., De uppfattade hela bibelordet som en lag och tolkade
evangeliet som kiirlekens lag. De kunde di inte heller e firatd
Joh.1:17 rltt, Skillnaden mellan Moses och Kristus bestdr nimligen
inte i att Kristus ger en ny lag som innehiller firre bud och 133
stirre kraft Hn lMose lag, Skillnaden Hr 1 stHllet den, att det som
Eristus kommer med #r av ett helt och hldllet annat slag #n det som
Mose firkunnar, Kristus stir fir 9?angalietfuch Hoges star for
lagen. 1)

A andra sidan Hr Luther inte helt och hillet en nydanare och vill
inte heller vara det., Han utgir friAn att hans reformatoriska upp-
tickter ger uttryck 4t Bibelns eget budskap. Han Hr dessutom ofta
angeligen om att hans forkunnelse Gverensstimmer med kyrkans gemen-
samma trosvittnesbird. lMan kan ddrfér enta, att hans tankar om lag
och evangelium som en grund fdr freden har firebilder i den kristna
traditionen, inte minst hos kyrkafﬂdarna.zj Fir vaArt dndamdl erbjude:
sig d4 Johannes Chrysostomus som en viktig jémférelsepunkt, Vi skall
didrfiir first underadka vad han har att shga om freden och hur han
firdelar olika sidor av fredsarbetet pA det som vi kallar lag och
evangelium, Efter det skall vi gd till Iuther fér att se vilka
md jliga berBringspunkter och skillnader som vi kan finna, lot den

bakgrunden skall vi ge nigra synpunkter pA diskussionen om freds-
frigan i vira dialoger.

I, Johannes Chrvsostomus

1, Instdllning t111 staten

Det som hir 8tgs om Johannes Chrysostomus bygger pA hans utlige-
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ning av Matt.22:17 och Rom.12-13, Niér han fdérklarar det senare bibel-
avsnittet gir'Ante sirkkilt grundligh in pd frigan om de kristnas fr-
hAllande till samhiéillet. Kyrkan #r hans huvudintresse. Det har vil
delvis att gira med att han, nir han hi#ller predikningarna, dnnu ar
presbyter 1 Antiokia och inte har varit tvungen att i detalj klargira
ein stillning ti11 statsmakten och dess ansprdk, Xndi kan man hos
honom finna ndgra motiv som har blivit betydelsefulla 1 en senare
dislkussion,

Chrysostomus yttrar sig mera om den inre samhidllsfreden &n Si fir=-
hillandet mellan staterna. Det som han har att siga har dock tillimp-
ning pA fredsfrigan i allminhet, For Chrysostomus Hr det viktigt att
betona, att kristendomen inte undergridver staten och samhdllsordningen.
Han framhdller detta,K bdde nidr han kommenterar Matt,22:17 och nir han
kommenterar Rom,13:1, Han sHger, att Paulus i Rom.13:1 vill wvisa att
Kristus inte gav sina lagar fir att omstirta samhlllet, utan fir att
ge det en bHttre ordning och fir att lira minniskorna att inte sitta
igfing onddiga och firlustbringande krig.j) Med sttd av Apg.5:36=-37
jimfsr Chrysostomus Jesus med Teudas och Judas frin Galilben. De senare
var upnroramin och avrittades som sddana. Chrysostomus menar, att
farisberna i diskussionen om skattepenningen firs-ker firmA Jesus att
uttala siz pd ett sAdant sHtt att han skulle kunna jidmstdllas med
Teudas och Judas, Jesus genomskidar emellertid fraisfernas firsat
och lyckas fiirbinda skattebetalningen med troheten mot Gud *J. Chry-
sostomus understryker, att Jesus inte var nigon revolutionir och att
inte heller hans efterfidljare Hr det. Apostlarna och de férsta kristna
har visserligen ofta anklagats ftr uppvigling och f&r revolutioniira
planer, och man har menat, att allt som de gjorde och sade syftade
till att bryta stnder nedirvda institutioner, Nen det hir #r fiértal,
giger Chrysostomus, De kristna Hr inga revolutiunﬁrer.5} Varje kristen
skall tvirtom underkasta sig Gverheten, och detta giller om alla
kristna, inte bara om dem som har vidrldsliga yrken, utan ocksi om
prister och munkar, Jja t.o.m. om apostlar, evangelister och prufater.E}
Chrysostomus godkinner tydligen inte tanken, att kyrkans tjinare och
ledare skulle utglira ett maktomride som Hr befriat frin underdinig-
heten mot dverheten.

Ndr Chrysostomus i anslutning till Paulus understryker underdinig-
heten mot Hverheten, mis‘e han besvara tvA invindningar. Den fdrsta
lyder: "SH«er du, att varje hﬁﬁﬂgare Hr utvald av Gud?" PA den invind-
ningen svarar Chrysostomus med att gbra en skillnad mellan person och
dmbetie. Paulus talar, menar han, inte om individuella hirskare, utan
om hirskandet i sig sjdlvt., "Att det skulle finnas hirfsare, att somlis
hiirskar och andra blir behiirskade och att alla ting inte bara skall
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utféras 1 en enda rira, sA att folk ror sig som vigor 1 den ena rikt-
ningen och den andra, det, #r, siger jag, ett verk av Guds viadum",?}
Chrysostomus 4r medveten om att det finns bidde goda och d&liga hdrska-
re, att herravdlde och makt kan missbrukas, men detta upphiver inte
f4r honom det berittleade i Hver- och underordninsen i1 samhdllet. llan
finner Hver-= och underordning pA olika hiAll i naturen och menar, att
naturen kan ldra oss hur det skall vara i samhidllet, laturen visar,
gticer han, att anarki var den #n firekommer Hr ett ont och en orsak
till oreda. Chrysostomus anser ocksi, att jimlikhet i frfiga om dra
mAnsa ginger leder t111 kanrmcter.BS

Den andra invindningen som Chrysostomus tar stidllning till lyder:
"Du gor oss mycket billiga och firaktliga, nir du har oss som &r
@elaktiga av himmelriket att underkastejoss jordiska hiirskare."9)
Chrysostomus utgir siAledes inte sjdlvklart ifrdn att Gverheten &r
Guds tjdnare, utan han mAste férst leglitimera Bverheten fir de
kristna., Han mAste visa, hur lydnaden mot Hverheten gir att firena
med det firsta budet och hur de kristna, som Hr Guds ﬂﬂga barn, kan
underordna sig jordiska makthavare. Chrysostomus léser problemet
zenom att pApeka, att Paulus siger att de kristna, nidr de lyder sin
tiverhet, inte 4r underordnade jordiska hirskare, utan Gud, Paulus
sigser ju, att den som sitter sig up- ot tverheten kommer att kdHmpa
mot Gud dirfiir att han stir emot det som Gud har firordnat, Yen som
visar lydnad och virdnad mot sina Jordiska himkare bryter alltsi inte
mot det forsta budet, utan uppfyller det tvirtom, lir wud har befallt
lydnaqbut Everheten}ﬁr den kristne ocksi skyldig att visa en sidan
lydnad, Lydnaden Hr en plikt och inte en Sverloppsgirning f8rn de
kristnas siéa.1ﬂ Chrysostomus pipekar ocksi, att det borde kinnas
littare for de kristna att visa lydnad och virdnad mot hirfgarna nu,
nir de inte lingre Hr hedninsar, utan kristna.'l)

Forst ndr Chrysostomus pA detta sitt har legitimerat Overheten,
kan hen beskrlva den som en Guds tjdnare, Gud har gett Bverheten i
uppdrag att straffa det onda och belbna det goda, och nir Gverheten
gor det, utfiir den Guds wvilja, ocksi om den inte skulle vara medveten
om det,12) Ocks& en hednisk Gverhet kan siledes vara Guds tjinare,
Chrysostomus pApekar ocksi, att bverheten niir den straffar det onda
och belinar det goda verkar tillsammans med de kristna. I mAnza fall
sfiger nimli en samhiillets lagar och Guds bud samma sak. Staten kommer
d4i att tvin a miinniskorna att giira det som Gud befaller dem till.
Ehrysostomus menar, att de flesta minniskor i firsta hand riknar mera
med nuet &n med framtiden. De tar inte den yttersta domen pA allvar,
men de fruktar f&r de domar och straff som kan drabba dem hir pA
jorden. flyr rheten kan dA med sina maktmwedel nAgot si nir hAlla dem
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pA den rdtta vigen och gﬁrq@em mera mottagliga fior den lkristna fir-
kunnelsen. (v-rheten tjdnar alltsi den kristna minniskans andliga
utveekling, nir den utfiér Guds uppdrag att straffa det onda och be-—
lina det gada;13)

verheten Hr ocksi pA det sittet Guds tjinare, att den dstadkommer
fred och uppritthiller medborgerliza institutioner. Chrysostomus
betraktar detta som en stor vilgirning frin Guds sida: "Staterna fir
oriikneliga vidlsignelser genom dessa auktoriteter / de medborgerliga
institutionerna/; och om du skulle avldzsna dem, skulle alla ting
firstéiras, och varken stad eller land, varken privata eller offent-
1ica byzenader eller niAgot annat skulle bestd, utan hela virlden
skulle vindas upp och ned, och de mdktigare skulls &luka de svazal 14)
F8r Chrysostomus dr det viktigt, att Bverheten firsvarar den bestiende
gsamhdllsordningen, hiller fiender pi avstind, férhindrar uporor och
gdr slut pd konflikter. Allt detta gor det mijligt fdr medborzarna
att njuta ?g)freﬂ och att leva ett satilla och fredlizt 1iv i a2lla

Chrysostomus betraktar det uteslutande som Gverhetens sak att i
handling 818 vakt om freden, ien han finner #ndA ett utrymme for
medborgarnas medverkan, Han gir giillande, att minniskor sedan gammalt
har kommit tverens om att underhilla dem som har hand om statens
styrelse, ddpesn-att Bessa personer firsummar sina pri-ata intressen
for att kunna skcta de offentliza anceliizenheterna, cah didsdtp=mtt
m?ﬂﬁifh@#ﬂ??!ﬂﬂﬂﬂ#ﬂﬂ anvinder hela sin tid fir detta #ia dAndanil
nchféaiaazglggg_ggﬁjmajligt fir medborsarna att behflla sin ezendon
i tryzghet. Att medborgarna hetalar skatt vittnar d4rfir om att de
drar nytta av dGverhetens insatser.15} Skattebetalandet blir dirmed
for Chrysostomus ett uttryck fér medborzarnas, ocksid fir de kristna
medborrarnas, accepterande av staten och for deras medverkan 1
statens verksamhet. De kristna visar dirtill. att de vir esitter den
fred och ordninz som staten Astndkommer =enom att de ber fér staten
och dess representanter.1T} Samtidigt riknar Chrysostonus tydlicen
ocksi med nigon form av etl ursprunclizt samhillsfirdraz, dir alla
medbors re har kommit Gverens om en arbetsfirdelninz mellan sisz
sjdlva och Gverheten.

avseenden,

Underdanigheten mot Gverheten har dock en zrins, Chrysostomus
brgrinsar underddnighoten ti11 skattebetalning, viirdnad f3r Bver-
heten och accepterande av Brverhertens domsmakt, Diremst Tir man inte
lyda, om Sverheten kriver sidant som #Hr t111 hinder och skada, nir
det giller gudsdyrkan., S3dana krav har Gverheten inte pritt att stilla
och om den stdller dem, Hr det inte lHnsre Hverhctens krav, utan d4ji-
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?ulena.1a} Yverheten Hr 1 sidana fall inte Guds tjinare, utan djdvu-
lens verk\g. '

2. Evrkans uppgift.

Den fred som Bverheten Astadkommer #r f8r Chrysostomus i huvudsak
en yttre fred och I:I'I‘ﬂ.nj.n% som ger utrymme for medborgarna att for-
verkliga sina egna livsmil. Uverhetens fred 4r nirmast en frinvaro
av krig och konflikter och oroligheter. Omsorgen om medminniskans
bista Hr diremot en uppgift for den enskilda medborgaren. Nir det
giller de kristna, skall denna uppgift fyllas inom kyrkan, Chrysosto-
mus tolkar dirftr Rom.12 som fireskrifter §ir de enskilda kristnas
handlande.

I tolkningen av Rom.12 betonar Chrysostomus framfiér allt den
kristna offertjinsten, samhbrigheten 1 firsamlingen och solidariteten
med nBdstédllda brider. Han rr&gaﬁfhur de kristna, sfAsom Paulus utteyc-
ker det, kan framblira sina kroppar som ett offer, Han asvarar, att var
kropp blir ett offen, niir tgat inte betraktar ndgot ont, ndr tungan
inte sHger nfAgot orent och nir handen inte gir ndAgot som strider mot
lagen., Det ricker likvil inte bara med att lAta bli att gbra det
gmixy onda, minniskan mAste ocksid gira goda gHrningar., Handen maste
ge allmosor, munnen miste viilsigna dem som fiirbannar och alla andra
lemmar madste pA ett motsvarande siitt stdllas t111 Guds fﬁrfngande.19}
PA det sittet kan varje kristen bli en priést som offrar sig sjdlv
At Guﬂ.ZUJ

Ndr det giller samhdrigheten 1 fSrsamlincen understryker Chrysos-
tomus JHEmstHlldheten mellan de kristna. I Eristus finns ingen rik
och ingen fattig.21) I kyrkan rider sAledes andra relationer mellan
minniskorna #n 1 samhiillet. I kyrkan har ingen ridtt att hoja sig
Bver en annan, Chrysostomus anger tre motiv som framhiver jimlikheten.
Paulus sHger for det ftirsta, att de kristna #r varandras lemmar. Det
ir inte bara de smld som #r de storas lemmar, utan ocksi de stora #r
de smAs lemmar., De stora skall alltsA tjina de smd, och de smd skall
tjdna de stora. Fir det andra utgitr alla kristna, bAde stora och
smd, en enda kropp. Och fiir det tredje 4r det pA grund av Guds naAd
som de kristna Hr lemmar i Kristi kropp.22 Denna samhirighet kridver
solidaritet mellan de kristna. De skall vara glada med de glada och
grita med dem som griter., Enligt Chrysostomus Hr det ofta svirare att
vara glad med andra minniskor Hn att graAta med dem., A andra sidan kan
m- dkinslan med en lidande medminniska verkligen ld#tta hemmes birda,
och den dr en form av hjdlp som varje kristen kan ze, ocksiA om hon
inte kan avligsna sjdlva det nnda.23]

Nir de kristna Hr lemmar {1 en och samma kropp 4r de ocksf beroende
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av varandra, Chrystomus anser, att de kristna #r dumma och hinsyms-
15sa, om de 4 allting forstker komma ti1l r#itta pd egen hand. Om de
tror, att de forddmjukar sig ndr de behiiver en annan minniskas bi-
atdnd, berivar de sig den hjidlp, den s¥yrka och den tryzghet som den
kristna gemenskapen kan ge.24 Starkare understryker Chrysostomus
#ndd, att det 4r nodvindigt att de kristna gir vad de kan fir att
avhjdlpa sina medminniskors och asirskilt sina medkristnas néd, Det
forefaller, som om han med stdd av binen Fader vir skulle mena, att
det som krivs av en kristen dr att han skall ge sina medkristna det
gom de behiver for att komma till ritta en dag, Chrysostomus tycker,
att han hir finner mycket trdghet och likgiltighet hos de kristna,
Han angriper hArt dem som moraliserar Over andras nod eller som menar
att en nbtdstidlld minniska inte #r vird att bll hjdlpt. T.o.m. om den
som ber om hjdlp skulle vara en mirdare eller en rivare, ja t.o,m,
om han skulle %t4 1 berid att rina och diida den som han siker hJilp
hoa, fAr han inte vigras hjdlp, framhiAller Chrysostomus, De kristnas
stora firedime Hr hir Jesus, som Sppnade paradiset fiir en rivare som
first hade hidnat honom och som besvarade Judas' kyss och talade t111
honom med en &Hnnu stbrre @mhet #n vad ord kane uttrycka.gsj Chrysos-
tomus Aterkommer flera ginger t111 Jesu behandling av Judas och be-
tonar, att Jesu kirlek 1111 Judas inte upphirde, nir Judas firradde
honom oc% fiéirde honom 1 diden, De kristna kan dirfiir inte heller
sitta sig Gver och slid ner minniskor, som redan har blivit slagna och
lider nﬁﬁ,E

De gsom solidariserar sig med sina medminniskoyr och #Hr ang lHgna
om att mbta deras behov, blir naturligtvis ocksi fridsstiftare. Chry-
soatomus tar fasta pid att Paulus uppmanar de kristna att hilla fred
med alla minniskor, om méjligt Hr och sA mycket som beror pd dem
sjdlva. Han siger, att de kristna skall gbra vad de kan fr att hilla
fred med alla, ocksi med judar och hedninrar. De kristna fir inte ut-
mana eller forarga andra. Fen Chrysostomus medzer & andra sidan, att
det inte 1 alla sammanhang #r mdjligt att hiAlla fred med alla., Han
pdpekar, att Paulus uppmaning innehiller begrinsnin-en: “om mdjligt
dr, och si myckot som pd er beror.," Det finns fall, si er Chrysostomus
ndr det inte dr mijligt att hilla fred, t.ex, d4 vi miste firsvara
relisionen eller kimpa for dem som har behandlats illa. Ifan sdger,
att Paulus mening kan sammanfattas unsefir s& hir: "Gir det S50m an-—-
kommer pid dig, och =ze inken, vare sig jude eller hedning, anledning
till krig eller kamp. Men om du ser religionens sak lida nigonstans,
"isa dA inte endrikten framom sanningen, utan ror tanpert motsténd
dnda till diéds. lMen ocks& d& skall du inte vara i krig 1 sjdlen, du
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skall inte vara en motatindare i ditt inre, utan du skall endast kidmpa
om de saker som striden rir sig om.“zT Chrysostomus tanke #r kanske
den, att de kristna skall vara fasta 1 sak, men att de inte fAr ta
avstind frin och firkasta de minniskor som de kimpar med, Det &r ocksi
mﬁjligt'att han vill betona, att den som gtrider skall kimpa med gott
samvete, Han sdiger dock inte nigot om pd vilket sitt och pd vilka vill-
kor de kristna faAr kimpa fir att fSrsvara Guds sak och nistans ridtt.
Nir de kristna blir utsatta for oftrrdtter fir sin egen del, skall
de enligt Chrysostomus, flja Jesu fireddme och vinda den andra kinden
ti11. Chrysostomus siger, att djdvulens lag lir att den som slir hAr-
dare och gir andra illa vinner seger. Men Xristi tdvlingskmap liknar
inte en boxningsmatch i1 de olymplska spelen. Hdr Kristus &ir domare,
ger han segerkransen &t den som blir slagen och inte &t den som slér.
I Xristi tivlingskamp 4r det inte bara segern som rdknas, utan ocksd
vigen till seger. Dirfdr kan det som 1 jordiska Hgon verkar att vara
ett nederlag #ndd vara ett uttryck for Guds kraft.zﬂ} Chrysostomua &r
i alla fall realistisk nog att inse, att det hir #Hr svidrt for hans
Ahtrare att leva efter. Han siger: "Jag vet, att ni nu &r #irmda helt
igenom och har blivit mjuka som wvax, men nir ni har gdtt ut hirifrin
skall ni spotta ut alltsammanﬂ.“zg} Han fidrsiker 1 alla fall med olika
argument f& sina Ahirare att férstid, att det #Hr deras uppgift att vara
fredsstiftare och att de inte fir gira motsd#ind i egen sak. Det Hr bara
nidr relicionen, d.v.s. Guﬂaﬁﬂﬁbh ndr nistans ritt stidr pd spel, som
de inte fAr stHilla endrikten framom sanninzen,

3. Sammanfattning.

Det som forefaller att vara utmidrkande fir Chrysostomus' syn pa
freden &r att han mycket bestimt ser den uﬁﬁ}rin kyrk-ns och de kristna
synpunkt, De kristna accepterar staten, de &r senom sina skatter och
sina b'ner lojala mot staten och de sédtter virde pid den fred och den
ordning som samhiillet upprittar, lYen Astadkommandet av fred och ord-
ning dr helt och hdllet Gverhetens sak. Chrysostomus har in-enting att
siiga 4t Gverheten eller dess representanter om hur de skall bevara
fred o-h ordning, XndA Hr Hverheten och % minga av dess tiinare redan
kristna. Chrysostomus betraktar de kristna bara som objekt fiir Bver-
hetens maktuttvning och han reflekterar Bver vad lydnaden mot Sverhe-
ten kan-innebdra och hur ldngt den stricker sig.

Kyrkans politiska uppgift begrinsas till tvA saker. Xyrkan skall &
ena sidan genom firkunnelse och f5rbin vicka och stiirka sina medlemmars
lojalitet mot staten och dess firetriddare. Genom det kommer kyrkan
direkt och indirekt att stirka staten i dess strivanden att bevara inre
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och yttre fred. NAgon kritisk funktion i forhfAllande %111 statsmakten
har kyrkan diremot inte. A andra sidan blir det kyrkans upogzift att 1
samhillet skapa utrymmé fér sin liturgl och sin diakoni., Konflikter

med statsmakten kan up-komma sHrakilt nlir det giller pgudstjinsten,
eftersom staten har en religisds prigel. I konfliktfall bkall de kristna
1yda Gud mer #nm minnilskor. De skall vigra att lyda staten och bira de
lid=anden som blir f5ljden av detta, Omridet fir diakoni blir ddremot
stort, eftersom statens vilja och mdjligheter att verka fbr soclal
vidlfird Hr begrinsade,

Kyrkans direkta insats fér freden kommer i hiig grad att ha formen av
ett diakoniskt anfetﬂisum avhjidlper den nid som fbljer av krig och som
kan vara orasak $111 krig. Kyrkan kan upomana och leda sina medlemmar
+111 handlingar som #r inspirerade av kristen kirlek till nidstan. Genom
att kirleken utstricks t11l att gilla ocksd de oviirdira och fienderma,
kommer varje minnliskas miHnniskovirde att betonas, Inte ens de mest
personliga fienderna betraktus som ominskliga varelser, som man har
ritt att ta avstdnd ifrin. I den min en sidan hadllning tringer igenom
och firverkligas, leder den till att barmhiirtighet och medmidnsklighet
fAr utrymme. Ocksid 1 krig och konflikter kan detta bidra till att
minska och fdrsona krigets grymhet,

Om man relaterar detta till en luthersk uppfattning av laz och evange-
lium, kan man vdl sidga, att det som ur luthersk synpunkt hetraktas som
lag frimst girs till en angeligenhet fir statsmakten. Xyrkans eget
arbete fir freden grundas i huvudsak p2 evangeliet och pd Kristi fore-
dome,

ITI. Tmther.

1. Tuthera tolkning av lacen.

Tnan vi gir {ill ILuthers syn pd lag och evangelium som grund fir
kyrkans fredsarbete, borde vl firstka ange vad han menar med lag och
evanselium och hur han bestimmer firhAllandet mellan dem, Om man ser
t11l1 innehillet, #r lacen f&r Luther allt det =som stiiller krav och
ansprik pd minniskorna. Tagen kan vara Guds tio bud, Jesu bergspredikan,
kirleksbudet, men ocksi samh#illets lag, kyrkans fhHreskrifter och moral-
regler som minniskor har tHnkt ut, Guds lar sammanfatt:s dock 1 budet:
"Du skall #lska Herren, din Gud, av allt ditt hjdrta och av all din
834l och av allt ditt fBrstind, och din nista sisom diz sjdlv". Luk.10:2
Pudet om kiirlek till niistan tolkas siirskilt genom den gyllene regeln:
"allt vad I viljen att miinniskorna skola giira eder, det skolen I ock
rira grxyx dem; ty detta dr 1lagen och profeterna."latt.T7:14,
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Nir det gdller att firstA Iuthers tolkning av Guds lag, Ar hans
syn pd Jesu bergspredikan grundldggande, Luther stAr hir i en dubbel
fronsstilluing, & ena sidan kan han inte godta den medeltida upp-
delningen i bud och evanreliska rid. Enligt denna uppfattning giller
Guds bud alla minniskor, medan de evangeliska riden endast angir
dem som vill bli fullkomliga kristna. Bergspredikan r'iknas 42 som
evanzeliska rad, L andra sidan avvisar Iuther ocksd de radikala
reformgrunppernas tanke, att bergaspredikans bud skall vara normer
fér samhdllets lagstiftning, sd att t.ex. den offentlica maktgn
skulle upphtira att doma och i stéllet wdnds den andra kinden till.jJ}

¥or Iuther Hr bergspredikan verkligen Guds bud till alla minni-
skor, Jesus #dr den ritta uttolkaren av Guds lag, och han gir lagen
till det som Gud fraAn birjan har avseitt att den skall vara. Jesus
ger den rdtta utliggningen av den lag som alla ménniskor 1 nazon
mAn redan kinner 1 sitt fornuft och sitt samvete. Det ir tydligt,
att Luther t.ex., 1 sin Stora katekes utligger de tio buden med hjdlp
av bergaspredikan och Jesu dverirsa etlska firkunnelse, llen han gir
ett undantag, I det fjHrde budet skiljer han ut fdrdldrarna och alla
andra som pd nigot sHtt Hr utrustade med makt., De har Hmbeten, inom
vilka de skall bruka sin maxt och zenom vilka de skall tiZna sina
medninniskor, Genom dmbe*ena skall vilfidrd, trygghet, fred och ord-
ning upprittas 1 virlden, Kmbetena har ocksi ansvar fér en ritt
gudstjinst, De skall uttvas med férnuft och omdime, trohet och mod.
De fir inte firsummas och de fAr inte missbrukas till egen fﬁrdel.52]
imbetena hor denna virlden t111. Dirfdr Hr Jesus inte en lagstiftare
for dem och siger inte heller mycket om hur de skall uttvas, Jeou
rike &r icke av denna vidrlden Joh,18.3%6, och han har inte satts att
vara domare eller skiftesman i jordiska ting Tuk,12:14, JindA Hr
de som utdvar Hmbetena inte sina egna herrar., Deras Hdmbeten Hr mmxi
grundade i Guds hud’ﬂch de dr ett medel f#r Guds uppehillelse av
skapelsen, De som innehar “mbeten utdvar Guds makt, och de Hr, obe-

roende av om de erkinner det eller inte, ansvariga infér Gud for
sin Embetautﬁvning.33)

2. Skillnaden mellan lag och evanzelium,

Buther anser, att teologens viktigaste uppgift bestir i att kunna
gora en ritt &tskillnad mellan lag och evanr:elium.34 Bara om denna
uppgift fullgdrs $dtt, blir det mijlizt tt klargiira och hilla fast
vid att ridttfirdiggbrelse och frilsninge #dr ett verk av Guds nad
allena,

Wir Luther anger skillnaden mellan lagen och evanzeliet, utgir ha



ofta frin deras relation ti1l miinniskorna. Han beskriver, hur lag

och evangelium verkar pi minniskorna och v:d lagen och evangelilet
firutsitter hos dem, Nir Iuther hir talar om lagen, bortser han frin
desa innehill,och tar med allt som kan riknas som lag, Han skriver
t.ex. 1 Stora galaterbrevskommentaren: "Lag och evangelium /iiro/ tvi
varandra rakt motzatta ldror... lagen Hr en pAdrivore, som kriver,

att vi skola arbeta och gibra. Den vill, kort saght, ha nlAzot av oss,
Evanreliet diremot fordrar icke utan giver f£&r intet och befaller oss
att ta emot med upprickta hinder vad som bjudes. llen att fordra Hr |
motsatsen t1ill att giva, att mottcega dr motsatsen till att erbjuda.

De bAda kan jaz icke gira pA samma gdng. Ty jar mot-ager det som

gives, VMen det som jJaz ger, mottager jag icke, utan det erbjuder jag

At ndAzon annan, Om alltsi evangelium Hr en gAva och erbjuder en giva,
si fordrar det inrentinez, Och tvirtom, lagen giver ingenting utan
fordrar nigot av osa, t111 pd kipet nigot som vl icke kunna utfﬁra."34]
Skillnuden mellan lag och evanrelium bestir alltsd 1 att lagen Hr ett
krav och en fordran som fdrutsitter minniskans gidrningar, medan evange=
liet Hr en giva som fHrutslitter att minniskan tar emot., Lagen motava-
ras pA midnniskans sida av det att minniskan lever efter lagen, medan
evangeliet motsvaras av tron.

Att lagen krdver utesluter int-, at: den ocksd kan innehdlla 1liften.
Skillnaden mellan lag och evanzellum Hr dirfir inte identisk med
skillnaden mellan bud och 1Afte. Luther skriver t.ex. i1 Schmalkaldiska
artikxlarna: "Vi hAlla fore att lagen dr glven av Gud férst fir att
forhindra synden renom rtt hota och skricksli med gstraff och zenom att
lova orch tillfBrsikra nfid nch@ﬁlgﬁrninqar",ﬁs) Luther tinker hiir
mjligen pd 2, Mos,.20:5-6, det bibelstille, med vilket han avslutar
framstillninren av buden 1 Lilla katelesen: "Jag, llerren, din Gud, ér
en nitdlskande Gud, som hemsdker fidernas missgirning pdl barn och
efterkommande 1 tredje och fjirde led nfir man hitar mig, wen som gir
nid medxt mot tusenden, nir mnn Hlskar miz och hill r mina Lud", T
Luthera fTirklaring till detta bibelstille heter det: "Gud hotar att
straffa alla dem som dvertrida dessa bud; ddrféir skola vi frukta fér
hans vrede s att vi icke bryta mot hans bud, lMen sin nid och allt
gott lovar han 8lla dem som hdlla dessa bud; dirfir skola vi Hlska
honom, fortrsta pA honom och girna leva efter hans hud“.jﬁ} Det som
g%r att Imther rdknar ocksi # 2,M03,20:6 som lug Hr, att 1léftena inne-~
hiller ett villkor., Gud lovar sin nfd och allt cott At Aem som hiAller
buden. Lagen si-er alltsi: Om du hAller Cuds bud, fir du leva, CGuds
ndd och vilsirnelse blir bundna till eller beroende av mirniskans
lazupofyllelse, Lagen siger diremot 1nteihur minniskan skall kunna
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uppfylla lagen, P5r Iuther blir det d& ocksi ett uttryck fir lagen,
nir Jesus 1 sitt svar pd den lagklokes friga: vad skall jag gora for
att fA evigt 1iv till arvedel hiénvisar till kirleksbudet och siger:
wGHr det, sA £Ar du leva" Luk,10:28.37)

Iuther kan ocksi bestimma skillnaden mellan lag och evangelium ur
rittfirdighetens synpunkt, Den rit*firdighet som uponids genom att man
uppfyller lagen kallar Lflyher en aktiv réttfdrdighet. lldr #r minniskan
subjektet, Det #r hon som handlar och som gir det som lagen Kriver.
Den rittfdrdirhet som dr ett resultat av evangeliet kallar Iumther en
passiv rit firdighet, Hir &r midnniskan objekt. Det #r fridga om nigot
gon hinder henne, ett skeende, dfir hon Hr firemdl fir Guds ingripande.
Luther skriver: "Men rittfirdigheten framfitir andra, trons rittfirdig-
het, som Gud genom Kristus tillriknar oss utan girningar, #ir varken
borgerlig eller ceremoniell, och icke heller bestlir den 1 ett upp-
fyllande av Guds lag eller dver huvud 1 vira girnincar., Den #r nigot
helt annat, en rent paseiv rdttfirdighet, liksom de firut nidmnda Hro
aktiva, Hir dr det icke friga om att vi handla eller giva Gud nigot,
utan vi stA rent mottagande och l4ta en annan verka 1 oss, nimligen
Gud. DArfor finner Jag det limpligt att kalla trons rittfirdighet
eller den Bkistna rittfirdigheten passivn,>®)

En tredje mijligzhet ntt Xlarli; ga skillnaden mellan lag och evange-
lium &r at* forbinda dem med trosartiklarna eller med Treenigheten,
Skillnaden mellan lag och evangellum betyder niimlizen inte, att lagen
skulle avskaffas genom evangeliet. Laren behfller fortfarande sin bhe-
tydlelse, men det giller att ge At den desa riitta plats, Luther fram-
hille detta ut ryckligt 1 Stora galaterbrevskommentaren: "DA fir-
nuftet fir hira, att rittfirdi-heten eller vilsignelsen kommer av nader
eller 18ftet, drager drt genast den slutsatsen: Alltsd Hr lagen till
int2t nyttiz. Dirfdr b%ir man dgna mycken uppmirksachet At liran &k on
lagzen, vad och hur =:n skall tiinka om den, si att man 4 ena sidan icke
helt f3rkastar den, sisom svirmeandsrna gjorde, vilka f#r tio ir sedan
givo upphov t1ill bondeupproret genom att sira, att den evancaoliska
friheten l@ser minniskan frin alla lagar., A andra silan f4r pan icke
tillakriva lagen férmidran att rittfirdigedra, Ty 1 bida fallen felar
man mot lagen., De som vilja bli rﬂttfﬁﬁ?ga senom laren gi for ldngt it
higer, och de som vilja vara helt fria fridn lagen komma fir linzt At
vinster, I stillet skall man hilla siz pA den kun-svicen, att man 4
ena sidan icke helt flirkastar lagen och 34 den andra icke tillakriver
den mer Hn t11lbdrligtr 29)

Den kungzsviig som Tut er talar om bestdr 1 att lasen har sin positiv

uppgift 1 skapelsen, i forata trosartikelin, medan dess uppgift i foér-
hallande t111 fre#lsninzen och heliggbrandet Ar férbereiqnde. Den
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verkar dir som en uppfostrare till Kristus. Detta hor samman med det
som Tuther kallar lagens bruk, Lagen har olika uppgifter, olika funk-
tioner i Guds handlande med virlden och minniskorna, Tagens firgzsta
uppgift #r att uppehidlla virldsordningen och att Srhindra kaos. Luther
betraktar lagen som ett Guds verktyg i kampen mot djfivulen, Djivulen
strivar att sjilv och genom sina redskap bryta siinder den ordning

som Gud har inrittat,och han fOratker genom det firddrva livet och
hela skapelsen, Fér att firhindra dette har Gud instiftat sin lag.
Luther betonar dirfdr starkt lagens negativa funktion att siitta en xExi
grine fir det onda, Lagen fAr endast #ndirekt en god verkan genom

att den rer livarum &% det goda, Iuther skriver: "Lacens firsta
#ndamAl #xr och uppgift #r alltsi att hAlla de gudldsa i styr. Ty djé-
vulen regerar 1 hela virlden och driver minniskor till alla slags
ogirningar, Dirfdr har Gud férogdnat Gverhet, fiirdldrar, lirare, lagar
fingelser och alla borgerliga inrdttningar +ill att Atminstone binda
djivulens hinder, om de icke kunna gbra mer, si att han icke kan rasa
efter gottfinnande, Liksom man alltsA sitter bojor och kedjor pi
besatta minniskor, 1 vilka djdvulen regerar med makt, fir att de icke
skola gira ndgon 1lla, sA miAste hela viirlden, som Hr besatt av dji-
vulen och kastar sig huvudstupa i1 alla slags brott, tyglas av Gver-
hetens bojor och band, d,v.s. av dess lagar, som binda viirlden till
hinder och fitter fir att den icke blint skall hingse sig 4t all slags
ondska, Om den icke pA detta sitt lidter sig tyglaaz, fir den plikta
med livets firlust., Denna borgerliga tukt dr i1 higsta grav av nsdden
och av Gud instiftad f8r den allminna ﬂﬂyﬂenu skull och for att Ex=m
bevara allt annat, men mest fir att icke evangelium skall fSrhindras
genom hinsynslisa minniskors oroligheter och upprur".4u)

Luther utesluter #nd4 inte, att lagen ocksd har en positiv uppgift
nir det giller att firverklira kirleken till nistan. ILagen drar inte
bara en grins fir ondskan, utan nér det giller jordiska ting Astad-
kommer den ocksid en positiv rdttfirdighet. "larens riittfirdighet Hr
jordisk, den handlar om jordiska ting och bestir i att vi giira goda
girningar", skriver Luther i1 Stora galaﬂerhrevakumm&ntaren.41 I samm
skrift har han ocksi en intressant utredning av hur man skall f5rstid
ordet "gira", Han siger,att man mldste ge olika innebdrd At detta ord
i naturen, 1 moralfilosofin ofic 1 teologin: "Att 'gira' #r alltsd en
sak 1 naturen, en annan i moralfilosofin och Ater en annan i teologin
I naturen miste triddet komma flirst och frukten sedan. I moralfilosofi
betyder 'att gdra' att ha en riktig insikt och en god vilja t1il1
handling. Och ddr stannar filosofien. S&som teologer siga vi dirfir,
att moralfilosofin icke har Gud t111 foremAl eller +ill Hndamdlsordak
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Ty Aristoteles, en gadducé eller en 1 borgerlig mening god minniska
kallar det f£5r riktig insikt och god vilja, om man siker det helas
gemensamma bista, frid ochirbarhet. Higre stiger icke filosofenpch
lagstiftaren, han menar icke, att man zenom riktig insikt och god vilje
ernfr syndernas firlédtelse och evigt 1liv, sdsom sofisten och munken
anser, Dirfir fr en hednisk filosof mycket bHttre &n en sidan gdrninga-
rittfirdig, Han stannar nimligen inom sina grinaser, tar endast hinsyn
111 anstindigheten och samh#llsfreden, han blandar icke khop gudom-—
ligt och mﬁnskligt“.42} Iuther accepterar tydligen, att det gemensamma
bista, anstindighet och samhdillsfred stdlls som mdl for livet pi
jorden. Om man fiirverkligar dessa mil, tillimpar man den gyllene
tegeln, och handlingzar som inriktas pA dessa mdl kan betraktas som
goda 1 moralisk mening. I frigza om sfidana handlingar har minniskan
ocksA moraliskt ansvar och fri vilja. Nyr det gHller den jordiska
rittfirdigheten, kommer lagen, fornuftet och moralfilosofin att ritt
langt sti pA samma lidje,

Det #r dock Jesus som i ain bergspredikan och 1 sin Svriga under-
visning har gett den rdtta utlHggninren av lagen, Jesus skiirper pi
alla punkter lagens krav, sd att de motsvarar budet att dlska Gud
av allt vArt hjidrta och av all vAr s)il och av allt virt férstind och
vir nHista sfAsom oss sjilva. Jesu undervisning 1 lagen Hr Guds ord. Det
Hr Guds bud och Guds lag som 1 Jesu lagfdrkunnelse riktas till oss,
Genom Jesus atdlls lagens krav sA higt, att den fallna minniskan
genom sina egna krafter omSjlizt kan uppfylla dem. Men det Hr HndA
hela tiden frigza om Guds bud och Guds lag. TLagen kommer dirmed att
anklaga och dima., Den visar xixa oss vira Bvertridelser och gir det
klart fér oss, att vl inte har kunnat fylla Guds bud och att vi inte
kan fylla dem, Lagen skulle firdima oss, om inte Xristus kom t1i1ll var
riddning, Dirfor att Xristus &r Frilsaren, driver laren oss tidl honom
Det 4r s lagen blir en uppfostrare t111 Xristus och fir en uppgift
i andra och tredje trosartikeln. Hir Hr lagens verkan dock enbart
ner2tiv, Den bereder vis for bHttf4irdiggirelsen, men den kan inte
Astadkomma den, Imther skriver: "Lagens andra uppgift #dr teologisk
eller andlig och gdr ut pd att bka Svertriidelserna, llose lag har sin
storsta betydelse genom att foritka och miAngfaldiga synden, sirskilt
1 samvetet. Dirom talar Paulus firtriffligt i Rom,7,7. Lagens werkliga
dmbete och firnimsta och egentliza uppgift 4Hr alltsi att for minniskan
avslija hennes synd, blindhet, elinde, ogudaktighet, okunnighet, hat
och forakt fir Gud, d5d, helvete, dom och den vrede som hon kur Pér—
tjénat hos Gud,. "435

?anﬂeliet har sin egen plats i andra och tredje trosartikeln, men
dess vek mirks ocksA 1 minniskans 1liv i skapelsen. Det som utmirker
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evanreliet dr att det uppenbarar Kristus och att det har Xristus t1ill
éitt innehﬂlf. Tuther skriver: "Dirfor Hr det endast evangeli-t som
uppenbarar Guds Son... Evangeliets innehdll #r Eristus. Ty vad evange-
lium lidr och visar mig 4r en gudomllg girning, som gives mig av Ten
nid. Det #r icke minskligt fornuft eller minsklig vishet och icke ens
Guds lag. Och denna giva mottager jag genonm tron allena."44} Grenom

att uppenbara och innehilla Zristus ger evangeliet andel 1 hela Kristi
frilsningsgirning, Luther skriver: "Kristus #r Guds lamm, som bortta-
ger virldena synder. Den som tror pd Kristus #dger alltsi honom, som
borttazit virldens synd. Om virldens synd &Hr borttagen, &r synden
ocksd borttazen fran mig, som tror pd honom. Ar synden borttagen, &r
ocksi vreden borttagen, och dAr vreden borttagen, si dro ocksd diden
och fhrdimelsen undanrtjda. SA har rAttfirdighet kommit i stillet for
synd, f5rsoning och ndd i stillet f3r vrede, 1liri stillet for dbd,

och evig salighet i1 stillet for fﬁrdﬁm&laeﬂ.45) Dessa gAvor &Ar si
stora, att minniskan varken sjdlv kan tdnka ut dem eller tilligna sig
dem. De mfiste uppenbaras av Gud sjilv, och ded Ar den Hellige Ande som
hjdlper minniskan att ta emot dem., Tuther skriver: "Detta slag av
14ra, som unpenbarar Guds Son, kan man icke 1lHra sig, det kan lcke
fhirkunnas eller plvisas genom ndzgon nidnsklic vishet och icke heller
genom sjdlva lagen, utan det uppenbaras av Gud, first genom det ytire
Ordet och sedan i hjirtat genom Anden, Evangeliet &r alltsi ett gudom-
ligt ord, som kommer ned frin himmelen och uppenbaras genom den helige
Ande, som ocksd #r utsing fordenskull, 1likvil si, att det yttre Ordet
gir fﬂre".4ﬁj Det yttre ordet #r 44 inte btara det predikade ordet,
utan alla de former i vilks Kristi frdlsninzsgirning né&r fram till

08s och utdelaa &t oss, Det heter om det 1 Schmalkaldiska artiklarna:
"Vi vilja nu Atervinda {111 evangellct, som & mingahanda siitt giver
oss T4d och hjilp mot synden, ty Gud #r Sversv llande rik i sin nad,
First cenom det muntlipa ordet, varigenom synder nas firlitelse pre-
dikas 1 hela virlden, vilket ir evanzelists egentlira uppgift och
dmbe*e. Fir det andra -enom dopet. Fdr det tredje genom altarets
heliga salrament. #6r det fjirde genom nycklarnas makt och 4ven renom
briders sawtal med varandra och tristande av varandra, (sisom det
heter) lVatt,18: '"Vareat tvA eller tre #Hro fﬁrsamlade'",¢7}

Hdr minniskan genom den Helige Anders verk bidrjar tro pi ewanceliun
vinner hon rittfirdizghet och frihet. Tron uppfyller det Tirsta budet,
Tron liter Gud vara CGud, men tron firverkligas alltid under kamp mot
sin motents, indA riknar Gud trons delaktigh=t av ¥ristus som en
verkliz och fullkomlipg rittfirdizhet, Tuther skriver: "D+t ir dessa
tvi ting som tillsammans utgbra den kristna ridttfirdicheten. Det ena
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dv siilva tron 1 hjfritat, som Hr en av Gud glven mdva, och som ir den
irneboende ¥rxixiux tron pi Kristus. Det endra #r, att Cud riknar denna
ofullkomliga tro till Ffullkomlisz rittfirdighet fr ¥risti, sin Sons,
skull, som lidit fir virldens synder och pA vilken jazx bérjat tro. Och
p4 zrund av denna tro p4 Kristus ser Gud icke den synd, som Hnnu ar
kvor 4 mig, Ty si liinge ja2g lever 1 kdtt t, fians det verkliren synd

i miz. i'en under tlden beskwddar Kristus mig under sina vingars skugga
och vilver dver mlg syndafirlitelsens vida himmel, under vilken jag
lever tryezg. Den hindrar nlimligen Gud frédn att se de synder, som dnnu
drija kvar 1 mitt kﬁtt".4a Den delaktigh=t av Eristus som minniskan
vinmer i tron ser heane ocksi frihet frin 1lag, c=ynd, d#d, firbannelse
och helvete, Det dr en frihet som framfir allt h-r sin plats 1 minni-
skans samvete, Tuther skriver: "Det Hr den frihet, genom vidken Kristua
frigiort oss, icke frfin nfigon minsiklig trildom eller frin hirskares
godtycke utan frin Guds eviga vrede. Var? I sanvelet, Dir stannar vir
frihct och lingre gir den icke., Ty Kristus frigir = osz icke genom

en harserli~ eller kiittslig utan renom en teologisk och andlig frihet,
niml{ren sd, att virt samvete dlir fritt och glatt, utaz frmiktan for
den tillkonmands wvreden, Detta Hr den werklir- och ovirderligza friheten
{ j%inf relse med vars storhet och majestit den borgerlira och den

¥ tt71lira knappast alls Hro att r kna. Ty vem kan beskrlva,huru stort
det iir att kunna vorasviss om att GCud icke dr vred och i k= heller
konmer att vara vred, utan att han 1 a1l evizhet skall vara en god

och mifi]l Pader fir Xristl skulld Det #r i sanninz en ofattbart stor
frih-t att 1 det higzsta 'ajestitet hava en gmnare, neskyddare och
hjdlprre, som slutliren Hven lekamllizen befriocr oss si, att vir kropp,
som 'zis i firginglishet, rin~het och svaghet, uppatir 1 ofirginglighet
i hirlishet och kraft' (1 Kor.15,42 f.)., Det ir en outsizliz frihet,

st rre 4%n himmel o~% jord och allt skapat, att vi till evig tid #Hro
fria frin Cuds vrede©,

I dettn savmanhang k-n paa hftavisa t£111, att Tuthe - wiivdar, att orde
"eiira® ocksl h r en teolosisk innehidrd, Tuathor 111 genom det fA fran,
att minniskan miste vara ridttfirdic, innan hon kan unpfylla lagen si
son den egentli-en skall uppfyllus, Varandet kommer f*re verkandet,
gii“er Luther, trid ot miste finnas flire frukten. Dirfir 75r goda glir-
ninTar inte en mianiska god, utan en ~od winniska £'r goda Zirninzar.
Don kristna a'inniskan Hr, 1 ﬂen*;nm hon Hr “risten, ctt gott trid, som
bir zmoia frukter. ion behive - d% inte liingre en lar som driver franm
det som hon giir., Hennea handlande blir i stillet en konselctvens av henn:
tro. Luther skriver: "I teologin £xd fAr Jordet 'cira') ea helt ny
betrdelse och ferdrar fiven riktig insikt och pod vilja men 1 teologisk
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joke 1 moralisk mening, vilket bestir ddri, att jag genom evangelll
ord 1#r mig inse oc¢h tror, att Gud har sint sin Son 1 virlden t111
att Tiwxxszs AterlSsa oss fran synd och ddd., Att gbra blir di nigot
nytt, nfigot som Hr ok#nt fir firnuftet, filosoferna, lagatiftarna och
nlla mdnniskor. Det Hr nimlizen en hemlig och f5rdold visdom (1Kor.2,7
Att gbra forutsitter 1 teologin med nBdvindighet sjdlva trnn“.ﬁn}

B Sambandet mellan lag och evangelium.

Genom evangeliet blir det alltsi mijligt fir en midnniska att
fylla lagen i den mAn som hon #dr en kristen. En kristen minniska
Hr fri frin lagen i den meningen, att lagen inte linzre driver och
anklager henne., I tron #r hon fri fridn lagens anklagelser och hon
drivs av Kristi kirlek, Hon stiAr inte lingre under nigot tvang, Knda
ir lagen vigledande fir henne pd det sdttet, att Jesu undervisning
t.ex, 1 bergspredikan Ay Guds bud som Gud vill att hon skall fylla.
Evangelliet Hr en kraft som gir det mojligt fir em kristen att som
enskild minniska leva efter bergspredikans bud, I den mdn den kristne
utdvar ett Hmbete, ger evangeliet honom mdjligheter att bruka dAmbetet
rdts, Evangeliet frigir firnuft och omddme fraAn sjilviskhet och frin
beroendet av falska gudar. Dem kristne kan dd klarare se pd vilket
s'itt hans Hmbete kan tjéna nistans bista, Evangeliet ger honom ocksf
det mod, den trohet och den uthfllighet som en ridtt dmbetsutBvning
forutsitter. PA detta sitt forkroppslias ﬂaqkrihet som evangeliet
ger 1 kiirlekens gdrningar i1 den faktiska situation, dir den kristna
mZnniskan lcver,

Luther dér dock starkt medveten om att den kristna minniskans
inneboende rittfidrdighet bara dr pdbbrjad pd jorden. Som minniska I
Hr hon delvis rdttfdrdig och delvis syndare.51) Genom evangelium
bor Eristus i1 henne och fUrnyar henne genom den Helirse Ande, lMen ocksi
1 den kristna minniskan finns fortfarande krfafter som strider mot
Eristus och hans vilja, och hon utsitts stdndigt {5r angrepp frin
virlden och ﬂjﬁvulen.52) Till len del den kristna minniskan Hr en
syndare stlr hon fortfarande under lagen, Lagen miste alltjfiomt tvinga
och driva henne att gora Guds vilja, och lagen anklagar och dimer
henne, nfir hon bryter mot Guds vilja eller firsummar att gira den.
Luthow gir sig inga illusioner om de kristnas firmiga att prestera
en fullstindig laguppfyllelse, En hel rittfirdighet Hgzer den kristne
bara i tron pid evangelium, Det betyder att gemenskap med Gud under de

villkor som rdder pA jorden endast #r m3jliz pA syndafirlitelsens
srund,
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4. De tvi regementena.

Den Atskillnad som Tuther gbr mellan lag och evangelium dr n#Hra
forbunien med hans l#ra om Guds vidrldsliga och Guds andliga regemente
men sammanfaller inte med den. Resementsliran handlar om hur Gud ver-
kar 1 virlden och hur Gud utiivar sin makt i vHrlden. I bida regemen-—
tena spelar bide lag och evangellium en roll. Man kan dirfir inte
sira, att det virldsliza regementet skulle wara larcen 1 funktion
och att det andliga regementet skulle vara evangeliet 1 funktion, om
in det virldalirsa recementet har mera att giira med lazen och det
andliza har mera att gir2 med evangeliet.

Luther lir, att Gud genom det wvirldalisa re ementet bevarar och
unnehiller sin skapelse, Andamilet fiir detta regemente dr att fér-
hindra kaos och att befridmja det allmiinna bHsta, anstindighet och
samhillsfred. For det #ndamilet finns 1 det virldsliza regementet
dmbeten, t.ex. Bverhet, lirare och fiérdldrar, At dessa Hmbeten har
Gud dele~erat sin makt, Embetena ftrfozar Hver makt, och de kan
dirfir utiva tvAng pd minniskor och driva dem att 1 det vtire gdra
det goda. Men Hmbetets makt Hr #dndd inte dess egen. Det har fAtt sin
makt av Gud, och det skall utbva sin makt som Guds tjinare., I sjdlva
imbetstanken ligzer siledes en makthegrinsniag, Ambetensa Hr i rezel
inriittade s, att deras befogenheter stricker sig bara dver ett
best-mt antal minniaskor, och deras uppdragz gdller bara en vias sida
i det minskliza livet. De som innehar ett dmbete 1 det virldslisa
recenentet handlar rdtt, bara nir de fyller sitt upndrag att beegrinss
det onda och befriimja det goda, Ambetena kan n=turligtvis missbrukas
av onda eller trdrsa minniskor, men 4% dr det inte Hmbetena, utan
deras innehavare som Hr onda, Embetena i det virldslics rerementet
hiir slutlizen hemma enbart 1 det jordidka riket, den nuvarande tids-
fildern, som skall upshfra, nir Kristi rike framtrider 1 sin hirlig-
het,

I sitt sitt att verka dr det virldallsza recementst ettt uttryek fir
l1~gen. Fvanreliet kommer in pd det s’ittet att det ger de kristna
mijlighet att 1 frihet underordna sig det virldsliesa regementet, Evar
gellrt ger ocksd de kristna frihet att med gott samvete 13ta sig
kallas t111 #mbeten och unpdras i det virldsliga recementet, Luther
riknar med att de goda sirninear som &r en filjd av tron i hir grad
visar slg 1 de kristnas verksamhet i det v#rldslign re~ementet, De
alldeles vanliga jordiska uppzifter som de akiiter inom det virldslige
recenentets ram blir for dem en tjYinst At Gul sjdlv. Den frihet som
evanrelict har gett At dem xm gir det ocksA mijlirt f6r dem att visa
trohet och mAttfullhet i sia d@mbetsutivning,



w f@w

C-nom sitt andlira regemente vill Gud gira minniskorna delaktiga
av Kristi frﬂlﬂninj. Vet andlira resementet striicker sig bHver minni-
skorhas samveten, Det har m,a.a, att gira med deras sudsafirhillande,
med deras tro och zudstjinst., Det andlira regemeniet utivas av pre-
dikotimbetet, Det skiljer sig frin det virldoligma resementet i det
att Gud hir behdller makten hoa sig gjilv. Prediko’inhetet férlmnnar
ordet oech fBrvaltar sakramenten, men det Hr ord och sakrament som
sknll restiirma Sver minniskornas sanveten, inte pristerna. et and-
lima rewementets makt Hr ordets och sakramentenst makt, Fir =tt
kunna utéva denna makt miste ordet och =akramenten fi vara fria.
Det betyder att de skall fA siga och verka det som iristus har
instiftat dem fotr., Incen yarldslig eller kyrklig myndichet far
begrinsa ordets och sskramentens frihet, Ordet miste T3 fSrkunnas
som laz och evan eliuim, och sakramenten mAst~ A firvaltas pd det
a4tt och 1 den avsikt som Jesus har firordnat., Somtidizt miste ocksa
minniskornas samveten T& vara fria, ad att de kan hestiimmas av evange-
1iet och av det allena,54
Om det viirldslira regementet utmirks av tvine, utmirks det andliga
regementet av frihet, I det avseendet hir det gamaan med evangeliet,
liksom ocksd dess Hndamldl ytterst dr detsamma som evanrellets: att
unpritts Rriatl rike, att gira minniskor delaktlza av frilsningen 1
¥ristus. Lagen har dock en plats i1 det arndliga rerementet renom att
det ocksi hir till detta regpementes uppzifter att fiirkunna laren,
Genom sin frihet begrinsar det andlira recerentet det virldslicsa.
Det virldslisa regementets tvAngsmakt stricker =sig inte dver mam-
vetena eller 8ver ord och sakrament, Om det wvirldslira recrementet
vill “estimma Hver samvetensa, d.v,s. sHea vad minniskor =kall eller
far tro, eller om det begrinsar ordets och sakramentens frihet, tver-
skrider 2et sina griinser, Uverheten missbrukar d& sitt dnhete, Pir
undersitarna blir det di nbdvindigt att vigra lydnad, Yir siiller
Apg.5:29, HEr gdller det att lyde Gud me- #n minnisYor och att se
1111 att mun inte ger At kejsaren det som tillhéir Cud, [lir behdvs
den obdjlirhet och kompromissl shet som ir utmirkande £9r tron. Lyé-
nadsvdgran har dock formen av ett passivt mototind, inte av =it ak-
tivt. Man far inte bekiimpa det virldslisa r-rerentet med yiire makt-
madel. Om Gverheten inte accepterar lydnadsvieran, utan tilleriper
ett okat tving, ser TLuther inga andra utviear f9r de %Xristns fin att
lida ellrr att flytta t111 ett omrAde som stir under en annan Bver-
hegt., Det wirldslisa resementst miste dock respekteras som den enda
tv mnrsnakten,

Ocksii Bk det virlslirza rerementet har en viss frit-t 1 firhillande

L

£111 det and1iB®- Det blir inte Guds regemente fiirst renom att det
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tiinar de mil som Xr uppstidllda f3r Guils rike, Jverheten blir inte
Guda tjinare renom att stilla sig under kyvikans ledning, Det virldslige
regetentet Ar Guds repemente redan dirfir att Gud har firordnai dat,
Det tjinar Gud redan genom 2ttt ffirverklirma sina inomvirldalisza mil.
Redan genom atht gira detta kommer det att tjidna kyrkan, Det dstadkomme:
ju den sarnhillsfred som gir det mBjligt att firkunna evanrelium. Genom
att fTirkunna ordet och zenom att firvalta sakramenten tjinar 1 sin

tur det andliga regementet pd minga sitt det virldslim,

5. Laz och evangelium som teolozlsk grund for kyrkornas fredsarbete

Den firegiende franstZllningen har visat, att lagea for Luther &Hr
en viktigz teologlsk grund fir fredsarbetet., Fred dr ju ett inomvirlds-
1igt =41, och det Er ett av de midl som det virldsliza regementet finns
t1i11 f6r att forverkliza. Detta utesluter inte att evanzeliet ocksi
fiir Tuther fir betydelse som en teologzisk grund for kyrkans fredsar-
bete,

Tuther ﬁigﬁzterar i olika sammanhang forutsittanin-arna fiér fred
i sanhillet £~r fiir fred mellan samhillen, Han utgér frin att freden
byzger pA respekt for det vidrldsliza regementet och pi en ritt utdv-
ninzg av dmhetena 1 detta regemente. Det som fHrdirv r freden iir 4 ena
sidan anarxi och A andra sidan tyranni, ¥Fir Tut-er Hr d3 det forra
virre Hn det senare, En tyrann missbrukar visserlizen sin nakt och
sitt Hmbete och han kan tillfoga unde sitarma tunca lidanden. “len han
hur dnd% ett iimbete som Gud hur mett At honom, och det iinbetet miste
man respekicra, ‘lan kan ocksd, trots allt, hoppau pd att fax tyrannen
en ging skall komma till fiirstind och inse, 2%t han niste Hndra pA
sin maktutdvning for att kunna behAlla sitt dmbete, On han inte giir
det, fir men vinta o4 att Gud skall frinta honom hnns mikt gononm
yt're medxin eller inre fiender. Tuther rliknar med att Gud mycket
pitaglizt griper in 1 historien och Adr genomfBr sin vederpillning,
Unde-sitarna och allra minst de kristna fiAr dock inte nena, att det
Ar de som skall utfdra Cuds dom, De skall i stillet hilla sig t1ll
Rom.12:19: "!lin #r himnden, jag skall vede-gilla de%, s'iger Herren".sf

Till 4tskillnad frin tyranni innebir anarki enlirt Luther inte bar-
att man missbrukar ett Hmbete, utan att man bryter sonder hela den
ordning som Gud har inrittat. Dot betyder, atl man ziitter si~ upp
mot Gud, att man tar parti fir djfdvulen mot Gud osh zer dj'ivulen
t111f4lle att Astadkomma kaos, De onda kraft:rna hos miinniskorna
slinps 1l4sa, ¥ rr eller senare uppstir ett allas krig imot alla=m, och
1 synnerhet firavarsliasa och hygglira minniskor mAale lida. Det ir,
s'iger Luther, som om magbkulle placera fAr, vargar och lejon i samma



- 20 -

Kitte och si-a t1l1l dem: "Var fromma och lev i fred m=d varandral® Firen
skulle nog lyda och forhllla slg fredligt. !en det hjilper inte att
tala vackert med vargar och lejon., De “ter Endd upp firen och sliter
till sist sinder varandra.

Det 4r alltsdi nddviindirt med en ordnad maktutfvmins i sawmhillet,
Luther pekar p& ott flertsl motiv fir denna n3dvindichet, och vi har
redan antytt dem. Det kan fir det forsta sHgas, att en ordnad makt-
utsvning begrinsar bruket av makt, medan anarki och tyranni leder $111
maktmissbruk och vAld. En ordnad maktutdvning hiller ondz och ogud-
aktipa minniskor i styr och firhindrar dirmed att det orda tar Gver-
handen. Bn ordnad maktutdvning kridve f£5r att rittvisa skall Astadkom-
mas, fdr inken kan vara domare i sin egen sak. En ordnad maktuttivning
ir nbdvindig for att skyvdda de svaga och viirnldsa och dr ett uttryeck
for barmhirtighet mot dem. En ordnad maktuttvning behiive slutliren for
att det skall vara mjligt fir predikodmbetet att utfira sitt uppdrag
i fred och frihet.

Luther sjilv utgir i regel frin att den ordnade maktutdvningen Hger
rum inom ramen fir det hlerarkiska stiAndssamhille, i vilket han sjilv
lever. Det #dr dock tydligt, att han inte betraktar en sidan samhills-
organisation som principiellt nodvindig. Han kan diskutera olika sam-
hillsformer, men accepterar sitt sanhiille som det historiskt ziwvna,
Han riknar nmycket starkt med att Gud verkarx nu, i den aituation som
for Bgonblicket #r inne, 1 andra sidan #r tanken pi folksuverinitet,
samh%11saf rdragz, demokrati och n-turgzivna minskliza rittigheter frim-
mande f3r honom, Han avvisar direkt uppfattninren, att man med stéd
av skapelseberittelsen kan hivda att det finna en ursorunzlizs jamlikfet
1 samhdllet, Rom.13 visar enligt hans mening, att Gud har izatiftat
dver- och underordnin:en 1 samhiillet och att alla =2ist riittz sig efter
den. 3Sara mellan de kristna rider det jHmlikhet, De hnr ingen annan
Bverhet #An Wristus. Det ken inte finnas nfiizon Zverhet bland dem, fir
de ‘ir alla lika, och de har samma slags riitt, nmakt, ~o24s och ‘ira. Inger
bland dem begir heller att vira h¥rsre Hn nigon annay #r var och en
vill 1 Kristi efterfiljd vara den ringaate av alla och allaa tj"inara.ij

Nir Tuth=r genom sin uppfattning av evangeliet och genom sin rejge-
mentslira ger Hverh~ten en 3kad myndii~h-+t och njilvstnii-hot och nir
han samtidigt hivdar att %verh>ten skall 1%a sir l-das 1era av firnuf
och blllighet Hn av samhillets skrivna lar, innchAller hans upnfatt-
ning drag som ghr att den kan utvecklas och till%mpas i nya fiirhAllan-
den, om blott kravet pd en ordnad maktutdvnine till-odezas. Tuthers
gyn pi laren, savthidllsordninren och samhillsfreden utesluter inte
reformer och firnyelse, Diremot kan man knappast gira Luthars usrpfatt-
ninz ®x revolutionir, Den fGruts tier, att medborgarna i tider av stor
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politiska konflikter och omst 'rtningar tar partl fr den bestiende
eller &tminstone fir den lagliga ordningen, Bara det bestliende resul-
tatet av en revolution kan accepteras som ett historiskt faktum och
som ett Guds ingripande.

Luther tilldmpar sin syn pd Gverheten ocksd pd frizan om freden
mellan n tionerna, Detta sammanhinger med att han betraktar fursten
som en landsfader som har ansvaret for folkets Gde. Krig oci fred
blir pd detta siitt ett firhdllande mellan personer. I det tysk-romers
riket, didr Imther levdé, var dessa personer dessutom insatia i ett
system av Hver—- och underogdning, och Luther kan dirftr tillZopa
Rom.13 pi den.

I internationella relationer likavil som i samhillet #Zr freden
det mAl som det gdller att uppnid. For Iwmther Hr krizet enbart ett
ont. Han understryker, att kriget for med sig lidande och dod, att
det tvingar soldaterna att offra sina 1liv, att det gir hustrur till
dndkor och berdvar barnen deras fhrildrar. Det virsta #dr att de som
med d4ligt samvete har gitt ut i krigetr forlorar Eritawimgwmryxak
frdlsninzen om de stupar., Iuther kan ocksd beteckna kriget som en
Guds dom och ett Guds straff fir Gverhetens tyranni och maktmissbhruk
eller f4r undersitarnas sgjdlviskhet och hdrdhet, Det ricker inte
bara med att {irsika undvika krig, man miste ocksi arbesta fir freden
genom ett rittvist, fornuftigt och mittfullt bruk av makt och till-
gineer,

kndd ford mer Iuther inte krig under alla firhAllanden, Det bety-
der myck"t f5r honom, att Johannes diparen inte krivde, att de =ol-
dater som kom fir att dipa sig skulle Gverge sitt yrke, Igther rik-
n=or med att de tvingsmedel som &verheten anviinder fir att bevara
freden Imm inom ett land kan behdvas ocksi 1 férhAllandet mellan
nationerna, Krig kan i1 vissa situationer enligt L.ither vara det mindr
onda av tvi onda alternativ. Overheten kan d3 liknas vid en liikare,
som blir tvungen att amputera en arm elle- ett ben fiir att patienten
skall dverleva, Fir den som inte Hverblickar hels situntionen kan
amputestionen firefalla brutal och ki#rleksléis, men fir den som ser

djunga? ar den ett uttryck fiér kdrlek och fiir omsnrren om patientens
11 7 SWt krlg Hr dock ett s& stort ont, att det bara kan komma §

friga i mycket f4 situationer. Angrenp fr aldrig tilldtna, och dess-—
utom miste Gverhetssynnunkten respekteras. En undersrdnad furste har
inte ritt att firsvara siz mot en Hverordnad med .apen, utan kan bara
kdmo=s fir sin sak med ord och lita pi att sammingens mnkt till sist
sk=1l sezra, Hn Sverorduad eller jHmstilld har ritt att firsvara sig
mot en Overordnad eller jimstilld,m men skall forst erbjuda honom
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fred och vara villig att ge honom hans ritt.

Om man filjer dessa orinciper, blir det inte sd ofts som étt krig
kan anses vara berittigat. Tuther stiller rentav kravet ettt ett krig
skall kunna bedimas som rittfirdigt 1 friga om sina anledningar och
sina mil. Det virldslira regementet skall ju enligt hans mening
firavara och uppechidlla en jordisk rittfédrdicshet. Om ett krig Hr riti-
fardigt, gkall undersitarna med gott samvete delta i det, om &verheten
btefaller dem till det., "I ett sfdant fall miste den ena vidza =2itt
gods och sig ajdlvy for de andras skull., Och 1 ett sidant krig ¥ir det
kriatlirst och ett verk av kirlek att frimodigt ddda, rdva och brinna
fienderna och gira allt som Zr skadligt t1ll dess att man overvinnesr
dem, finsett att man bir akta sig fir synd och inte skinda kvinnor
och junezfrur. Och ndr man har besegrat fienderna skall man visa nad
och frid mot dem som ger sir och @dmnjukar 315".61) Samma resler giller
ocksA ndr man inte Hr siker ri om ett krig HEr rittfirdict eller inte.
I ett orittfdrdigt kriz fir man diremot inte delte, DA strider man
med d&ligt samvete och gir miste om frilsnincen,

Det kan tyckas som om evangeliet inte sKulle ha mycket ati sHga
nir det r£dller fred och krig. Men helt utan bhetydelse Hr evenrellet
1 alla fzll1 irte, Nir Tuther talar om kriz och fred, Hr evangeliet 1
gjilva verket ettt flitict anvint argument., Det sonm Taither unnrepade
ginper firs“ker f& fram, ﬁf}att evangeliert inte kan och inte fAr vora
en anledrning t111 krig. Tuther kan pd inza villkor godlkiinna binderna,
son gir rillande 2ttt de gir uppror fir att fritt f4 h'ra evan-elium.
Luther nedzer, att det Hr den higsta oriitt att hindra miinnizkor att
fa hiira -vangelium, for det betyder ju att man beriivar dem m:jlizheten
gtt bll frilsta, Yen denna oritt ger Hndl inte binde na riftt att
grlpa t111 vapen. Pan fAr inte kdmpa fir svengelium med wvanenmskt.
Lika 1litet hor man ritt att fira krig mot evanpelium. Titer riksdazen
1 lurshurs fruktar Luther fir ott kejsaren Fir—sdileeswwy=a clall
inleda krig mot de evangeliska. Det Hr en besviirlip situation fér
Iuther., Om han vill vara irozen mot sina prineiper kan hsn inte rédda
de evanreliska stinderna att firsvara sig. aejsaren Hr ju den hibgsta
ﬁ?erhoten.szj Iuther riktar elg dirfir 1 Warnung esn seine liehen
Deutschen t111l ke)saren och firsitker R¥xrxk Bvertyrz honom om att han
har d4liga rddgivare och att hon bir avstd frén sina krigsolaner. Sam-
tidizt varnar Tuther alla tvskar frin ntt delts i kedisarens orittfir-
dira krig. I Von weltlicher Obrigkeit hivdar Imiher orks%, att krig
mot kittnre Hr orittfdrdiga, Kit+eri %r ett sndlist tine~ som skall
gvervinnas med andliga vapen, framhiller Luthrr.53} F5r honom Hr
eventeli~t Atminstone sdtillvida en rrund f£ir fred, att det omdjligedir
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krig av relligitsa skil, Och Luther betonar ocksA, att det bara &r
evangelict som ger minniskor en siAdan styrka, att de f !rmiar uthirda
tyranni utan att g ra uppror.

T detta sammanhang #r det viktigt, att Tuther lira att Gud har
firbehdllit sig ett genom sitt sndliga regemsnie beatimma Iver minni-
gkors sartveten, !Hir det glller krig och fred ir det enligt Luther
avg rande, om en minniska har ett gott eller ett dilizt samvete. De
som gir ut i krig med d&ligt samvete firlorar frilsningen. Irig kan
man férs bara med ett gott samvete, Och det beror di inte bara pA en
minnisk:s versonliga Gvertygelse om hon har ett gott samvete eller
in*e, Tattxx Deltagande i ett ordttfidrdigt krig kan aldrig firenas
med ett gott samvete eller med tron pd Kristus., Och ocksi nir man
deltar 1 ett krig som Hr berdttigat,miste sanvetet vara bundet vid
Guds ord., Det blir dA predikoXimbefets uppgift att tilliZmpa Cuds ord
nd den aktuella situationen och binda eller lisa minniskors samveten,
Predikodmbetet fAr hir en profetisk uppgift och Luther tar den girna
pd sig, "Ich bhin der Deutschen Prophet”, skriver han i Warnung an
geine lieben Deutschen.54 Iuther avgir om krig dr rittfirdiza eller
orittfirdisa, mEk Han skriver fir att ge bdndernazmx och kejsarens
soldater dAlizt samvete och fir att ge frimodighet och gott samvele
At dem som kidnpar mot bbinderna och mot turkarna. Bide log och evange-
lium kxommer hir t1ll anvindning., Det Hr allas plikt att avhilla sig
frin uporor och att nmedverka till att sl14 ned dem som g%r uppror. lMen
Tuther skriver ocksA: "Om du 4r en kristen, d4 gir du inte uppror €
och di mesdverkar du ti11l sttt bevera freden och ordninsen i sachillet."

Exxsxixrexbeiydeizextirxeranxeitetxaiix Nir det giiller minniskor
som inte har ett uppdrag 1 det virldalirsa regementet, m.a.o. minniskor
som inte utvar samhdlleds tvaAngsmakt, idr det fir Tuther viktigt, att
det femte budet i Jesu tolkning framfor allt innefattar kiirlek til1l
fienderna. D=t femte budet firbjuder inte bara didandet. Ddt vill
ocksd réja undan orsaken och upphovet till att minniskor didar varandr:
D2t krdver nimligen ett tAlmodigt och saktmodizt hjirta mot dem som
ser anledning t111 vrede, Och det nijer aig inte m2d att forbjuda
att vi g"r niistan ont,det kridver ocksiA att vi inte fiirsummar att
virna, sxydda och rddda vir niista, Luther skriver: "fdrdensitull #r
det Gu’s uttryckliza men'ng, att vl icke skola 1lita nigz n minniska
vederfaras nArot ont, utan bevisa vAr ndsta all godhet orh all kirlek,
och detta giiller som sagt alldeles sirfpilt dem, som %ro vira fiender,
Ty att vi gilra gott emot viinner #r blott en rinra hednisk dyrd, slisom
iristus 1 "att.5:47 sfiger, Hidr havae vi nu Ater Cu’s ord, varaed han
vill locka och heveka oss till ritta, #dla hisza girningar, sizom
saktmodishat, tllamed, korteligen tibl kirlek oech wverksan zodhet mot
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vira fienﬁar".ﬁﬁ
Pir Luther ir det siledes vwiktigt att betona, ntt oviinnen och

fienden Hr en nista som vi fr skﬂl&iga 2tt visa kffjilek. Det Hr ocksi
betydelsafullt, att han franhiller, ati derna kirlek sknll visa sig

i verksar godhet, d.v.s. i handlingar som virnar, skyddar och riddar
nistans 1iv. I synnerhet de kristna fir hir en firnliktelse att som
enskilda minniskor verka bAde fiir att lindra krigets lidanden ozh fir
att undanrija det som kan ge anledning till krig. Att de zkall gora
detta som ensk%ilda personer betyder 1 detta aammanhﬂng‘att de skall
giira det nir de inte har ett uopdrag att utdva sa-hiillets tvingamakt.
Det betyder intg att de behdver fylla dessa firpliktelser var och en
fir siz. De kan mycket vidl sluta sig samman och upofylla derm som fir-
ge7iling eller som kyrka.

T. Sammanfattning.

Fir Iuther liksom for Chrysostomus kommner- kyrkans arbeste f5r freden
ntt besti i att kyrkan vicker och stirker sina medlemmirs lojalitet
mot statsmalkten och i att kyrkan ber for staten. ¥Xyrkan skall ocksd
enligt Lwﬁkﬂr pa det s‘ittet bidra till fr=d och ordninz i samhiillet
och pirz det mijligt fir statsmakten att fylla sitt uppdrapg att sfirja
fr folkets trygghet och vihilfard., Yyrkan och deas medlemmar har dirtill
ett sﬁfﬁ;ilt ansvar fir att se till att Kirleken till niistan utetriicks
ocksh till fienderna och miiter dem i handling. Kyrkan h.ur renom ded
mi:jlig eter att bldra till att undanrdja orsalterna till konflikter
och kriz och att lindra den nid som féljer av att freden bryts,
Semtidict finns det en viktig skillnad. Chrysostomus talar +ill
de krictra enbart 1 deras egenskap av unde-sitar, lar Gverldter At
statsmaktien att efter sitt eret omdfme ta ansvar THr ordnins och fred.
Tuther lever me2 dn tusen ir senare och har bakom sir en ling tradition
av kyrklig etisk viigleduning a4t samhillet och dess f rotr dore. Han
lev r d%rtill i ett samhille som gir ansprilfpd att vara kristet, Det Hr
dirfoir naturligt;att han ocks& riktar siy till dem som har 1 unodrag
att utéva samh’illets tvingsmakt, Genon sin lira om det virldsliza
retementet fir han méjlirhet att firkunna log och evancelium {ér den
som utiivar denna tvAngamakt, Tagen sicer di}hur Guld vill =tt denna
makt ritt s'all brukas och evange let sdtter nmaflkens utsvere i stind
2ttt fylla sitt uppdrag med firnuft och omdime, trohet och mod. Lazen
bef::ller nru@imer, evanteliet ger kraft att verka fir rittfirdi-het,
tryzchet och vilfird, Tk Om Luther betrakitas soz en faretridare fir
kyrkan, kan man siiza att kyrkan verkar f4dr freden genom att 1 firkunnel
se och s=ijlilavird visa en kritisk soliduritst med dem som utdvar samhil-
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lets tvinzanmakt. Lagen stir fir kritiken# evanreliet for solidariteten.
Eyrkan behdver Inte limna At samh’illet och dess foéretradare att pi
ezet ansvar verka fir rittfédrdighet, vHlfdrd och fred, och den behdver
inte heller okritiskt godta allt som snawmhidllets firetridare sézer sig
gira fir detta dndamdl,. Kyrkan kan och skall upcmana t111 ett ritt
bruk av den makt som Gud har anfirtrott &t dem som har Hmbeten 1 det
virldsliga regementet och kyrkan skall ocksi klandra missbruk av denna
makt, Xyrkan kan utifrin Guds lap uﬁga,hur makten brukas ritt oech hur
den kommger att missbrukas.

III. Vira dialoger.

Dialogen mellan vara kyrkor firs 1 en ctituation som i viktiza av-
secnden skiljer sig frin den dir Chrysostomus och Tuther verkade, VAra
kyrkor verkar i samhdllen, dir de vanliga medborgsarnas ansvar fir
freden och dess bevarande Hr mycket stidrre Hn pd Chrysostomus' och
Iuthers tid. D=n kristne #r inte l%nrre enbart en undersi¥=, utan han
Hr medborgore, Han Hr inte bara objekt, utan ocksd subjekt fér sam-
hiillets beslutsfattande och maktutdvning. Han Hr inte l&nsre bunden
ti1l en person, utan till en fdirfatining., Han kan inte lEngre nija
gir med att lyda, utan han har ockaid medanavar. I en viass nmenings har
han Hvertacit de plikter som tidirare tillkom #Hverheten. Genom den
kristne, liksom renom varje medhorgare, vill Gud unnrfitta och hevara
rattfirdighet, vilfdrd och fred pd jorden. Nir den kriatne som med-
bor;are delegerar sin makt Rbr han ge sin malit 4t winniskor som enligt
hans moning dr i stdnd att upsfylla deasﬂplikﬁer. Hum mAate vara soli-
darisk 71'd dessa minniskor, men han aiste ocksd kritiskt nriva, hur de
utdva * nana makt, Dirfor ir det viktigt ott det finns kanaler fér soli-
daritet och Yritik.

Ocksi det praktiska ansvaret fir att bevezra freden ir nycket mer
ohfattande %n pi Chryso:tomus' och Tuthers tid, De kristnas ansvar
kan inte llingre begriinsas bara t111 det att de hetalar skatt, Upp-
giften att skydda och firavara vira sanmhillen Gverlits inte lincre At
en 1iten armé av yrkessoldater, utan tillkernor pd olil: %% en mycket
stor del av medborgarna. I en krissituation kan stSrota delen av
befolinitgen tas 1 ansprik fdr att utdva eller medverka i utdvandet
av sanhillets tvingsmakt, Deasa miinniskor kommer d1 att inneha Hmheten
i Guds vHrldsliga regemente, och frigan hur deasa fimbeten ritt skall
brukas blir personlizt angeldlren fér dem,

Sartidist minskas vAra kyrkora mijligheter att verka fir freden
genon det att de lever i1 en efterkristen epok. Yyrkorna har inte léngre
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ndzon sjilvkler auktoritet i samhillet. De miste rikna ned att de

1 firsta hand rikter sig till den begrinsade grupp av nedborzare

egm redan Hr kristen eller vill vara det. Utdver den grunpen nir
kyrkorna om deras budskap har ett sddant inn=hill att det talar till
samvetena hosa minnliskor av god vilja.

Deasa omstindigheter gir 4ndl inte dr srinciver som vi har funnit
hos Chrysostomus och Tmther omGjlica att tillZmpa. Sirakilt der=zs
zenensammna betonins av att de kristna som ensklldéa minnisk r eller.s<
firsamling skall och kan firverkliga kirleken till n’iitan i handling
och utstricka den ocksid till fienderna har en firblivande aktualitet
Nir vira kyrkor lever si, blir de verktyg fir barhiirtizsheten 1 en
ofta obarmhidrtig virld. De slfr vakt om alla minniskors virde i en
tid 4) minga mdnniskor frinkinns sin ritt att behandlas som miinniako
De bidrar t111l att minska orsakerna till konflikter och krig penom
att v..rka fir sanning, oittfullhet, tdlamod och firsoning. Denna
sida 1 vAra Xyrkors uppdrag fir freden har ofta och ned riiin
betonats 1 vAra fornandlingar. De kristna Hr kallade att vara frids-
stiftare har vi sagt. Och vi har underatruxfi, att demna kullelse
kan fyllas bara nir de kristna genom evangeliet har n'itt frid med
Gud. 67) Hir Hr alltsi i férsta hand evangeliet den teoloriska
srunden f£ir vAra kyrkors arbete fir freden. Hir ir det ocksi viktigt
ett de kristna och kyrkorna har frihet och mijlighet att oasitta
sin tro 1 handling.

Den historiska utvecklinzen har dndl lirt oss, att kyriornas
arbete fiir freden inte kan begrinsas till frivillica inz~tser 1
nmednfineaklighetens och flendelkidrlekena tjinst, Vi huir med rHEtta
understrukit, att fridran om krig och fred i vir tid Er avy'rande
for viErliens och minsklishetens framtiﬂ.sa) Eyrkorna =miste dirfir
finna utvicar att verka for att freden nmellan folken bevaras och
firdjupas i1 vAr virld. De har ett nrtt snsvar fir detta renom att
2% nin-a kristna h-r ett medansvar bide f5r del politisk: 1livet och
fr sanhiillets T8rsvar,

Ansvaret fiir freden mellan folken och Tir utiivandet av saahillet
tv .nranakt hir samman med omaoxgen om den viArld som Gud har askanat
och snfirtrott 1 vir vird. Diiried axtualiseras la;on som en teo-
lomisk grund {ir kyrkornas fredsarbete, llos Chrysoatonua framtridde
denna sida n’irmast soum en allmin solidaritet med den offentliga
makten onch dess utdvare, Om kyrkorna will ta ett (dire’st ansvar fir
¢=rlﬂﬁf*eden maste denna solidaritet bli mer sneecific-rad g-nom ath
kyrkorna er sitt st5d At de av scmhlillests mil som cnlist deras
bed muing tjinar freden och stimmer Hversns med Guls viljn, Xyrkorn
kan d% orkail pegka pd sldana falttorer i det mellantolklipga urgiinget
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som firsvirar ellef hotar freden, Genom detta kan kyrkorna tala till
samvesena hos de kristna ozh hos miinniskor av god vilja och uppmuntra
och stirka fzx dessa minniskor i deras arbete fdr fred och rittfirdis
het.

P4 detta sitt kommer man ganska nira Tuthers udpofatining av lagen
som en teolozisk grund f8r kyrkornas arbete for freden. Luther &r
sditillvida nvttig f5r css att han zenom sin regementslira beaktar
dem som har ansvar IsHr Bahhﬁlletﬂ beslutafattande och dem son har 1
uppdraz att utiva samhillets tvAncamakt. Han erkiinner ritt ldngt dess
minniskora firmiga att genom f6rnuft och eget omdiime finna de ritia
milen och medlen. Men han hivdar #ndi kyrkans ritt att uttala sig
om deasa frizaw. Kyrkan skall i predikan och sjidlavird forlaunna lag
och evangelium. Xyrkan skall fA prdva och krltisera, upnmuntra och
stirka, 7dr att kyrkan pid detta sitt skall kunna utiva en kritisk
solidaritet och genom det befrimja fred och riattfirdizhet miAste kyrk:
ha frifhet att framféra aitt budskap. Detta firutsitter ocksid t1llgir
t111 fri och ti11f5rlitlig Information.

Hir kyrkan som det andliga regzementet forkunnar lag och evangeliurn
for det virldsliga ragemantet,mﬂate den beakta den faktiska situation
diir samhillets beslutsfattande och maktutsvaning sker. Y¥or 2tt kunna
priva och kritiskt solilarisera aig’miste kyrkan kianna de =il som
de som har ansvar fir samhiillet har uppstillt £5r siz, Xyrkan miate
vara beredd att lyssna och firstd innan den talar, 'en den miAste ocks
bevara sin ﬂistana,sé att den Inte ger sitt stid At bazrinsade mil
gom int~ kan firenas med ansvaret for hela folkets och hela minsklig-
hetens bista,

I den senaste tidens skiirpta internatlonella lize har man 1 vart
land sikt eftsr m&l som alla minniskor av god vilja kunde firena siz
om och som kunde 8ka fred och samfirstdnd om man inriktade siz ni
dem. MMan har tyckt siz finna fem sfdana =mil. Fir det forsta skulle
det gdlla att bygsa upp en sddan orsanisation av minskligheten som
mojliggor en fredlig samlevnad av folken och att skapa de zttityder
som behdvs for att bygza upp en sAdan organisation, S& linge denna
organisation inte finns,mﬁste man stdda och stArka det dagliga arbete
rd att minska spinningar och avvirja kemEitktmr krigshot, &r det
andre giller det att verka for att de miinsklipga rittigheter som h-r
erkints genom internationella xXux deklarationer och &verenskommelser
blir omsatta i praktiken. For det tredje giller det att se till att
Jordens naturtillgancar forvaltss o4 ett ansvorigt sitt. rsr det
Tjérde borde man dstadkoima en onfirdelning av jordeus tillgingar
mellan folken., Den sociala riittvisa som man har fiirsBkt forverkliza
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inom enskilda stater borde dverforas till det internationella planet
och man borde fors'ika genomféra omfiordelninzen genom férhandlincar
och Gverenskommelser och inte genom konkurrens och konflikt. Slutligen
skulle det gidlla att forminskliga tekniken., Den skulle inte fa v=ra
minniskans herre, utzn borde nijs sig med att vara hennes tjédnare.
Omsorgen om minniskan och det mdnskliga borde fA genomsrinza och
tygla tekniken®Y

Detta Hr ndzra exempel pd m&l som ocksiA kyrkorna har anledning
att t=2 stdllning till. Kyrxorna har skdl =tt priva om dessa mal duger

for %@ deras arbete for freden. I s& fall kan kyrkorna forver<liga J
det samarbete med minniskor av god vilja, som vi har gfterlyst i vara
dialoger;“]} Kvrkornas eget bidrag skulle d& framftr allt bestd i

att stirka de attityder som mijliggtr internationell f:ed och ratt- i

visa,

I detta arbete behdver kyrkorna varandra, OcksA om en enskild
kyrka lyckas tala till samveiena hos minniskor av god vilja &ar dessa
midnniskor bara medborgare i ett 1nn%,uch derzs inflytande &r didrfor
begrdnsat, I vara dialoger har vi dirfir med rétta betonat de eku-
meniska organisationernzs vetydelse for freﬂsarhetet.¥¢) Det &r dA
ocksa viktigt att dessa organisationer finner en gemensam grund for
sitt arbete for freden.

Hir laz och evanzelium ldgess till srund fir kyvrkornas fredsarbetle,
blir en realistisk och energisk insats for freéden mijlis., Kvrkorna
vet & ena eidan, att det fredsarbete =om bedrivs pd lagens grund hor
hemma i det jordiska riket, Det riket dr inte evigzt, Det skall upp-
hora, nédr Kristi rike framtridder i sin fullhet. Kyrkornasoch de
kristnas arbete for freden dr inte ett villkor for rédttfardigsorelsen
och for tillhérigheten till burds rike., Ocksa om kyrkorna miuslyckas
i sitt arbete for freden;har de d@nda delaktichetm i rRristi rike, Do
tror att Kristi rike bestér och segerar till sist trots allt som k=n
hiinda var virld, A andra sidan kan tillhoriszheten till Kristi rike
inte forenas med likgiltighet ftr freden och for minsklighetens
framtid, Dat &r just i denna virld som kyrkorna i sitt arbete ftr
freden i ord och handling skall vittna om Kristi rike,
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Tuomo Mannermaa

Ueko ja rakkeus pelastuksen kannalts.

Systemaattinen esitelmé

Téhdnastisst neuvottelut ja ongelman ssatus

keskustelut kirkkomms ja Vendjién ﬁrtndnkaiuin kirkon kanssa ovat ospit-
tanget virheslliseksi sesn stenkin vanhemmassa tutkimukesesss yleisasti esi-
tetyn teesin, ettd ortodokaipen pelastusk8sitys (" jumalallistaminen") js
luterilainen pelastuskBsitys ("vanhurskasuttaminen®) clisivat toisilleen
vaastakkaisie slleivét suorastean yhteismitattomia. Kirkkojen pelastus-
ppeilla on yhteinen leikkauspiate,.

kiovan neuvottelujen raportisss on todettu, etté luterilaisen ja orto-
doksisan pelastusopin keskeisill8 késitteill® "vanhurskauttaminen" ja
" jumalallistaminan™ on “vankka uueitestamentillinen pohja"™ je etts "molem-
migssa vallitsee laajmlle ulottuve yhtenevyys®. Yhtenevyyden perusta on
kristologinen: "Niin siis Kristus on vanhurskesuttamisen Jjs jumalallistami-
sen perusta” (I1).

Sasvutetun konsensuksen pohjalle osapuolet pi#ttivat jo Kiovassa kehid
auki yh# pitemmélle pelastusoppien keskinEisen suhteen vyyhted. Ensimméi-
saksl selvittelyd ksipemavaksi ongelmaksi esitettiin kysymys uskon ja rak=
keudan suhteeste pelastuksessa (H.1.}. Ongelman tazusta on seuraava.

Ortodokeit tulkitsevat Jumala-suhteen mielslldlin rakkauden, luterilsisst

taas uskon kéEaitteen avulla. Jo t@héinsstisessa keskustelusss ortodoksit
ovat voinest todeta, ettei usko luterilaisuudessa merkitse palkké® totena-
pitémisté, vean ettd se on nimenomaan Jumalan l#&snéoclon orgasni. Toisaalta
taas luterilaisille on kiéynyt selvBksi, ett# ortodoksit puhuesssan rakkau=-
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dests siviét tarkoita pelk@sté@én rakkautte ihmisen omana ontologisena to-
dellisuutena. Luterilaiset ovat oppineet, ett@ rakkaus on keskustelu-

kumppaninkin mukaen Jumalan omen olemuksen vBliténtd ilmausta ja atté ae
on "absoluuttista" todellisuutts.

Fun sesuraavassa tarksstellaan uskon ja rekkaudan asemaa pelastukssssa
luterilaiselta kannalta, ei pyrit# poistamsan luterilaisen ja ortodoksisen
kdsityksen ercavuuksia. Sen sijsen lBhdet#én kahdesta yhteisestd parus-
edallytyksestd. EnsinnBkin pyrité@n rakentamaan sen leikkauspistean varaan,
joka on jo todettu. Témd yhteinen piste on uskon ja rakkauden suhtesn kris-
tologinen perustely jumelallistamisajatuksineen. Toinen edsllytys on juuri
jo mainittu kéEsitye, ettd ortodoksiesssa teologiaesa uskon lépitunkeva rak-
kaus on ontologisasti Jumalsn todellisuutte Ja hlEnen oclemuksenaa vidlitinta
"yuodatusta™: "TE@llaisen uskon korkein ominaisuus ndkyy jo siité, ettd sen
ldpitunkava rakkaus on ontologisesti asbsoluuttinen je ettéd sellaisapa =e
on Jumalan olamuksen vdlitdnt# vuodatusta ja heijastusta™ (Mihsel, s. 22).

- Usikka luterilainen kEsitys uskon Ja rakkauden suhteesta voitsisiin esit-
L83 myfis luterilaisen puhdasoppisuuden késitteisttin liittyen, ssuraavasea
on valittu toinen vaihtoshto. Ongelmasz l8hestytdéin Lutherin omaan kisit-
teistiin 1iittyen. Erityisesti on pantava merkille, sttd pelsastus kisi-

teatEén ssursavassa lass jassa merkitykssssi. Siihen sisBltyy sekE pelasta-
van uskon synty attE kristillinen elé@md viimeimeen tuomioon aaakka.

1. Luterilaninen ortodoksisa 1500~ ja 1600-luvuillea kéytti uskon erittelys-
sd#in pitkille vietyd skolastista k#sitteistiéif. Lutherin teologina wvoi-
daan ld@hestyl ilman t&t& monimutkeista kE@sitespparasttia. Luterilainen
ortodoksia tuntes kuitenkin Lutherin laille jumalsllistamisa jatuksen.
Johannes Gerherd lausuu ssimerkikei seursavee: "In incarnations srgo
Filii Dei impletus est typus scelae jecobmese... oum anim Christuas se-
cundum humanitaetem nobis sst homousios, ideo summa cum infimies, coelum
cum terra, home cum Dee in ipso unitur, et per hanc arcanam a2tqus in-
timem unionem ipse ed nos descendit carnem sssumsndo, ut nos ad ipsum
in coelum ascenders possemus, fide ipsi adhaerends,.”

Loei 11, IV, eep. VII, § 146,

Ké&silll olevassa esityksessié kiytetBE&n Lutherin tecksia kaikilts h@énan
kausiltaan. KEsiteltBvEn teeman kohdalla h#nen ajattelussaan 8i ole
tepahtunut oclenneista muutosta.

2. Perusteesi on seur=zavas Uskoh ja rakkauden suhde Lutherin teologiassa

avautuu uskossa reamlisesti ldendiolevan Kristuksen ajatuksesta kisin,
"Fuuttuva renges™ uskon ja rekkauden vElill& ja niitd yhdistdvE keskus

on ajatus "itse uskossa Kristus on lEsna". KéytettBessd luterilais-orto-
doksisten keskustelujen terminologima voidesen lsupua, ettd yhdistidva side

uskon ja rakkauden valillE on Jjuuri jumalasllistamisa jatus. 5e avas refor=-
matorisen k8sityksen ymmérrettévikei kokonaisuudeksi.



3, kpistityn uskon ja rakkauden suhde analogisna kristuksen jumalalli-

gglle ja inhimillisells luonnolile,.

3.1. Perustekati.
Havainnollisen kuven vilitt@miseksi k#siteltBvésté ongelmasts laina-

taan adustavaa tekstis:

sKristuksen sublauvtumisessa pilaalisiin on jilleen
kerran annetiu roxkauden esimerkki Siod piet, kulnka rakkags te-
kee hilnestd palvelijan, niin elti biin aultss kurjoa vapaasti jo Ilmal-
selesl, el etsi auttamisellaan nautintes, suosiola elkd kunniaa, vaan
yksin Kurjan hyityi ja Isiin Jumalan kunnlaa. Sen tihden hin mybe
kieltill puhumasta kenellekidin, jotta hanen tekonsa olisi vapaan, hy-
vin rakkauden puhdas telo. Tisth clen usein tarpeeksi astl puhu-
out, efld usko tekee meldit herrolksi, rakkaus palvelijoiksi, niin, us-
kon wititylselld tulemme jumaliksl ja osalllsiks] jumalalllsesia luen-
nosta ja Jumalan nimistd, kuten Psalmi 8 lousuw: '‘Mind sanon: Te
cletle jumalia ja kaikkl tyynnl Korkelmman poikin' Multa caidau-
den vilitylselld me tulemme kailkkeln kurfimman kallalseksl. Us-
kossa meiltd el puulu mitiin ja meilli on kaikkea yllin kyllin. Hak-
kaudessa palvelsmme jokaista, Uskossa vastaanotamme hywyylksid
(Giiter) ylhiElta Jumalalta, Rokkouden wilitykselli me sallimme
niilden hyvyykslen mennd alhoalta IEhimmbisellemme. Smunalla ta-
valla Kistuskaoan ¢f jumaluytensa puolesta tarvinnut mitidin, mutta
Ihmisyytensid pudlestu palveli jokalsta, joka hintd tarvilsl

Olen tarpeeks] astl sanonut, otli usken wvillityksellfi meldin on
synnyttivi Jumnalan lapsibkal §a jumaliksl, herrotks! ja kuninkallesl,
kuten Kristuskin ikuisuudessa syntyy isistd todeks] Jumalaksl Tol-
sanlta taas meidin on mucinoduttova wlos rakkauden wilityleselld,
aulettawn Jahimmaisii hyvii tehden, samalla tavalla kuln Kristus
on tullut ihmiseksl auttasksesn meltd kotkkia, Ja kuten Kristuskaan
el ole ensin teoillaan dnsalhnut elkl thmiseksi tulemisellzan hankkl-
nut, etth hin en Jumila, vaan hiinelli oa jumaluus syntymiin perus-
teelli Ilman tekojn ennen thmiseks! tulemista, zilen mekilin emme
ole ansainneet Jumalon lapseutia ... tekolen tail rakkauden avulla,
vaon olemme vostoanoitanest lapseuden [fman tekola jn enmen rak-
kautta uskon valtykselli evankeliumisss armosta. Ja kuten Mristus
tuli ihmiseksi vasta sitten kun lifin all 1kulsesti Jumala, sumaten me-
kin teemme hyviili ja rokastomme 18himmiiists sen filkeen kun olem-
me jo siti ennen ushon vilitykselld hurskaita, synnittomid, elivib,
autualta jo Jumalan Japskos (WA 17, T, T, 20—75, 113

3.2. Tekstin preliminS88rinen tulkinta

Lainattu tekstikohta paljastza jumalallistamisa jatuksen keskeisen

paikan Lutharin ma8rittéessd uskon ja rakkauden suhdetta kristityn eld-

mégs8. Tecosin idea ilmenes ennen muuta siind, attd Kristusta ja kris-

tittyd kuvataan tarkasti paralleelisten ominsisuuksien avulls. kristuk-

salla ja kristitylld on ik88n kuin analoginen konstituutio. Ensiksi.
Kristus syntyy Jjatkuvasti ikuisuudessa IsHst8 todellissksi Jumalaksi.

Samaten kristitty syntyy uskossa "Jumalan lapseksi ja jumalaksi, herraksi
ja kuninkaaksi". Toiseksi. Fuhtapsta rakkaudests Kristus on "murtautunut

ulos" ja astunut kur jan ihmisen paikalle. Samaten kristityn, joks uekosaa

on osallinen jumslallisesta luonnosta, on rakkaudessa astuttave léhimméi-
sen sijalle ja tultava "kaikksin kur jimman kaltaiseksi". Kolmanneksi.

Fristus ei rakkauden tecllaan ansainnut jumaluuttaan. Samaten kristitty



on jo ennen kuin h&n sulasts rakkaudests zsattuu lBhimmdisen paikslle
ykain uskosta "hurskas, synnitin, eléivd ja autuss". Usko rinnastetaan

siis Kristuksan jumalallisesn luontoon, rakkaus taas Kristuksen lihakai-

tuloon je ihmisen sijesan asettumissan,

4,7. Ratkaisun viimeinen perusta: Kristuksen "ityin" ja "persoonan" yhteys
Kristuksan ja kristityn analogissuhtsen perusta Lutherin teocloglassa on

viima kEdesald sauraasva, Luther ei irrolte toisiastamn Kristuksen persoconas
ja tyttB. Kristus itse, sakd hénen tydns8 etth persoconansa, on ihmisen
vanhurskaus Jumalan edessd,. Kristus kolminaisuuden toisena persoonana on
Iséin olemukasllinen kuva. TE&lleissessa olemuksellisesss kuvessa kuvan je

kuvattavan olemukset ovet identtiset. Analogisssti kirkosss julistettu

Jumalan sana on mydiskin olemuksellinen merkki. Sana on kuva, Joka tuo mu-
kanaan kuvatun olemuksen., Jolls on sana, eilll on kalkki, mitd Jumala on

jo mitE hén veikuttea. Uskoseas sana sulautuu ihmiseen. TEten Kristus itse
on sanan vilitykselld uskossa l#sn#., Useko venhurskeuttas juuri sen t&hdan,
attd siinB on l#snd Kristuksen persoona reaalis-onttisella tavalla., “Uskon
omistama ja sydd@messd ssuva Kristus on siis kristillinen vanhurskaus, jonka
tihden Jumale lukee meidédt vanhurskaiksl ja lahjoittas ilankalikkisen sl&mdn"
(WA 40, I, 229, 28-30).

4.2. Kristus uskon muotona (Christus forme fidei)

Léantiolevan Kristulksen assma reformatorisessa uskontanloginmssa sea taorest-
tisan ilmaisunse ajatukseasa Kristuksests uskon muotona. Kristus itses - ei-

ki kuten skolastiiksn teclogiassa ihmisen oma kohotettu rakkaus = on se juma-
lellinen olemistodeilisuus eli forma, joka realistaa uskon. Oikes jumale=-
suhde el ole rakkauden (eros) dynaamista liikett&@ Kohti transsendsnsesia.

Jumales ei voide liytd# rakkauden vElitykeelld "ylhH&ltd". Sen sijaan hién
on koko olemuksensa tHyteydess#, vaikka salatulla tavalla uskon vilitykeelld

18anE syntisessd ihmissasd.

.43, Kristus — ei vain Jumalan ssuosios (jover), voan myds
_=lahjas {donum] Uskc czallisuntena »jumalallizeen Inontaons
Kristuksessa,

Kristus ei siisole pelkistiin Jumalan ssuosios (favor) eli syn-
tien anteeksiantaminen ja Jumalan vihan poistaminen, vaan myds
slahjas (donum) eli Jumala koko olemuksensza tiiyteydessi lisni-
olevana. Uskossa osallistutaan itse »jumalalliseen luontoons Kris-
tuksessa. Luther lausuu esimerkiksi seurnavasti:



»Timi on yksi naisla osuvista ja kounfista sekd (loten pyhi FPie-
tarl :omoo 2. kirjeenad 1, Juvussza) kalliista jo mitd suprimmista Tu-
poulesisty, jotho on annettu meille koyhille jo kucjille synlisille: Me
tulemme csallislksl mybs jumalallisesta luonnosta ja soomme niin
ylhiilsen nateluuden, eltermme tule alnoastasn Jumalan rakistambksl
Kristulksen kaults emmeki valn san lifinen supslotann (Gunst und
Cnad) korkelmmalkel ja prvekkalmmeoksl pyhikiksemnme, vaan etli
saamme hiinet, Herran itsensd, kokonasn Itsesslimme asuvaksl, On
kuin hiin sanolsi: Jumala el rajoltu vain rekastemaan, nimitUin siihen,
eltldl hin ottas melsti vihanea pois jo ettd hiin kantoa rinnassann ar-
mollista Istllisti sydiinti meith kohtaan, vaan meldlin pltdi myds
tHetd rakioudesta nautliman (munten se olisi meille tyhidb, kadotot-
tua rakkautta, kuten samanparsl sanoo: rakastaa, elkidl nauttin., ) ja
meldiin pllii ssaman st rekkavdesta suucl HyBly ja sarce. Jums-
lan raklcaus todistan itsensd leossa fa swwren lahjan ovulla. Sl
nimid ovat ne kaksl ssion, jotka kristityt wastoanottavat Jumalaltn
(kuten P. Paavall ne erotton Roomalniskirjeen V. luwpssal; armo jo
lahjas (WA 21, 458, 11—24)

© "Lahjs" j= "suosio" kuuluvat yhteen Kristuksen persconassa erottamatta,
mutta mylds sekoittamatta. Kristuksen lEspBocle on sina armahtavea lHsné-

ocloa. Kristus on lEsn8 ylipHé@nsi vain itsessélin syntisess& ja kur jessa
ihmiseasd, Laki vaatii Jumalan ja l&himmEisen rakastamista, mutts tdtd

vaatiessaan laki samalla pal jastea, ettE& me emme cle rakastaneet Jumalsa

yli kaiken Ja l8himmEiet8 niin kuin itsedimme. WNELn laki saasttze meidEt
tyhjikai ja kByhiksi, riisuu meidé&t omavanhurskaudeastamme Jj& velmistas néin

tietE Kristukselle, Joka l&hjoittsa meille uskosss omen vanhurskautensa,

Kristuksen l8enfiolo ihmisesss on siis eina yht# aikaa sucsiota (anteeksi-
antamusta) ja lshjes (olemuksellists lHsnoloa). Kristuksen lBsn8ole on

siis armahtevae lésnSoloa.
Seuraava kohta, jossa Luther selitt88, = jatusta, ettd Jumala "msuu"
ihmisessié, on tyypillinen esimerkki siits, miten antesksiantaminen ja

Jumalallistaminen, suosio je lahje kuuluvat hénen mukaanss l&heisestd
yhteen:

"Siitd tulee ihana, uusi helluntei ja Fyhén Hengen voiman osolitus, tai-
vaallinen kokous eli konsiili molemmille osapuclille. Fyh8 Henki valaises

Jja sytyttlBd sydéimet rakkaudells Kriastukseen ja kristuksen ja IsZn rakkaus
paistas Ja wvalaisse. Ihminen je Jummsla ovet siten ystévillisesti yhdessé,
8illié Fyhd Henki itse valmistas ihmisen sydEmen js vihkii san Herran huo-
neakei ja ssunnoksi, Jumalan temppealiksi j= monstranssiksi. Llhmipen sza-
vuttas sallaisen ihsnan, jalon, rakksan Jja arvokkzan vieraan Ja ssukkazan
eli huonetoverin, joks on Jumala, 1a8 ja Foike...

Témé&n tdytyy olls suuri kunnis ja armo ihmist® kohtzan, sttd hEntE pide-
t88n arvollisena olemaan sallainsn ihana asunto, linna, sali ja paratiisi,
Jossa Jumsla asuu maan pBBEllE, HEnhdn on sellainen kidyhd, murheallinen,
arka syddn ja ometunto, jfoka ei tunne itsessélin muuta kuin syntid Ja kuols-
maz ja térisee ja vapises Jumalan vihasta luullsn, ettd Jumala on hénests
kaikkein kauimpana ja perkele lEhimplnE. Mutts juuri t#llaisille lupaus on
annettu., He sasttavat iloisesti lohduttautua, sttd hs ovat oikes Jumalan
huonae ja kirkko..." (EAZ, 12, 311).

Lutherin mukaan juuri uskossa lEspioleva Kristua sekd "zrmona" eitd "lah-
Jana" on se todellinen vanhurskaus, jonka vuoksi Jum=la lukee ihmisen van-

hursksaksi, "Pane tEBmé kohta tarkastl merkills, MissB Rzamotussa néEet

sanasen J uma l'an vanhurskaos, #8183 tulkitse sitd Jumslan
itsessdbn olevasta (Selbstuesends) ja sisiisestd vanhurskaudesta, kuten paavi-
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lalset j= myds monet pyhit ovat ershtyneset tekemdén, sillB silloin sind
kauhistut. 3en sijaan tieddé, ettd Jumalan vanhurskaus on Rasmatun kislen-
kiytiGn mukaan Kristuksen kautta vuodatettu Jumalan armo eli leupeus meissa.

san pobjalls Jumala pitdd meitd hurskaina ja wanhurskaina.

S8 on nimeltaén

Jumalean vanhurskaus sikai...ettd sen vaikuttas apmollaan Jumala meis-
58 gmmakd me itse; samslla tavalla kuin se, mitd Jumales meissd vaikuttaa je
meisss puhuu, on nimeltd&an Jumalan teko, Jumalan viisaus, Jumalan voima, Ju=

malan sans ja Jumalzan sud.” (Ea2, 10, 21)

44. Jumalan olemuksen mddreet ovat itse Jumalan alems:
sheprealoinen puhetupn:., Usko ozallisuutena Jumalan
olemuksen tayteyteen,

Kuvatessaan Jumalan elemuksellista lisnioloa uskovassa Lut-
her usein viiltaa sheprealaiseen puhstapaans. Sen mukaan Juma-
lan ominaisuus on sama kuin Jumalan olemus. Wilnp# =Jumalan
vanhurskauss merkitsee samau kuin svanhurskaus Jumalas; »Juma-
lan viisauss taas on yhid kuin sviisaus Jumalas; sJumalan voimas
merkilses, elti an avoima Jumalas. Tillaisia Jumalan ominaisuuk-
sis, jotka samalla ovat Jumalan olemus, ovat esim. juuri mainilul
vanhurskaus, viisaus ja volma, mutta miyds monet muul, kulen py-
hyys, tai pyhitys, ilo, rauha, vale ja rakkaus jne. Nima kaikki ovat
koko tiyteydessiin olemuksellisesti Kristuksessa. Uskovan tullessa
osalliselzsi Kristuksesta hin tulee osalliseksi mybs niisti Jumalan
olemuksen ominalsuuksista oli Jumalan »nimistis;

*... In me tulemme silen tiytetyilisl kafkella Jumalan tayteydelli.
Timi hepreankielen mukainen puhetapa merkitses, A0 melditl tEy-
letfian kalkilla tavoilla, joilla hin tekee tiydelsl jo me lolemme Liy-
teen Jumalaa. Hin wvuodattaa melhin ylitsevuotavan runsaasil ar-
monsa jo Henkensd luhjat, joilla hin tekee meldit rohketiel, Hin
valaisee pieidal valollaan, hinen eliminsd elid melssl, hinen auluu-
lensa tekes meldit sutouiksi ja hEnen rakkoutensa herdittis melssS
raklkauden, Lyhyestl sanocen: hiin diyitid meldit nlin, eitd k:ﬂklcll,
mlid hiin on ja mitd hiin vol tehdd, olisi tiydellisestl meissi ja vaikot-
talsl voimallisestl, niin etti meldiit kokonaan Jjumalallistetiaiziin. Hin
tayxtihi meliddt giten, efth mailli & olisl Jemada vala osittain 4l jolla-
kin muresia Jumalasta, vaan koko hinen tigteylensi. On kirjolletto
paljon Thenisen jumalillistomisesta, On tehty (kapuita, jolla phikin
on gjatalty noustavan talvaaseen, ja paljon muuta samontapaista.
Hatkk! Wiml on kultenkin pelkkdi osatelon. Tised kohdnssa siti
vaaloin on ozoltelluny niken ja suora tie y16s: sinki tulet {iyleen, nlvan
tayteen Jumalaa, niin ettel siomlta punta yhifikddn kohlaa, wam
sinolla on kalkki yhieen kasaan kooftuno. Kalkkl se, minkd =ini
puhut, mioki sind ajatielel jo missi sind kiyt, summa summaoram,
koko alfimidsl on tiysin jumalalllste.s (WA 17, I, 438, 14—28),

Vaikka ihminen itsess@én pysyykin syntisend, Jumala vaikuttaas hiénassé ja

muyttas ha8nt2 yhd enemmién Kristuksen kuvan kaltaisuvuteesn.

"Tapashtuu siis, ettd kun ihminen alkaa Jumalan armon vHlitykselld uskoa j=
pitdytyd sapaan, Jumala hallitsee myiis ihmisessd jumalallisen voiman ja
vaikutuksen viElitykselld. HEn valaisas yh& enemmBin ja enemmén, saattaa rik-
kaammaksai ja vBkevdksi hengellisessé ymmdrryksessd ja viisaudessa niin stti
ibhminen vel tist88, tuomita ja arvostella kaikkia oppeja jas asicita. H&nan
gléménsi hyvit hedelm8t kasvavat ja edistyvEt pdEivd paivdltd ja hinestd tu-
lea hyvd, lemped ja kdrsivEllinen ihminen, joka palvelese opettaen, neuvosn,

lohduttaen ja auttaesn jokaista, Jumalan ja ihmisten hytdyksi.

Hénen kauttaan
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ja hEnen tB8htans& maa ja ihmiset saavat avun. Summa summarum, hdnestd tulee
ihminen, jonka kautta Jumala puhuu, el#8 js vailkuttaa. Wit@ hé@n puhuu, eldid
js vaikuttaa, h8nen kielens# on Jumalen kieli, h@nen k#étens8 on Jumalan kési
ja hénen sananss ei ole en## ihmisten, vaan Jumalan sane.® (EAZ, 12, 313).

5. Jdumal=sllistamiga jnfukasen nojaswan ratkaisun perisate: usko aptas lain
tﬁxttzm:kaanl rakkaus tams on lain tilttgnzﬂ.

"Jgsi (= Jumslan olaemus rakkautena) tdytt#i ruukun, tarjoilija (= usko)
tBytt&8d mybs ruukun; vesi itsellZ&n, tar joilijs vedellE&."

Erds niisté Jumalan olemuksen mE@relstd, jolsta kristitty tules uaskossaan
osslliseksi, on juuri rekkaus. Uskosse lésndoleve Kristus tuo rakkaudsn mu-

kanaan, kosks Kristus on olemuksellisesti Jumals j= Jumala taas on rakkaus.
Rekkaus on puolestaan lain tH@yttymys. A jetus rakkeaudesta lain tayttymyksend

onkin vélttEmétin edellytys koko reformatoriselle uskon ja rakkauden teelo=-

gialle.

"On annettu niin paljon kirjoja je aoppeja ihmisten opettamisskel, ettedl
niilléd ole lukua eikd loppues., Eik8 kirjojen ja lakien tekeminen lopu, ku-
ten ndemme hengellisised js meallisissa olkeuksissa sekd hengellisissd sé&n-
tikunnissa ja s#fdyissii, TétE kaikkes voitaisiin vield sietsE... mikidli
gelleiset lait ja opit johdettaisiin je niité kisiteltlisiin péEflain, nimit--
tdin rakkauden sd@Enndn js mitan mukean., MNiin tekes Fyh@ Raamattu, Jjoka myls
antaa monia lakaja, mutta kokosa ja muovas ne kaikki yhdessE rakkaudeksi.
Kaikki lait =@ myd@s alistaa rekkaudells. Kaikkien lakien on siis vHBistytti-
vd eikd milloink2an oltave Volmassz, milloin se on rakkautta vestaan."

(EA 2, B, 54)

Rakkaus on siis perusajatus, joka antaas mielen kaikille yksittdisille
lain k8skyille. "Wiin on nyt t@mE rakkszuden kidsky 1ﬁh§t kisky jn pitkd
kdsky, yksi ainoa kdsky ja monta kiskyd; se ei ole mik#dn késky ja sen on
kaikki k#akyt. Lyhyt ja yksi se on iteessBin; jirki k#sittH& san nopeasti.
Sen sijsan se on pitk@ ja monta har joituksen kesnnalta, slllE se sisdltda
kaikki ki#skyt ja on niiden mestari. Eik8 se ole mik#8n kbHsky, mik8li kat-
sotaan tekoz, koska silld ei ola mitd#n erityistd tekoa, jolla olisi nimi.
Huitenkin se on kaikki k#skyt, sill# kalkkien kHakyjen teot ovat ja niiden
tules olla sen tekojs. HRakkauden k#sky siis kumoza kaikki kE&skyt ja seset-
taa ne kaikki voimaan.™ (EA 2, 8, 60)

Vaikkakaan usko ei nyt ocle lain t8@yttymys, niin se kuiltenkin tuo muka=-
naan rakkauden, joka on tdmE@ lain tEyttymys.

»Vailkka nyt usko el Uiyts lakia, s5illd on kultenkin se, milli laki
tiyletiin. Se nimittiin honkkil Hengen jn rakkauden, joilla laki
tiytetifin. Tolsaalta tnas, vaikka rakkans el tee vonhursksaksf, se
kultenkin todistan slitf, minki nojolla persoona on vanhurskas, nl-
mittiin vskosta, Summa: kun Pyhii Pasvall [tse pubuy, eltd rakkaus
on laln tiyttymys, on kuln hin spnoist: on erl asla oella lain thyt-
tymys tal antan laln Hipttymys. HRakkaus siis Hiyltid lain slten,
ettd se jtee on Hiyttymys, muttn uslko AiyttEa lain siten, et se ojentan
sen, milli se thaytet3in. Silli usko rakastoa ja vaikutlaa, kuten Gal
(3: 6) lausuu: usko valkultas rakkooden kautla, Vest taytthS ruukun,
tarjollija tiytt3s mybs ruukun; ves] ltselliiin, tarjailija vedelld, Tatd
merkitses solistien puhe effective el formallter Impleres (WA 17, 11,
88, 13—24).

£
Ndin on saatu tarkka formulointi uskon ja rakkauden perussuh-
teesta. Usko on kuin ruukku tiynni vetti ts. jumalallista luontoa,
joka on sisiiseltd olemulseltaan mybs rakkautta, »Vesi (= Jumalan
olemus, rakkaus) tiyttdi ruukun, tarjoilija (= usko) tiyltid myis
ruukun; vesi itselliifin, terjoilija vedeHas



6. Krpistityn uskon js rakkauden kristologinen laatu
6.7, Kristus Engt&;nana} "alkukuvana"

kristityn js Kristuksen enazlogia-suhteen luonne on resalis-onttinan.

Koska Kristus on uskossa tedellisesti léisnd, myds kristitylld on tietyssé#
mieless& "kaksi luontoa™: uusi j= venha ihmimen. Uskovan "jumalsllinsn

luonto” on ites Kristus. HKriastitty ei en8&@ el& itse, vaan Kristus elad
hBnesad, Luther lausuu esimerkikei, ettd se elémé, jota kristitty aliis,

gn itse Kristus: "Kristus pysyy minussas ja hEnen eléménes# =183 minussa,
ja se aslBEmd, jolla elEn, on Krisbus®. (WA 40 I, 283, 7-9). Kristityst#

ja Kristuksssta on tullut "yksi kakku".

Mik#li siis Kristus el#B8 uskovassa, Kristukssn ja kristityn suhda on
tavallasn zlkulkuvs-suhde. Kristuksessa kristitylld on kaikki jumalallisan
luonnon nimst sarteaet ja hyvBt - myidis rakkaus. HEn on “rikas™ eikéd pslas-
tuksen kannalta tarvitse mitB8n. HEn on kuin Kristus, nimittdip " jumala®,
kuningss ja psppi. HEnestd on tullut reaslis-onttisesti Jumalan muotoinen,

conformis dea.

6.2, kristys {-ntt;nugﬁl esikuvansa

Rakkzudessa kristitty antas itsensd Kristukeen asimerkin muksan lE&him-
miisallesn ja ottaa h@nen kuormansa, kurjuutensa, syntinsé, kidyhyytenasd ja

heikkoutensa pi#lleen niin kuin ne olisivat hénen omisan. Kristittykin
ottea siis "iphimillisen luonnon®™ eli tlstd sspektista lEhimmEiszen kur juu-

den ja kuorman itselleen. Luther p#étté& teologisen summansa, Traktaatin
kristityn vapesudests, ajatukseen, ettd kristitty ei eld itsessdlin, vaan

Kristukeesss ja l8himméisess@én. Sama saia voidsan ilmaista k#éBnt8an:
Kristitty ei itse eld, vsan Kristus ja kurjs l@himmiEinen elévEt kristityssd

sitd el@méd, jota hén elB#. Kristitystd on tullut 1l8himmdisen Kristus:

christianus Christus proximi.

7. Rakkauds dakyn [ ainen k T ointis K uksan esimerkki ja
kristityn “oman min8n" esimerkki

7.1. Rakkauden kd#skyn tarpesllisuus kristitylle

Koska kriatityass8 on "liha" eli "vanha ihminen", héinessZ on Hengen vas-
tainen prineiippi jHl jell#. HKristus tosin hapattaa tétd vanhaa ihmist& jat-
kuveati, mutte se ei kuitenkaan téssd elémissd kokonaan ja lBpikotsisin ha-

patu. Siksi k#sky rakagtaes on myds kristitylle tarpeen. Kristitty tosin
on uskossa rakastava, mutts hEnen on tultavs yh# enemmén rekastavaksi |s

peojitattava l&himmiisellesn sit#, mitd hé@n sislisesti jo on. Kristitylle,
joka uskossa on tullut Jumalan muotoiseksi, kuuluu kiésky ottas rakkaudesse

ldhimméisens® muoto eli clemistodellisuus.



Fariaatteassa rakkauden kEsky kohtaa uskovaa kahdsssa muodossa. Toinen

an ¥ristuksen esimerkkl, toinen taaes uskovan oman min@n esimerkki sli ns.
kultainan s@&ntd.

7.2. Kristuksen ssimerkkii "iloinen wvaihto™ kristityn Ja h8nen l&himm&i-

senad valilla,

Kristuksen eettinen esimerkki-luonne voidaan ilmaista myds vanhakirkollisan

siloisen walhdons kuvan avulla. Lihimmiisen rakkaudessakin on

viime kidessi kysymys tisli ilolsesta valhdosta. Uskossa tapahtuu

vaihto Jumalan ja ihmisen viililld. Kaikki tiyteys, mitd Jumala on

ja miti hin wvaikuttaa, tulee uskovan omaksi. Kaikki uskovan

synti, kirous ja kuolema tulee puclestaan Kristuksen omaksi. Tas-

milleen saman on tapahduttava uskovan ja hinen lihimmiisensd

vililli, Kaikki ne hyvit ja narteet, jotka kristitylli on uskossaan,

kuten vanhurskaus, pyhyys, eliimi, velma, ilo, voitto, viisaus, valo

jne. on tultava lihimmiiisen omaksi. Phiinvastoln taas kalkki Jihim-

miisen synti, kirous, kuolema, heikkous ja murtuneisuus on tul- -
lava uskovan omaksi Kristityn on meneteltivi kanssaihmisen

heiltkouksien, syntien, puutteiden ja kurjuuden kanssa niin kuin

ne olisivat hiinen omia syntejiifin, kurjuuttaan ja puuttzitaan,

Luther puhuu usein cksplisiittisesti iloisesta vaihdosta uskovan
ja hiinen lihimmaiisensi wiililli:

sNiin tapahtuu myis meidin kesken sama vaihto, ettd tolnen ot-
tun itsellean tolsen synnin, heikkouden, kunnlsttemuoden jo antan
sijalle hyveensd, voimansa, kunniansa ja rilkkautensa. Mutta niiin
voldaan saarnata vain thmisille, joilla on Henkl ja jotka ovod sltd en~
nen uskon vAlityksellil Hristuksessas (BEA 2, 15, 376,

Mybs sielli, missd uskonpuhdisioja ei kiyti sanaa »siloinen
vaihtor puhuessaan kristityn ja Jihimmiisen suhteesta, wvaithdon
gjatus on kuitenkin aina mukana:

»Joa nyt usko on olkea, se tokee puolestnon Vikimmilselicen ku-
ten ze usitoo Jumalan lebmeen jo tckewdin ilsclleen. Uske antaa kal-
ken olla pelkkdd armoa, antaa lihimmiiiselle anteeksi, kintaa ja kir-
eil hintd, nostas hiine! hinen kurjuudestann, sseltan hinel omaan
hyviiinsd, sallil hiinen nauttla kaikesta, mitd wskolla on, ol plddti
hiinelli mitdfin; ruumiin, eldmiin, hyvin ja kunnion s antaa hinelle
samassa midrin kuln Jumala on antonut ne hinalle. Sillll se uskoo
Jumalon tekevin selloista pelkasti armosta, katsomatia hinen swuii-
reen antlobormuuteensa — ja Jumaln dekeekin npiin kuin se uskoo,
Sen (lihden, samolla tavalla kuin Jumala vuodatton itsensi woskolle
Ja A\GyHES sen ylitsevuolavastl kalkilla hyvilliin eikd pidid silmBlla
uskovan ansiottomuulta, samalla Lavalla kristitlykin vuodnilan pun-
lestaon ltsensd Lihlmmilielleen jo dayttil hiinet ylitsevaotavasti sl
miti uskolla en — riippumatla silth, onko Vihimmiilnen vihallinen

talklca ettd tima &l ole sitd ansalanul, Usko tieldd, cllf =& el vol (GG
tavalla mensttd3A itseiidn, sifli miti enemmin se vusdaltan pols, si3
enemmin Jumala lohjoittaa tilzle; ja mitd enemmin se tiyttiid 16-
hirmmilstiiin oemallaan, sitd tiydemmiils] se tulee Jumalan hyvistd,
Katso, timi on oikea, tosi uske, joka tekee lhmisen vanhurskaalesi
Jumalalle; thmi on kristillinen vanhurskaus, joka wastaanotlaa yl-
hiilts ja anlaa alhaalta, kuten sanotasn Tuomarien kirjnzsa, jossa
pyvhi Isi Kaaleb antol tyttirelleen Aksalla maan, joka oll ylhiiElla ja

© alhaalta kostulettu: sa on, siind oll ¥ThEEUA Jja alhaalla virtaavaa
vetti. Timi on wusho, kuten sanotiu, josta ef veolda kylliksi saarnotas
(WA 10 1: 1, 202, 10—293, 5),
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7.3. Kristityn oman miniin esimerkki eli ns. kultoinen sddntd.

Rakkauden kisky el konkretisoidu vain Kristuk=en, vaan myts
oman minin esimerkizsil. Jokaizella fhmisalld en kyky aszettua loi-
sen sijaan ja titen tietdd, mitd itse toivoisi itselleen lehtiivin, mikill
olisi hinen sijassaan. Niin uskonpuhdistaja tulkitsee kiskyn: »Ra-
kasta lihimmaistisl niin kuin itseiisi=. Toisin sanoen: rakasta Yihim-
maistési silla tavalla kuin toivoisit itsedsi rakasteltavan hfinen
sijassaan, Kristityt oval timin kultaisen sifinndn pohjalla itse itsel-
leen esimerkkeind. Luther Iansuu: sNeljiz on kailkein jaloin esl-
merkkl ja esikuwva; silld kysymyksessi on hieno oppl ja kisky, joka
antaa myos esimerkin. Nyt timi kisky antaa aivan elavin esimer
kin, nimittiin sinut itsesi. Tiam# esimerkki on jalompl kuin kaik-
kien pyhien esimerkki, silli he ovat kadonneet ja kuolleet, mutta
timi esimerkki elii lakkaasmatta. Silld jokaisen tiyvtyy tunnustas,
ettii hiin tuntee, kuinka hin rakastan itsedidn. Hin tuniee, kuinks
kilhkeisti hiin huolehtii elirmistiin, koinka ahkerasti hiin varustaa
ruumiinsa rucalla, vaatteilla ja kaikella hyvilla, kuinka hin pake-
nee kuolemaa ja valttdd kaikkea onnettomuutta. Katso, 18mid en
sitdi, etti rakastat itsciisi etkd nlie siti ja etkd tunne siti? Mith opet-
tan sinulle timi kiisky? Tekemilin juurl saman, minki leet itsel-
lesi, niin etth annat Yahimmiisesi ruumiin ja elimin merkitd ilgel-
lesi yhti paljon kuin oma ruumilsi ja elimisi sinulle merkilsee.
Ruinka sinulle olisi voitu antaa liheisempif, elivimpii ja vike-
vimpis esimerkkis, joka on sinussa niin syvilld; nlin, joka eolet sind
itse. Se on myds yhii syvilli sydimessasi kuin sithen kirjoiteliu
kiskykins (WA 17.11, 102, 27—39)

14, Kristuksen esimerkin ja oman minfin esimerkin yhteys: toisen
sijoan asettuminen. Kristitty — lihimmdéisen Kristus.

Kristukeen eettisen esimerkin ja kristityn oman sydBmen essimerkin
geli kulteisen s88nniin sisdllit ovat viime kEdessid ylisttéEvEn l8haella

toizisant molemmisea on kysymys teieen sijeean asettumisesta. Tulles-
saan ihmiseksi Kristue itse ssiassa noudetti kultaista sBEntbd, jota
kristittykin seurss asssttuessasn lHhimm8isen palkells., T&ss8kin koh-
den Lutherin katsomus kiteytyy ajetukseen: kristitty - lEhimméisen
Kristus.

T.5. Usko, rakkaus ja viimeinen tuomio

Luterilaisen ki#sityksen mukaan ihminen tuomitean viimeiselld tuomiolla
ssn mukasan, miten hE&n on uskossa tehnyt rakkauden tekoja. Tulless=zan lihak-

si Kristus on yhdistEnyt jumalanrakkauden ja l@himm#isenrakkzuden. Joka
tahtoo rakastas Jumalasz sen on rakastettava léhimmdist&&n. Jumalaa ei ra=-

kaateta kohoamalla pois meailmeete, vaan laskesutumalle alas lB8himméisen luok=

ge., "NEin on siis tukittu suu ja kiistetty oikeutus selleisilta livshtele-
vilta ja lent#viltd hengilté# (so. reformeatiocs jan spirituslisteilta), jotkas
staiv@t Jumalsa vasin suurissz ihanissa ssiocissa, tavoittelevat hénen valta-
vuuttaan ja porautuvat tsivean lEvitss sekE luulsvat palvelevapsa ja rakas-
tavansa Jumalaa sellsisissa kunnieskkesisse msicissa. Kuitenkean he aivit
tavoitas Jumalaa, vasn pBSstB8vEt hiEnet kulkemaan ohitseen tE#d118 slhsalla
lghimméisessl) hiEness# Jumala tahtoo tulla rakmstetuksi jes kunnioitetuksi.
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