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BERGSPREDIKAN OCH EYRKORNAS FREDSARBETE

I det f#ljande kommer bergapredikans roll i samband med fredsarbetets metivering
att dryftas frimst med h3nsyn till den romersk-katolska kyrkans och lutherska
kyrkors officlella stillningstaganden. Som bakgrund ges en kort Overslkt av de
principiellt sett mest betydande bidragen till bergspredikans tolkningshistoria.

1. Bergspredikan i tolkningshistoriskt perspektiv
1.1. Toelkningshistorien intill Thomas ab Aquing

Tolkningssvarigheterna i friga om bergspredikan har frimst gHllt de diri ingiende
radikalt formulerade kraven eller buden. Redan Didaché ger tydliga beldgg pad denna
problematik. "Livets vAg" (Did. 1-4) i denna skrifts tvivigsldra (Did. 1-5) - den
andra vigen ir "didens vag" (Did., 5) -férklaras med hjdlp av ord ur bergspredikan,
varvid hiinvisningar sker till Matt. 5:26, 28, 39-44, 47 (Did., 1). I skriftens
sjitte kapitel antyds den némnda problematiken genom orden: "Ty om du kan bira

hela Herrens ok, si blir du fullkomlig, men om du icke kan det, =3 gir vad du

kan" (Did. 6:2).7 St#llet ger vid handen, att Herrens ok kan hillas fullkomligt
bara av en del av f&érsamlingsmedlemmarna, inte av alla. I en siddan situation aktuali-
seras naturligtvis frigan om deras "kristliga" statua, som bara till en del t#nkes
kunna uppfylla vad t.ex. bergspredikans radikala direktiv féreskriver. Det citerade
stdllet ur Didaché kan tolkas som frebidande senare distinktioner mellan fullkom-
liga och icke-fullkomliga (vanliga) kristna.

Till skillnad fridn vad fallet &r i Didaché finner man hos Justinus Martyren en
tvertygelse om att ett liv i enlighet med bergspredikan &r mbjligt. De, vars hand-
lingar inte motsvarar bergspredikans krav, kan inte kallas kristna (1, apol. 16:4,
B). I likhet med Justinuz fretrider Hven Origenes (princ. IIL, 1, &) och Johannes
Chrysostomos (i Matteus-kommentaren) &aikten att bergspredikans krav gir att upp-
fylla. Om man bara vill och hiller Guds i inkarnationen bevisade kiirlek f5r Sgonen,
ir det enligt Chrysostomus m5jligt att uppfylla nimnda krav (hom. 16, 8; 17, 1.

7; 18, 3 f.). De giller alla (hom. 15, 1). - Enligt Chrysostomos &r Hdmjukheten
Jesu férsta "lag". Udmjukheten stir emot det hbgmod, som bragte Adam pd fall.
Jesus uppfyller lagen pi tre sHtt: 1) Han Svertrider inte nigot bud, 2) Han liter
lagen uppfyllas Zven fér oss, 34 att vi pd ett nytt sitt uppfyller wad lagen kri-
ver ogch 3) Han har bekriftat lagen genom en fSrdjupande utliggning, inte upphivt



den, utan uppfyllt den. Det &r inte friga om att Jesus - i stil med judiska skrift-
lirde - tilligger nidgot till lagen.?

Enligt Hieronymus (t420) &r fiendekfirlek (Matt, 5:44) m5jlig. En sidan tolkning,
som gAr ub pd att uppmaningen att #lska sina flender féreskriver mer #dn den minsk-
liga naturen kan firdraga, 8r att avvisa. Jesu utlZggning av lagen besatir dels 1
tillédgg, dels | f@rindringar. Som Gud och Herre &r han berdttigad till en sidan
utliggning. 3

Medeltidens tiggarordnar fann i bergspredikans inneh3ll motiv f&r en protest mot
kyrkans fdrvirldsligande. Franciscus' av Assisi liv och lira motiverades i mycket
av andan i bergspredikan: av avstidndstagande frin egendom och rdtt, av barmhirtig-
het och 8dmjukhet, av kiirlek till fienden, av hillande av fred samt av att inte
diima och gira sig bekymmer.

Bland valdenserna och de med dessza fdrbundna humiliaterna (slutet av 1100-talet)
fattades bergspredikan som lex Christi, Vandrarpredikanterna betonade edsfdrbudet
samt avvisade krigatjinsten och sjdlvhimnden. Trots valdensernas betonande av
bergspredikans radikala krav skiljde man inom pdrelsen mellan amici/credentes och
perfecti, varvid blott de sistndmnda avgav ldften om fattigdom, kyskhet och lydnad
samt vandrade omkring som predikanter.

1.2. Thomas' ab Aquino lasguppfattning som ram fdr tolkningen av
bergspredikan

I Thomas' ab Aquino iskadning &Hr begreppet "lag" ett sammelbegrepp fér alla minsk-
liga plikter (mot medménniskan och mot Gud). Evangeliet framstills av honom som
"ny lag", varvid ny lag #r allt det, som minniskan | det nya férbundet miste gira
for att vinna evig sallghet. Nir den nya lagen pliktmissigkt uppfyllas, meriterar
detta enligt Thomas f3r saligheten.! Nirmare bestimt (S.th. 1, IT, 108) innebir
evangeliet som ny lag framfdr allt den Helige Andes nid, som manifesterar sig 1
tro genom verksam kirlek. Den ur det inkarnerade Ordet framstrimmande niden ledes
till midnniskorna genom nigot yttre och patagligt samtidigt som av denna inre nid,
varigenom kittet underkastas Anden, vissa yttre och pitagliga verk frambringas.

De yttre verken hiir pi tvd sitt samman med niiden. Antingen 4r det friga om verk
("opera"), som leder fram till niden, dvs. sakramentala handlingar, som instiftas
i den nya lagen ("quae in lege nova instituta sunt"), t.ex. dop, nattvard ete.,
eller om verk, som frambringas genom nidens tillskyndelse (S.th. 1, II, 108, 1).



Den nya lagen #r en "'lex libertatis'": den férpliktar till att gdra eller undvika
ting, som &r antingen nidvindiga f&r frilsningen eller sidana, som stir 1 strid
med densamma, och dirftir faller under lagens bud eller férbud. (S.th. 1, II, 108,
1 ad 2).

Till den nya lagen hir enligt Thomas ocks? vissa rdd inom ramen fir lex liberta-
tis. Den nya lagens bud ("praecepta") &r givna Fdr det, som #r nddvindigt fér
uppniendet av den eviga saligheten. De evangeliska rdden ("consilia Evangelii")
har att gira med det, med hjslp av vilket minniskan bittre och mera obehindrat
kan uppni det nimnda milet. Dylika rdd &r fattigdom, kyskhet och lydnad (S.th. 1,
II, 108, 4).

Den hos Thomas fHrekommande skillnaden mellan bud (praecepta) och rdd (consilia)
som sammanhiirande med en skillnad mellan ett Fér alla minniskor gillande och ett
mera effektivt fritt valbart etiskt rérhdllningssitt® best#mde under medeltiden

bergspredikans teclogiska inramning.

1.3. Bihmiska brider coch mennoniter som uttolkare

Ocksd av de Bohmiska briderna uppfattades bergapredikan som lex Christi, Fir dessa
var bergspredikans krav férpliktande fér varje forsamlingsmedlem och tinktes i
enlighet hirmed Hven vara realiserbara i f&rsamlingen. Det var framfér allt friga
om de sex "minsta buden" (Matt. 5:21-48): att inte bli vred, att inte se med atrd,
att inte skiljas, att inte svira ndgon ed, att inte virja sig mot det onda samt
att Hlska fienden,

Menno Simona uppmanade sina anhiingare att avhilla sig frén svird och motstind.
Bland de efter honom uppkallade mennoniterna giir sig deras tolkning av bergspredi-
kan gillande 1 fSrbudet mot edsavldggelse, krigstjinst och innehav av statliga
fimbeten, Mennoniter under clika tider och i olika delar av virlden har dock fir-
hillit sig olika till deltagande i krig. S4lunda deltog hollindska mennoniter i
Napoleons krig 1796 - 1815 och tyska mennoniter 1 f&rsta virldskriget., I Nord-
Amerika har mennoniterna fortsittningsvis vigrat utféra krigstjinst.b - Utméirkande
for reformationstidens anabaptister 8r att de under hinvisning ti11l bergspredikan
tar avstind frin bruket av v&ld.7



1.4. Bergspredikan i Martin Luthers utl&ggning

Luthers stdndpunkt i friga om bergspredikans krav (se &ven nedan vad Luther sdger
inom ramen Stora katekesen) Hr bestiimd dels av motsittningen till anabaptisternas
svirmiska férstielse av bergspredikan, dels av motsfttningen till den skolastiska
l8ran om praecepta och consilia evangelica, De av Luther bekimpade uppfattningarna
leder enligt honom till verkhelighet. Bergspredikan handlar inte om det sitt, pd
vilket man blir r3ttfirdig infsr Gud, utan om de frukter, som tron verkar i den
rittfirdiggjorde kristne (WA XXXII, 5h1, 14), Det Hr friga om de frukter den kristne
som enskild - som "Christperson" - av tro frambir infér Gud, inte om det sitt, pd
vilket en "Weltperson" handlar i sitt Zmbete. Bara den som f¥rstar att skilja
mellan andligt och vErldsligt regemente, mellan "Christperson" och "Weltperson®,
kan ratt forstd bergspredikan (WA XXXII, 41, 2). Som enskild person dr den krlstne
helt understilld bergspredikans krav att inte vdrja sig mot det onda och att vinda
andra kinden till., I det fall att den kristne innehar nagot vdrldsligt Zmbete
(t.ex. familjefaderns eller domarens) Aligger det emellertid honem att sld vakt

om det honom anfdrtrodda och motstd det onda.

Nagra ord om Luthers personbegrepp mi hiir inskjutas. Enligt Herbert Dlsson, som
undersiikt hirom handlande stillen i Luthers produktion, uttrycker "Person" i refor-
matorns tidnkande vad mdnniskan som helhet (totus home) Hr. Minniskan 3r en person
genom att std 1 relation till b2de Gud och sina medminniskor. Nir minniskan betrak-
tas i relation till Gud, markerar ordet "Person" tillika ett avstidndstagande fran
tanken pd att hennes gudsférhillande bestiims av hennes egna girningar. I denna
mening siger Luther i sina disputationer: "Opus non facit personam". Samma element

i personbegreppet 4r det friga om, nir Luther sfger, att Gud inte gbr nigon Atskill-

nad mellan personerna.

Den senare relationen i personbegreppet liter minniskan framtridda i relation till
andra minniskor inom ramen f&r de naturliga ordningarna (stat, familj etoc.). Hennes
plats inom den ménakliga gemenskapen bestimmes dirvid av det Zmbete ("Amt"), i
vilket hon tjinar. Personbegreppet 1 denna anvindning lnnesluter tanken pd en
olikhet mellan personerna; minniskan 8r regent, dmbetsman, ldrare, ldrjunge, [ader,
moder, husbonde, husmoder, tjinare, tjidnarlinna osv. Minniskan betraktas 43 som
"amtsperaon" eller "weltperson™. I sin relation till Gud Hr hon emellertid

"ginzele person®, Varje minniska kan - enligt utliggningen av bergspredikan 1

WA XXXII -betraktas bade som "einzele person" och "weltperson", dvs. med hinsyn
till gudsrelationen och relationen till medminniskorna.



Mellan minniskans hillning som "einzele person™ och "weltperson" riader ett inre
samband, nimligen sambandet mellan den enskilda minniskan som en troende, religiés
varalse och som innehavare @v ett bestdmt dmbete 1 den mdnskliga gemenskapen,
mellan den religitst troende och den etiskt handlande manniskan.

I =in relation till Gud kan minniskan vara antingen kristen eller naturlig minniska.
Emedan den kristna m#nniskans fdrhillande till Gud &r bestZmt av tron, kan den
kristne i denna relation bendmnas "echristliche person™. Som "christliche perscn®
lider den kristne 1 enlighet med bergspredikans krav allt ubtan att gira motstdnd
och som "christliche person" démer hon inte ndgon. Men den kristne &r samtidigt

en "weltperaon" och kan i denna egenskap t.ex. féra eller delta 1 krig, Hans rela-
tion till ndistan 4r bestdmd av hans relation till Gud. Som "weltperson" bestims
han i alla fall d&rav, att han samtidigt i férhillande till Gud #r "christliche
person". Firvissad om Guds kdrlek kan han uppge allt och dérmed villigt tj&na sin
ndsta. Han underkastar sig tverheten, ty han vet att &verheten dr till f&r sina
undersitars basta,®

1.5. Tolkningar inom refermert tradition

Calvin tar avstidnd frédn distinktionen praecepta - consilia. Hans lésning av bergs-
predikans problematik gidr ut att & ena sidan under beaktande av situationsramarna
fér Jesu ord fa fram den allminglltiga kirnan i buden, & andra sidan TSrsta Jesu
direktiv som en utligegning av den gammaltestamentliga lagen, sdrskilt dekalogen,
en lag, som enlight Calvin inte skiljer sig fridn den allmfnna naturliga sedelagen.
I Calving utgestaltning leder denna principiella hdllning ti111 en sidan utliggning
av edsfrbudet i Matt. 5:34, att detta inte avser férbud mot att svira eder GLver-
huyudtaget, utan bara ett l5ttfirdigt begiende ay eder. Jesu ord i Matt, 5:38-42
férbjuder enligt Calvin inte motsténd mot det onda &verhuvudtaget, utan bara sjidlv-
hj&%lp och egenmiktig vedergillning. Kirleksbudet tillimpas sdlunda pd olika sitt
beroende pi vems ritt det ¥r friga om, ens egen eller nistans. I f&rbindelse med
tanken pid Eristi kungaherravilde assimileras bergspredikan i Calvinz teologi med
den borgerliga sedliga ordningen och uppgdr sidrskilt i en kallelserelaterad etik.

Fér Earl Barth &r bergspredikan ett tillk#nnagivande av det rike, som kommit nira
i Jesus och tillika ett Jesu sjilvtillklnnagivande. I och med att bergspredikan
h¥rigenom pi samma ging Hr ett tillkinnagivande av den nya minniska, som dess
adressat tilliats vars 1 Kristus, och den nya miinniska, vars f6rhi3llningssitt just
tecknas i densamma, &r Hven f8rhillandet till den tilltalade och hans handlande
givet, I enlighet med denna tolkning framstdr bergspredikanz radikala krav som



"Beispiele", som exempel, som skall klargdra, att Jesu Kristi ndd tar hela m3nniskan
i ansprdk. Kraven visar pd "ausserordentliche Mbglichkeiten" (extraordinira mjj-
ligheter), som kemmer sig dirav, att Jesus uppfyllt lagen. (Die kirchliche Dogma-
tik II, 2, ¥77).

1.6. Kvikarna

Kinnetecknande fiér den forsta tidens kvikare var, att de forstkte forverkliga
bergapredikans direktiv genom anspridkslitishet i livsftiringen och obetingad sannings-
enlighet samt genom eds- och krigstjénstférbud. Deras ftrstielse av bergspredikan
ledde senare i Nord-Amerika till att de frin att bHra ansvar f&r det statliga och
offentliga drog sig tillbaka fér att leva i mindre sammanhang. Vid sidan av denna
tendens kan man hos kvikarna dock dven finna belligg pd politiskt engagemang.?

1.7. Kort nyare tolkningshistoria

Enligt en tolkning, som linge ut&vat inflytande i luthersk kristendom, fattas
bergspredikan som en spegel av minniskans synd eller som ett uttryck foér ett sidant
brult av lagen, som blottar synden (usus elenchticus), Bergspredikans radikala

krav tjdnar enligt denna tolkning t£ill att vicka minniskans behov av frilsning
(Tholuck),

Johannes Weiss och Albert Schweitzer representerar en tolkning av bergspredikan,
som med utgingspunkt i en eskatologisk férstielse av densamma fattar den som en
eskatologisk undantagsetik (Weiss) eller interimsetik (Schweitzer). Enligt denna
tolkning var Jesus #dvertygad om att kunna piskynda Guds rikes nira forestidende
ankomst gencm en s8rskild botrérelse. Bergspredikans direktiv tjEnar denna botrd-
relse och gdller endast den eskatologliska undantagssituationen., Efter det att
vintan pd Jesu nira férestiende ankomst mist sin livskraft &r det férfelat, att
ur bergspredikan stka direktiv fér de kristnas liv i virlden. L#sningen till den
problematilk, som &r given med bergspredikans radikala krav, siéikes hir i en tids-
m#ssig begrinsning till den ditida f6rmenta eskatologiska undantagssituationen.'0

1.8. Tolstojs utligegning

Bergspredikan utliggs av Tolstoj i boken "Hvari min tro bestir" (1887). Nyckeln
till Jesu l&ra finner han i dennes ord 1 Matt. 5:38-30, dir Jesus bl.a. siger,
att man inte skall "motstd den som &r ond" (grek. tl?: ﬂ‘mf‘?jf'ig ; 1 svenska bibel-
kommissionens utgiva 1981: "vdrj er inte mot det onda"). Prineipen att inte gira



motstind mot det onda &r grunden till Tolstojs anarkism och nihilism och rattfir-
digar f8r honom inte bara radikal pacifism utan Hven avvisande av militdr och
ordningsmakt, som bygger pd att det onda motstds med vAld. Idén om ritten som
tvingsordning dr fér Tolsto] ftrhatlig och ndgot, som bdr férintas,

Fér Tolsto] innebdr Jesu ord i Matt. 5:33-37 att "alls icke svirja" (svenska bibel-
kommissionens utgiva 1981: "ni skall inte svira ndgon ed alls"™) ett férbud mot
stt avge bindande 15ften till virldslig myndighet. Orden giller bdde edging infér
domstol oech #mbetsmannaeder. Tolstoj kan inte gd med pd att man forpliktar sig
att f5lja en Gverhet, vars handlingars moraliska halt antinger vécker misstroende
eller inte kan &verblickas. F&r Tolstoj rdder det en motsfgelse mellan att 4 ena
sidan i enlighet med Jesu lédra sfga sig vilja lyda Guds vilja, & andra sidan att
med ed forplikta sig att lyda en eller flere minniskors wiljJa. Det kan ju hinda
att Guds wvilja inte Bverensstimmer med minniskans. F&r Tolstoj &r detta vad Jesus
vill s#Ega med orden att man inte skall svira wvid sitt eget huvud, Ety inte bara
detta utan vartenda hirstrd #r 1 Guds makt,

Budet "Alsken edra ovinner" (Matt. 5:U4Y4; svenska bibelkommissionens utgava 1981:
"Elaka era flender") innebdr [8r Tolstoj, att man skall Hlska frimlingar, minniskor
av annan nationalitet, ras eller religlon, Tolstej baserar sin stindpunkt pd att
ordet "nista" 1 Gamla testamentet brukas 1 betydelsen "landsman"; "ovEnnerna"

blir dirmed "frimlingar". Tolkningen grundldgger fr Tolstoj hans religiBsa inter-
nationalism, F&r Tolstoj #r nationalism uppbldst enfald, en intellektuell och
moralisk styggelse,l]

2, Bergspredikans fredsteclogiska position i katoelsk och luthersk tradition

2.1. Romersk-kateolska stidllningstaganden

2.1.1. Bergapredikan som fredamotiv i "Oaudlum et spes®

I "Gaudium et spes'" andra dels femte kapitel, aom giller fredens bevarande och
den internationella gemenskapens uppbyggande hinvisas genast 1 b&rjan (i den 77
§:a3 f8rsta stycke) till Matt. 5:9 ("Saliga de som hidller fred, de skall kallas
Guds stiner"; en bittre Sversittning #r "som skapar fred"). Som sidan ger denna
hinvisning naturligtvis ingen tydlig information om till grund liggande teologi,
men lises hinvisningen 1 sitt sammanhang férdndras liget.



I kontexten dr det fraga om att hela den minskliga familjen I sin mognadsprocess
nAtt fram till ett avegbrande #dgenbliek. Den har i en krigisk vErld undan f&r undan
blivit medveten om 5in enhet, likasd om att mycket i#nnu Aterstidr att gbra i detta
hiinseende. Uppbyggandet av en verkligt miinsklig virld kan inte slutféras, om inte

glls med fdrnyat sinne omviinder sig till en sannskyldig fred. I detta perspektiv
lyser evangeliets budskap f6r vir tid med ny klarhet, ndrmare bestémt, nir det
med bergspredikans ord f&rkunnar, att alla, som hAller fred, skall kallas Guds
stner, 12

Fir férstielaen av det siitt, pi vilket detta stElle ur bergspredikan inordnas i
det Svergripande teologiska sammanhanget 43r det Hvenledes | samma paragrals Firsta
stycke firekommande korta yttrandet att evangeliets budskap kongruerar med minsk-

lighetens H#dlaste strivanden och &nskningar ("evangelicum nuntium, cum altioribus

generis humani studiis atgue optatis pongruens™) av stiirsta betydelse, Innehillet

i yttrandet biir enligt min mening sea mot bakgrunden av den klassisk-katolska
aristotelisk-thomistiska vidrdecrienterade moralteologin, enligt vilken minniskans
plikter, det mA vara friga om sidana, som giller det allminna bista (commune bonum),
dva, medminskliga plikter, &ller om sidana, som ghiller det universella goda (uni-
versale bonum), dvs., plikter mot God, ytterst skall utdvas med inriktning pd Gud
och saligheten i honom.'3 Pliktuppfyllelsen tj&nar ménniskans sjilvfsrverkli-

gande, hennes eget fullkomnande av sig sjilv som f¥rnuftsvarelse,'¥ Evangeliets
funktion #r att hjilpa minniskan fram mot hennes yttersta mil, Gud och saligheten,
och 34 tjina hennes egen fullkomning.

I detta teoclegiska helhetsperspektiv blir ett sidant evangelieord som Matt. 5:9

en form av lag, vilken dr inordnad 1 en grundliggande virdebetraktelse., Evangeliet
ti4nar den minskliga pliktuppfyllelsen, det &r inordnat i en antropocentrisk fra-
gestédllning, det far betydelse fir minniskans fdrtjdnstfulla handlande. - En lut-
hersk kristen skulle kanske saligat evangeliet har i ett dylikt sammanhang mist =in
betydelse som just en firkunnelse av Guds ndd fér det tréstade samvetet, det har
pa nytt blivit lag, en lag, som mdnniskan inte kan fullglra.

Med tanke pd den 1 de lutherska bekiinnelseskrifterna uttalade kritiken mot Thomas'
consilieldra Hr det pi detta stille skil att utdver det i inledningskapitlet fram-
férda ytterligare siga ndgra ord om nimnda skillnad och sidrskilt om de evangeliska
riden. Thomas frarhdller (S.th. 1, II, 107, 2), att Jesus uppfyllde ("adimplevit")
lagens bud genom att tilldgga nigra rdd gillande fullkomligheten. Thomas hinvisar
till Matt. 19, 21 (Mark. 10:21; Luk. 18:22), dir Jesus till den unge mannen, som
sade slg ha halllt alla bud i det gamla f&rbundet, sdger: "Dm du vill blil fullkom-
lig, g4 och s81) allt du har ete.".



Enligt Thomas &r s=killnaden mellan bud och rdd f3ljande: budet n8dgar, réddet &r
dter overlimnat &t dens val, som erhiller det. N&r en minniska ger en allmosa it
en fattig, s& handlar hon i enlighet med fattigdomsrddet, Och néir hon f4r en be-
stdmd tid lever i sexuell avhillaamhet for att i stillet Hgna sig &t bén, f8ljer
hon riddet om kyskhet, Vidare: nir miinniskan i friga om en tilldten sak later bli
att driva igenom sin vilja, hérsammar hon rddet om lydnad. S& sker, ndr hon, utan
att vara d4rtill f8rpliktad, gér sina fiender vil, eller nir hon f¥rléter en ofdr-
rdtt, vars sonande hon med rdtta kunde krdva (S.th. 1, II, 108, 4).

Thomas 14r, att rdden i sig &r befrimjande f&r alla. For midnniskor med brist pd
motsvarande inre disposition stdller sig saken dock annorlunda. Herren Kristus
beaktar dock vars och ens f5rmiga att handla i enlighet med de evangeliska raden
(S.th. 1, II, 108, 4 ad 1), P4 ett annat st#lle i S.th. 1l4r Thomas, att fullkomlig-
heten "essentialiter™ (= visentligen) bestdr i den paAbjuda kHrleken, "instrumenta-
liter" (= med avseende pi medlen) Ater i rdden, De sistnimnda &r bestimda medel

fér att nd fullkomligheten, de avligsnar hinder fér hbgre grader av kirleken, Ett
bud dvertrids emellertid inte av den, som bara fullgir desa ligsta grad. Det rdcker
om han pd nigot a&dtt uppfyller budet (S.th. 2, II, 184, 3 ad 2).

Som redan pipekats tolkades bergspredikan under medeltiden enligt schemat praecepta
- voncilia. De lutherska bekiinnelseskrifterna tar avstind frdn en dylik tolkning.

- Aven 1 dagens romersk-katolska teologl, vars fredsdryftande ur bergspredikans
synvinkel 1 det féljande skall lyftas fram, mBter det bekanta schemat frin Thomas.
Att uppfatta bergspredikan i sin helhet under aspekten "evangeliskt rdd" ter sig
dock ogBrligt; de evangeliska rdden begridnsar sig - si "Lumen gentium" - till
kyskhet, fattigdom och lydnad.'

I "Gaudium et spes", 78 §, femte stycket, fSrekommer 1 sak en utliggning av bergs-
predikans ord om att inte virja sig mot det onda (Matt., 5:39). Hir lovordas sddana
minniskor, "som f&r att bevaka sina r#ttigheter, avstidr fran att anvinda vald och
i std3llet tar sin tillflykt till sddana férasvaramedel; som annars stiar till buds
dven fir de svagaste, om blott detta kan ske utan att andras eller samhillets
rédttigheter eller plikter krinks", 16

2.1.2, Bergapredikan i den tyska biskopskonferensens f{redsuttalande
Fylligare blir bilden av bergspredikans teologiska st¥llning i den romersk-katolska

kyrkans fredsarbete vid ett studium av den tyska biskopskonferensens fredsuttalande
"Gerechtigkeit schafft Frieden" (= GSF).17
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I GSF firekommer hela raden av hinvisaningar till bergspredikan. Avsnittet 2.4,,
som &r rubricerat "Wenn eure Gerechtigkeit nicht weit grésser Ist...' (Mt 5, 200",
bérjar liksom fredakapitlet i "Gaudium et spes" med en hidnvisning till Matt, 5:9.
Jesu direktiv i bergspredikan skall enlipgt dokumentet fdrknippas med den allménna
tanken pi en rittfirdighet, som Bvertriffar all annan miinsklig rittfirdighet
("'iberfliessende' Cerechtigkeit"), en rittférdighet, =om bestimmer de kristnas
hela liv. I sammanhanget hinvisas till Matt., 5:20. Ingen troende fiAr undandra sig
en sddan rdttfirdighet med motiveringen att den fordrar fir myoket., Jesus har
lovat =in Andes uppmuntrande bistdnd &t dem, som hiller hans bud. 18

Ur f&rtr3atan pi Guds tillmBteskommande i Jesua Eristus framvixer enligt GSF en
"broderlighetens ande" ("Geist der Briiderlichkeit"), som tar sig uttryck i t.ex.
kirlek till fienden och avstdende frin vild. H&nvisningar sker till Matt, 5:39 f.
(",..véir} er inte mot det onda. Nej om nigon slir dig pd htgra kinden, s3 vind
ocksd den andra mot honom. Om nigon vill processa med dig fdr att fA din skjorta,
24 ge honom din mantel ocksi"™), Matt. 5:U43-45 ("Ni har hért att det blev sagt: Du
akall dlska din niista och hata din fiende. Men jag siger er: &lska era fiender
och be fir dem som f&rfdljer er; di blir nl er himmelske faders stner") och Matt.
6£125-34 (v, 33-34m: "Sik fSrat hans rike och hans rédttfirdighet, si skall ni f3
allt det andra ocksi. GUr er dirfsr inga bekymmer fiir morgondagen®).

I GSF sigs, att Jesu 16fte och direktliv i bergspredikan giller kyrkan i dess hel-
het, inte bara enskilda 1&rjungar., Kyrkan miste visa, att bergapredikan med sitt
budskap inte har overkliga, ideala férhillanden i1 en [j&rran framtid fér Ggonen,
utan att den béirjar verka redan i nfrvarande tid. Det tyska dokumentet dr inte
frimmande fAr tanken pd en tilldmpning av bergspredikan ocksi pd samhilleliga
grupper, ja hela folk och stater. Fér kristna pid samhillsliveta olika plan giller
det att ldta broderlighetens anda, dvs. den anda, som &r utmirkande f&r bergspre-
dikan, ocksi komma till uttryck i de politiska sammanhangen.!9

Bergspredikans tilldmpning pd det samhilleligt-politiska planet innebdr, att kristna
minniskor ldter bestimda grundinstdllningar bestimma sitt politiska firhdllnings-
sitt. Antiteserna i bergspredikan Hr till fér att Svervinna en siddan verklighet,

som bestdr i att minniskor vill undandra sig sitt anavar infér Gud och medminniskorna

genom att relatera till en skriven lag. Omvint giller, att bergspredikan inte
tillhandahiller bestimda lagar och att man t.ex. av Jesu ord om att inte wvirja
sig emot det onda (Matt. 5:39), inte kan dre slutsatsen att enskilda eller staten
under alla férhidllanden skall avstd frin att bruka vild.20
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2.1.3. Anknytning till klassisk katolsk etik

"Gaudium et spes" anknyter for sin del pd midnga sdtt till klassisk katolsk etik,
bdde augustinsk och thomistisk. Den grundliggande teologiska fridgestillningen ir
antropocentrisk, Vad Gud som Skapare och Aterldsare gir, likasd kyrkans uppgift,
farknippas med tanken pd den minskliga personens virde och det slutmidl i Gud, som
minniskan just i kraft av sin minskliga virdighet fritt kan avgtra sig fdr. Pi
aygustinskt sidtt samverikar minniskans fria vilja med Guds nid. Den naturliga lagen
ir pa antikt-fornkyrkligt augustinskt-thomistiskt =s8tt fattad som en 1 minniskona-
turen, 1 samvetet, fHrankrad morallag, 14t vara Thomas' distinktion synderesis -
consclentia®! inte f&rekommer i klar form. Den naturliga lagen, som minniskor
upptidcker 1 djupet av sitt samvete, uppfattas som en delaktighet 1 Guds férnuft.
Till lex divina &r ius naturale enligt Thomas ontologiskt relaterat silunda, att
det fornuftsljus ("lumen rationis"), som hiir till den naturliga lagen och vari-
genom minniskan kan skilja mellan gott och ont, tdnkes vara Inpriglat i henne av
det gudomliga 1ljuset ("impressio luminis divini"). I enlighet hirmed Tramstiller
Thomas den naturliga lagen som en delaktighet i den eviga lagen (lex aeterna)

frin den f@rnuftsutrustade skapelsens sida,22

2.1.4. Bergsprediltan - ett fredsmotiv bland andra

Nér fredens visen beskrivs 1 pastoralkenstitutionens andra del framtrider lex
aeterna uttryckligen som ett fredsmotiv.23 Lika viktigt #r det P&r pastoralkonsti-
tutionen att h#nvisa till Fridsfursten, som genom sitt kors f#rsonat alla minniskor
med Gud och Aterstillt allas enhet i1 ett enda Folk och en enda kropp. Den jordiska
freden uppfattaz bide som en symbol f&r ("figura") och som en verkan ("effectus")
av Kristi kHrlek. Evangeliet kommer alltsd hir in i den grundfrigestdlining, som
markeras av tanken pA den minskliga perscnens virdighet. Det giller hiirvid att
beakta, att evangeliet begreppsligt sett omfattar allt szom har med Kristus och
hans budskap i det nya Fédrbundet att gira. Fér den kristne &r evangeliet den pri-
mdra fredsnormen. Kyrkan har att férkunna Kristi frid C8r vdrlden. PFastoralkonsti-
tutionen anknyter | saksammanhanget till idén om kyrkan som en surdeg i det minsk-
liga samhillet oech till den augustinska tanken pi att det himmelska samhillet och
det jordiska asamhillet Smsesidigt genomtringer varandra. Ocksd Kristi frid tjinar
ytterst minniskans sjﬂlvfﬂrverkligande.zu Den 4r didrvid nigot, som den minskliga
personen erbjuds och fritt kan v#lja pA viégen mot sitt siutmdl i Gud.25
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2.2. Evangelisk-luthersk hillning
2.2.1. Diskussionsliget

Ett prineipiellt klarliggande av bergspredikans stEllning 1 t.ex. Flnlands evan-
gelisk-lutherska kyrkas fredsarbete har naturligtvis 1 férsta hand att utgd frén
de lutherska bekdnnelseskrifterna. Ett offieciellt dokument, som hdnvisar till
Jesu gyllena regel (Matt. 7:12) som en utgdngspunkt fér kyrkans fredsarbete &r
biskopsmiitets rekommendationer "Fred, utveckling, minskliga rﬁttigheter“.zﬁ Eyr-
kans kommitté fér samhdllsfrigor har publicerat ett h&fte ben@mnt "Kristillinen

rauhankasvatus. Perusalneistoa" (= Kristen fredsfostran, Grundmaterial)2l vari
forekommer én artikel av biskop Almo T. Nikolalnen med rubriken "Rauha Raamatussa"
{= Fred i biveln). 1 samband med framstillningen av Jesus som fridsstiftare hin-
visar Nikolainen hir till tvd st#llen ur bergspredikan, Matt. 5:21-22 ("Ni har
hért att det bley sagt till fidderna: Du skall inte dripa; den som dridper undglr
inte sin dom. Men jag siger er: den som blir vred pd sin broder undgir inte att
stdllas infér rddet, och den som f¢rbannar honom undgir inte helvetests eld") och
Matt. 5:9 |"Saliga de som hiller (battre: "skaper") fred, de skall kallas Guds
aﬁnerf]. Det f&rra stdllet kommenterar han genom att s¥ga, att det synes gilla
bara personliga relationer, men att dess verkliga birvidd giller allt minskligt
samlly, det senare stillet Ater genom att pipeka, att Jesus med de uttalade orden
anfértror sina l#rjungar 1 slls tider, dva. hela den kristna kyrkan, uppgiften
att sona konflikter, och #ven fSrpliktar sina efterfiljare att belfista vinskapen
mellan folken och deras broderliga samliv.28 Man jémftre hirmed tolknlngen av
bergspredikan i de tyska katolska biskoparnas fredsuttalande.29

En i Finland vanlig - dock inte officiellt kyrkligt sanktionerad - tolkning av
bergspredikan anknyter till den distinktion mellan "Person" och "Amt", som vi |
tolkningstversikten mbtte I samband med Luther och =som den svenske teologen Olsson
pd 1930-talet pd nytt och pd ett sdrskilt sitt uppmirksammade, I Sverige har Rudolf
Johannesson i boken "Kristendomens grundtankar" anvint sig av nimnda distinktion

i sin tolkning av bergspredikan. Johannesson liter férstd, att bergspredikan genom
sitt upphivande av sjdlviskheten kommer i konflikt med férnuftets begrinsade hin-
syn till medminniskorna och att denna konflikt i sin mest tillspetsade form mbter
pd statslivets omride. [verhetens maktbruk synes strida mot bergspredikans krav
att férlita och fErdraga allt. L&aningen av konflikten bestdr i att minniskan i
sitt Hmbete handlar a4 Guds viégnar, medan hon som person handlar & egna vignar.

Nir t.ex. en domare avkunnar en dom #ver en skyldig, &r det Gud sjilv som démer.
Genom de olika Zmbetena gdr Gud sin lag gillande pd 84 sitt, att han stivjar



13

minniskan och tvingar henne i tjinst At medmi#nniskan., Bergspredikans ord giller
emellertid den kristne som person och han &r di hinvisad till att f&rlata (Matt.
f:14) och férdraga (Matt, 5:38-41). Han sjdlv lever ju av f#rlitelse. Som person
kan han inte som i sitt dmbete utédva makt &ver sina medminniskor. Om han t.ex. av
tverheten tillfogas oférridtter, har han att lida och firdraga detta 1 Sverenastim-

melse med Jesu ord - dock inte lyda ett urartat Hmbete (Apg. 5:29),30

1 boken "Mamsllinen vanhurskaus ja tybByhtelss" (= Borgerlig réttfirdighet och arbets-
samfund) féretridder den finske teclogen Lauri Haikola en syn pid bergspredikan som
Sverensstimmer med Johannessons., I likhet med den sistnimnde, som gir gillande,

att mitet med Guds kd#rlek i Kristus skapar ebt nytt liv hos minniskan - det som
bergspredikan beskriver -, ett liv, som ki#nnetecknas av att miEnniskan Hlskar sina
fiender ach inte si#tter nigon grins f8r sin kirlek, understryker Hven Haikela,

att de av Kristl kirlek tvingade kristna #dlskar mer &#n den borgerliga rdttfdrdig-
heten krdver. De kristna lider of@rritter och avstir frin sin ritt, 31

Distinktionen person - Ambete ligger i sak i bakgrunden &ven, n#r Luther i skrif-
ten "0b Kriegsleute auch in seligem Stande sein kénnen" (1526) relaterar soldatens
dmbetsutdvning till bhergspredikans krav att inte wirja sig mot det onda och vinda
andra kinden till. I en liten skrift "Krig och fred i kristet tdnkande" redogir
John Vikstrém fér Luthers lésning, som gAr ut pd att den kristne soldaten som
privatperson - inte som 4nbetsman - i enlighet med bergspredikans ord tiligt skall
lida oech inte himnas.3?

Ett betidnkande "REttfirdiggSrelse och socialt ansvar®, som pd uppdrag av biskops-
miitet utarbetats av en kommitté under ledning av John Vikstrdm, omfattar i friza
om tolkningen av bergepredikan i prineip tankegingar, som redan tidigare uttalats
av Johannesson och Halkolz. Den krlstne giir fdr egen del mer #n den sociala riEtt-
firdigheten kriver - hans handlande uttrycker "en battre ridttfirdighet».33

Varken héftet "Kristillinen rauhankasvatus" eller betinkandet "R&ttfirdighet och
socialt ansvar" utgir officiella kyrkliga stdllningstaganden.

I en artikel, som bl.a. behandlar bergspredikan, hiivdar Fredric Cleve: 1) Bergs-
predikan #r grundliggande f&r Luthers tolkning av Guds lag, 2) Luther godtar inte
den medeltida uppdelningen 1 bud oeh rdd, 3) Bergspredikan &r Guds bud till alla
minniskor och Jesus Ar den rdtte uttolkaren av Ouds lag, som &Hr en lag, som alla
minnisker { nigon min redan kidnner 1 sitt férnuft och sitt samvete oceh 4) Luthers
utliggning av de tio buden 1 Stora katekesen sker med tillhjdlp av bergspredikan
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av Jesu Bvriga etiska firkunnelse, varvid dock férdldrar och personer med makt i
samband med det f[Jéirde budets undantages denna l:.::sll'mct'.t.t|:‘.tgsn!"ergez1.31’I

Till skillnad fridn "dmbetsetik" refererar "personetik™ (distinktionen redan hos
Johannesson) till den pdttfErdighet, som Hr bergspredikans drende, ndmligen den,
som Bvertriffar de skriftlérdes och Fariséernas och som inte bestir i en férstdlld,
"kristen" kirlek, utan i ett f&rverkligande i tro av den kristna kirleken (lagen
oeh profeterna, Matt. 5:17, som kongruerande med kirleksbudet 1 Matt, 7:12).35
Doksid 1 samband med treosetiken FSrblir den troendes goda girningar icke desto
mindre bristfflliga. Bide nir han fullgsr Smbetsetiska uppgifter och nir han full-

gir personetiska uppgifter, handlar han som en troende under arvsyndens villker.
Kraften till de icke ogrumlat goda girningarna fdrmedlas ay en tro, zom tristar
samvetet, men icke deste mindre 4r en eskatologiskt orienterad tro, en tro under
hoppets fBrtecken, inte en till seende férvandlad tro, som uttrycker sig i ren
k&rlek dva. just det som bergspredikans radikaliseringar av lagenz tillimpning in
sensy proprie vill vara uttryck for.

Till det lutherskt-etiska betraktelsesittet hiir 1) att den troende vid fdrverkli-
gandet av etiska uppgifter bide i =itt Hmbete och som persen fidr kraft av evange-
liet, som tréstar det fGrskrickta samvetet, och 2) att férverkligandet ‘av de etiska
uppgifterna sker 1 en verklighet under arvsyndens villkor, Det giller dock att
observera, att fullgbrandet av 4mbetsetiska uppgifter inte firutsitbter tro; Eill
kallelserna héir att utfdra bestimdd uppgifter till nistans tjdnst och dessa kan
utféras av #ven andra #n troende kristna. Hirpd grundar sig ocksa fredsarbetet pd
den naturliga lagens plan tillzammans med andra fornuftiga méinniskor.

2.2.2. Bergspredikan och fredaproblemet i de lutherska bekinnelseskrifterna

2.2.2+1. Polemiken mot tolkningen av bergspredikan enligt distinktionsn

praecepte = consilia

De lutherska bekiinnelseskrifterna tar avstiand fran distinktionen "praecepta -
consilia"; consilia Pramstar §{ dessa som midnniskostadgar; med vilka verkhelighet,
avlataférsdljning och hyckleri dr fYrbundna - allt féreteelser, som kan motiveras
varken utifridn den lutherska synen pi evangeliet och mEnniskans rittfirdiggtrelse,
hennes kallelse och fullkomlighet eller med hj8lp av bergspredikan, tolkad som
innehAllande evangeliska rid.36 Enligt luthersk syn 4r bergspredikan ett lEmpligt
medel f5r lagens utliggning; 1 sig sjilv &r bergspredikan inte evangelium. Fdr-
budet mot =j&lvhémnd (Matt. 5:30) Ar i enlighet hirmed inte att férstd som ett
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evangeliskt rdd, utan som ett bud (Apol. XVI, 4-5, 7). - Bergspredikans saligpris-
ningar, t.ex. Matt. 5:9 (Saliga de som skapar fred, de skall kallas Guds sBner),
som i de lutherska bekfinnelseskrifterna inte #ir f8remid]l f&r nigon sfrskild behand-
ling, tolkas i luthersk tradition HSven med evangeliet och den av detta vickta

tron som utgidngspunkt (se #Zven Apol, IV, 198 - 201, 254 - 2573 SD XI, 30).

Bergspredikans anvisningar, t.ex. att inte vérja sig mot det onda (Matt. 5:39),
Br allted enligt de luthersks bekinnelseskrifterna att fatta som direktiv, som
giller alla minniskor som enskilda personer.

Konstaterandet ovan #r av principiell betydelse f&r en del lutherska kyrkors (t.ex,
Finlands) hdllning till frigan om bergspredikans fredsmotiverande betydelse, DA
bergspredikan dr stt fatta som en utliggning av vad lagen egentligen krdver, kan
den inte under férevindning av att den innehdller evangeliska rid &beropas som

ett argument f&r ett Bvergivande av de borgerliga uppgifterna. Den kristna full-
komligheten ("evangellca perfectio") bestir 1 hjirtata eviga rittfirdighet, 1
gudsfruktan och tro (CA XVI, Y4; Apol. XVI, 9), och i att i det yttre samvetsgrant
glra goda girningar oech fylla sin kallelse (CA XXVII, 49; Apol. ¥XXVII, 50), Genom
att klart uttala, att evangeliet giller hjirtats eviga rittfdrdighet, m.a.c. genom
att ldsa evangellet frdn falaka bindningar, fir Melanchthon i Apelogin tillika
evangeliet att framstd som ett kallelsebekriftande budskap eller som en kallelse-
befrimjande faktor fiven i minniskornas olika kallelser inom ramen fér det borger-
liga livet (CA XVI, 4-6).

Apologin (XVI, 1, 7, 13; XXVII, 41, 50) slir vakt om tvd saker: att conszilia -
bergspredikans uppmaning att icke virja sig mot det onda (Matt. S5:39) uppfattades
pé romerskt-katolskt hill som ett evangeliskt rf&d (Thomas ab Aquino, se ovan s,
3, 10 = 11; se &ven Apol. XVI, 4, T) - inte gtrs till evangelium och att lagen
inte usurperar evangeliet, vilket blir fallet, nSr man genom laggirningar vill
vinna rittférdighet infdr Gud. A ena sidan &r det frdga om att sl1& wvakt om lagen
som Guds lag och dirmed om kallelsen och arbetet, & andra =zidan om att avvirja en
sddan evangeliefSrstielse, som egentligen inneblir en falskt uppfattad lag, dvs.
en lag, som rittfirdlgedr.

Det smagda vicker frigan vad bergspredikans ord om att inte wirja sig mot det onda,
uppfattat som evangeliskt rdd, enligt de lutherska bekfinnelseskrifterna egentligen
gr. Svaret lyder: skrymteri, hyockleri, skenhelighet. Detsamma giller nimligen
enligt bekdnnelseskrifterna Hdven avstiendet fridn privat egendom uppfattat som ett
evangeliskt rad (Apol. XVI, 9-10, 13; XXVII, 43-U44; SK I 197-108).
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2.2.,2.2. Den ofullkomliga efterlevnaden av bergspredikans flreskrifter

Hur skall en riktig efterlevnad av bergspredikans radikala fGreskrifter skil jas
frian en falsk? Ett hAllande av lagen - och bergspredikans fdreskrifter - som inte
bera bestdr i till det yttre irbara girningar (CA XVIII, 4-5), vilka i och for
sig kan tjina nistan, utan av i specifik mening goda gidrningar, dvs. gidrningar,
som 4r en fljd av Guds rEttfirdigegtirande handlande, forutsitter tro (CA XX, 20-
30). Ndgot fullkomligt hillande av lagen r det inte frdga om. MEnniskan &r svag
och det kan dirfsr i detta livet bara bll friaga om att pibdrja mer och mer sdka
fullborda lagens verk (t.ex. Apol. IV, 123-124, 136, 146, 151-152). De utkorade
beskrive 1 FC (SD ¥XI, 30) =2om minniskor, vilka hiir evangeliet, tror pi Kristus,
ber och tackar, blir helgade i kiirleken, har hopp, stdndaktighet och trdst under
korset (Rom. B:24-26) och vilka, trots all svaghet, hungrar cch térstar efter
rattfardighet (Matt. 5:6). En efterlevnad av lagen och bergapredikan, vilken hiller
mittet infsr Gud, kan alltsid i vir svaghet ske bara i tro (se #ven SD IV, 7-8),

I Sclida declaratio sfgs, att de "troendes goda gidrningar tHckas och behaga Gud,
ehuru de 1 sipg sjllva, s34 liEnge vi leva i k&ttet, Hro orena och ofullkomliga"™.
Sk#let hirtill 8r, att "personen {'4r Herren Kristi skull genom tron dr Gud behag-
lig", Ett uselt trid kan inte bdira bra frukt, Matt. 7:18 (SD IV, 7-B; se #ven
Apol. XVIT, 6).

2.2.2.3. Bergaspredikan ur fredssynvinkel i Stora katekesen

Femte budet szom motiv f6r fredens bevarande

Femte budet giller vidrt forhdllande till nistan, Det #Hr - liksom i de effar-
f§1jande buden - Triga om en anbefallning till kirlek (SK I, 105), inte om en
anbefallning till kirlek i kombination med ett hedrande sidsom i det fjdrde budet.
Brider, systrar och n#stan i allminhet skall #lskas (SK I, 105), men den kirlek,
aom i dessa fall bevisas, giller enskildas férhdllningssitt mot varandra ("einem

gegen dem andern®; "privatis personis"; SK I, 181), inte 8verheten, ty &verheten
tillkommer dérutéver heder, Uwerheten dr dirmed undantagen frin det femte budet,
14t wvara att Overheten i sin lagstiftning rorande enskilda personers fdrhillande
till varandra inte kan negligera dess innehdll.

Dm silunda det Tjdrde budet innebdr ett erkdnnande av att @verheten bevarar t.ex.

freden genom att upprédtthillande av den yttre borperliga ordningen - t.o.m. krig

kan dérvid vara tilldtna fir ett férverkligande av detta syfte -, 33 manar det
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femte budet alla mEnniaskor till ett uppriitthillande av freden pd det plan, som
giller enskilda minniskors inbéirdes férhillanden. N&r ord ur bergspredikan i Stora
katekesen anvinds f&r att utldgga det femte budet, &r alltsd tillika forutsatt,
att dessa giller ftirhdllandet enskilda minniskor emellan. Matt. 5:20-26 &r att
féretd i detta ljus, likasa Matt. 5:U6-47. Fér klarhetenz skull #r det skidl att

framhiva, att inte bara dessa ord ur bergspredikan enligt Stora katekesen ir att

furstd pd det anglvna sittet, utan ven sjilva det bud, som deasa ord ur bergspre-
dikan =skall utlipgga - i sjdlva verket inte bara det femte budet, utan alla bud 1

lagens andra tavla med undantag fér det {jirde. Det &r frigan om enskilda personers
handlande till skillnad fran dmbetets.

Utliggningen av det fembte budet med hjdlp av bergapredikan

LAt css nErmare betrakta vad utliggningen av det femte budet med tillhjdlp av
bergspredikan innebir. Budet att inte drdpa {érstds i den av bergspredikan radl-
kaliserade formen: man skall inte dripa vare sig med hand, hjfirta, mun, tecken
och Atbsrder eller deltaga i dripandet med hjilp och rdd. Redan det att man ir
yred pi sin broder tolkas som ett dripande (SK I, 182). Ddr drip dr forbjudet, ir
ooksd allt det férbjudet, som kan vara orsak och upphov till drdp (SK I, 186-
187), t.ex. hdmndlystenhet (SK I, 184, 196; av allt att d5ma med anspelning pa
Matt. 5:39). Radikeliseringen gir si langt, att hjirtats fientlighet, redan dess
tinskan om ont mot nigon (SK I, 1B7-188) blir uttryck fér drip., Till och med under-
litenhet att giira gott mot en minniska, nir tillfdlle dirtill skulle ha funnits,
tolka= =om en tivertridelse av budet (dven under Aberopande av Matk., 25:42-43).

Vad det femte budet egentligen krdver - alltsd nir en sddan tilldmpning av lagen
l8mnas utanfdr, som &r fSrbunden med skenhelighet - Cramgar sirkilt eftertryckligt
ddrav, att det - =8 Luther i Stora katekesen - innefattar tanken, att wi aktiwvt
skall g& in T8r att Hlska Hven vara flender (Matt. S:46-47). Dirvid &r det i grund
och botten inte friga om nigot annat #n att lagen - k#rlekens lag (Matt. 5:17,

203 Matt. 7:12) - fir en adekvat tillSmpning (SK I, 195, 285).

2.2.2.4, Bergspredikans fredsmotiverande betydelse

En fiendekéirlek, som alla minniskor enskilt wvisar varandra, dr vil om nfigot freds-
befrémjande. Men &r vi saliga =zi3zom de szom zkapar fred (Matt. 5:9)7 Har vi den
hjgrtats rattfiardighet seom lagen krdver av (Apol. II, 15-20; IV, 8, 34-35) och
evangeliet f&rkunnar fér oss (CA XVI, 4; XX, 29; Apol. IV, 45)7 P& grund av arv-
syndens verklighet miste vi svara nekande p5i dessa frégor, dven om vi gencm tron
blir rdattfirdiga (CA IV och V). Vilken funktion fdr di buden for oss, de mid ut-



18

l4ggas med tillhjdlp av bergapredikan eller inte? Lagen anklagar occh fdrskricker
alltid samvetet (Apol. IV, 38). En utliggning av lagen med tillhj&lp av bergspre-
dikan &r férbundet med samma syfte. Aven om ASm III, 2, 4 (s. 436) 1&r ett andra
bruk av lagen utan att direki koppla ihop detfz med en utliggning av lagen med
til1lhjslp av bergspredikan, &r bekinnelseskrifterna inte fri@mmande for att koppla
samman ett sidant bruk av lagen med Kristi utliggning av lagen. Detta framgir av
f#ljande passus i Epitome (V, B; se Hven SD V, 10): "Vad Ater uppenbarandet aw
synden betrdffar, midste Eristus taga lagen i sin hand och utligga den andligen,
Matt. 5, Rom. 7, emedan Moses' tiokelse hinger framfér alla minniskors dgon, sa
lénge de h3ra blott lagens predikan, men ingenting om Kristus och d&rf@r genom
lagen icke ritt l3ra kinna sin synd, utan antingen bli f8rmfitna skrymtare sdsom
fariséerna eller f8rtvivla sisom Judas. Och "dirfSr uppenbarades Guds vrede frin
himmelen' Bver alla syndare, sd att de se, huru stor den 8r. Hirigenom wisas de
in 1 lagen, och f&rst 43 lira de genom densamma rdtt k#nna sin synd. Men en =ddan
syndakinnedom hade Moses aldrig kunnat tvinga fram hos dem", Nir Eristus sjilv
utldgger lagen &r det i1 grund och botten fraga om att han predilkar genom sitt
kors, som Hr en predikan av lag och evangelium (Epitome V, 9-10; SD V, 10-17).

Genom 3lna radikaliseringar understryker bergspredikan - det dr inte fraga om den

yisar -, att den under arvsynden levande minniskan inte fdrmidr uppfylla lagen.
Bergspredikan #r riktad till alla, men ingen utom Kristus f8rmdr uppfylla den.

3. SAMMANFATTNING

Den lutherska tolkningen av bergspredikan dr i bekdnnelseskrifterna utfermad 1
motsdttning till den romersk-katolska l&ran om consilia evangelica. Bergspredikan
skall férstds som en utldgening av lagen, en utldggning, som anger vad sann kirlek
till néstan #r. Endast Kristus har uppfyllt lagen. Gencm tron blir den kristne
delaktig av Kristi kirlek; som férldnar hans eget f@rverkligande av etiska uppgif-
ter moment av en kirlek utan grinser, av offer, firlitelse, firdragsamhet, fir-
stielse, barmhirtighet och avstindstagande frian egen ritt, dvs. moment av den
kdrlek, som ir utmirkande fir Kristus,

Vari beatir sist och slutligen bergspredikans fredsmotiverande betydelsa? Svarst
kan inte bli nigot annat dn att dess fredsmotiverande betydelse Hr densamma som
lagens, nir denna tillimpas pd det interpersonella umginget - genom bergspredi-
kans radikaliseringar har vi bara blivit ytterligare uppmirksamgjorda pd vad kir-
lek till ni#stan 1 dennes livssituation #r. DA pgoda girningar framspringer ur tron,
férutsitter de ett trbstat samvete som drivande kraft (CA XX, 15-23, 27-32, 35-
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27). Nir lagens bud och bergspredikans fBreskrifter erfars som Svermiktiga, trdstar
evangeliet samvetena, lugnar det sinnet och ger =& kraft till ett utf@rande av
goda - visserligen inte ogrumlat goda - girningar, 37
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Jukka Thurén

PYHITTAMINEN UUDEN TESTAMENTIN MUKAAN

; 4

Johdanto

Piispa Kalevi Toiviainen on esitelmdssddn laajasti esitellyt
pyhyys-k&sitettd uskontotieteen ja teologian eri osa-alueiden
kannalta. Omana tarkoituksenani on tarkastella ldhemmin niita
Uuden testamentin kohtia, jotka puhuvat pyh3dksi tekemisestad
ja pyhiksi tulemisesta eli pyhittimisestd ja pyhittymisestd.
Keskityn siis nlihm tekste:.hln, joissa on verhi 13‘“‘5“—*
tai substantiivi “at“EHQj .

Aikaisemmissa neuvotteluissamme on jo tutkittu teksteis,
joissa vanhurskauttaminen ja pvhittiminen mainitaan yhteen
kuuluvina tapahtumina. Apostoli Paavali kirjoittaa: "Te olet-
te pyhitetyt, te olette vanhurskautetut meiddn Herramme Jee=-
suksen Kristuksen nimessd ja meiddn Jumalamme Hengessi"®,

1 Kor 6:11, Sanalla "v anhurskauttaminen"
tarkoitetaan Paavalin kielenkdytdssd Jumalan ja hinen kans-
saan liitossa olevien vdlisen suhteen kuntoon saattamista.
NEktkulma on o i keudellinen, silld vanhurskautta-
minen tapahtuu Paavalin wastustajien mukaan "lain tekojen pe-
rusteella"™ eli sen perusteella, ettd ihminen on t3yttianyt
lain vaatimukset.

Myts ihmisten py h i ttiamisess i on kyse siiti,
ettdi hdnet otetaan Jumalan yvhteyteen. NikSkulma on nyt
kultillinen. Pyhd Jumala on maailmasta erotettu,
loukkaamaton. Ihminen, joka pddsee hi&nen lihelleen, on siksti
ensin puhdistettava kaikesta saastaisesta ja vihitt8vid Juma-
lan omaksi. Suhdetta Jumalaan kuvataan temppelin rakenteesta,
temppelipalveluksesta ja sen edellytyksistid saaduin kdsit-
tein. Siten pyhittimisen vanhatestamentillisina esikuvina
mainitaan mm. rituvaaliset peseytymiset, pappeus, uhri ja p3i-
sy temppelin kaikkein pyhimpiin.



I1. Jumalan nimen pyhittdminen ja Jumalan Pojan pyhitt3minen

Pyhittimisen kohteena on l3dhes poikkeuksetta ihminen. Silti
on tutkimus syytd aleittaa juuri poikkeuksista, koska ne aut-
tavat ymmirtdmddn, mitd pyhittdmiselld tarkoitetaan.

1. "Pyhitettdkiddn sinun nimesi”

Jeesus opetti seuraajiaan aloittamaan rukouksensa jokseenkin
siihen tapaan kuin he olivat ennen aloittaneet arameankieli-
sen QaddigﬂruknuREEn: "Ylistettdkdtn ja pyhitettiksdn hinen
nimeddn maailmassa, jonka h&n on luonut tahtonsa mukaan. Tul-
koon hénen valtakuntansa..." Pyhittamisen pyytaminen oli tar-
peen, koska Jumalan pyhi3 nimed ei oikealla tavalla tunnus-
tettu pyhdksi, vaan sitd uskallettiin kayttdd loukkaavalla
tavalla.

Profeetta Jesaja oli kutsumusndyssdan kokenut, ettd taivaal-
liset olennot julistivat Jumalan nimen pyhyytti; varmaan myds
Israelin kultissa ylistettiin Jumalaa pyhiksi. Silti Jesaja
joutui ndkemddn, ettd Jumalan oman kansan jdsenet "ovat pita-
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neet Israelin Pyhdid pilkkanansa", Jes 1:4., Profeetta saarnasi
kddntymystd: "Herra Sebaot pit3k#3 pyhind, hintd te peljdtkii
ja kauhistukaa”" (8:13). Jes 29:23 odottaa kddnnettd pelastuk-
sen aikana: "Kun hdnen lapsensa ndkevidt keskelldnsd minun

kdtteni tydn, niin he pyhitt&vit minun nimeni, pitév&t pyhdni

Jaakobin Pyhdn ja peljdstyvidt Israelin Jumalaa."

Hes 36 puhuu siitd, kuinka pakkosiirtolaiset pakostakin ha-
pdisivdt Jumalan nimen, kun pakanat sanoivat: "Nimd ovat Her-
ran kansa, mutta heiddn on tdytynyt ldhted pois hdnen maas-
tansa" (36:20). Siksi Herran tulee s&idli pyhdd nimedin ja hén
padttdd pelastaa Israelin: "Mind pyhitdn suuren nimeni ... ja
pakanakansat tulevat tietdm&dn, ettd mind olen Herra, kun
mind osoitan teissd pyhyyteni heiddn silmiensd edessi" (3.
23). Tdmd tapahtuu, kun Jumala antaa oman henkensi israeli-
laisten sisimpddn (j. 26 s).



Jumalan nimi pyhitetddn siis siten, ettd sekd hdnen oman kan-
sansa ettd muiden kansojen jdsenet vastaansanomattomalla ta-
valla kokevat Jumalan pelottavan ja pelastavan voiman ja
antavat sen perusteella Jumalalle kunn i a n. Ju-
mala(n nimi) pyhitetddn, kun toisaalta opitaan pelkddmddn ja
kauhistumaan hintd, toisaalta turvautumaan hinen apuunsa.

Ne Jeesuksen oppilaat, jotka hyvin varhain ovat k&iantaneet
Herran rukouksen kreikaksi, ovat valinneet aoristimuodon
h;rrﬂﬁhﬂﬁ:‘usj. Se merkitsee, ettd kirkko ei pyydd Jumalan
nimen yleistd pyhé&na pitdmistd vaan suurta kd&nnettd, sitd
ettd Jumala itse opettaisi (passivum divinum) oman kansansa
ja muutkin kansat tunnustamaan Jumalan nimen pyhyyden. Juma-
lan nimen pyhitté@minen, h3nen valtakuntansa tuleminen ja hid-
nen tahtonsa toteutuminen tarkoittavat samaa tapahtumaa.

2. Isd on pyhittdnyt Poikansa

Joh 10:36 sanoo, ettd Isd on pyhittdnyt Poikansa ja ldhettid-
nyt hdnet maailmaan. Pyhitt8&minen merkitsee t3ss8 e r o t -
tamista Jumalan antaman tehtdvin suorittamiseen. Joh
17:19: "Mind pyhitdn itseni heidin tdhtensi" tarkoittaa Jee-
suksen vdlittdmisti edessi nlevaa kunlemaai Pyhittidminen ope-
tuslasten tidhden eli "edestd" (\JI'T EF_', Y}, merkitsee u h -
raamis¢ta heiddn hyvdkseen. Nyt mainitut kaksi kohtaa
kuuluvat vhteen: Isd on pyhittinyt Poikansa, jotta tdm3d py-
hittdisi eli vhraisi itsensd muiden hyvidksi, jotta ndmd puo-
lestaan hdnen uwhrinsa seurauksena pyhittyisivit Jumalan omik-—-
si.

ITI. Kaikki kristityt on jo pyhitetty
Uskovia kristittyjd sanotaan usein pyhiksi tai pyhitetyiksi,

he muodostavat pyhdn kansan, temppelin ja papiston. Heiddn
pyhyyttddn ei aina perustella samalla tavalla.



1. Pyhittdminen perustuu Kristuksen kuolemaan

Hebr 2:11:n mukaan ylipappi on varsinaisesti "pvhittaja®,
kansan jdsenet "pyhitett#vid"; pyhittdjdn ja pyhitettdvien
tulee olla samaa kansaa, "veljid". Hebr 10:29:n mukaan Jeesus
on pyhittdnyt kristityt verelldin, Jjota tadssd yhteydessa sa-
notaan "liiton vereksi". Niin kuin Israelista Siinain liittoa
solmittaessa tuli pyhd kansa (2 Moos 24:8; 19:6) niin on uu-
den liiton kansakin pyhd; "liiton veri" tarkoittaa uhrin kuo-
lemaa liiton vahvistamiseksi.

Herran ehtoollisen asetussanat esiintyvit UT:ssa toisistaan
poikkeavissa muodoissa, mutta yhteistd niille on, ettd eh-
toollismaljan viini ja liittoa solmittaessa vuodatettava Jee-
suksen veri kuuluvat yhteen. Jo Jeesus itse on siis selitta-
nyt kuolemansa merkitystd vertaamalla sitd Siinain liiton
vahvistamiseksi uhrattujen eldinten kuolemaan.

Hebr 9:13ss vertailee vanhan liiton uhrien vaikutusta Kris-
tuksen veren vaikutukseen. Vanhan liiton syntiuhrit pyhitti-
vdt "lihanpuhtauteen®, niin ettd pyhitetyilld oli oikeus ot-
taa osaa maalliseen temppelipalvelukseen; Kristuksen veri "on
puhdistava meidin omantuntomme kuolleista teoista palvelemaan
eldyvdd Jumalaa" (9:14). Meiddn jumalanpalveluksemme on jo nyt
osallistumista taivaallisessa kaikkeinpyhimmissZ vietettdvian
todelliseen jumalanpalvelukseen, jonka kuva VT:n mukainen
temppelipalvelus oli.

2. Pyhittdminen liittyi Jumalan kutsuun

Apostoli Paavali puhuttelee seurakuntalaisiaan joskus sanapa-
rilla kAqToL Aprot (Room 1:7; 1 Kor 1:2). Hebr 3:1

sisdltdd hieman laajemman puhuttelun: "Pyhdt veljet, taivaal-
lisesta kutsusta osalliset". Taivaallinen kutsu tarkoittaa

toisaalta taivaasta tulewvaa kutsua, toisaalta kutsua taivaa-
seen, Jumalan luo. Koska pyhdn Jumalan yhteyteen sopii aino-
astaan sellainen mikd on pyh&d, merkitsee jo kutsun saaminen



pyhittdmistd. 2 Tim 1:9: Jumala on "kutsunut pyhdllid kutsu-
muksella": kutsu on itse pyhd, koska se on Jumalan kutsu,
mutta se myds pyhittdd sen ihmisen, jonka se erottaa Jumalan
omaksi.

3. Pyhittiminen on tapahtunut kasteessa

Hebr 9:ssd pyhittiminen ja puhdistaminen ovat synonymeja.
Kristillinen kaste on muecdoltaan pesu; sen suoritustapa kuvaa
sen vaikutusta. Hebr 10:22 kehottaa: "Kdykdimme esiin ...
syddn vihmettuna puhtaaksi pahasta omastatunnosta ja ruumis
puhtaalla vedelld pestynd." Kasteen pyhittava vaikutus perus-
tuu Jeesuksen kuolemaan, Ef 5:25s: "Kristuskin rakasti seura-
kuntaa ja antoi itsensd alttiiksi sen edestd, ettd hidn sen
pyhittdisi, puhdistaen sen, vedelld pesten, sanan kautta."
Kasteen pyhittdvd vaikutus merkitsee erca saastaisten pahei-
den tdyttamdstd pakanuudesta, 1 Kor 6:11: "... mutta te olet-
te vastaanottaneet pesun, te olette pyhitetyt, te olette wvan-
hurskautetut meiddn Herramme Jeesuksen Kristuksen nimessd ja

meiddn Jumalamme Hengessd."

Viimeksi lainattu lause psoittaa, ettd kasteen pyhittivi mer-
kitys ei ole sidoksissa ainoastaan kuvaan kasteesta kylpyni.
Kastettava pyhitetdidn siten, ettd hdn saa Pyhdn Hengen. Y113
viitattiin Hes 36:een, jossa Jumala lupaa pyhittid nimensd
siten, ettd hin a) puhtaalla vedelld puhdistaa kansansa sen
synneistd, b) antaa sen jdsenille uuden syddmen ja siihen
oman henkengid, niin etti kansa alkaa noudattaa Jumalan tahtoa
(Hes 36:23-27). Muualla Hengen antamista sanotaan "vuodatta-
miseksi®", esim. Jooel 2:28 (3:1), jota lainataan Ap.t:n hel-
luntaikertomuksessa, 2:17s. Erdiden tutkijoiden mukaan kris-
tillinen kaste on alkuaan toimitettu juuri siten, ettd siihen
ovat kuuluneet kylpy puhdistuksen ja wvalelu Pyhidn Hengen vuo-
dattamisen symbolina. Ilmeistd on joka tapauksessa ettd kas-
teessa tapahtuvaan pyhittymiseen on kuulunut toisaalta puh-
distus synnistd, toisaalta Pyhidn Hengen saaminen.



IV Pyhyys on sdilytettdvd ja siind tulee kasvaa

Apostoli muistutti 1 Kor 6:1) kristittyjd siitd, ettd heidit
on pyhitetty; siksi heiddn ei sovi uudestaan antautua saas-
taisuuteen. Samanlaisia varoituksia on muitakin. 1 Tess 4:3-7
tismentidd esimerkein, ettd pyhitys merkitsee haureuden, ah-
neuden ja taloudellisen sorron vElttamistd. Varoitusta perus-
tellaan: "Silld ei Jumala ole kutsunut meitd saastaisuuteen
vaan pyhitykseen.”™ 1 Tim 2:15 mainitsee rinnan kolme asiaa,
jotkaon s 81 l1lytettdv d: usko, rakkaus ja pyhitys.

Room 6:19ss vertaa toisiinsa kahta palvelusta:

- synnin orjuus —=> laittomuus — kuolema
hiped

- Jumalan palveleminen —> pyhitys —» iankaikkinen
eldamd.

Synnin palveleminen johtaa tdssid ajassa hdpedlliseen elidmdidn
ja pdattyy iankaikkiseen kuolemaan, mutta Jumalan palvelemi-
sen tuloksena eli "hedelmdnd" on pyhitys ja sen paamdidrand
iankaikkinen el&md. Pyhitys ndyttad tdssd merkitsewvin ainakin
hdpedllisen eli@mdntyylin vastakohtaa, siis elamdd jota ei
tarvitse hdvetd.

Paddmaadrdksi pyhitys esitetdsn Hebr 12:14: "Pyrki-
kdd rauhaan kaikkien kanssa ja pyhitykseen, silld ilman sitd
ei kukaan ole nikevd Herraa." Varoittavana vastaesimerkkini

mainitaan haureellinen ja epidpyhd Eesau, joka menetti hinelle

kuuluvan perinnédn.

Se, ettd pyhittyminen mainitaan Jumalan ja korotetun Kristuk-
sen ndkemisen edellytyksend on ymmérrettdvd samoin kuin Vuo~
risaarnan sana: "Autuaita ovat puhdassydidmiset, silld he



saavat ndhdd Jumalan", Matt 5:8. Temppelissd oli Jumalan kas-
vojen eteen tuleminen sallittua vain niille, jotka olivat
puhdistautuneet Mooseksen lain ohjeiden mukaisesti; kristi-
tyiltd, joiden on md3ird kuolemansa jdlkeen tai Kristuksen
tullessa nihdd Jumala koko kirkkaudessaan, edellytetddn tay-
dellistd puhtautta. Jatkuva pyhittyminen on Hebr:ssa toisaal-
ta passiiwvista: Jumala tekee kurituksin lapsensa
osallisiksi pyhyydestddn, Hebr 12:10. Toisaalta se vaatii
Jumalan lapsen suostumusta kasvatettavaksi ja myds a k -
tiivista pyrkimystd; verbia Jlﬁjﬂiu 'ajaa ta-
kaa' kdytetdidn tidssid kuvana innokkaasta, kaikki voimat kayt-
téén ottavasta ponnistelusta.

Useimmissa edelld mainituissa kohdissa kehotus pyhitykseen
oli lihinnd varoitus saastumisesta. 1 Piet 1:15 kiinnittaa
pidhuomion positiiviseen p#&mi&rd&n: "Sen Pyhdn mukaan, joka
on teiddt kutsunut, tulkaa tekin kaikessa vaellukses=sanne
pyhiksi, silld kirjoitettu on: 'Olkaa pyh&t, sill3 mind olen
pyhd!" Uuden liiton kansaa koskee siis sama velvoitus kuin

3 Moos:n mukaan Israelia. Uuntta on sen painottaminen, ettd
kristityt ovat Jumalan omia lapsia. He saavat puhutella Juma-
laa isdkseen (j. 17), ja siksi heiddn tulee ensinndkin elaa
kuuliaisten lasten tavoin (j. 14) mutta sitten myds yhd enem-—
man muistuttaa taivaallista isddnsd.

Vm. korostus niyttdd olevan kaikuna Jeesuksen opetuksista.
Matt 5:48: "Olkaa siis te tdydelliset, niinkuin teidén tai-
vaallinen Isdnne tdydellinen on.™ Luuk 6:36: "0Olkaa armahta-
vaiset, niinkuin teidin Isdnne on armahtavainen." Matteuksen
kdyttdmid sanaa 'tdydellinen' ei pidd tulkita kreikkalaisen
Eilosofian tdydellisyys—-ihanteen mukaisesti. Konktekstissaan
sana merkitsee erottelematonta rakkautta: Jeesuksen opetus-
lapsen tulee olla hyvd kaikille, niin kuin taivaallinen Isd-
kin on hyvd myds pahoja ihmisid kohtaan.



Erds toinen 1 Piet:n kohta puhuu Kristuksen pyhittimisestid:
"Pyhittikdd Herra Kristus syddmissdnne", 3:%5.Ilause muistut-
taa Jes 8:13:n LXX-kHSnn&sts: WUpLoV xOTdY GRMSATE | Kris-
tityt pitdvat Israelin Pyh&3 pyhdnd pyhitt&midlld Kristuksen
sydédmessdén eli suostumalla syddmestddn Kristuksen herruu-
teen, hidnen hallittavikseen.

Sanaa "pyhitt3i" kidytetddn myds uhraamisesta. Uhrikultin kie-
lenkdyttddon liittyy Room 15:16. Paavali vertaa apostolinteh-
tiviinsd papin uvhritoimitukseen: Paavalin on huolehdittava
siitd, "ettid pakanakansoista tulisi otollinen ja Pyhdssi Hen-
gessd pyhitetty uhri®. Tim3 jae palaa 12:1 esitettyyn keho-
tukseen antaa oma ruumis "eld3viksi, pyhdksi, Jumalalle otol-
liseksi uhriksi". Eldv&nd uhrina on koko ihminen, myts hdnen
arkinen toimintansa, silloin kun hin eld3 Jumalan tahdon mu-
kaan. 12:1:n mi&re "pyhd" tismentyy 15:16: "Pyhidn Hengen py-
hittidma". Jokainen kristitty, jolla on Pyhd Henki, on pyhd,
mutta kun sama sana esiintyy myds kehotuksessa, padmidaradni
on, ettid Jumalan Henki yhd tiydellisemmin alkaisi hallita
ihmisen ruumista, hinen koko maallista eldmidinsd (vrt.

2 Tess 2:13; 1 Piet 1:4).

Td&ydelldisest @ pyhyydestd puhutaan vain parissa
kohdassa. 1 Tess 5:23 on toivotus: "Itse rauhan Jumala pyhit-
tikdon teidit kokonansa, ja sdilykdon koko teiddn henkenne,
sielunne ja ruumiinne nuhteettomana meidin Herramme Jeesuksen
Kristuksen tulemukseen."™ Jatkona on Jumalan uskollisuuden
vakuutus., Tessalonikan kristittyjen varjeltuminen ja edisty-
minen pyhityksessi (4:1-8) ja heid&n nuhteettomuutensa Kris-
tuksen pdividnd (3:13) ei ole heiddn omassa varassaan vaan
Jumalan, joka "on sen tekevd"™ (5:24).

Toinen kohta, 2 Kor 6:14-7:1, on ongelmallinen. Se ndytt3i

t&htddvin lukijoiden eristidmiseen "pimeyden lapsista™: "L3h-
tekdd pois heiddn keskeltinsd ja erotkaa heistd, sanoo Herra,
Blkddkd saastaiseen koskeko; niin mind otan teidit huostaani



ja olen teidin Isdnne, ja te tulette minun pojikseni ja tyt-
tirikseni, sanoo Herra, Kaikkivaltias. Koska meilld siis on
némd lupaukset, rakkaani, niin puhdistautukaamme kaikesta
lihan ja hengen saastutuksesta, saattaen pyhityksemme tdydel-
liseksi Jumalan pelossa." Teksti ndyttdi merkitsevdn sitd,
ettd ti3ydellinen pyhitys on saavutettavissa, mikdli eristdy-
dytdin epduskoisista (6:14-16). Kielenkdyttd muistuttaa Qum-
ranin tekstien kieltd; mm. vain tdssi UT kdyttBE Perkeleestd
nimed Beliar. Olisiko Paavalin kirjeitd julkaistaessa tahan
liitetty jakseo jonkun maun, ldhinnd Qumranin essealaisilta
vaikutteita saaneen alkukirkon kirjoittajan tekstii?

Muualla UT:ssa pyhittdminen merkitsee kylld vapautumista ja
erpa saastaisuudesta mutta sen ei tarvitse merkitd eristdyty-
mistd epdpyhistd ihmisistd3. Niin kuin Joh 17:n mukaan tai-
vaallinen Isi nimenomaan pyhitti ja l3hetti Poikansa ihmisten
joukkoon, niin myts Poika liahettdd ja pyhittdd opetuslapsen-
sa, Joh 17:18s. He ovat maailman keskelld, mutta he ovat py-
hitetyt ja heitd yhi pyhitetddn "totuudessa", -joka on Jumalan
sana, j. 17,19. Heid&n tehtdvidnsd on siis elidd Jumalan lapsi-
na, hdnen pyhyytensd ruumiillistumina, pahan maailman keskel-
18. Pahasta varjeltuminen merkitsee tissid vhteydessd sitid,
ettd he eivdt mukaudu timi&n maailman mukaisiksi vaan yha
enemmdn heissd asuvan Jumalan sanan mukaisiksi. He eivdt tar-
vitse eristid3ytymisti tullakseen Jumalan lapsiksi, koska Juma-
la jo on ottanut heiddt lapsikseen ja siten pyhittdnyt hei-
dét.

Tarked, joskin vaikeaselkoinen on 1 Kor 7:12-14. Siina Paava-
1i sanoo, ettd myds pakanana pysynyt aviopuoliso on "pyhitet-
ty vaimonsa/miehensid kautta". Td113 kertaa pyhittiminen ei
voi merkitd Jumalan lapseksi ottamista, koskapa ei ole var-
maa, ettd edes jatkuva avioliitto auttaa pelastamaan aviopuo-
lison eli auttamaan hdnet uskoon ja iankaikkiseen elimidn (].
16). Pid&n mahdollisena, ettd Esra 9-10 on ollut timin kohdan
taustalla, Esran saapuessa Jerusalemiin havaittiin, ettd "py-
ha siemen” oli seka=-avioliitoissa sekaantunut saastaisiin



maan kansoihin. Asian korjaamiseksi oli pakanakansoista ote-
tut vaimot ja nHille syntyneet lapset lihetettdvd pois. Paa-
vali sen sijaan ei vaadi seka-avioliittojen purkamista; hén
edellyttdd, ettd korinttilaisetkin tunnustavat lapset seura-
kuntaan kuuluviksi, jos jompikumpi vanhemmista on kristitty,
TAmi taas edellyttid siti, etti epduskoinen aviopuoliso ei
tee perhettd saastaiseksi Esran ja Mooseksen lain tarkoitta-
massa mielessd. Kristuksen lahjoittama pyhyys on siten vike-
vampad kuin vanhan liiton kansan pyhyys. - Tdmd kohta ei kel-
paa todisteeksi siitd, ettd Korintin kristittyjen lapsia pi-
dettiin kastamattominakin sanan tdydessd mielessid pyhina,
silld "pyhitetty" ei tissd poikkeuksellisesti tarkoita samaa
kuin "pelastuva®. Tuntuisi luonnolliselta, ettd sekd aluksi
kddntymdttd jdanyt aviopuoliso ettd kristityille syntyneet
lapset pyhitettiin kasteessa Jumalan lapsiksi. - Joka tapauk-
sessa timi ja erdit toiset kohdat (esim. 1 Kor 5:9) osoitta-
vat, ettd Paavalikaan ei katsonut maailmasta eristidytymistd
pyhitykseksi tai sen edellytykseksi.

Paavali sanoo, ettid koko seurakunnan tulee olla moitteetto-
mia, puhtaita ja tahrattomia Jumalan lapsia, jotka tidhtien
lailla loistavat nimenomaan kieron ja nurijan sukukunnan kes-
kelli, Fil 2:15. Misti se loiste lahtee? J. 16 alku voidaan
k&&ntdd kahdella tavalla. Nykyinen suomalainen Kirkkoraamattu
kd&ntd4: "tarjolla pitiessinne eldmidn sanaa", mutta esim.
uusin Lother-Bibel (1984): "dadurch dass ihr festhaltet am
Wort des Lebens", mikd lienee oikeampi tulkinta. Jumala py-
hittd3 uskovia sanallaan; kun uskovat pitdvdt sanasta kiinni,
silloin he ovat tahrattomia eli pyhid. Profeetan ja apostolin
sana: "Teiddn t8htenne Jumalan nimi tulee pilkatuksi pakanain
seassa”™ (Room 2:24) tarkoitti alkuaan juutalaisia, mutta se
voi koskea myds kristittyjd. Kun Pietari sanoo kristittyjd
pyhdksi papistoksi ja kansaksi (1 Piet 2:5,9), hidn samalla
kehottaa sitd suorittamaan pyhi3 uhritoimitusta: julistamaan
Jumalan suuria tekoja seki el3mi3n nuhteettomasti uskosta

10



11

osattomien ihmisten keskuudessa. Pidmddrdnd on, ettdi myds ne,
jotka nyt parjaavat kristittyjd ja Kristusta, kerran oppisi-
vat ylistdmddn eli pyhittdmiddn Jumalaa.

Oikea kristillinen pyhitys ldhtee siitd uskosta, ettd Kris-
tuksen kuolema, kaste ja Jumalan kutsu ovat tehneet meistd
arvottomista Jumalan lapsia, joiden on nyt elettdvd tdssa
maailmassa sen Jumalan arvon mukaisesti, joka kutsuu meita
valtakuntaansa ja kirkkauteensa (1 Tess 2:12). Pyhyytemme on
Kristuksen ja Pyhd&n Hengen pyhyyttd, jota emme saa pitdd vi-

hdarvoisena.

Apostoli Paavalin kirjeiden mukaan eristiytyminen t3mi&n maa-
ilman syntisistd ei mydskddn riitd tdydellisen pyhyyden saa-
yuttamiseen, sil113 jokainen ihminen j33 kristittyndkin synti-
seksi niin kauvan kuin hdnelld on t&md synnin turmelema ruu-
mis. Room 7:14-25 kuvaa myts uskovassa ihmisessd kdytdvida
sisdistd taistelua. Tosin eksegeettien enemmistd nykydin tor-
juu tAmEn luterilaisessa kirkossa hyviksytyn, vanhasta kir-
kosta perdisin olevan selityksen., Mutta ainakin 1 Kor 15:57
osoittaa, ettd Paavali ei nde t3ydellistd synnittdmyvttd mah-
dolliseksi, niin kauan kuin ihmiselld on t&md lihaa ja verta
oleva ruumis. Laki antaa synnille voiman tuottaa kuolemaa;
vasta Kristuksen tullessa voitetaan lakiin ja syntiin perus-
tuva kuoleman valta. Tamd ruumis on katoavainen, koska se on
synnin turmelemas siksi meidin ruumiimme on muututtava uvudek-
si, jotta se olisi synnin ja lain ulottumattomissa, tiysin

puhdas ja pyha.
V Pyhitetty kirkko Jumalan pyhdn nimen pyhittdjand

Vanha liitto perustui siihen, ettd Jumala vapautti kansansa
Egyptin orjuudesta. Pelastetulle kansalle kuului lupaus: "Jos
te nyt kuulette minun 3&ntdni ja piddtte minun liittoni, niin
te olette minun omaisuuteni ennen kaikkia muita kansoja, sil-
18 koko maa on minun. Ja te olette minulle pappis -
valtakunta j oa pyha k ansa"™ 2 Moos 19:
3-6.
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Uuden liiton pyhd kansa koostuu kaikista maailman kansoista.
Uusi liitto perustuu uuden pddsidisen ihmeeseen, Jeesuksen
kuolemaan ja yl&snousemukseen., Juuri tdmd ihme on johtanut
siihen, ettd Jumalan nimed pyhitetd&n jo kaikkien kansojen
keskuudessa.

UT:ssa ylld mainittua Jumalan sanaa tulkitaan siten, ettd
Jeesuksen opetuslapset ovat sekd@ pyhdd papistoa ettd kunin-
gashuonetta, 1 Piet 2: 5,9; Ilm 1l:6, 5:10, 20:6.

Papistona pyhd kansa ylistd3 Jumalan suuria tekoja
sanoin ja teoin. Tamin tulee tapahtua sek3 kirkon omassa kes-
kuudessa, erityisesti sen jumalanpalveluksissa, ettd myds
ulospdin, lihetystydnd. Hebr 10:19-25 kuvaa kristillisen seu-
rakunnan kokousta sellaisena temppelipalveluksena, jonka kai-
killa osanottajilla on ylipapin tavoin oikeus mennd kaikkein
pyhimpdédn. Fil 2:17 taas sanoo pakanoiden keskuudessa tehta-
vad lihetystydtd uvhriksi, jonka ldhettdvd seurakunta maksaa,
mutta jossa ldhetetty - Paavali - voi joutua uhraamaan oman
henkens&d uhritoimituksen pddtdkseksi, juomauhriksi. Tastid
opimme samalla, ettd uudellakin pyhi&ll3 papistolla on erilai-
sia tehtdvii, kuten jo VT:n papiston eri jésenilld. Kaikkien
uskovien pappeus ei merkitse kaikkien pyhitt@mistd samoihin
tehtdviin, vaan "papiston" on toimittava jdrjestyneend kol-
lektiivina.

pDan 2 ja 7 lupaa, ettd "valtakunta™ tullaan kerran antamaan
"pyhien kansalle". UT ei sano ainoastaan, ettdi Jeesuksen omat
pddsevat Jumalan valtakuntaan, vaan myds, ettd he saavat sen
valtakunnan omakseen; esim. Hebr 12:28. Jo nyt he osallistu-
vat Kristuksen kuninkuunuteen, matta kirsimyksen
alaisina palvellen niin kuin Kristuskin palveli t33113 elies-
sddn.

Vield kolmaskin VT:n tuntema pyhi tehtdvd kuuluu kristityil-
le. Selvimpid uuden liiton enteitd olivat profee-
t a t . Jeremia sanoo, ettd hdnet oli pyhitetty tehtividnsi
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jo ennen syntymddnsd, Jer 1:5; vrt. Paavalia Gal 1:15. Hes:n
ja Jooelin lupaukset Pyhin Hengen vuodattamisesta merkitsivit
sitd, ettd koko kansa saisi jossakin mielessd profeetan teh-
tdvdn, ja niin helluntain ihme onkin ymmidrrettivi, Ap.t 2:14
ss. Profeetalliseen tehtdvddn on pyhitetty koko kirkko: sen
on julistettava Jumalan tahto kaikille ihmisille. Mutta Juma-
la vol antaa erityisid sanomia myds kenelle tahansa kirken
jadsenelle (esim. 1 Kor 11 ja 14). Koska kuitenkin myds toi-
silla Kristuksen omilla on osuus profeetalliseen Henkeen,
heilld on oikeus arvostella profeettana esiintyvian henkilén

puhetta.

Uuden liiton pyhinid kansana kirkko on Kristuksen ruumis ja
sen jdsenet Kristuksen ruumiin jdsenid, kuten edellisissi
neuvotteluissa olemme todenneet. Vanhan liiton tirkeimmit
tehtdvdt, kuninkaallinen, papillinen ja profeetallinen tehtd-
vd, kuuluvat kirkolle kokonaisuudessaan, mutta sen on ohjat-
tava kaikkia uskovia jdseniddn loytidmidn oma erityistehtidvan-
sd kokonaisuuden puitteissa. Missdidn tapauksessa se ei saa
estdd jdseniddn toteuttamasta Jumalan Hengen heille osoitta-
mia erityistehtdvii. Aidosta Hengen ilmoituksesta ja kutsusta
ei kuitenkaan voi olla kyse silloin, kun vditetty sanoma tai
tehtd3vd olisi ristiriidassa Raamatussa olevan Jumalan sanan
kanssa.

VI Suhde Vanhan testamentin kulttilakeihin

Kaikki, mitd UT sanoo pyhitti&misestd, pohjautuu VT:iin, monet
sanat ovat suoria lainauksia. Kuitenkin on havaittavissa suu-
ria eroja testamenttien vd1illA.

VT:ssa pyhittidminen tarkoittaa erottamista yksin Jumalan
omaisuudeksi ja jumalanpalveluksessa kdytettdviksi: mm. pa-
pit, ubrit, temppeli, sapatinpidivd ja esikoiset mainitaan py-
hittdmisen kohteina. Uudessa liitossa ei ole temppelipalve-
lusta, uvhreja eikd@ siis mydskidin temppelipapistoa, Uhrikultin

merkitys kylld tunnetaan, mutta sitd ei tihdenni edes Jeesus,



joka eli vield vanhan liiton aikaan., Matt 23:17-19 on esi-
merkki, jota kiytetdin aivan toisen asian opettamiseen. Vaik-
ka Paavali suostuukin Ap.t:n mukaan temppelin puhdistautumis-
ja uhrimenoihin, kuten hén my&ds Room 9:4 niyttdd pitdvan Je-
rusalemin temppelipalvelusta yh& voimassaclevana juutalaisten
erityisoikeutena, ei ainakaan pakanakristilliselld kirkella
ole oikeutta osallistua niihin eikd mydsk&dn omassa jumalan-
palveluksessaan jdljitelld Mooseksen lain pyhittdmisseremoni-
opita. Juutalaiseen pyhityskidsitykseen kuuluvat rituaaliset
puhtauden ja puhdistautumisen muodot jEdvit jo Jeesuksen ope-
tuksesta fariseuksia loukkaavalla tavalla syrjdén. Paavali ei
my6skd&n - toisin kuin Pietari ja Antiokian seurakunnan enem-
mistd - suostu hyvidksymddn erilaista ulkonaisen pyhittiytymi-
sen kdytdntdid juutalaiskristittyjen ja pakanakristittyjen
vilisen ateriavhteyden esteeksi, Gal 2. Apostolien dekreetti,
Ap.t 15:23ss, oli tilapidinen kompromissi tilanteen rauvhoitta-
miseksi., Myds sapatin pyhitt&minen poikkeaa jo Jeesuksella
juutalaista vaatimuksista; Kol 2:16 julistaa sen ja muut py-
hitettivit juhlapdivit vain tulevan todellisuuden varjoksi.
Tayttymys ldytyy Kristuksesta ja hdnen kirkostaan. Miten?

Room 3:25 sisdlt33 vanhan tradition, jota Hebr kehitt&i. Ai-
noa ylipappi ja pappi yleensdkin on Jumalan Poika Jeesus,
joka yksin on ainoalla uvhrillaan pyhittényt kansan kertakaik-
kiaan suurena sovituspdivand eli kuolemansa pdivéand. Kristil-
linen kirkko Kristuksen ruumiina on Kristuksen "kolmantena
pidivind" pystyttimi temppeli, jossa Jumala asuu ja jonka ju-
malanpalveluksessa kaikki osanottajat padsevat kaikkein py-
himp&dn uhraamaan kiitoksensa ja rukouksensa armon istuimen
eteen. Puhdistautumisseremoniat korvaa kertakaikkinen kaste
ja pdivittdinen omantunnon puhdistaminen syntien anteeksian-
tamuksella. Eristittyjen koko eldmd, mutta erityisesti rak-
kauden teot ja Jumalan tunnustaminen ja ylistdminen ovat Ju-
malalle mieluisia kiitosuhreja. Jo UT:n aikoihin nAyttd3d pa-
kanakristillinen kirkko korvanneen sapatinvieton sunnuntai-
silla jumalanpalveluksillaan. Esikoisten pyhittimisestid on

14
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vksi esimerkki: Akaian ensimmdiseksi kaintynyt perhe antautui
erityisen kiintedsti seurakunnan palvelemiseen, 1 Kor 16:15s.

Milld tavoin uusi sitten on vanhaa parempi? Fariseusten pyhi-
tyskdsitystd arvostellaan ainakin siit3d, ettdi se nojautuu
suullisesta traditiosta perdisin oleviin ihmisten keksimiin
sovellutuksiin, jota kiinnittdvdt pddhuomion ulkonaiseen puh-
tauteen, ei sydamen puhtauteen., Mutta Hebr:n mukaan jo VT:n
laki oli puutteellinen juuri siind, ettei se pystynyt puhdis-
tamaan omaatuntoa todelliseen jumalanpalvelukseen. Yksin pyh&
ja synnitén Jumalan Poika kykeni uhraamaan tehokkaan pyhitys-
uhrin.

VII Missd tarkoituksessa UT puhuu pyhittamisesta?

th Ilm 22 11 sisﬁltad arvoituksellisen lauseen:
o :ﬁlas mﬁtaﬂ ?tu; ETL

Kiddnnbkset vaihtelevat. Luther kdinsi: "Wer heiliq ist, der
sey immerhin heilig." Uusin eksegeettinen hakuteos, Exege-
tisches Worterbuch zum Neuen Testament, on samoilla linjoil-
la: "Wer heilig ist, halte sich weiterhin heilig"

(I, Sp. 41). Suomalainen Kirkkoraamattu kadntdd siten, ettd
on kyse edistymisestd pyhyydessd: "Joka on pyhd, pyhittykodn
edelleen”; samoin uwusi ruotsalainen k&innds, NT -8l: "den
helige (skall fortsdtta) att helga sig." Kyseessida on joka
tapauksessa erddnlainen alkukirkon kehotuspuheen eli parenee-
sin tiivistelmd, jossa on kaksi osaa: perustelu ja kehotus.

Kehotus osoitetaan ihmisille, jotka jo ovat pyhid. Pyhyys on
gsiis kehotuksen saamisen ja seuraamisen edellytys. Olemme
edelld ndhneet, miti kaikkea UT lukee tihdn jo olemassaole-
vaan pyhyyteen kuuluvaksi,
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Jumala on pyhittdnyt Poikansa ja ldhettdnyt hanet maailmaan.
Jeesus on pyvhittd3nyt itgsensd uvhriksi ja verellddn pyhittanyt
uuden liiton kansan. Pyhittidmiensd apostolien wvalityksella
hé&n on sitten pyhittanyt ihmisid kaikista kansoista lihetti-
malld heille taivaallisen kutsun, puhdistamalla heididt kas-

teessa saastaisuudesta ja antamalla heille Pyhdn Hengen.

Ndin pyhitettyijd uskovia ihmisid kehotetaan s&ilyttdmddn py-
hyytensd ja edistymddn siind. Koska pyhyys on Jumalan sanan
ja pyhien sakramenttien vdlitykselld saatua osallisuutta Ju-
malan pyhyyteen, Pyhd Henki kdyttdd samoja vElineitd sdilyt-
tdessdin ja enentdessdiin uskovan pyhyyttd - tai palauttaes-
saan sen, jos pyhyys on v3l1illi menetetty. Pyhdé ihminen nou-
dattaa kehotusta ja pyrkii itsekin pyhyyteen, kun sen sijaan
saastainen saastuu yhd (Ilm 22:11). Niin kuin Kristus ja
apostolit, niin on kaikki kristityt pyhitetty eldmiidn saas-
taisen maailman keskelld mutta siit3d sisdisesti ja myds kdyt-
tiytymiseltdidn poikkeavina. Siten kristitty pyhittdd Jumalan
nimed ihmisten keskelld ja rukoilee, ettid Jumala itse vih-
doinkin pyhittdisi nimensd eli osoittaisi pelattivin ja pe-
lastavan voimansa ja kirkkautensa lopullisella, vastaansano-
mattomalla tavalla. Silloin myds uskovan kristityn pyhitys
tulee taydelliseksi, kun synti, lain syyttdvd voima ja kuole-
man saastuttava mahti tehdddn tyhjdksi.

Dusi testamentti puhuu siis kristittyjen pyhityksestd kahdes-
sa yhteen kuuluvassa tarkoituksessa. Ensiksi muistutetaan
siitd uskomattomasta ihmeestd, ettd saastainen, syntinen ih-
minen nyt Jeesuksen verelld puhdistettuna piisee turvallises—
ti pyhé&n Jumalan luokse, Toiseksi varoitetaan tamin lahjan
hukkaamisesta ja kehotetaan edistymiidn kohti sitid tdydellisti
pyhyyttd, joka saavutetaan t&midn elimdn jdlkeen.

Mutta kummankin taustalla, maailmanhistorian lopullisena pii-
mddridnd, on Jumalan nimen pyhittyminen uuden Israelin pelas-
tuessa.



Lopuksi haluaisin ottaa esille asian, joka on oikeastaan aika pe-
lottava. Raamatunkinndskomiteamme seminaarissa Tallinnassa viime vii
kolla kysyin UBS:n edustajilta, miksi Gute Nachricht -kdénnOksessd
ei esim. Hebrealaiskirjeessd kdyteti kertaakaan sanﬁf‘HEILIEEN,
HEILIGUNG vaan niiden asemesta esim.ﬂrein macheﬂ;rzu Gott zufihreE;

“von Schuld befreieﬁ: Minulle wastattiin, ettd Saksassa el sanaa
heiligen endd ymmdrretd. Adjektiivia heilig ei mybskddn voi
kdyttdd muista ihmisistd kuin katolisen kirkon kanonisoimis-—

ta pyhimyksistd.Pyhyyden taju yleensdkin on hividmdssd ja siksi
on pakko muuttaa raamatunkddnnisté.

Pelk&in kuitenkin, ett3 jos mgis sanat pyhittda  ja pyhitys’
poistetaan Raamatusta, asia kdy yhd hémdrdmmdksi. Tavalliset
raamatunlukijat eivdt sen jidlkeen pystyisi ensinkddn seu-

raamaan esim. meidin keskusteluamme. Myds Sucmessa kehitys on
hiljalleen kulkemassa samaan suuntaan.



Haxonen 8 XoTen D BHCTABHT BOMNDOC, KOTODET B CYHMHOCTH
ABNASTCH HOBOABHO CcTpaHsM. Ha npownof dHenenw B TannduHe, npe
CEMHHADHHA Hamere xomrera bufnefickoro pepesoga, A CURocHn vy
npencraBuTenefdl UBS ( United Bible Societies), noueMmy B Gute
Nachricht - rmepesone Ha noe Esp. HM pa3y He ynorpednanTcs
cnoea "heligen", "Heiligung", HO BMecTo HHuX Hanp. "rein machen”,
zu Gott zu fuhren", "won Schuld befreien". Miré OTBETHIIH, HTO
g8 TepMmauun cnoepo "heiligen" Sonsuwe He NoOHMMADNT. [IDHIOTATENBHOE
"heilig" Takwe He BOIMOXHO YHNOTPEBNATE O MOOHX KDOME CBATHX,
KAHOHMAHDOBAHHLX Karomiuecrof lleprkoBbl. CozHAHWE CBATOCTH HG-
vesaetTcHd ¥ BoofBue, . ¥ NoToMy HeoOXonuMo TIeUSeMEeHWTE MepeBoln
Cepameusoro Mucanusa. H Bocexe fowes TOro, 4YTO ecnM cnoBa "QCBAMATE
n"oceaumenue" Gynyt ylnaneus va CegmeHnoro TIMCaHWE, Oeno CTaHeT
ene Oonee cuyrﬁﬁm. Mpoctae untaTeny CBAmMeHHOro MCAHHMA HEe MOr-
M BE nocne TOro COBCEM CHNeOMTE HANRHME]D 3& Hauwefl IHCHYCCHeR.
Takwxe B B PHHIAHOMH XOI PAIBMTHA MAJ0 NO-MAny HIABT B Toxe

n

CaMoe HANPaBJeHHES.



Tahtoisin tehdd pienen lisdyksen. S.d4x# 19 noottien
24 ja 25 vdlissd Arkkipiispa Mihail luettelee asioika,
joita ortodoksisessa kirkossa pyhitetddn. UT:sta en léydd
selvdd esikuvaa ndille toimituksille. Mutta ] Tim 4:5 sanoo
ruuasta ja lut. tunnustuksen mukaan mpGs avicliitnstgtttﬁ
ne "pyhitetdin Jumalan sanalla ja rukouksella". T&hdn kohtaan
perustuu ruckarukous sekd monessa kodissa kiytetty tapa lu-
kea kirkon opettajien raamatunseluatystd aterian lopuksi.
Tdh&n kohtaan kirkkomme perustaa my0s kirkollisen avioliit-
toon vihkimisen. Useinpie muita Arkkipiispan mainitsemia vih-
kimisid luterilaiset yleensi karttavat, koska pelkddvitiesks
niiden olevan sellaista "itse walittua", "ihmiskdskyihin"
perustuvaa jumalanpalvelusta, josta Raamatussa varoitetaan.
Sanan hagiazein kdyttd T Tim 4:5 eroaa muusta UT:n kiytés—
td. Ruunan pyhittidminen takaa sen, ettd se ei ole saastasds—
ta eikd sen nauttiminen ole synti, wvaikka sekd Juutalaiset
ettd gnostikot pitividt tiettyjd ruokia sybt@viksi sopimattomi-

na.



A xoTen 68l BCTABHMT cikaa HeSonswoe gobasnedHe. Ha cTp. 19.

MENIY CHOCKaAMM 24 W 25, apxuMenuckon MHUXausl NepeydciaeT MpPeIMeTH,
dpnuxamue K ocBAmeHHN B TpasocnapHol llepksy. H He Haxoxy AC-
HEX OOpas3noB 3Tux ofpanos B Homom 2apere. OmHako 1 Tum. 4:5 ro-
BODHT O €0e W — TOXE [0 NMOUTEPAHCKOMY HCIIOBEeIaHHn - o Opake,

uTo OHM "OCBAMAWTCR cnoBoM Hoxum H MmonMTeon". Ha 3to mecto
OCHOBMBAETCH MOJMTEA A0 embl, a Takke H o0m4ad no MHOCHM OOMaM
yuTATE of0sAcHeAna CeameddHoro Flucanus yuntensd llepkee nocne eml.
Ha =3To MecTo Hama [eproBbE OCHOBHBasT H LEpPKOBHOS OpaKocodeTaHHe.
BONBUMHHCTBO OCBAMEHHA, YNOMAHYTHX apXHenuckonoMm, wuberawTcs
poobme JOTEepaHaMH NOOTOMY, HTO OHM H0OHTCH, YTO 2TH OCBAUEHHA
rakoe "camoponeHoe", "Ha 3anosend venoBeveckHe'" OCHOBAHHOES CNy-
®eHue, OT KOTODEX npegocTeperaer CsmmeHHoe [Hcasnue.

YnorpetieHHe cioBa B 1 TuMm. 4:5 oTnMuaeTcA oOT
BCAKOrD Opyroro ynorpebnedua, Haxonsmerocsa B Hoeom 3asete.
OceAmedde enH CapaHTHDYET TO, YTO OHA HEe CKEEpHA M 4Y4TO &8 yIoT-
pebliedHe He rpex, XOTA H HYyIEeH M THOCTHKH CUHTANM HIBECTHHE
MUY ANA NPHHATHA HeNnoOOXOMANHMH.



EKEalevi Toiviainen

PYHYYS, PYHITYS JA PYHAT

ERITYISESTI YLEISEN PAPPEUDEN NAKOKULMASTA

Vendjdn ortodoksisen kirkon ja Suomen evankelis-luterilaisen
kirkon kdymiss3 neuvotteluissa on tdhidn mennessd kdsitelty ek-
klesiologisia ja sotericlogisia aiheita. Talldin on todet
ettd vaikka kummankin kirkon uskoneldmd ja siihen liittyvd croi

La

linen ja jumalanpalvelustraditio ldhestyvdatkin eri nakokulmista

nditd kysvymyksid, toisen tradition tunteminen avaa usein yliit-

tdvalld tavalla yhteisid ndkdaloia.

Samalia myids oma uUSKOnLTSEC3
saa selvennystid.

Kiydyissd keskusteluissa on useimmiten jouduttu yhteizie:s

kyvsymysten eteen silloinkin, kun vastaukset ovat palnotrunest

eri tavoin. Niinpd Jumalan nelastustydn tarkastelussa on nac-

mattu kirkkojen opettavan tawilla, jotka tdhtddvdt samaan: Jumz-

lan tyEn pé#amidrin, pelastuksen tdydellisyyden, luonteen selvit-
tamiseen.

Jumalan tyd kirkossa ja yksityisessd ihmisessd kohtaa svr-

tisen eksistenssin, joka on kutsuttu Jumalan lahjoittamaan tay-

delliseen armoon. Mitd sillein ihmisessd tapahtuu, miten Jura-
lan suvereeni tyd suhtautuu ihrisen syntiseen todellisuuteen?

Tdmd kysymys liikkuu sekd soteriologisessa ettd antropologisess:
kentdssd.
Mutta Jumala toimil kirkcssa.

Sen jd3senet ovat jo luontu-
muksiltaan erilaisia.

He tolmivat erilaisissa tentdvissd, jois
he eldvdt uskoaan todeksi eri tavoin.



Pvhye Jumalan valtapiiring

Luterilaiset tunnustuskirjat eilvat sisdlld mitdadn erityista
cppia pyhyydestd., T&md johtunee siitd, ~ttd "pyhi" on uskonncl-
linen perusk&site, joka tosin on ymmarretty Jjossakin mEarin eri:
vivahtein uskcontojen historiassa, uskonnonfiloscfiassa, PRaamna-
tussa Ja kristillisessd teologiassa.

Uskontojen historiassa pyhdllsd tarkoitetaan vleensd kaikkea,
mitd ihminen kunnioittaa ja palveoo. Pyhyys on jumalallista man-
tia, vecimaa, joka on voimakkaamoi kuin ihminen ja hdnen vldcuc-
lellaan. Tdlla kEsitteellsd ilmaistaan Jamalan j2 Juralalle zuc-
luevan teisenlaisuus, hinen tuonpuoleisuutensa, transsendenssinsz,
eroturseksi ihmisen maailmar té@mdnpuoleisundesta, immarenssist
Kunluisa uskontotieteilijs Rudolf Otto on kuvannut oyhéd clen-

nzisesti: sazlaisuudeksi, joka vaikuttas ihmiseen xahdells vzs

=

W

takkaisella tavalla. Se on pelottava salaisuus, joka Razh
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ja karkoittaa (raamatullisena esimerkkind Jesajan kutsumusoa<y,

Jes €:1-3) ja Josta Otto kdyttdd nimitvstd mr-sterium treme-i:-.

Toisaalta pynd kiehtoo ja wvetdd puoleensa., Td:d piirretts ZTtr:

= ; 1 : !
kKutsuu niv=lld mvsterium fascinosuas. Jesajan kutssmusnavzes

jélkimmiinen piirre toteutuu siten, ettd sdikdnivksestis- nac-
limatta nuori profeetta lopultakaan ei pakene, vaan s3noc:
"Katso, tdssd mind olen, l8hetd minut." (Jes 6:E .

Raamatussa pyhd on varsinailsesti Jumala, Jolta kaikk: pynv.s
tulee. Jesajan kutsumusndvssd Herra Sebaotia kutsutaan kolmasz:

pyhdksi f(trishagion; Jes 6:3). Jumala on "Israelin Pynd" (Jes

1:4). Pyhyys liittyy sellaiseen, joka on erotettu Jumalan kayt-
tHon, siis kulttiin. Niinpd maallisesta eldmdstd Jumalalie ers-
tettuia clivat esim, liiton maja (2 Moos 28:38), temppeli (1 Kuin
9:3), alttari ja muut kulttiesineet sekd uhrit (2 Moos 2%:37;
2B:38) sekd tietyt juhlapdivit, joita kutsuttiin pyhdsdiviksi

(2 Mzgos 35:2). HKultillisesta puhtaudesta siddetddn Vanhassa
testamentissa erityisessd pyhyyslaissa (3 Moos 17-26).

Uuden testamentin sanoma rakentuu Vanhan testamentin pyhyys-
kdsitykselle. Profeetta Jesajan kuulema trishagion tcistuu tai-
vaallisessa jumalanpalveluksessa (Ilm 4:8). Rukcilija pyytaa,
ettd Jumala itse eli hdnen "nimensi" ilmenisi pyhyydessdin:
"Pyhitetty olkcoon sinun nimesi" (Mt 6:9). Pyhd on Jeesus Kris-
tus (Mk 1:24; Lk 1:35) ja Pyhd Henki, joka tayttH3 Jumalalle
pyhitetyn kansan l. kirkon pyhyydelld (Apt 2:4; 4:31).



Vizla Vannasss testamentissa pyhyys ja sen sisdltama eetti-

kuulu=

nen x neet Vvalittamattd yhteen. Matra Jo

e

atimus eivdt aina
siella on kohtia, joissa ndhdddn ndiden vdlinen yhteys: "Kuka

saa astua Herran vuorelle, kuka seisoc hénen pyhdssd paikassan-
s2? Ee jolla on viattomat kddet ja puhdas sydan, joka ei ha-
laja turhuutta eikd vanno vdarin." (Ps 24:3-4) Tiamdn oivalluk-
sen, ettd Jumalan pyhyys asettaa vaatimuksen ihmisen eettiselle
vaellukselle, pttivat profeetat aikansa uskonnonharjoitukseean
kohdistamansa kritiikin pontimeksi. Heiddn arvcstelunsa kchteena
ei ollut suoranaisesti kultti, vaan sen epdoyhd toimittaminen

Ja toimittajat, jotka eivit muistaneet Jumalan pyhyyttd: "Vie
pols minur edestani virttesi paukina, en tahdo kuulla sinan
harppujesi scittoa. Mutta opikeus virratkocn kuin vesi ja van-
hurskaus niinkuin ehtymatén puro." (Aam 5:23-24).

Raamatussa kuvattu Jumalan pyhyys on toimivaa, taiste.- ves
pyhvyttd, joten silld on tdman jchdé%%gigéﬁ%ﬁ%%%éfﬁazne. e Gt
iimenee siten, ettd jo Vanhan testamentin iflmoituksesss it
pyiwys on hénen toimintaansa historiassa, kun hén vazkut<izz pe-

lastaen ja parantaen. Han valitsee Israeslin "prhitetyks: Rkan-
saks1" (5 Moos 7:63 14:2), ja juuri tastd tosiasiasta avsital
tdm*n kansan jdsemnille vaatimus ella oyha: "D.zaa pynodc, s:.l:=
mina olen pyhd" (3 Moos 11:44,. Kun Uudessa testamentiss
kolme sanaa, jotka merkitsevdt pyhsd itigf}, 5};(5{ vk
niin ndillZ on kullakin oma vivahteensa. iLigfu tarkrittas
jumalalligta mahtia tai sille vihittys, esim. pyndkk85, ui.risz
pappia. AJ1¢75 sisdltdd eettisen &PmponEntin: se
nottaa velvollisuutta kunnioittaa pyhdd., ¢ ‘ecs taas €1
tdd ajatuksen jumalallisesta johdatuksesta ja neuvosta, mutta
myts ihmisen velvoituksesta ja eldmdntavasta. On kuvaavasz, ett3
Uusi testamentti kdyttdi useimmiten sanaa 5@:4:5 johéan-
naisinEEn.2

Foska reformaatio liittvv tdssd suhteessa Raamatun perin-
ttén koettamatta antaa pyhyvden kédsitteelle mitddn muuta sisdl-
t&3 kuin silld yleisesti oli, l&nnen katolisen kirkon ja refor-
maattorien vdlillad ei tdssd ollut erityisid kiistoja. Tasta

syystd myds luterilalisten tunnustuskirjojen ei voida osoittaa
muuta kuin kdyttdvan sanaa nyhyys (sanctitas, Heiligkeit) ylei-
sesti hyviksytylld tavalla.




Luterilaisen uskonkdsityksen mukaan pyhvys on ennen kaikkes
Jumalan pyhyyttd. N&in ollen pyhyydestd osalliseksi pHdseminen
on pddsemistd lihelle hintd. Timd tapahtuu sielld, missd Juma-
lan sana saa tehdid tybtd&n ihmisesssi. "S5ill& Jumalan sana on
kaikki pyhdinjddnnbkset ylittévd pyhyys, totisesti ainoa pvhyys,
minkd me kristityt tunnemme ja omistamme. Vaikka meilla olisi
kaikki pyhimysten luut ja kaikki pyhst, vihityt vaatteet yhteen
kasattuina, ei siiti kKuitenkaan olisi meille mitddn apua, silla
se on kaikki kuollutta kamaa, joka el voi ketddn pyhittdd. Mutta
Jumalan sana on kaiken pyhittivd aarre. 5iité ovat saaneet py-
hyvtensd kaikki pyh¥t." Ndin Luther kirjoittaa lsossa katekis-
muksessa selittdessédn kolmatta kﬁskyﬁ.a

Jumzlan pyhyyden valtapiiriin kuuluva on mybs pyh#d. NKiin:z:
Augsburgin tunnustuksen mukaan "seurakuntamme opettavat, etti3
vkei, pyhd kirkko on pysyvE ikuiiesti“.‘ N&in sanoessaan (Jcorn-
fessio Augustana liittvy Apostolisen uskontunnustuksen san::i .o-
fuskon! "pyhén katolisen kirkon". EKirkke, joka on pysywve finz,
on universaali kristikunta.

Jumalar valtapiiriin kuuluvana kirkon nyhyys on "vierasta"
pyhyyttd, koska se on Jumalalta perdisin. Kysymykseen, voidaanko
kirkosta eikd vain sen jdsenistd sanoa silti, ettd se on samalla
syntinen, on teclogian ja kirkkojen historian varrella vastattu
eri tavoin. Jo Augustinuksesta alkaen on tehty eroc Kristuksen
ruumiina olevan kirkon ja erilaisista ihmisisti koostuvan kirken
vdlillsd (Domini corpus verum atque permixtum), ja Vatikaanin II
konsiilin kirkkokonstituutio Lumen gentium on herdttdnyt uudes-
taan kysymyksen kuulumisesta kirkkoon ulkonaisesti (coroore)
ja sydédmeltllin (corde). Silloin herdi kysymvs voiko syntisten
kirkke olla myds syntinen kirlr.knr.E Luterilaiselta kannalta t&dts
pohdittaessa on huomattava, ettd Augsburgin tunnustuksen 7. artik-
lan mukaan pyh# kristillinen kirkko pysyy aina voimassa. Artiklan

mukaan se perustuu Jumalan ty3h8n sanassa ja sakramenteissa.
Kirkko on siis synnitdn siind, mikd on kenstitutiivista kirkolle.

Mutta ihmisistd muodostuvana kirkko tarvitsee aina puhdis-
tusta ja uudistusta. Pyhdn Hengen vaikutuksesta alkunsa saava
puhdistus synnistd ei muuta sitd tosiselikkaa, ettd synti pysyy
mvds sellaisessa ihmisessd, jonka armo on vanhurskauttanut.
Siten kristityn elimd on kuolemaan asti elimi¥ syntien anteeksi=-
antanuksessa. Kirkonkin pyhyys on vierasta, so. lahjoitettua,




pyhyyttsd ja samalla kollektiivista: pyhyys kuuluu koko Kirkelie.
Sen yvksityiset jdsenet ovat siitd osallisia vain ollessaan osal-
lisia sanan ja sakramenttien lahjoittamasta armosta, joiden
hoitaja kirkko on. Kirkon koko historia aina Vanhan testamentin
uskorn iHmisistd alkaen oscittaa, ettdi sen "uskon sankarit" ovat
olleet lankeavia ja syntisia ihmisid.

Pyhitvs on syventymistd armoon

Jo Vanhassa testamentissa esiintyy odotus, ettd Pynitidjén
kansan on *ultava "pyhitetyksi kansaksi". T&td perustellaan
Jumalan toiminnalla: Israelin pyhd on myds pyhittdjd. Uudessa
testamentissa Jeesus Kristus on xristittvien pyhyyden esikuva
ja perusta: "Sen Pyhdn mukaan, joka on teiddt kutsunut, tulkaa
tekin kaikessa vaelluksessanne pyhiksi." (1 Pt 1:15). Han on
Hebrealaiskirjeen mukaan kaiken pyhityksen alkaansaaja (dbr 9]
ja myts Pyhd Henki toteuttaa pyhityksen uskovissa (Rm 15:16).

Tadmdn johdosta Iso katekismus sanookin: "5illd niin kuin

Isdd kutsutaan Luojaksi ja Poikaa Lunastajaksi, niin myds
Pyhdd Henked on kutsuttava tydnsd mukaisesti Pyh:ttdjiks: ela
siksi joka tekee nyhﬁksi.“T

Luterilaisuus ei suinkaan kiell#d pyhitystd. Se el voikaan
niin tehdd, silld kastettuja kehotetaan Uudessa testamentissa:
"Pyrkikdd --- pyhitykseen, silld ilman sitd ei kukaan ole
nédkevd Herraza." (Hbr 12:14). Kehotus elid8 uutta elidmdd sissltis

kiellon mddrdtd itse omasta elimdstdsn, ja siksi kaste merkit-
seekin sitd:



*Meissd oleva vanha ihminen on jckavdiviisessd katumuksessa
ja parannuksessa upotettava ja surmattava kaikkine synteineen ja
~ahoine himoineen, ja sen tilalle pitdd joka p&ivd tulla esiin
ja nousta ylds uusi ihminen, joka iankaikkisesti eldd Jumaslalle
vanhurskaana ja puhtaana", Vih#ssd katekismuksessa selitetdin
xasteen SﬂkrdTﬂnttiﬂ.B TdllSin viitataan Uuden testamentin kas:te-
antronologian keskeiseen kohtaan Rm 6:3., Kuten tunnettua taman
kohdan taustana on Herran kdrsimyksen, kucleman ja yl8snousemukser
tie. Kristitty on kutsuttu samalle tielle jz samastumaan Kristax-
seen, J1skz on esikuva (exemolum) (Fil 2:5-8).

Mutta _uterilaisuus korostaa, ettd synti pyvsyy usSkovassa. Han
el ole sinansd puhdas tédssd eldmissd, vaan hinen tulee pyytia
alaty puhtautta. Lihettdesséiin Henkensd uskovien sydamiin Kristus
iochtaa sisdistd, hengellistd tapahtumista (CA 3). Pyhd Henki lu=
duden suhteen Jumalaan: ihminen syntyy uudestaan vanhurskaz:s:
ja siten hdnessd uudistuu Jumalan kuva, jollaisena hdn on "oszl-
linen jumalallisesta luonnosta” (2 Pt 1:4). Mutta tamid ei tar-
koita kestoltaan rajoittamatonta luconnonomaista colotilaa, vaan Kris-
tuksen lisndoloa: sanan ja sakramenttien synnvttdmdd uudistusta, Jjoks
tapahtuu uskossa ja uskon kautta. Siten uskc sicdltdEE sewd ner.ics-
asenteen ettd uskon konkreettisen tapahtumisen ja
ilmenemisen . Ihminen ei kuitenkaan saavuta tilaa, jossa
hdn wisi olla svntid tekemdttdoosse non peccare), vaan hidn on

lipi el&mdn vaarassa langeta (posse peccare], jopa hién on synti-
sen ihmisensd puolesta sellainen, joka lakkaamatta tuntee




houkutusta syntiin (non posse non peccare), "Kristittyjen oikea

parannus jatkuu kuolemaan saakka", Schmalkaldenin artikloissa
sanotaan.9 "Jokapliviiselld katumuksella" on siis wvaikuttavia
seurauksia, eikd Pyhdn Hengen lahjan saajaksi vol pddstd
ilman sita.

Samalla kun luterilaisuus korostaa ihmisen perinjuurista syn=-
tisyyttd myds puhuesssan uudesta eldméstd, se samalla liittda
viimeksi mainitun uskosta vanhurskauttamiseen. Pyhitys el cle
vanhurskauttamisen edelld eikd sen pohja, vaan syntinen eli
jumalaton vanhurskautetaan: "Seurakuntamme opettawvat, ettd ihmiset
eivdt vel tulla vanhurskautetuiksi Jumalan edessd omin voimin,
ansioin tai teoin, wvaan ettd heille lahjoitetaan vanhurskaus il-
maiseksi Kristuksen tdhden uskon kautta, kun he uskovat, etts
helddt otetaan armoon ja ettd synnit annetaan anteeksi Kristuk-
sen téhd&n--.“lu

Taméd usko ei 943 vaille vaikutusta: "Samaten seurakuntamme
puettavat, ettd t&mdn uskon tdytyy tuottaa hyvia hedelmid ja etta
sen pitdd tehdd hyvid, Jumalan kdskemid tekoja, sen tdhden etta
s= pgn Jumalan tahto, ei siksi, etté luottaisimme ansalitsevamme
ndiden tekojen avulla vanhurskauden Jumalan Edessﬁ.“ll Luteri-
laisen uskon mukaan evankeliumin lupaus ja velvoitus kuuluvat
yhteen, vieldpd siten, ettd edellinen on perustana jdlkimmidiselle.
Jumala ei vaadi uskovalta mitddn, mitd hdn el ole jo aikaisemmin
tédlle antanut. Siten kilveoittelu; pyhitys ja uusi eldmd e.vit
varsinaisestil ole muuta kuin pysymistd evankeliumin lupauksessa:
pvhitys on kasvavaa synnin ja armon tunteoa. Uskon vanhurskaus el
ole vain muodollista, waan uske on eldvd voima. Kristuksen antama
lahja ei J&8 kdyttimittomdksi. Se on liikkeessd Ja
vailkuttaa sitd voimakkaammin, mitd voimakkaammaksi usko Kristukseen
tulee. Siksi pyhyys ei ole sitd, mitd ihminen onr saavuttanut, vaan
sitd, mitd hdn on ottanut vastaan syntien anteeksi antamuksessa:
"--- ihmiset eivdt voi tulla vanhurskautetuiksi Jumalan edessi
omin woimin, ansioin ja teoin, wvaan --- heille lahjoitetaan

vanhurskaus ilmaiseksi Kristuksen tdhden uskon kautta“l%
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Pyhityksestd onettaessaan luterilainen kirkko korostaa rea-
listisen ihmiekdsityksen 3ja uskonvanhurskauden ohella viela kol-
matta asiaa. Pyhitvs on vksi pueli siind Jumalan armon tvissd,
joka rakentuu syntien anteeksiantamukselle ja kasvaa siitd kdsin.
Mutta tdmd ei tapahdu ihminen individualistisesti eristden, vaan
pyhitys on tapahtumista kirkossa. Selittdessddn uskontunnustuksen
3. kappaletta Luther kirjoittaa, ettd hdn antaa selitykselleen
stsakkeen "pvhitys", koska "se ilmaisee ja kuvaa Pyhin Hengen ja
hinen tehtividinsd: hi3n pyhittdd". Vastatessaan kysymykseen, kuinka
pynittd3minen tapahtuu, Luther sanco Pyhdn Hengen toteuttavan
"prhittamisen seuraavien vaiheiden kautta: pyhien vhteys eli
kristillinen kirkko, syntien anteeksiantaminen, ruumiin ylds-
nouseminen ja iankaikkinen eldmd. HE8n johtaa siis meiddt ensiks:
pyh@n seursxuntansa eli kirkkonsa helmaan. Sen wilitvkselld nan

13 Armon tila ei1 ole

saarnaa meillle ja vie meiddt Eristuksen luoc."
vain "minua" varten, wvaan otan veljen vidlitt8mEsti mukaan:: ovhitys
on sidottuna olemista evankeliumiin ja kirkkoon, osallisuutts niihin,
ei separaatiota ja ero>ttautumista. Samoin kuin evankeliumista woi
tulla csalliseksi siten, ettd sitd julistetaan kirkossa, samoin

myds Pyhan Hengen tyd jatkuu mitd kiinteimmidssd yhteydessd kirkkoon,
jonka "sanassa ja sakramenteissa, niitd ikd3n kuin vElikappaleina
kdyttden, lahjoitetaan Pyhd Henki, Jjoka niissd, jotka kuulevat
evankelium.n, vaikuttaa uskon - missd ja milloin Jumala sen hvvidk-
si nékee.“lq

Samalia on ndiden sanojen mukaan ilmeistd, ettei pyhitystad
ymmarretd uskoneldmin korkeammaksi asteeksi, jonka nojalla kris-
titty erottuisi muista uskonveljistd3n. Pyhitys on Jumalan hoitoca,
uskoneldmdd, jota Jumala synnyttdd, syventdd ja kasvattaa sanan
ja sakramenttien avulla.

Tdstd ndkbkulmasta katsottuna ovhitys saa aikaan saman, minka
vanhurskauttaminen: siind ihminen "otetaan armoon" ja "synnit an-
netaan anteeksi", kuten Augsburgin tunnustuksen 4. artikla sanco
todetessaan, ettd tdll#in "lahjoitetaan vanhurskaus ilmaiseksi
Aristuksen t&hden."l5 Ndin vmmdrrettynd vanhurskauttaminen on pyhi-
tvstd ja pyhitys sitd, ettd ihminen uskoo ja eldd Kristuksen vapa-
ut:-amaa eldmdd, jonka Pyhd Henki saa aikaan sanaa ja sakramentteja
vidlikanpaleenaan kdyttden. Mutta tunnustuskirjat tarkastelevat samaa
asiaa toisestakin n8kSkulmasta, nimittd3in uskon ja hyvien tekojen.
Ne sanovat "hvvien t&iden hedelmien" seuraavan "uudistusta 3ja pyhi-

tystd". Tdstd sunpeammasta nikfkulmasta tarkasteltuna pyhitys on
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niitd hyvid tbitd, jotka syntyvdt vanhurskautetun uahosta.lﬁ Hutta
nekin kokonaisuudessaan ovat Pyhdn Hengen tybta.

Uskoneldmdssd on kysymys pelastustapahtuman toteutumisesta kir-
kossa ja sen jisenissd. NEin ollen pyhitys jdsentyy tdndn kokonai-
suuteen samalla tavalla, kuin Pyh# Henki jdsentvy kolminaisuuteen.
Triniteetin kolmantena persoonana Pyhd Henki on sekd ykseys (unio)
ettd yhteys (communio) ja tdssd mielessd Isén ja Pojan rakkauden
"sosiaalinen" muoto. Kristologia on lkddn kuin pneumatologian esi-
puhe, kun taas pneumatologia on ratkaiseva "saatesana" kristologiaan.
Kristusta voidaan tunnustaa ja hinet ottaa vastaan vain Pyhidn Hengen
tehdessi tyHtsidn., Kristologia on mahdollinen wvain, jos se samalla
avautuu pneumatologizan pdin, ja oneumatologia on vain silleoin mie-
lekis, jos se katselee taaksepdin kristologiaan. Kristoleogian kes-
keisin kysymys, kuka Eristus on, on vain silloin mielekds, jos
Jeesus Kristus eldd, ts. jos usko rakentuu Kristuksen pneumaattiseen
ldsndoloon.

T4st8 kristologian ja pneumatologian vhteydestd on seurauksia
uskontulkinnalle. Luterilaisuus korostaa, ettd se mitd Jeesuksessa
Kristuksessa on tapahtunut, on tapahtunut kertakaikkisesti. Se on
tapahtunut meistd riippumatta ja ulkopuclellamme (extra nos). Mutta
toisaalta niin on saanut alkunsa tapahtuminen, joka jatwiu lakkaamatta
"Ulkonuolellamme" tapahtunut tdhtdd siihen, etti jotakin tapaht.isi
meissd (in nobis).

Siten luterilaisuuden uskontulkinnassa on sekd kristologinen etta
pneumatologinen asoekti. Usko on eldmdd armosta, eika armo ole
Kristuksesta irroitettavissa. Mutta Kristus tylee lisndolevaksi

. _\KLWWMM%{_#MM% :
Pyhdssd Hengessd, jossaVuskova vy styy Kristukseen. Tamdn vuoksi
Iso Katekismus punhuu pyhitvksen toteutumisesta siten, ettd sen var-
sinainen luonne on viedd "Kristuksen luo". Tdlldin tavahtuu yhdis-
tyminen funio) EKristukseen ja syntyy yhteys (communig) Jumalaan.
Tamd kohdataan ja sitd eletddn kirkoksi kutsutussa sanan ja sakra-
menttien ylli3pitdmissd uskovien yhteydessd. Sen Jjdsenind uskovat
ovat csallisia Kristukseen, jolloin heidédn tiensd muodostuu Kristuk-
sen kulkeman tien kaltaiseksi ja heiddn eldmidnsd sisdllys on, ettd
Kristus saisi heissd muodon (Gal 4:19). T&mdn kaiken vaikuttaa
Pyhid Henki, joka aiheuttaa sen, ettd ihininen taiouu Jumalan, Lud-
jansa, tahtoon, josta synti on hdnet irrcittanut. Pyh& Henki vai-
kuttaa rakkaudessa, joka on Kristuksen rakkauden kaltainen, ja siten
ihminen on uskonel&mdssHin joka aika osallinen Pyndn Hengen johda-
tuksesta, lohdutuksesta ja vahvistuksesta. Pyh8 Henki pitdd siten
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huclta s1itd, ettd vanhurskauttaminen ja usko ovat Jumalan suveree-
nia tydtd: Pvhdé Henki vaikuttaa uskon "missd ja millein Jumals sen
hyvdksi ndkee,"

Augsburgin tunnustus on 3, artiklassaan esittanyt, mitd refor-
maatioc tahtoi opettaa Jumalan Pojasta. Merkille pantavaa on, ettd
artikla mainitsee silloin Pyhdn Hengen tyBn ja yhdistdd siten kris-
tologian Jja pmauma1:-::lir:ugt:ikem.l—'r Samoin se puhuessaan edelld esitettyvn
tapaan 5. artiklassaan uskon svntymisestd sanan ja sakramenttien
kautta sanoo niissi lahjoitettavan PyhE Henki. Sanan julistuksen
ja sakramenttien administraation v&litykselld Pyhd Henki siis vai-
kuttaa vanhurskauttavan uskon, ja tdlld perusteella kirkon virka on

"Hengen virka" (ministerium spiritus), jota nimitystd Augsburgin
18

tunnustuksen nuclustus siitd kiyttad, Toimiessaan ndin Pyhd Henki
varjelee Jumalan tydn suvereenisuutta, jota illman vanhurskauttaminen
olisi vaarassa rakentua ihmisen wvaraan. Ruten inkarnaatic tapahtu-
mineen oli Pyhén Hengen tyttd, jossa Jumala tuli ihmiseksi ja la-
hetti Poikansa, niin Pyvhidn Hengen tyd ihmisen pyhittdmiseksi tapah-

tuu yhteydessd Isf&n Jumalaan ja Jumalan Pﬂi]-;aan.lgl

Kirkko pvhien yhteytend

Kirkon jdsenid Uusi testamentti kutsuu pyhiksi (esim. Apt 9:13;
Bm 1:7). Maailmasta Jumalalle erctettuina kristityt rukoilivat
ehtoollista viettdessdidn: "Tulkoon armo ja tdmd maailma hukkukoon.
Hoosisnna Daavidin huoneelle. Kuka on pyhd, hin tulkoon, kuka &1,
han tenkdén parannuksen“.20

Késite communioc sanctorum, jota congregatio sanctorum vastaa,

on Auagsburgin tunnustuksen kByttdmid kirkon mddreitd. Vanhastaan
si111d on ollut sekd neutrinen (sancta) ettd persoonallinen (sancti)
merkitys, ts. se on tarkoittanut sekd pyhii esineitd ja aineita
(sakramentit) ettd ihmisid (pyhdt ihmiset). Auqgsburgin tunnustus
liittds ndmd yhteen siten, ettd sanassa ja sakramenteissa lisni-
cleva Kristus kokoaa ympdrilleen lauman (congregatio), joka kuulee
hantd. Tosin on huomattava, ettei kirkko sen mukaan ole pelkistidin

samanmielisten ihmisten yhteenliittymd, joka perustuisi ndiden

henkildkohtaiseen pyhyyteen. Kirkko on Augsburgin tunnustuksen
7. artiklan
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mckaan “"pyhien yhteis®, jossa evankeliumia puhtaasti julistetaan

ja sakramentit oikein toimitetaan " (in gua evangelium pure

docetur et recte administrantur sacramental.

Augsburgin tunnustuksen mi¥drittely merkitsee tdssd vhteydessa
tulkittuna kahta asiaa. Ensiksikin kirkko on sen mukaan persoccna-
yhtevs, jonka luo sanassa ja sakramenteissa l3snid oleva Herra ja
jota h¥n ndiden avulla pitdd v114. Niin Augsburgin tunnustus tah-
dent3s vertikaalista vhteyttd (communic) ja osallisuutta Jumalan
pelastuslahjoihin, siis kirkon dimensiota Kristuksen ruumiina ja
Jumalan ubtena lucmuksena.

Toiseksi kirkko on ihmisten yhteist: Jumalan kansa, uskovien

joukko (povulus fidelis), ja se or sanan ja sakramenttien voimasta

Jumalan luomus, Kristuksen morsian, Rristuksen ruumis.zl TH1¢3E
kannalta katsottuna se on niiden ihmisten joukko, jotka kuulevat
Hyvan Paimenen adnen.

NAmd kaksi ndkSkohtaa yhtyvdt jumalanpalveluksessa, jossa kirk-
ko on sanan ja sakramenttien ymp&rille kokoontunut ihmisten joukko,

joka kuualee Jumalan sanaa. Siten luterilaisuudessa kdsite pyhien
vhteys (commurio sanctorum) veol sislHltiad sekd neutrisen etti

perscnaalisen tulkinnan. Kirkon ja sen

jdsenten pyhyys on siten Jumalan tekeo Kristuksessa: kirkko Jjdseni-
neen tulee osalliseksi pyhyydestd siten, ettid ne ovat osallisia
Jumalan l&sndolosta ja Jumalan lahjoista, jotka jaetaan sanassa ja
sakramentelssa.

Mutta myé&s luterilainen reformaatio kasitti kirkon keokonai-
suudeksi, jchon kuuluvat myds perille pHisseet pyhdt vhdessd maan
pddll3 taistelevien kanssa. Siksi Augsburgin tunnustuksessa sano-
taan: "Pyvhien malvonnasta seurakuntamme opettavat, ettd voimme
julkisesti muistaa pvhid, jotta oopisimme kukin kutsumuksemme
mukaisesti seuraamaan heidin uskoaan ja hyvid tek-::-jaan.“22 Tunnustus-
kirja l&htee toisin sancen edellytyksestd, ettd on clemassa mvis
oikeaa pyhien kunniocittamista, vaikka se arvosteleekin jatkossa
sen wvadriksi katsomiaan ilmauksia. Ndiksi se katsoo pyhien avuksi



nuutamisen, ja perustelee kantaansa silld, ettd vain Kristus on
vdlittdjd 7a esirukeilija. Suuntautuessaan tdllaista wvastaan
Augsburgin tunnustus hvik3d keskiaikaisen kansanhurskauden tavan
pyytdi erityisissd tarpeissa eri pyhimysten esirukouksia. Sen
sijaan tunnustuskiria el kielld sitd, ettd koko kirkko on rukoi-
leva vhteisfi, jossa perille pddsseiden rukoukset eivit ole merki-
tyksettomid.

Augsburgin tunnustus pitdd siis pyhid maan pddalla taistelevan
seurakunnan esikuving siten; ettd heidén eldmidnsd ja uskoaan seuy=
ratessaan taisteleva seurakunta voi ik&En kuin edeltd kdsin ottaa
vastaan tulevaisuutensa Jumalan lucna. Heitd on seurattava sen
vuoksi, etti he puclestsan seurasivat uskgssaan Kristusta. Heldan
kanssaan maanvddllinen seurakunta muodostaa rukoilevan kirkon.
Juuri ndm& piirteet olivat myds varhan kirkon nvhissd arvostamis
ﬂEiOlLﬂ.23

Onastaessaan meitd <utakin seuraamaan uskeoaan kutsumuksessamnme
pyhdt ndyttdvat tietd konkreettiseen vaeltamiseen pyhyvdessi,
teologian kielelld sancttuna "hyviin t&ihin", joissa uskoa to-
teutetaan. Pyhdt ovat i1hmisid, jotka uskossaan tekevdt hyvia
t6itd siksi, ettd he uskovat.

Mutta luterilainen kirkko on toki selvilld siitd, ettd se
kielenkdyttd, johon sanat "pyhien yhteys" (sanctorum communioc,

congregatio sanctorum) liittyy, ei erityisesti tarkoita maan

pddlld olevia pyhid. Se liittyy raamatulliseen sanastoon, kun
Raamattu puhuu "todistajien pilwvestd" (Hbr 12:1) juuri muistel-
tuaan edelld Vanhan testamentin uskon sankareita, ja kun se viit-=
taa "taivaassa kirjoitettujen esikoisten juhlajoukkoon" (Hbr 12:23)
tal muistuttaa vanhimmista, jotka edustavat tdydellisiksi tulleiden
kirkkoa ja palvelevat taivaallisten wvaltojen kanssa (Ilm 4:10;
5:11; 19:4). Suomen luterilainen kirkko muistelee heitd lukuiesina
Raamatun nyhien juhlina: marianndivénd, apostolien pdivand (3.
kolm.p.j.s.), juhannuksena 1. Johannes Kastajan pdividnd, mikkelin-
pdivdnd 1. arkkienkeli Mikaelin (josta kotikaupunkini Mikkeli on
saanut nimens&d) pdivdnd ja kaikkien pyhien pdivénd. Heihin viittaa
myZs ehtoollisjumalanpalveluksessa kolminkertaisena laulettu “Pyhd,
pyhd, pyhd" (Banctus), joka liittyy serafien ylistykseen (Jes 6:3),
ja rukous ennen tidtd: "THstd sanomattomasta lahjasta me taivaan
joukon ja kaikkien pyhien kanssa kiitimme ja ylistdmme sinun nimedsi."
Ehtoollisen jaon jdlkeen seurakunta rukoilee mm.: "Tee meidit myds
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kaikkien valittujen pyhiesi kanssa osallisiksi suuresta ehtoolli-
sestasl taivaassa." Virsikirjamme sisiltda mybs useita virsisd,
joiden aiheena on tai joissa mainitaan Jumalan pyhdt. Siten kirk-
kovuosi, jumalanpalvelus ja sen ehtoollisen vietto sekd siina

veisattavat virret antavat runsaasti mahdellisuunksia muistella pyhid.

Yhteinen (yleinen) pappeus on kutsun seuraamista

Kun kirkkoa kuvataan Uudessa testamentissa, sitd luonnehditaan
mm. temppeliksi, joka on Hengestd ja Hengen tdyttdmd. Silla on
oma temppelipapistonsa, joka uhraa hengellisid uhreja. Siksi kris-
tittyid kehotetaan: "Rakentukaa itsekin eldvind kivind hengelliseksi
huoneeksi, pyhdksi papistoksi, uhraamaan hencellisid uhreja, jotka
Jeesuksen Eristuksen kautta ovat Jumalalle mieluisia” (1 Pt 2:3).
Tdtd kaikkien kristittvjen saamaa kutsumusta nimitetddn vhteliseksi
ell yleiseksi nappendeksi. Jdlkimmdinen nimitys on sikdli huono,
ettel paopeutta ole kaikilla, vleisesti, vaan vain kutsutuilla
so. kirkolla. Muita siihen viittaavia raamatunkohtia ovat | Pt
2:9-103 1 Kor 3:16-17; 2 Kor 6:16 ja Ef 2:19-22,

Reformaatio julisti kaikkien uskovien pappeutta. Kirjoituk-
sessaan Saksan kansan <ristilliselle aatelille (An der christlichen
Adel deutscher Nation, 1520) Luther oli kehitellyt timi#n ajatuk-
sen, joka tunnustuskir19155324 esiintyy siten, ettd kirkon wiras-
té kdytetddn nimitystd "palveluvirka" (ministerium; vastaava
Uuden testamentin nimitys on Jun kd’VL’-m § Rm 11:137 12:7;

2 Kor 4:1; 5:18; €6:3; Kol 4:17), kun taas sana "pappi" (sacerdos)
on varattu Jumalan kansan yhteiseen kdytt&idn. Ndin tehdessddn
reformaatio ei tarkoittanut vdheksyd kirkon wvirkaa, vaan ndki sen

olevan olemassa uskon saavuttamiseksizs ja vaitti evankelisten
ylistdvdn sitd enemmdn kuin vastustajat.26

Yhteisen pappeuden merkitys wviralle nidkyv nykyisessd kirko:ssa
siind, ettd vain edellisen omistajista voidaan kutsua j&alkimmdi-
seen., Jokaisen ordinoitavan tdytyy olla kastettu ja kristillisestd
harrastuksestaan tunnettu. Yhteisen pappeuden omistajat esittdvat
kutsun virkaan, silla ketddn el voida ordinoida, ellei hdnellsd
ole vastaavaa palveluvirkaa, jota hén ryvhtyy todellisesti hoitamaan.



Yhteisen pappeuden vilitvkselld kirkko on ldsnd maailmassa.
Reformaation tarkoitus ei ollut maallistaa inhimillistd eldmas
siind mielessd, ettl siitd ouuttuisi iankaikkisuuden ndkdkulma,
joka kuuluisi vain uskonnolliseen sfddriin. Kutsumusajatuksensa
valitykselld reformaatio korosti pdinvastoin, ettd maallisessa
tehtdvidssddn ihminen on Jumalan tahtomalla paikalla ja ettd hidnen
tydnsi saa siten jumalanpalveluksen luonteen. Mutta samoin kuin
yhteinen pappeus ei tee tyhjdksi kirkon virkaa, niin samoin
maallinen tehtdvi el tee tarpeettomaksi jumalanpalvelusta.

Yhteinen paopeus on siten vastaus kirkkoa kautta vuosisatojen
askarruttaneeseen kysymykseen aidosta Kristuksen seuraamisesta,
Jeesus oli sanonut omilleen: "Ei Ihmisen Poikakaan tullut palvel-
tavaksi, vaan palvelemaan ja antamaan henkensd lunnaiksi mornen
edestd” (Mk 10:45). Siten Jeesus asetti itsensd esimerkiksil
lexemnlum! siitd, ettd usko avautuu rakkauteen, jollein Jumzlan
pyhyyve merkitsee kaikessa vakavuudessaan ja painokkuudessaal
ihmisen joutumista tucon rakkauden REyttdSn. Ihminen saa tdmin
kutsun jo kasteessaan, joka jEsentdd hdnet uuden liiton Jumalan
kansaan. Silloin hin saa kutsun my5s universaaliseen pavistoon,
Joka on Jumalan rakkauden tydkalu koko luomakuntaa varten. Siindg
jatkuu Vanhan testamentin panpeus, kuten Raamattu kehottaa:
"Rakentukaa itsekin --- nyhdksi papistoksi uhraamaan hengellisid
uhreja" (1 Pt 2:5). Uhrimalvelus on tdlléin kahdenlaista: se
suuntautuy Jumalaan kiitosuhrina ja ldhimméiseen rakkauden uhrina

eli palveluna. Panin tenhtdvd, oikea pappeus (sacerdotium) on uhria.

Se huipistuu Kristuksen palvelevassa ja itsensd uhraavassa pappeu-
dessa ja jatkuu hanen omissaan, jotka ovat edelld esitettyyn tapaan
kutsutut osallisiksi papveudesta. Selvittdessidin tdmdn uhrin luon-
netta Augsburgin tunnustuksen nuolustus toteaa Kristuksen kuoleman
plevan ainoa sovitusuhri, kun taas Kristuksen sovittamien, so.

pyhien, uhrit ovat "pyhien hyvid t&itd", kiitoksen ja palvelun

uhreja.z?

Pyhien uskon chella on Augsburgin tunnustuksen mukaan taiste-
levalle seurakunnalle pyhissi tHrkedd se, ettd nimi ovastavat
kristittyd toteuttamaan uskoa tim8n omassa kutsumuksessa. Sana
kutsumus (Beruf, vocatio) johtuu Jumalan kutsusta, joka keski-
ajalla vdhitellen k&sitettiin vain munkkiuden tekniseksi termiksi.
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Vanhassa kirkossa tunnettiin kuitenkin muitakin pyhien kutsumuksia,
ja vanhan kirkon kunninittamille pyhille olikin ominaista, ettd
he toimivat erilaisissa maallisissa ja kirkollisissa tehtdvissé
ja viroissa. Reformaatio tahtoi palauttaa tdssdkin wvanhan usken
ja opetti, ettd sielld, minne Jumala on asettanut kristityn,
olkoon sitten kysymys kirkon virasta, tociminnasta ruhtinaana,
perheenis3dnd tai ammatissa, sielld on t&mén kutsumus: siihen teh-
tdvddn on Jumala kuotsunut h&net, Pyhdt antavat jalon esimerkin siitsi,
miten kristitvn tulee toteuttaa kutsumustaan silld paikalla, missd
hin cn.zﬂ

Puhuessaan yhteisen pappeuden omistajien kutsumuksesta (Beruf,
vocatio) reformaatio antol oman vastauksensa kysymykseen, miten
mzan padllsd taistelevien nyhien on hoidettava pyhien tehtdvaa
{missio). Vaikka esimerkki ei ehkd sellaisenaan ole onnistunut,
niin kuitenkin Augsburcin tunnustuksen tédhdn tdhtddvd tarkoitus
k&y =41itd 1lmi, kun tunnustuskirja vastaa kysymykseen, kuinka
oooisimme kutsumuksemme mukaisesti seuraamaan oyhien uskoa ja
tekoja: "Niinpd keisari voi ottaa Daavidin esikuvakseen, kun kidy
sotaa turkkilaisiz vastaan, silld molemmat ovat kuninhaita.“zq
T&m3dn esimerkin mainitessaan Confessio Augustana tarkoittaa, etta
Jumala on luonut maailmaan jirjestyksis, joissa toimien krastitty
ldytdd paikan toteuttaa pyhien tehtavﬂﬁ.BG

Pyhdt syntyvdt uskon vanhurskaudesta

Suoritettu tarkastelu kdsitteistd pyhyys, pyhitvs ja pyhit
on erityisesti vhteisen pappeuden ndkdkulmasta katscttuna osoit-

tanut, ettd luterilaisen uskon mukaan oyhyys on Jumalan pyhyytts,
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joka painaa leimansa kaikkeen hanen valtapiiriinsd kuuluvazn,
Se on siten ihmisen kannalta "vierasta" pvhyvttd, el inmisen
omistamaa, vaan kirkelle kollektiivisesti kuuluvaa. Ihmisen
kannalta se on lahjoitettua, "lainassa olevaa" ovhyyttd, joka
el ole inmisen omaa. Samoin vanhurskaus on vierasta, Kristuksen
kdrsimiselldin ja kuolemallaan hankkimaa, ei ihmisen omaa van-
hurskautta.

Mutta t&8llaisena Kristuksen lahjoittama vanhurskaus asettaa
ihmiselle kutsun pvhyyteen. Uskon vanhurskaus ja& sen vastaan-
ottaminen eivdt merritse vain toteamista, vaan tapahtumista, jossa
Eristuksen kanssa seurustelu, "Herran kirkkauden katselemizen",
on enemmankin kuin kutsu, Siihen sisdltyv ihmisen syntyminen uvudes-
taan vaphurskaaksi siten, ettd hin saa omakseen Kristuksen van-
hurskauden ja pyh:'yden, so. eldvin yhteyden Jumalan kanssa. Kristuksen

lahjoittama armoc muovaa ihmistd sen kuvan kaltaiseksi, jota h#n uskossa
katselee (2 Kor 3:18). Tdstd muuttumisesta ortodoksinen ja luteri-
lainen uskontulkinta kdyttdvat erilaisia kdsitteitd. Ortodoxksit pu-
huvat JSumaloitumisesta {19:“.9 645 )y luterilaiset taas vannurs-
kauttamisesta (iustificatio). Vaikka n3m8 ovatkin erilaisia kuvauk-
sia Jumalan nelastustiestd, ne kuuluvat sisdisesti vhteen ja tar-
koittavat samaa pelastustapahtumaa. NHin ovat Vendjdn ortodoksisen
kirken ja Suomen evankelis-luterilaisen kirkon valtuuskunnat toden-
neet yhdessd Kiovassa kevEidlls 19??.31

Luterilaisuus pitdd tidrkednd kasvamista uskoessa ja korostaa
sen tarpeellisuutta. Missd uskotaan Kristukseen, sielld ei ole
endi syntia, koska usko kuolettaa ja hautaa synnin. Mutta realis-
tisen ihmisk&dsityksensd mukaisesti luterilaisuus tunnustaa silti,
ettd "lihassa" synti pysyy, koskapa "alkusairaus ja perisynti”

(CA 2) ovat todella ihmiselle ominaisia. Mutta se nikee uskon-
vanhurskaus-periaattesnsa mukaisesti, ettd kasvaminen uskossa

on kaikkia kristittyjd koskeva kutsu. Tdmdn wvuoksi se edellvttda
uskonyhteistd, kirkkoa, jossa Jumala lahjoittaa uskovalle kaikki,
mitd uskoon ja pyhddn eldmddn tarvitaan., Kasvaminen uskossa eli



- 17 =

pvhitys el siten merkitse, ettd i1hmisilld clisi mahdollisuus aset=
taa toisiaan eri portaille. Se on dynaamista tapahtumista, Jjohon
kuuluu uskon ja epduskon, synnin ja oyhyyden vidlinen taistelu.
Mutta kaikki siin¥ palvelee Jumalan asettamia tarkeoituksia, synti-
kin, joka estdi ihmistd lankeamasta omavanhurskauteen ja ylpeyteen.

Vaikka luterilaisuus onkin haluton sijoittamaan pyhid eri astei-
siin, se ei estd heitd kunnioittaen muistelemasta. Kirkko muodos-
tuu perille oHS8sseistd ja tHE11E taistelevista pyhistd. Edellisis
muistetaan jumalanpalveluksessa, rukcouksissa ja virsissd. Maan
pddllsd taistelevien - Joko menneisyyden tai nykyisyyden - pyhien
esimerkki taas kehottaa tarkkaamaan, miten he ovat toteuttaneet
kutsumustaan silld paikalla eldmdssd, johon Jumala on heidéat
sijoittanut.

Yhteinen perint® kutsuna pyhyyden vhteiseen todistukseen

Tdtd tietsd yhteinen napneus on se keskeinen ndkdkulma, josta
luterilaisuus tarkastelee pyhid. Ndmd eivdt ole yksinomaan ordi-
noituja papneija, vaan Jumalan kansan jésenid, keitd tahansa yhtei-
sen pappeuden omistajia. Tdm& ndkdkulma ei kuitenkaan ole vieras
kirkon historialle, silld kautta wvuosisatojen vhteisen pappeuden
edustajat ovat esittdneet kirkolle tarpeellisen ja tervetulleen
sekd myds kdydyn keskustelun jdlkeen vastaanotetun todistuksen ja
mallin kristityn osasta ja autenttisesta kristillisestdi todistuk-
sesta. N&in tavahtui kirkon varhaisina vuosisatoina, jolloin maal-
listumisen uhatessa kirkkoa munkkilaisuus edusti sellaisia Kris-
tuksen seuraamisen ihanteita, jotka olivat unohtumassa. Tietenkin
on selvid, ettd tdhidn korjausehdotuksia sisdltividn protestiin
sisdltyi paljon liiocittelua, jota papisto ja piispat oikeutetusti
arvostelivat, eikd sen suosittelemasta eldmidntavasta tullut eiki
voinut tulla kristittyjen valtacsan todistuksen malli. Sydankeski-
ajan ldntisessd katolisessa kirkossa taas kerjdliismunkistot olivat



kirkon ldvtama vastaus kvsymykseen, miten kristillinen todistus
18vtdd tiensid uuteen kaumunkikulttuurin maailmaan. Tdhdn keskus-
teluun liittyi luonnollisesti monia j@nnityksia, )a se Jjohti
siihen, etti maailmasta eristyvdd kristillisen todistuksen muotoa
alettiin pitdd korkeampana tdydellisyytend kuin todistusta, joka
esitetfiin arkisella paikalla.az Mutta parhaimmillaan on
kirkon wviran ja yhteisen pappeuden v&linen suhde mucdostunut
kautta vucsisatojen kirkossa dynaamiseksi jdnnitykseksi, jossa
nama molemmat ovat korjanneet ja tukeneet toisiaan 3ja
siten rakentaneet kirkkoa.

Yhteisen panpeuden traditio on kdsittdakseni ollut tédrked myis
Venajdn ortodoksiselle kirkolle., 5e tuntee vucsisatoja pitkan todis-
tajien ketjun, johon kuuluu askeetteja ja staretseja (startsi),

joista kerrotaan jo keskiajalta lsheien. " Mytis ekumeenisessa kes-
kustelussa se seikka, ettd "kirkkoa kokonaisuudessaan voidaan ku-

vata pavisteona", kuten kirkkojen maailmanneuvoston Faith and Order
=komission asiakirjassa Kaste, ehtoollinen ja virka tcdetaanaq, on
saamassa tarkedn aseman. Luterilaisilla on syytd iloita tasta
koropstuksesta, joka eri tavoin ilmaistuna ja toteutettuna kuulun

useimpien kirkkojen uskon perintéén,

Kirkon yhteisess# todistuksessa on yhteiselld pappeudells,
sen eldmilld lahjaksi saadussa pvhyydessi, sen pyhityskilveiltuk-
sella ja sen pyhilld, yhtd tdrked sija kuin on silld tosiasialla,
ettd kirkko on kokonaisuus. Siten yhteisen pappeuden todistus el
ole vain vuosisataisen kehityksen tulos, vaan se on eollut kirken
todistuksen erottamaton osa jo alusta alkaen. On vddrin asettaa
kysymys, edustavatko tdtd todistusta vain papit, piispat tai mszl-
likot. Jo Uudessa testamentissa ndhd&din kirkon ja myls sen todis-
tuksen koostuvat ryhmistd siten, ettd Jerusalemin apostolikokouk-
sessa olivat ldsnd ryhmdt, joita kutsutaan nimilld "seurakunta”,
"apostolit" ja "vanhimmat" (Apt 15:1-29). Historiallisesti lienee
liian rohkeaa tulkita nimd maininnat siten, ettd ldsni olivat
maallikot, piispat ja papit, mutta sitd tuskin voi kieltda, etta
kysymys on maallisissa tehtdvissid toimivien ja evankeliumin julis-
tamisen erityistehtdvddn omistautuneiden ryhmistd. Mutta kaikkia
nditd velvoitti se seikka, ettd heitd kirkon jdsenind kutsuttiin
"pyhiksi" (Apt 9:133 Rm 1:17) ja ettd heitd nsin ollen koski
kehotus: "Joka on vanhurskas, tehk8%n edelleen vanhurskautta, ja
joka on pyhd, pyhittykdén edelleen.” (Ilm 22:11).
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