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KIRKOMN DIAKOMIMEN TEHTAVA YHTEISKUNTAELAMASSA

Diakoninen ulottuvuus, kirken palvelevuus, on osa kirken itseymmirrystd,
Kirkkona olemiseen sisdltyy diakonia misssion ja martyrian chella. Kristitylle
toisten palveleminen ja oikeudenmukaisuuteen pyrkiminen ei cle vaihtoehto tai
suuntautumismahdollisuus, vaan osa uskoa ja sen ilmenemistd, Kasteen kautta
syntyvd "uusi ihminen” toimii pahan valtaa vastaan. Diakonia nikyy ja ilmenee
kaikkien kirkkojen yhteisissd ja kaikkien kirkkojen omissa asiakirkoissa:
diakoninen toiminta on kirkkojen kdytdnndn  yhteistydssd merkittdvd
ekumeeninen instrumentti, Jeesuksen opetuksessa ndkyy seki palvelevuuden ja
rakkaudellisen asenteen korostus ettd muutoksen ja oikeudenmukaisuuden
merkitys. Uuden Testamentin kirjeissd diakonia saa jo organisoituja muotoja
sdilyttden sekd liturgisen ettd sosioalisen funktionsa. Seurakuntadiakonian
ohella luostarit kehittyivit huomattaviksi diakonian toteuttajiksi,

Luther korostaa wvoimakkoasti lghimmdisenrakkauden merkitystd uskon
hedelmdna: kristitty eldd Kristukselle ja ldhimmiisilleen. Han muistuttaa myés
yhteiskunnallisista epakchdista, joita vastaan on tfaisteltava. Tdamd johti
vihitellen yhteiskunnallisen kayhdinhoitojirjestelmdn perustamisen, Lutherin
mukaan kéyhien ei kuulunut olla almujen varassa, vaan yhteiskunta on vastuussa
kaikista jdsenistddn, myds heistd, jotka eivdt itse joksa taata itselleen
riittdvad hyvinvointia. Lutherin koko teologia on hyvin diakonista; kultainen
sddntd on pysyvd ohje kristityille. Kirkko itsessddn on "parantumattomien
thmisten sairaala” ja Kristuksen valtakunta on pohjimmiltaan “dlituista toinen
toistensa kantamista®. Lutherin nikemys paaluttaa kirken tavallisten ja

todellisten ihmisten moailmaan: kirkke tuntee sisdlladn ja ulkopuolellaan
kdrsimyksen, kivun ja keskenerdisyyden, ei pédse siltd pakoon,

Vaikka diakonia toteutuu maailmassa, yhteiskunnan keskelld ja reunimmaisilla
alueilla, “ulkopuclella leirin®, se juuri silloin liikkuu myés aivan usken ytimessa.
Kristitty on yhteydessa Kristukseen kohteamalla karsivian, MNalkdisen, Jjanaoisen,
kodittoman, sairaan, vangitun kohtaaminen on Kristuksen kohtaamista, Hénen
palvelemistaan (Matt.25). Konkreettinen, arkinen toiminta brutaaleissakin olo-
suhteissa saa hengellisen ulottuvuuden. Thmisid palvelemalla palvelee Jumalaa.



Jumala samastuu kdrsividn ja hyldttyyn; ndin ollen kristitty ei voi nditd ihmisid
kieltdd, hyldtd tai torjua.

Jumalanpalveluksen ja diakonian luovuttamaton yhteys ndkyy myds itse
Jumalanpalveluksessa: kdrsimys tuodaan nimeltd mainiten Jumalaa palvovan
seurakunnan keskelle.  Esirukousosuus ei salli ylistdvin joukon unohtaa
maailman  todellisuutta; kdrsivien &dnet tuodaan alttarille, heidén
olemassaolonsa tunnustetaan, ja samalla viitoitetaan kristittyjen “arjen
agendaa” messun jalkeiseksi ajaksi, Kristuksen todellinen ldsndolo
ehtoollisessa, eldvd uhri, jatkaa toteutumistaan, kun kristityt kohtelevat
foisia ihmisid, ei vain toisia kristittyjd, samoin kun Kristus on kohtelee heita.

alkaen; Lutherin linjoille palattiin kunnallishallinnon luomisen yhteydessd ja
1869 kirkkolaista kdyhdinhoidon miadrdykset poistettiin, Luterilaisen kirkon
kirkelliskokous otti kantaa diakenian asemaan vuonna 1913. Eri vaihtoehtojen
valilla voitti kanta, joka merkitsi diakonian tunnustamista kirkon viralliseksi
toiminnaksi; " kirkkoherran tuli edistii jotkuvan loupeudentoimen ylldpitamista
seurakunnassa ja varsinkin foimia tarvittavien diakenien ja diakonissojen el
mies- tai naispalvelijoiden ottamiseksi seurakunnan palvelukseen”. Kiistojen
Jilkeen wuonna 1944 digkonianvirka, sosisalista tyétd varten, tuli
lakisddteiseksi jokaisen seurakuntaan. Maailmanlasjuisesti, myds luterilaisen
kirkkoperheen sisdlld, kdytdnts on harvinainen,

Lutherille diakonisuus merkitsi myds puhevaltaa ja -vastuuta suhteessa
yhteiskuntaan. Kirkolla on oikeus ja velvollisuus edellyttdd yhteiskunnalta hyvaa
hallintoa, jonka kautta Jumalan tahto toteutuu. Tahédn kuuluy kdsitys
yhteiskunnan velvollisuudesta vihdosaisia kohtaan. Yhteiskuntakriittisyys,
ihmisen ja luomakunnan puolesta puhuminen, on osa kirkon diakoniaa,
Yhteiskuntapoliittisesti diakonia ei ole mykkd eikd arvovapaa: se edustaa ja
edellyttdd maalliselta esivallalta solidaarisuutta individualistisen hyvdn sijoan
Ja tasapuclista eldmdnedellytysten vahvistamista kilpailuyhteiskunnan sijean.
Diakonian yhteiskunnallinen tehtavd tiivistyy tilld hetkelld koko Euroopassa
haasteeseen olla mukana ja  osana niitd voimia, jotka  rakentavat
kansalaisyhteiskuntaa Osallistumisen ja demokratian ollessa uhattuna Ja
kansalaisten epdarvoistumisen edetessd diakonia wvaikuttaa osaltaan
vastavoimana.  Tdmd fehtdvd toteutuu selkeiden palvelujen tarjoajona ja
turvaverkostojen luomisena, mutta myds diakonisen kulttuurin Jja
asenneilmaston luojana (culture of care) sekd yhteiskunnallisen védryyden ja
epdoikeudenmukaisuutta tuottavien valintojen osoittajana,



Kdytdnnossd kaensalaisyhteiskunnan varjeleminen ja rakentaminen merkitsee
diakonialle seuraavia askeleita:

1. Diakonia on menetelmiltddn ja tavoitteiltaan yhteiséllistd, yhteistysta
tuottavaa.  Diakonia toimii yhteistydssd kaikkien niiden kanssa, jotka
edistdvat  suvaitsevuutta, osallistuvuutta ja  ihmisten yhtaldista
kunnioittamista. Lisddntyvdssd  mdidrin ~ fragmentoituvassa  ja
segregoituvassa yhteiskunnassa tdlld periaatteella ja toimintatavalla on jo

itsessddn yhteiskunnallinen merkitys,

¢. Diakenia on jatkuvasti vélittémidssd vuorovaikutuksessa heiddn kanssaan,
Jotka eivdt ole yhteiskunnan vaikuttajia ja jotka esiintyvdt lehtien
otsikeissa korkeintaan ongelmaryhmiksi leimattuina. Diakonian tehtavi on
kohdella nditd ihmisid kokonaisina ihmising, ei vain ongelmiensa osana, sekd
tukea  heiddn  oikeuksican  kansalaisina ja  vahvistaa  heidin
vaikutusmahdollisuuksioan oman elaménsd ja lahiyhteisdnsd suhteen,
Diakonian on toimintansa kautta konkreettisesti kerrottava omassa
yhteiskunnassaan, ettd  kenenkitn ihmisarvo ei saa olla riippuvainen
palkkakuitista, igstd, terveydentilasta, syntyperdstd tai eldmidntavasta,
Omassa  toiminnassaan tdmdn osoittamalla  diakonian  uskettavuus
profeetallisessa roolissaan lisdtintyy: sen on yhd uudelleen muistutettava
yhteiskuntaa ja valtaapitdvid niille kuuluvasta vastuusta ja myds tuettava
heitd tdssa tysssd.

3. Diakonign tehtdvd on sdilyttda yhteiskuntamme kokonaisina - paikkana,
Jossa vanhuksilla, sairailla ja uupuneilla on tdysi olemassaclon oikeus.
Sisdisesti vahvan yhteiskunnan testi on siind, miten se kohtelee heikkoja,
Diakonian tehtdvd on tukea yhteiskuntarauhaa tusmalla esille
kanssa ja vaatia konsalaisia muistamaan heiddn olemassaolonsa, jotka
mieluusti unohtaisimme. - Me tulemme itse osaksi kansalaisyhteiskuntaa
vasta sitten, kun meilld on aikaa odottaa hitaita, kunnicittaa myds heitd,
Joista emme pidd ja ottaa mukaan myds heitd, joiden eldmantyylid
oudoksumme.

4. Diakonialla on runsaasti resursseja kansalaisyhteiskunnan tukemiseen:
tietotaitoa, asenneilmastoa ja arvoja sekd taloudellista pddomaa ja
henkiléresurssejo. Diakoniaan osoitetut varat ja kaikki muut resurssit on
tarkoitettu niille, jotka niitd tarvitsevat.  Mitddén muita rajoavia
kdyttikriteerejd ei ole. Hatd riittdd, ehtoja ei ole.



5. Globaalin oikeudenmukaisuuden ja paikallisen avustaminen Jannite on
olemassa; diakonialle jdnnitteen ddripddt eivdt ole kuitenkaan toisiaan
poissulkevat. Universaalin kirkon toiminta ei noudata kansallisia rajoja eikd
vol tukea nationalistisia pyrkimyksid, Dickonisuus siséltdd aina myds
maailmanlagjuisen vastuun ja sen tueman suhteellistavan perspektiivin,
Luther korostaa, ettd rodullisista , kansallisista tai uskonnollisista eroista
huolimatta ihmisten valilld on luomiseen perustuva yhteys, Joka todentuu
ihmisten kyvyssd asettua toinen toistensa asemaan Ja sen perusteella
kohdella heita oikein. Diakonia ei ole vain "meikaldisten auttamista” eiki
siind toimi hyva veli -verkostojen pelisddnnat.

6. Diakonia ei ole puolueetonta, Valintatilanteissa se antaa etusijan koyhille;
option for poor. Jeesuksen toiminta tekee tdmén yksiselitteisen selviksi:
Hdnen ensisijaisen huomionsa saivat ne, Joiden kuuleminen, puhutteleminen,
todesta ottaminen ja mukaan kutsuminen ei ollut "ajan hengen mukaista”
Lasten arvostaminen, naisten kanssa keskusteleminen, likaisiksi ja
torjuttaviksi sairautensa takia tulleiden ihmisten hyvaksyminen oli
Jeesuksen toimintatapa jo se asettaa toistuvasti kriittisen peilin oman
aikamme diakonialle ja kirkolliselle asenneilmastolle. Jeesukselle
oikeudenmukaisuus oli ocikeuden tuomista heille, joilta se annetun asemansa
takia puuttui tai joilta se muuttuneen tilanteen takia oli viety. Tdmdn pdivan
yhteiskunnassa diakonian oikeudenmukaisuuden vaatimus ei voi olla muuta.

7. Yhteiskuntamme ja sen kansalaiset tarvitsevat mahdollisuuksia tehdd hyvid.
Ihmisilld on luonnollinen jérki ja tunne, jotka chjeavat hdntd oikeille jaljille.
Meilli on tarve kuulua edes hetkittdin joukkoon, jotka edistdvit ns.
oikeiden asiciden toteutumista ja turhan kdrsimyksen vdhenemista.
Thmisten omatunto toimii. Tulokeskeisyyden, kilpailun ja kovien
realiteettien yhteiskunnassa yhd useammalla on salainen tai tunnustettu
toive kuulua johonkin, olla osallinen, antaa jotakin omastaan, istuutua
vieraanvaraisuuden ja eldmdn juhlan ruockapéytddn, Syrjdytyneet eivdt
tarvitse  armeligisuutta, mutta tdmén  pdivin vallankdyttdjdt,
karriddrintekijat ja finanssimarkkinoilla menestyneet saattavat tarvita
diakeniaa ihan uudella tavalla, oman ihmisyytensi tihden.

B. Kansalaisyhteiskunnan kehittdminen Ja yhteiskuntarauhan sailyminen, myds
globaalisti, tarvitsee jokaista, joka vield uskoo sikeudenmukaisuuteen eiki
suostu luopumaan téstd periaatteestaan mistédn ns. Jjarkisyystd. Diakonian
erityistehtdvd on muistuttaa oikeudenmukaisuudesta ja sen oikeutuksesta
Juuri silloin, kun sita vdhiten halutaan. Diakonian velvollisuus on muistuttaa



yhd uudelleen, ettd kasvava syrjdytyneiden joukko ei ole normaali ilmis, Jon-
ka kanssa on vain opittava elamidn. Diakonian on yhd uudelleen kerrottava,
ettd vdkivalta, rasismi ja muukalaisviha eivdt ole hyviksyttavad kayttayty-
mistd. Yhteiskuntamme ansaitsee diakonian, joka yhdessd muiden kanssa
luo keskellemme sellaista kulttuuria ja asenneilmastoa, jossa toinen toisis-
tamme valittdminen, arjen taakkojen tasaaminen ja resurssien oikeudenmu-
kainen jakaminen on normaalia.

Yhteiskuntamme tarvitsee diakoniaa myds siksi, ettd tarvitsemme heitd,
Jotka muistuttavat, sancin ja teoin, ettd elimd ei ole vain materioa eiviitkd
ihmiset wvain jonkin suunnittelujdrjestelmdn tahdottomia toteuttajia.
Diakonia todistaa omalla toiminnallaan ja siitd viestittamalld, ettd elémé on
haaveittuvaa, monin tavein ennakoimatonta. Diakonian tehtdva on osoittaa
yhdessd ihmisten kanssa, ettd mikétn epdonnistuminen ei anna toisille
oikeutta  perusoikeuksien viemiseen, ihmisarvon riistdmiseen Jja
syrjayttdmisen  vaatimiseen. Kansalaisyhteiskunta  kehittyy ja
yhteiskuntarauha vahvistuu vain siten, ettd yhteiskunta oppii tarvitsemaan
kaikkia jdseniddn. Tillaisesta toimintakulttuurista, asenneilmastosta ja
toimenpiteistd diakonia voi antaa esimerkin. Diakonia varjelee kirkkoa
sellaiselta harhalta, ettd Jumalan ldsndolo ja suosio on mitattavissa ihmisen
ulkeisella menestykselld. Diakonia pitdd kirken ovia ja esityslistoja avoinna,
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KIRKON YKSEYDEN EDELLYTYKSET LUTERILAISEN KIRKON
NAKOKULMASTA

Luterilainen kirkko tunnustaa jokaisessa jumalan palveluksessaan uskovansa "yhden
kirkon™. Kirkon ykseys kuuluu olennaisena osana kristilliseen uskoon. Ykseys on
kirkolle annettu. Se on kolmiyhteisen Jumalan lahja. Herra Jeesus Kristus perusti vain
yhden kirkon, jota Uusi testamentti kuvaa Kristuksen ruumiina Jja vaeltavana Jumalan
kansana. Kirkko on uskontunnustuksen mukaan “yksi, pyha, katolinen ja apostolinen”,
Kirkko on siis olemukseltaan yksi.

Kirkon ykseys on uskon tosiasia. Talla hetkelld me eldmme historiassa kirkon
traagisen jakautumisen keskelld. Tunnetun sveitsildisen reformoidun teologin Karl
Barthin kermrotaan todenneen painokkaasti, etta "Kirkon jakautuminen on ontologinen
mahdottomuus®. Pienen tauon jalkeen han kuitenkin lisasi: "Me eldmme tamén
ontologisen mahdottomuuden keskells.”

Talle esitelmalle annettu otsikko "Kirkon ykseyden edellytykset luterilaisesta nakdkul-
masta” edellyttaa sen empiirisen kaikille iimeisen tosiasian myGntamista, ettd Kristuk-
sen yhden, pyhan, katolisen ja apostolisen kirkon ykseys on nykyisessa maailmassa
uskon eiké nakemisen asia. Samalla on painokkaasti sanottava, etta myds luterilainen
kirkko pitaa kiinni siitd Uuden testamentin ja uskontunnustusten kisityksesta, etta
Kristuksen kirkko on olemukseltaan yksi,

Luterilainen kirkko katsoo kuuluvansa tahan Jeesuksen Kristuksen yhteen, pyha&éan,
katoliseen ja apostoliseen kirkkoon, olevansa sen edustaja, perillinen ja perinteen
jatkaja tassé maassa ja maailmassa. Martti Luther kuvaa lsossa katekismuksessa,
joka sisaltyy myds luterilaisiin tunnustuskifoihin, omaa suhdettaan Kristuksen
kirkkoon nain:

‘Mind uskon, ettd maan p&alid on pieni pyhé joukko ja yhieisd, joka koostuu
pelkista pyhista ihmisista. Silld on yksi pad, Kristus, ja Pyhé Henki on kutsunut sen
koolle. Sillé on yksi usko, yksi mieli ja ymmérrys. Siltd on monenlaisia armolahjoja,
mutta se on yksimielinen rakkaudessa, puclueita ei siind ole eikd hajaannusta.
Siihen mingkin kuulun, olen sen osa ja jisen, osallinen sen kaikista aarteista ja
keskindisestd yhteydestd. Pyhd Henki on vatdnyt minut sithen ja littinyt sen
Jjaseneksi antamalla minun kuulla Jumalan sanaa, jota edelleenkin saan kuulla.”
(Luther, Iso katekismus, Ill uskonkappaleen selitys).'

Meidan kirkkomme ei v&ita olevansa ainoa oikea kirkko maailmassa eikd rajaa
pelastuksen mahdollisuutta vain luterilaisen kirkon sisdpuolelle. Yhdess#d muiden
kirkkojen kanssa tahdomme ekumeenisessa lilkkeessa pyrkia kohti Kristuksen Kirkon
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nakyvaa ykseyttd ja sen toteutumista historiassa, Tassé ykseyden elsimisessa on
suunta samanaikaisesti seka taakse- etta eleenpain: takaisin apostolisen ja vanhan,
Jakamattoman kirkon aikaan, jolloin kirkko oli konkreettisella ja nékyvalla tavalia yksi,
ja eteenpdin kohti nakyvaa ykseytta yhdessa ja samassa ocikeassa uskossa ja silhen
perustuvassa yhieisessd ehtoollisen vietossa, joka on kirkon ykseyden syvin ja
nakyvin ilmaus historiassa.

Apostolinen aika, alkukirkko ja sen historia ja varhaisen kirkon kehitys ovat myds
taman paivan kirkolle normatiiviset. Ekumeeniset uskontunnustukset ja ekumeeniset
synodit, (tai konsiilit kuten l&nnessa sanotaan) ohjaavat kirkkoa edelleen tunnusta-
maan samaa uskoa, joka perustuu Raamatussa ilmoitettuun Jumalan sanaan,
Luterilaisen kirkon liittyminen vanhakirkolliseen uskonperintdén on ilmaistu kirkkaasti
Suomen evankelis-luterilaisen kirkon kirkkolain ensimmaisessa pykilassa:

“Suomen evankelis-luterilainen kirkko tunnustaa sitd Raamattuun perustuvaa
kristillistd uskoa, joka on lausuttu kolmessa vanhan kirkon uskontunnusiuksessa
sekd luterilaisissa tunnustuskinoissa. Kirkon funnustus ilmaistaan ldhemmin
kirkkojarestyksessd™ (KL 1 luku, 1 §).

Kirkkojarjestyksen ensimmaisen luvun ensimmainen pykald puolestaan kuuluu
seuraavasti:

‘Suomen evankelis-luterilainen kirkko lunnustaa sitd kristillistd uskoa, joka perusfuu
Jumalan pyhéén sanaan, Vanhan ja Uuden testamentin profeetallisiin ja apostolisiin
kirjoihin, ja joka on ilmaistu kolmessa vanhan kirkon uskontunnusfuksessa ja
muissa luterilaisen kirkon Yksimielisyyden kifjaan otetuissa tunnustuskiroissa.
Kirkko pitéaé korkeimpana ohjeenaan sitd tunnustuskifojen periaatetta, ettd kaikkea
oppia kirkossa on tutkiftava ja anvioftava Jumalan pyhédn sanan mukaan®(KJ 1 luku,

18§)

Vastaavalla tavalla rakentuu luterilaisten tunnustuskirojen pédteos Augsburgin
tunnustus (Confessio Augustana), joka lahtee likkeelle Nikaian konsiilin pastoksesta
ja toteaa reformaation seurakuntien opettavan “suuren yvksimielisyyden vallitessa” sen
mukaista oppia (CA 1).2

Luterilaisen reformaation tarkoituksena ei ollut hajoittaa kirkkoa vaan saada lannen
katolisessa kirkossa aikaan valitdmatin uudistus. Kirkko ymmarrettiin Pyhan Hengen
yhteistksi, didiksi, joka synnyttaa Jumalan sanalla jokaisen kristityn ja kantaa hanta
(Luther, Iso katekismus, 380, 42)." Valitettavasti Martti Lutherin ja Philipp Melancht-
honin uudistuspyrkimykset eivat toteutuneet heiddn alkuperdisten intentioittensa
mukaisesti, vaan ne mydtavaikuttivat osaltaan lannen kirkon traagiseen jakautumi-
seen. Osasyyna kirkon jakautumiseen oli epailematta myds roomalaiskatolisen kirkon
silloisen johdon haluttomuus ja kykeneméattdmyys tarpeellisten reformien toteuttami-
seen. Valikaanin toinen kirkolliskokous pani sitten neljansadan vuoden viiveeslls
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toimeen kirkossa suurelta osin ne uudistukset, joita reformaattorit aikanaan vaativat,

Reformaation alkuperaistd uudistusohjelmaa kuvaa sattuvasti Augsburgin tunnustuk-
sen alkuosan loppu:

“Téssd oval esiteltyind meiddn oppimme péépiifeet. Siitd voidaan todeta, ettei siing
ole mitdén, miké on ristiridassa Raamatun tai katolisen kirkon tai Roomankaan
kirkon kanssa, sikéli kuin kirkon oppi on isien kirjoituksista meille tunnettua™ (CA
Xx1).4

Suomessa ja Ruotsissa kuningas Kustaa Vaasa valjasti reformaation palvelemaan
hénen omia poliittisia ja taloudellisia padmasnasn. Myshemmin luterilaisen valtiokir-
kollisuuden peruspiirteet saivat alkunsa t3sta kirkon itsendisyydelle kohtalokkaasta
kehityksestd. Samalla reformaatio kuitenkin tapahtui kirkossa rauhallisesti sen omana
sisdisena uudistusprosessina, jonka johdossa olivat kirkon omat mishet (Olaus Petri,
Laurentius Petri, Mikael Agricola ja Paavali Juusten).

Uskonpuhdistus ei Ruotsi-Suomessa merkinnyt vélirikkoa menneisyyteen eika
katkosta Kirkon jatkuvuuteen. Keskiajan hengellinen perintt sailyi luterilaisen kirkon
aarteena, jonka keskeisend sisaltona oli mm. apostolinen suksessio. Siihen kuuluvat
uskon, opin ja viran jatkuvuus. Ruotsin uskonpuhdistajan Olaus Petrin mukaan
piispan virka on epdilematta Pyhistad Hengestd ja pysyy kirkossa niin kauan kuin
maailma seisoo.

Suomen evankelis-luterilaisen kirkon itseymmaérrystd kuvaa hyvin paakirkkomme -
Suomen kansallispyhakon - Turun tuomiokirkon kuori. Kirkon keskuksena olevan
paaalttarin oikealla puclella kuoriseinén freskossa kirkkomme ensimmdinen piispa,
pyhd Henrik kastaa suomalaisia Kupittaan |&hteelld. Vasemmalla seinalla Turun
piispa Mikael Agricola piispallisessa asussa, hiippa paassa ja piispankaapu ylldén,
luovuttaa kuningas Kustaa Vaasalle Uuden testamentin ensimmaisen suomenkielisen
kadnndksen. Hovimaalari R. W. Ekmanin romantiikan tyylisuunnan mukaiset
idealisoidut kuvat eivat vastaa historiallisia tapahtumia, mutta ne antavat teologisesti
oikean kuvan kirkosta, joka arvostaa Jumalan sanaa ja kasteen sakramenttia seka
kirkon historiallista jatkuvuutta.

Luterilainen kirkko jatkaa keskiajan katolisen kirkon tySta tassd maassa. Jumalan
sana ja sakramentit rakentavat ja yllapitévat kirkkoa, joka on uskon ja rakkauden
yhteisd. Kristuksen kirkon jaseniksi ja sen valittamén pelastuksen osallisuuteen
ullaan pyhassa kasteessa. Kirkon eléman keskus on jumalanpalvelus, pyhd messu.
Alttarin sakramentissa, Herran pyhéssd ehtooliisessa on meiddn puolestamme
karsinyt ja kuollut, ristiinnaulittu ja ylGsnoussut Kristus todellisesti lasna. Hin antaa
kaikille ehtoolliseen osallistuville leivéssa ja viinissé ruumiinsa ja verensd. Ehtoollinen
on yhteyden sakramentti. Siind uskovien yhteys Kristukseen ja kristittyjen keskindinen
yhteys ovat kytkeytyneind toisiinsa.



Reformaation pa&madrani oli kirkon uudistus, mutta se johti Innen kirkon jakautumi-
seen ja luterilaisen kirkkokunnan muotoutumiseen, Viisisataa vuotta aiemmin vuonna
1054 tapahtunut idén ja lannen kirkon ero ei jaanyt ainoaksi jakautumaksi. Lannen
roomalaiskatolisesta kirkosta eriytyivat 1500-luvulla luterilainen kirkko ja reformoidut
kirkot. Englannissa muodostui pédasiassa kuninkaan ja paavin valirikon vuoksi
anglikaaninen kirkko. Seuraavilla vuosisadoilla |annen kristikunnan pirstoutuminen
jatkui.

Kirkon ykseys historiassa menetettiin ja yhden kirkon tilalle - tai oikeammin kirkon
itaisen ja lantisen haaran rinnalle ja sijaan - tuli monien kirkko- ja tunnustuskuntien
clemassaolo ja moninaisuus. Kristikunnan hajaannus on vastoin kristillista uskoa ja
kirkon olemusta, mutta juuri tissé tilanteessa me eldmme talla hetkelld. Nykyinen
ekurmneeninen like on syntynyt yhteisen maailmalle annettavan todistuksen tarpeesta
ja jakautumisen synnin tunnustamisesta. Ekumeenisen likkeen mysta kysymys
kirkosta ja kirkon ykseydesta on noussut kirkkojenvalisten keskustelujen polttopistee-
Seen,

Suomen evankelis-luterilainen kirkko kantaa nimessasn Martti Lutherin perinndn
muistoa. Luther ei kuitenkaan halunnut, ettd reformaatiossa muotoutunutta kirkkoa
kutsuttaisiin hdnen mukaansa luterilaiseksi.

Reformaation tarkoituksena oli uudistaa olemassa olevaa kirkkoa, e perustaa uutta.
Mielenkiintoinen yritys osoittaa uskonpuhdistuksen vanhakirkollinen luonne ja perusta
oli Tibingenin teclogien kreikaksi ka&ntdman Augsburgin tunnustuksen lahettaminen
Konstantinopolin  ekumeeniselle patriarkalle ja kijeenvaihto hanen kanssaan.®
Valitettavasti hanke ei tuottanut luterilaisten teologien toivomaa tulosta. Toivottavasti
nykyiset luterilaisten ja ortodoksien véliset dialogit johtavat Jumalan armon avulla
pysyviin tuloksiin.

Kysymys kirkon ykseyden edellytyksistd on polttava ekumeenisessa likkeessa.
Uuden testamentin ja uskontunnustusten mukaan Kristus perusti vain yvhden kirkon.
Jeesuksen Kristuksen kirkko on yksi, pyhd, katolinen ja apostolinen. Luterilainen
kirkko katsoo Augsburgin tunnustuksessa, ettd Kristuksen "yksi pyhéd kirkko pysyy
ikuisesti” (una sancta ecclesia perpetuo mansura sit. CA VI Kristuksen yksi ja
ainoa oikea kirkko on siis kirkon historiallisesta jakautumisesta huolimatta jatkuvasti
olemassa ja pysyy ikuisesti. Jakauluneen kristikunnan kirkoille on olennaista, miten
ne ymmartdvat itsensa ja madrittelevat suhteensa tahan Kristuksen yhteen, pyhaén,
katoliseen ja apostoliseen kirkkoon,

Roomalaiskatolinen kirkko samasti Vatikaanin Il kirkolliskokoukseen saakka itsensa
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ja Una Sanctan ja katsci, ettei tdman kirkon ulkopuolella ole pelastusta. Rooman
ekumeeninen malli oli muille kirkoille osoitettu kutsu palata Roomaan, kutsu takaisin
ditikirkon pelastavaan yhteyteen. Vatikaanin toisessa konsiilissa kirkko esitti julkisen
anteeksipyynndn erossa oleville veljille niistd rikkomuksista, joita se oli tehnyt kirkon
ykseyltd vastaan ja méaritteli kirkkokonstituutiossa Lumen gentium uudella tavalla
suhteensa ainoaan oikeaan kirkkoon ja pelastukseen. Konstituutiossa todetaan, etta
Kristuksen oikea kirkko on 13sné roomalaiskatolisessa kirkossa (subsistit in ecclesia
Romana), mutta ne eivit ole identtiset. Edelleen opetetaan, ettei pelkka nimellinen
Jasenyys (corpore) kirkossa pelasta iiman sydamen uskoa (corde).

Lisaksi Vatikaanin Il konsiili esitti ekumeniadekreetissdén Unitatis redintegratio
(vkseyden palauttaminen) uuden ykseyden mallin, joka mukaan muita kirkkoja ei
enad vaadita palaamaan Roomaan, vaan kaikkien kirkkojen yhteisena tehtavana on
pyrkida yhdessa katumuksessa ja parannuksessa palauttamaan kirkon ykseys
nakyvaksi historiassa.

Reomalaiskatolisen kirkon viimeaikaisean kirkko-opilliseen kehitykseen perehtyminen
on tarpeellista luterilaisen ykseyskasityksen ymmartamiseksi. Luterilainen kirkko on
opillisesti ja historiallisesti Rooman perillinen. Luterilaisuuden itseymmarrys edellyttas
roomalaiskalolisen teologian tuntemista ja keskusteluyhteytta siihen. Kun Roomalais-
katolista kirkkoa edustava paavillinen ykseyden edistdmisen neuvosto ja Luterilainen
maailmanliitto ovat Yhteisessa julistuksessa vanhurskauttamisopista vuonna 1899
todenneet, ettd vanhurskauttamisopin perustotuuksista on saavutettu yksimielisyys ja
etta kirkkojen 1500-luvulla toisistaan lausumat oppituomiot eivat kohdistu nykyisiin
kirkkoihin, on tata pidettava merkittdvana saavutuksena ykseyden tiella. Kirkot eivat
ole saavuttaneet vield téytta opillista yksimielisyytta eika kirkon ykseys, ehtoollisyh-
teys, viela haamita, mutta silti on otettu merkittdva yhieinen askel kohti kirkon
nakyvad ykseytta,

Olen aiemmin viitannut [uterilaisten tunnustuskirjojen paateoksen Augsburgin
tunnustuksen opetukseen kirkosta ja sen ykseydesta. CA Vil:n mukaan luterilainen
kirkko opettaa (reformaation seurakunnat opettavat, ett4) “ksi pyhd kirkko on pysyvé
ikuisesti. Kirkko on pyhien yhteiss, jossa evankeliumi puhtaasti julistetaan ja sakra-
mentit oikein toimitetaan.” Kirkko ja sen ykseys ovat luonteeltaan pysyvia, Saman CA
VIl artiklan jatko on teemamme kannalta erittiin keskeinen: "Kirkon todelliseen
ykseyteen rittad (satis est) yksimielisyys evankeliumin opisia fa sakramentlien
toimittamisesta®,

Kirkon ykseyden edellytys on opillinen yksimielisyys, yksimielisyys evankeliumin
opista. Kirkon ykseys on siis perusluonteeltaan opillista yksimielisyytta. Evankeliumin
oppi ei tassa tarkoita vain yksimielisyytta vanhurskauttamisopista, vaan koko kristilli-
sen dogman sisallbstsd. Augustanan rakenteessa kirkkoa ja ykseyttsd kuvaavaa VI
artiklaa edeltavat artiklat | Jumala, Il Perisynti, Il Jumalan Poika, IV Vanhurskautus,
V Kirkon virka ja VI Uusi kuuliaisuus.,



Evankeliumin opista vallitsevan yksimielisyyden liséksi edellytyksen3 kirkon ykseydel-
le on yksimielisyys sakramenttien jakamisesta, erityisesti ehtoollisen sakramentin
toimittamisesta. Oikean ehtoollisen edellytyksené puclestaan on oikea, Jumalan -
vanhurskauttavan uskon saamista varten - asettama virka, sanan ja sakramenttien
palveluvirka.

Kirkko, sen ykseys ja usko ymmarretisn luterilaisessa kirkossa sakramentaalisesti.
Jumalan sanan ja sakramentit synnyttévit uskon, ne rakentavat ja yilapitavat kirkkoa.,
Sana ja sakramentit seka niitd palveleva kirkon virka ovat kirkon konstitutiiviset tekijat.
Luterilaisen kirkon kasitys kristillisesta uskosta on sakramentaalinen. Usko el34 ja
kasvaa Jumalan sanan ja sakramenttien varassa. Kastetta ja ehtoollista pidetaan
luterilaisen sakramenttiméaritelman mukaan varsinaisina sakramentteina, koska ne
tayttavat molemmat oikealle sakramentille asetetut ehdot. Ne perustuvat Kristuksen
kaskyyn, niihin liittyy armon lupaus ja niilld on konkreettinen elementti. Kasteessa se
on vesi ja ehtoollisessa leip4 ja viini. Luterilaiset tunnustuskirjat opettavat, ettd kun
Jumalan sana liittyy elementtiin, siita tulee sakramentti, armon ja pelastuksen viline.
Myds Jumalan sana on armonvaline. Siten sana ja sakramentit ovat Jumalan armon
ja pelastuksen vilineita.

LR

Luterilaisessa perinteessa sakramenttikasitteen maarittely on avoin. Sakramentteja
ei rajoiteta vain kasteeseen ja ehtoolliseen. Augsburgin tunnustuksen puolustuksessa
pidetaan rippid kasleen ja ehtoollisen rinnalla sakramenttina (Apologia, 186, 4),
Samassa yhteydessa todetaan, etts tietyin edellytyksin on mahdollista pitad myds
pappisvihkimystd, pappeutta sakramenttina: “Mutta jos pappeudella tarkoitetaan
sananpalveluksen virkaa, meilld ei ole mitddn sitd vastaan, eftd sitd sanotaan
sakramentiksi. Perustuuhan sananpalveluksen virka Jumalan késkyyn ja suurenmoi-
set lupaukset koskevat sitd” (Apologia, 186, 11).

Kirkon ykseys on luterilaisen kirkon kasityksen mukaan uskon ykseytta, yksimielisyyt-
ta uskossa ja rakkaudessa. Se on Jumalan sanan sakramenttien luomaa yhteytta,
yksimielisyytta evankeliumin puhtaasta julistuksesta ja sakramenttien toimittamisesta.
Yhteinen ehtoollinen iimaisee taydesti olemassa olevan ykseyden, mutta se ei ole
véline ykseyden savuttamiseksi. Sakramenteista ja niiden kaytostd vallitsevasta
yksimielisyydestd puhuttaessa on erityisesti korostettava kasteen ja ehtoollisen
merkitysta, Kaste on ainutkertainen sakramentti, jossa ihminen tulee kirkon, so.
Kristuksen ruumiin jaseneksi. Ehtoollinen puclestaan lujittaa ja vahvistaa kristityn
yhteytta Kristukseen ja kristittyjen keskinaista yhteytta,

Luterilainen kirkko tahdentaa kasteen ratkaisevaa merkitystd pelastukselle ja kirkon
jasenyydelle. Kaste on pelastukseen valttamatsn, “Kaste vaikutiaa synfien anteck-
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siannon, vapauttaa kuoleman ja Perkeleen vallasta sekd antaa iankaikkisen autuuden
kaikille, jotka uskovat Jumalan sanat ja lupaukset niin kuin se kuuluvat” (Luther, Vaha
katekismus, 309, 699). Kaste on Jumalan asettama ja ihmisille on “annetiu vakava fa
ankara ksky suostua kastettaviksi, silld muutoin emme voi pelastua” (Iso katekis-
mus, 400 &). Kaste on perustuu Jumalan k#skyyn ja se Jumalan oma teko. “Silld kun
kastetaan Jumalan nimeen, kastelta eivét suorita ihmiset, vaan Jumala itse. Vaikka
vilikappaleena siis onkin ihmiskédsi, se on silti todella Jumalan oma fteko” (Iso
katekismus, 401, 10).

Kaste littaa ihmisen Kristuksen ja hinen kirkkonsa pelastavaan yhteyteen. Koko
kristityn elamé lepad kasteen varassa, Kristityn tulee joka p&iva turvautua kasteeseen
ja siind annettuun Jumalan armoon. Kaste on siten my&s kirkon jdsenyyden ja kirkon
ykseyden kannalta perustava sakramentti. Toisin kuin ehtoollinen kaste on luterilaisen
kasityksen mukaan valttamaton pelastukseen. Ihminen pelastuu uskon ja kasteen
perusteella. Myds kuoleman hetkelld han voi turvautua Jumalan sanan lupauksiin ja
pyhan kasteen sakramenttiin ja sanoa: “Olen kuitenkin kastettu, ja jos minut kerran on
kastettu, minulle on myG6s luvaltu, ettd mind pelastun, ettd sieluni Ja ruumiini saavat
fankaikkisen eldméan” (Iso katekismus, 404, 44-45).°

Ykseys edellyttaa yksimielisyytta uskon sisdllosta, kirkon opista ja sakramenttien
toimittamisesta. Termi toimittaminen tarkoittaa ehtoollisen yhteydessd nimenomaan
sakramentin toimittamista, konsekraatiota, ei vain siunattujen ehtoollisaineiden
jakamista seurakuntalaisille. Oikean sakramenttien toimittamisen edellytyksend
puolestaan on kirkon virka, joka luterilaisen kisityksen mukaan on Jumalan - oikean,
vanhurskauttavan eli pelastavan uskon saamista varten - asettama sanan ja sakra-
menttien palveluvirka. (CA V; Augustanan latinankielinen teksti kayttaa termis
palveluvirka, ministerium ja saksankielinen teksti termia saamavirka, Prediglamt.
Sisdltd on molemmissa sama.)” Jumalan sana ja sakramentit seka niita palveleva ja
hoitava Jumalan asettama palveluvirka kuuluvat kirkon konstituutioon. Ne ovat kirkon
clemassaclolle valttamattomat konstitutiiviset tekijat. Kirkollisen viran hoitamisen
edellytyksend on oikea kulsu (rite vocatus) ja vihkimys virkaan,'

Kirkon todellisen ykseyden edellytyksend cleva opillinen yksimielisyys ei ole ankaraa
yhdenmuotoisuutta eika taydellista samankaltaisuutta esimerkiksi jumalanpalvelusel-
mén ja sen liturgisten muotojen tai inhimillistan traditioiden osalta: “Sen sjaan ei ofe
valttamatonts, ettd perityt inhimilliset traditiot, jumalanpalvelusmenot tahi seremoniat,
jotka ovat ihmisten sddtdmid, ovat kaikkialla samanlaiset. Paavali ndet sanoo: "Yksi
usko, (Ef. 4:5--8) yksi kaste, yksi Jumala, joka on kaikkien Is8 jne" (CA ViI).

Luterilaisten kirkkojen ykseysmalli on “sovitettu erilaisuus® (reconciled diversity,
versohnte Verschiedenheit). Sen mukaisesti ykseys edellyttas taytta yksimielisyytta
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uskon ja opin keskeisesta sisallosta seka erottavien tekijéiden, erimielisyyksien ja
hajaannusta aiheuttaneiden erilaisuuksien sovittamista.

Ykseys on siten lisddntyvaa yhteytts, jonka edellytyksens on kasvava yksimiglisyys,
konvergenssi, ja pAamadrand taysi tai suur yksimielisyys, kKonsensus (magnus
consensus, CA I). Suomen evankelis-luterilainen kirkko ei ole allekirjoittanut Euron-
pan reformatoristen kirkkojen keskindista Leuenbergin konkordiaan, jonka hyvaksy-
neet luterilaiset, reformoidut ja unicidut kirkot solmivat tayden kirkollisen yhteyden.
Leuenbergin konkordian ykseysmallissa taydellisen kirkollisen ykseyden, kommuuni-
on edellytyksend on yksimielisyys vanhurskauttamisopista. Kun se on saavutettu,
voidaan toteutlaa taysi kirkollinen yhteys (full communion), vaikka yksimielisyytta
esimerkiksi kirkon virkaa koskevissa opinkohdissa ei clisikaan saavutettu. Leuenber-
gin konkordia muodostaa tilla hetkelld Saksan evankelisen kirkon teclogisen perus-
tan, Suomen evankelis-luterilainen kirkko ymmértaa kirkon ykseyden toisin. Ykseyden
etsiminen ja kasvu on dynaaminen prosessi, jossa on mahdollista ja viisasta edeta
askeleittain tai asteittain,

Tallaista askelgittain etenevan ykseyspyrkimyksen metodia on kiytetty mm. Brittein
saarten ja Irlannin anglikaanisten kirkkojen ja pohjoismaiden ja Baltian luterilaisten
kirkkojen yhieisessd Porvoon julistuksessa sekd Luterilaisen maailmanliiton ja
Roomalaiskatolisen kirkon Yhteisessa julistuksessa vanhurskauttamisopista, Asiakir-
jat eroavat kylla sisallaitaan ja tuloksiltaan toisistaan, mutta niiden metodi on saman-
lainen. Porvoon julistus solmii sen allekirjoittaneiden kirkkojen valille 1aheisen kirkolli-
sen yhteyden, johon sisaltyy mm. ehtoollisyhteys, keskindinen virkojen tunnustami-
nen ja pyrkimys yhteiseen todistukseen ja palveluun Eurcopassa.

Yhteisessa julistuksessa vanhurskauttamisopista on puclestaan saavutettu yksimieli-
syys vanhurskauttamisopin perustotuuksista, ei koko vanhurskauttamisopista. Taman
riltdvan oppikonsensuksen perusteella todetaan, etteivit vanhurskauttamisopista
aikanaan lausutut oppituomiot kohdistu enad nykyisiin kirkkoihin, Tala pohjalta
voidaan entistd paremmin pureutua muihin ongelmiin. Sek3 Porvoon julistuksessa
eltd Yhteisessd julistuksessa vanhurskauttumisopista kirkot ovat lahentyneet toisiaan.
On tapahtunut selvaa konvergoitumista, yksimielisyyden kasvua. Molemmissa
asiakifjoissa todetaan ensiksi neuvotteluissa saavutetiu yksimielisyys ja sen jalkeen
vield olemassa olevat erot, jotka asetetaan yhteisiksi jatkotyoskentelya vaativiksi
tehtaviksi,

Jakautuneen kristikunnan ykseyspyrkimyksissa tarvitaan totuuden ja rakkauden
tasapainoa. Ykseyttd tarvitaan totuuden ja rakkauden vuoksi, mutta ei kummankaan
kustannuksella. Kompromissi, omasta kannasta luopuminen, ei voi rakentaa yhieytia.
Totuudesta tinkimisen tie ei johda kestaviin tuloksiin. Ykseys voidaan saavullaa
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Jumalan armon awvulla ja pyhdan Hengen johdatuksessa. Tavoittena on, ett3d “me
noudatamme totuutta ja rakkautta ja kasvamme kaikin tavoin kiinni Kristukseen,
héneen, joka on p&4™ (Ef 4: 15). Totuudellisuuden vaatimuksen tahden on pyrittava
tinkimattd uskon ja opin yksimielisyyteen. Samalla on rakkauden takia suostuttava
keskusteluun myds nilden kanssa, jotka ovat kaukana omasta kannasta. Kirkko on
uskon ja rakkauden yhteiso, jossa tulisi vallita keskingisen kunnioituksen, arvon- ja
anteeksiannon iimapiiri ja mahdollisimman suuri vapaus.

Tunnettu kirkon ykseyden puolestapuhuja ja -toimija paavi Johannes XXIII siteerasi
mielelladn vanhaa kirkollista periaatetta: "Valtamattomissa asioissa yksimielisyys,
epdvarmoissa vapaus, mutta kaikissa rakkaus" (in necessariis unitas, in dubiis
libertas, in omnibus autem caritas).

Faatan esitykseni lainaamalla toista merkittavas ekumeenista vaikuttajaa. Hénen
Pyhyytensa Konstantinopolin ekumeeninen patriarkka Bartholomeos | osallistui
elokuussa 1993 ekumeeniseen jumalanpalvelukseen Upsalan tuomiokirkossa.
Jumalanpalveluksen aikana han lahjoitti Ruotsin kirkon arkkipiispalle Gunnar
Wemanille ehtoolliskalkin ja lausui toivomuksen, etta pian koittaisi paiva, jolloin kirkot
voivat yhdessa viettda eukaristiaa, Herran pyhaa ehtollista. Pari vuotta my&hemmin
patriarkka ojensi Kuopion tuomiokirkossa ehtoollismaljan piispa Matti Sihvoselle ja
toisti saman toivomuksen.

Kukaan meista ei tiedd, milloin se pdivé koittaa, mutta rukous ja tyt kirkon ykseyden
puolesta ei ole turhaa. Se Herran Jeesuksen Kristuksen késky ja silld on hanen
luauksensa. Kirkon ykseys ei toteudu meidin ponnistelujemme tuloksena. Sen
varsinaisena lahtékohtana ja edellytyksena on itse Kolmiyhteinen Jumala ja hanen
kutsunsa ykseyteen.

VIITTEET

' *Mind uskon, ettd maan paéalld on pieni pyhé joukko ja yhteisd, joka koostuu
pelkistd pyhista ihmisista. Silld on yksi pad, Knistus, ja Pyhd Henki on kutsunut sen
koofle.

Silld on yksi pad, Kristus, fa Pyha Henki on kutsunut sen koolle. Silld on yksi usko,
yksi mieli ja ymmdérrys. Silld on monenlaisia armolahjoja, mutta se on yksimielinen
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rakkaudessa, puolueita ei siind ole eikd hajaannusta. Sithen mingkin kuulun, olen sen
0sa ja jdsen, osallinen sen kaikista aarteista ja keskindisests yhteydestd. Pyhd Henki
on veldnyt minut sithen ja littdnyt sen j4seneksi antamalla minun kuulla Jumalan
sanaa, jola edelleenkin saan kuulla. Sanan kuulemisesta alkaa padsy pyhien yh-
teisédn. Ennen kuin sithen p&dsimme, olimme kokonaan Perkeleen omia emmekd
tienneet Jumalasta ja Kristuksesta yht&&n mitdén. Mutta Pyha Henki Pysyy viimeiseen
péivaan asti pyhdssd seurakunnassa elf kristikunnassa. Sen vélitykselld hén vetds
meiddt yhteyteensd, sitd hén kdytidd sananjulistukseen ja -harjoitukseen, sen
valityksella hén pyhittéd meidét ja kasvattaa pyhyydessd. Néin me joka péivé
kasvamme ja vahvistumme Pyhén Hengen luomassa uskossa ja uskon hedelmissa”
(Luther, Iso katekismus, |ll uskonkappaleen selitys: 381, 51 -53).

2. ‘Meidén seurakuntamme opetiavat suuren yksimielisyyden vallitessa, ettd Nikaian
kirkolliskokouksen pdétos jumalallisen olemuksen ja kolmen persoonan ykseydestd on
tosi ja eltd siihen on epdilykseltd uskoftava; nimitldin ettd on olemassa yksi ainoa
Jumalallinen olemus, jota kutsutaan Jumalaksi fa joka on Jumala, ikuinen, nékymétan,
jakamaton, adretén voimassaan, viisaudessaan ja hyvyydessédn, kaiken ndkyvén ja
nékymattdmén lucfa ja ylldpitdjd. Kuitenkin on olemassa kolme persoonaa, Jjoifta on
sama olemus ja valta ja jotka ovat yhtd ikuisfa, Is4, Poika ja Pyhd Henki. Kaytimme
tdssd sanaa persoona samassa merkityksessd kuin vanhan kirkon opetlajal; se
tarkoittaa sellaista, mikd ei ole foisen osa eikd ominaisuus, vaan on olemassa
itsendisesti.

Seurakuntamme tuomitseval kaikki harhaopit, jotka oval t&mén kohdan kanssa
ristinidassa, kuten manikeolaiset, joiden kdsityksen mukaan on olemassa kaksi
alkuperustetta, hyva ja paha, valentinolaiset, areiolaiset, eunomiclaiset, muhamettilaiset
Ja muut ndiden kallaiset. Ne tuomitsevat myds samosatalaiset, vanhat Ja uudet, jotka
vdiltaval, eltd on olemassa vain yksi persoona, ja tdmén johdosta juonikkaasti ja
herjaavasti viisastelevat Sanasta ja Pyhadstd Hengestd, etteivdt ne ole erillisid
persoonia, vaan efld Sana merkilsee &éneen lausutiua sanaa ja Henki luonnossa
aikaan saatua liikettd" (CA 1),

3."Pyhittaminen ei siis ole mitddn muuta kuin viemistd Herran Kristuksen luo hénen
hyvié lahjojaan vastaanottamaan. llse, omin voimin, me emme voisi hdnen yhieyteenss
paastd.

Opi sen vuoksi ymmdrtamaan tama uskonkohta mahdolisimman selvésti. Kun sinulta
kysytddn, mitd tarkoital sanoessasi “Mind uskon Pyhddn Henkeen”, osaal silloin
vaslata: "Uskon, eftd Pyhd Henki - nimensd mukaisesti - pyhittdd minut.” Mutta mills
tavalla hdn sen tekee ja mitd vélineitd hén sithen kdytta4? Vastaat ndin: “Hén ka yitaa
siihen kristillistd kirkkoa, syntien anteeksiantamista, ruumiin yidsnousemista ja
lankaikkista eldmad.” Pyhalld Hengelld on maailmassa sitd varten erityinen yhteiss, &iti,
joka Jumalan sanalla synnyttd4 jokaisen kristityn ja kantaa hdnl4 . T&mén sanan hén
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iimoittaa, ja sité teroittaa. Hén valaisee ja sytytias sydamet kdsiltdmasdn sen, offtamaan
sen vastaan, pitdaméan siitd kiinni ja siing pysyméén” (1so katekismus, 380, 39-4 2).

4. “Téssd oval esitettyind meldén oppimme pédpiirtest. Siitd voidaan todeta, etfei siina
ofe mitazn, miké on nistiriidassa Raamatun tai katolisen kirkon tai Roomankaan kirkon
kanssa, sikdli kuin kirkon oppi on isien kifoituksista meille tunnetiua. Koska néin on,
niin ne, jotka vaalivat pitdmadn meitd harhaoppisina, tuomitsevat kohtuuttomasti. Koko
erimielisyyden kohteena ovat vain tietyt harvat vidrinkdytoksel, jotka iiman varmaa
perustetta ovat pidsseet pesivtymdaén seurakuntiin,

Vaikkakin néissd asioissa esiintyy erilaisuutta, piispojen pitdisi osoittaa tissé lempeytts,
niin ettd he sen tunnustuksen perusteella, jonka juuri olemme esitidnest, osoittaisivat
suvailsevaisuulta meikdléisid kohtaan. Eivéthan vanhat kirkkos&annotkéddn ole niin
ankaria, eftéd vaatisivat samoja kirkollisia tapoja kaikkialla. Kaikkien kirkkojen taval eivit
liioin ole koskaan olleet samankaltaiset. Siits huolimatta meilld on suurimmalta osalta
tunnollisesti sdilytetty vanhat taval. Sellainen véite, ettd me olemme poistanaet kaikki
seremonial ja vanhan kirkollisen jérestyksen, on n&et parauspubetta, Julkisesti on sen
sifaan valitettu, ettd yleisissé kirkkotavoissa esiintyy tiettyjd vadrinkaytoksid. Koska
omatunio ei ole sallinut niiden hyviksymista, niitd on osittain konjattu”. (CA XXI).

5. Wort und Mysterium. Der Briefwechsel iber Glauben und Kirche 1573 bis 1581
zwischen den Tibinger Theologen wund dem Patriarchen von Konstantinopel,
Herausgegeben vom Aussenamt der Evangelischen Kirche in Deutschiand. MCMLVIII
Luther-Veriag, Witten.

6. "Edelleen seurakuntamme opettavat, ettd yksi pyhé kirkko on pysyvd ikuisesti. Kirkko
on pyhien yhteisS, jossa evankeliumi puhtaasti julistetaan ja sakramentit oikein
tormitetaan. Kirkon todelliseen ykseyteen riitté4 (satis est) yksimielisyys evankeliumin
opisfa ja sakramenttien toimittamisesta. Sen sijaan ei ole valtamAatents, ettéd perityt
inhimilliset traditiot, jumalanpalvelusmenot tahi seremoniat, jotka ovat ihmisten
sadtamia, ovat kaikkialla samanlaiset. Paavali ndet sanoo: "Yksi usko, (EF, 4:5--6) yksi
kaste, yksi Jumala, joka on kaikkien 54 jne” (CAVII).

7. "Mutta jos pappeudella tarkoitetaan sananpalveluksen virkaa, meilld ei ole mitsén sita
vaslaan, eltad sitd sanotaan sakramentiksi. Perustuuhan sananpalveluksen virka
Jumalan késkyyn ja suurenmoiset lupaukset koskevat sitd. Room. 1. sanotaan:
“Evankeliumi on Jumalan voima, itsekullekin uskovalle pelastukseksi” Jes. 55.
sanotaan; “Se sana, joka minun suustani ldhtee, ei minun tykdni tyhjénd palaja, vaan
tekee sen, mikd minulle ofollista on.” Jos pappeus késitetddn taNs tavoin, ei meills ole
mitdan sitékadn vastaan, ettd kitten pdélle panemista sanotaan sakramentiksi. Kirkko
on naet saanut kaskyn aseltaa virkaan seurakunnanpalvelijoita, ja timan asiain tulisi
olla meille mieluinen, kun tieddmme, ettd Jumala hyvéks ¥y tdmén palveluviran ja on
siind ldsnd" (Apologia, 186, 11).
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8. "Kaste antaa sen vuoksi jokaiselle kristitylle koko eldman ajaksi riittdmiin oppimista
Jja hadoittamista. Hanelld on jatkuvasti taysi tyl uskoa lujasti se, mink4 kaste lupaa ja
vaikuttaa: voitfo Perkeleests ja kuolemasta, syntien anteeksiantamus, Jumalan armo,
Kristus kaikkinensa ja Pyhd Henki lahjoinensa. Se antaa niin ylenpalttisen runsaasti,
eltd heikko luonto sitd ajatellessaan alkaa vakisinkin epailld, voiko tdmé olla totta.
Miatihdn itse, mité tapahtuisi, jos olisi olemassa niin taitava ldékéri, ettd hdn pystyisi
estamédn thmisid kuolemasta, tai vaikka he kuolisivatkin, saisi heid&t kuoleman jélkeen
eldmddn ikuisesli? Héanelle sataisi maailmasta rahaa niin paksuin kinoksin, eftei
rikkaiden tungokselta kukaan muu pédsisi hénen luokseen. Mutta kasteessa tuodaan
imaiseksi jokaisen oven efeen aarre ja lsdke, Joka nielee kuoleman ja séilyttad elossa
kaikki ihmiset. Tallaisessa arvossa meidsn on pidefldvd kastetta ja kéytettsvd sitd
hyviksemme, jolta synnin ja huonon omantunnon painaessa saisimme kasteen
voimaksemme ja lohduksemme. Sanomme silloin néin: “Olen kuitenkin kastetiu, ja jos
minut kerran on kastettu, minulle on myds luvattu, ettd mind pelastun, ettsd sieluni ja
ruumiini saavat iankaikkisen eldmdn.” Juuri sen vuoksi kasteessa tehdadn ndma kaksi:
ruumis valellaan, koska se ei voi offaa vastaan muuta kuin veden, ja samalla lausutaan
sana, jofta myds sielu saisi, mihin tartfua. Mutta koska vesi ja sana yhdessd ovat yksi
kaste, niin taytyy myts ruumiin ja sielun yhdessé pelastua ja elad iankaikkisesti” (lso
katekismus, 404-405, 41-46),

9. “Jotta saisimme tdmiin (vanhurskauttavan) uskon, on asetettn evankeliumin opeftamisen fa
sakramentiien jakamisen virka, Sanaa ja sakra menttefa vilineind kdytiden lahjoitetaan Pyhd
Henki, joka niissd, fotka kunlevat evankeliumin, vaikustaa uskon missi Ja milloin Jumala lyviiksi
nikee. Toisin sanoen Jumala vanhurskauttaa Kristuksen tihden eikd meiddn ansiomme téiheden
ne, jotka uskovat, ettd heiddt Kristuksen tithden otetaan armoon, jotta me uskon kautta saisimme
Tuvatun Hengen (Gal. 3).

Seurakuntamme tuomiisevat kasteenuusijar ja munt, fotka katsovat, ettd Pvhi Henki nilee

thmisiin ilman wlkoraisen sanan vilitystd heiddn omien valmistel wiensa ja tekojensa avalla, "
(CAV)

10. "Kirkollisesta jirjestyksestd seurakuntamme apetiaval, eftel kirkossa kukaan saa fulkisest
opettaa eikd hoitaa sakramentteja ilman asianmukaista kutsumista. * (CA XIV).



Heikk Huttunen

Niikikohtia kirkon diakoniseen tehtiiviiiin vhteiskunnassa
Kristius - palvelija

Kuninkaat hallitsevar herroina kansojaan, fa vallanpitayar vearival, efts heird kutsuiaan RyvanteRifdaiksi,
Nitn ei soa ofla reiddn keskundessanne. Joka reiddn joukossanne on suurin, se olkoon kuin nuorin, fa foka
on fohtafe, ofkoon kuin palvelija. Kumpi on suurempi, se joka on aterialla, vai se joka palvelee hama? Eiké
se, foka on aterialla? Mutia mind olen reidan keskelldnne niin kuin se, joka palvelee Lk 22:25-27.

Wit Jeesuksen sanoja pidetiiin orodoksisessa teologiassa kirkon diakonian perustana. Ne on lausuttu
pvhitn ehtoollisen asentamisen vhievdessi. Kristus kutsuu itseiiin palvelijaksi, diakoniksi. Pestessiiin
opetuslastensa jalat hiin antaa palvelemisen konkreettisen esikuvan ja luo yhteyden ehtoollispdydiin ja
pesuvadin viilille. S 13:1-15. Ortodoksinen ajattelu korostaa eukaristiaa tapahtumana, joka konstituoi
kirkon ja jonka toimittaminen joka sunnuntai muodostaa konkreettisen jatkuvuuden apostolien vhieiststh
meidin pliviimme. Voimme kyvsy kuinka on jatkunut t8mén pyh&n mystecrin toinen pucli, kuinka
noudatamme Herran kiiskya olla palvelijoita, diakoneja.

Lihimm&isen palveleminen on keskeinen teema koko Uuden testamentin opetuksessa. Taivasten
valtakunnan 18heisyys haastaa parannukseen ja Jumalan tshdon mukaisiin tekoihin. Jumala itse tyhjentis
itsensd ja wlee palvelemaan thmistd, ja samoin ihmistd kutsutaan 1&ytEmdéiin itsensd [EhimmBSiseni,
palvelemisen subiteessa wiseen ihmizeen. Syntisen thmisen on mahdollista willa osalliseksi Kristuksen
pelastustyistd, kulkea hiinen jiljessdin ristin ja vidsnousemuksen tietd, ja tulla hinen tydtoverikseen
Jumalan diakoniassa,

Makonia pyhiind mysteerind

Diakonia ei ole pelkBstilin uskon eettingn seuraus, vaan itsensi uskon salaisuuteen Kunluva ulotiuvuus,
Palvelemisessa Kristus on lisnd sekd diakonian esikuvana ettd kohdattavan lihimmaisen kasvoissa,

(M1 25:3]-35) Palvelemisessa kohdataan Knistus ja osallistutaan hinen tyéhénsi - palveleminen on
pelastumista. Diakoniassa ei ole antajaa ja saajaa, auttajaa ja autettavas, vaan molemmat tuleval osallisiksi
Krisuksen lisnfolosta. Veraus laupiaasta samarialaisesta ja monet muut Jeesuksen opetukset, joissa
esikuvaksi asetetaan nainen, lapsi tai muu valiarakenteiden ja kansallisen tai uskonnollisen puhtauden
ulkopuolinen, antaa diskonialle rajattoman luonteen. Lihimmiisen palvelemisessa kohdataan ihmiskunta ja
ihmisyys kokonaisena, se antaa mahdollisuuden maistaa Taivaan valtakunnan todellisuutta, jossa synnin
vieraantuneisuutta, raja-aitoja ja vihollisuuksia ei endd ole. Jumalan silmissd ei ole omia ja vieraita, kaikki
ovat Hinen omiaan. Yoidaan sanoa, ettd diakoniassa osallistutaan Kristus-uskon salaisuuteen ja kirkon
mysteeriin: diakonia on tiissd mielessd pyhd mysieeri, sakramentti.

Diakonian sakramentaalisuus palautuu sen alkukuvaan, Kristukseen palvelijana. Kirkon alkuvuosisadoista
lihtien on ollut selviid, ettd palveleminen ja eukaristia kuuluvat yhteen. Herran pdvill ja jakamisen povis
ovat saman mysteerion kaksi eri puolta. Alnarin sakramentti johtaa [8himm&isyyden sakramentiin,
Eukaristiassa astutaan Kristuksen palauttamaan elimén ykseyteen, jossa kaikista tulee 1oinen toistensa
Jisenid, vastuullisia toinen toisestaan. "Kayvhin sakramenttn™ ei korvaa alttarin sakramenttia - niin kuin
sosinalieertinen heriitys peni 1960-luvulla - vaan se perustuu pyhiin ehtoolliseen, kumpuaa siit. Eukanstia
ilmaizee vhievden Yldsnouseeseen, se konstituol kirkon yvksevden, mulla ¢ nivitdd mySs koko ihmiskunnan
olemuksellisen vhievden ja kuisuu toteuttamaan sitd palvelemisessa,



Jeesus, joka sanoo, "Tdmd on minun ruumiind, "' on sama kuin se, joka sanoo, " lin ndlkdinen mutta ¢t
rrokkinut minua Aing kun kieltdvdwt auttamasia yiid naisea vahimmised, kieltaydyir autiamasta minua ™,
Kristuksen ruumis enkaristiassa vaatii puhiaita sielufa, ei kalliita vaatekappaleita. Sen sijaan héin tahtoo
kaiken huomiomme kovhille. Tehkddgmme viisaasti. Kurmioittakaamme Kristusta siten kuin han halwaa
fiseddan kunnioiletiaven.

Johannes Kryvsostomos, swomenmnas kokoelmassa Pyhien isien opetuksia eldman eri aloilia,

Eukaristisen palveluksen vhieyieen on Jerusalemin apostolisesta yhieististii I5htien kuulunut kerdiys
avuntarvitsijoille. Kolehdilla on pyhiissll traditiossa mitd alkuperfisin paikka, jola ei aina huomioida
liturgisissa uudistuksissa. Kirkon taloudenpidon alkuperiinen tarkoitus on niiden avustusten hoitaminen.

Valeriamus ofi kdskenyt Laurentivksen lwokseen luovuttamaan kirkon aarteel. Laurentius pyysi, ettd hanelle
teodaan kolmen paivan kuluttug swurl médra hevesien velamid vaunupa. Silla aikac han kutsui
Hippolyroksen taloon koolle sokefta, rampoja, sairaita ja kaikenlaisia kurjia, ja sitlen aseleliuaan heiddl
vaunuihin han vei heidda palaisin ereen sanoen: "Tassd ovat kirkon ikuiset aarieel, jotka eivil vihene vaan
kasvavar aina ja jotka on jaeitu kaikille fo ovar ldsna kaikissa, ™
pyhan diakoni Laurentivksen hagiografiasia Pyhin Vuoren Simonos Petra -luostarin
svnaksaarion mukaon

Diakonia ja pappeus

Kévhiinavun jiirjestimisessi ilmenneiden erimielisyyksien ratkaisemiseksi valittiin Jerusalemin vhieistssa
seitsemiin hyviimaineista miesti hoitamaan t513 palvelutehtavas (Ap.r.6:/-6). Siitd, olivatko he ensimm&iset
kirkon diakonian virkaan vihityt, ei vallitse yksimielisyys. Johannes Krysostomoksen kiisityksen mukaan
Jerusalemin yhiteisbssa oli vain apostoleja, ei vield kolmijakoista palveluvirkaa, ja timd kanta on omaksutty
my0s Trullon synodin XV1 kanonissa. Toisaalta Hintinen traditio nikee heidiit nimenomaan diakoneina,
Oltiinpa noiden "seitsemn™ tehtdviin luonteesta kummalla kannalla hyviinsi, diakonian kvuluminen kirkon
apostolisen viran alkuperiiseen kokonaisuuteen on selviii. Uudessa testamentissa useassa kohdassa
mainitaan diakonit ja annetaan heille ohjema (Fl 121, [ Tim 3:0-13, Rm. 16: 1), joskin suomalaisen
raamatunkdanndksen sananvalinta hdnoatii yhievden kirkon kolmijakoiseen virkasn. Ensimmaisten
kristillisten sukupolvien aikana diakonaani vakiint palvelutehuivisksi piispan rinnalle, Piispa delegoi
dizkonille aveshestyin jargestiimisen, mutta alitarin pdytipalveluksessa tli ilmaistuksi viran vksevs ja
diakonian kuuluminen sithen. Ignatios Antickialainen antaa kolmijakoisen pappeuden kehityksesti kuvan,
jonka uskotaan heijastavan myds varhaisempaa jerusalemilaista tilannetta, koska Antiokiaan oli saapunut
paljon pakolaisia Jerusalenin whon jilkeen.

Fyrkikdd Jumalan tahdon mukamn tekemddn Kaikkn siten, enrd piispa Jumalan sijassa ja preshyteerit

apostolien neuvosion sijassa foliavay toimia fo sinulle mitn rakkaille diakoneille on uskothung Seeswksen

Kristuksen palvelusvirka, hinen foka ennen aikofen alkua oli Isdn rykéng ja on nyt lopun mliua ilmestmyt.
Ignarios Magnesialaisille 6.1

Diakonia Idiin kirkossa

Diakonia kirkon instituutiona levisi Syvro-Palestiinan varhaiskristillisistd paikalliskirkoista nopeasti
kaikkialle. Palvelun osa-alueina mainitaan lesket ja orvot, sairaat ja ktvhat, vainajat seki orjat. Diakoneiksi
vihittiin sekil miehid end naisia, joilla oli erilaiset wehtéviit littyen sukupuclten erillisyyteen usealla
arkiclamiin alueella, Vuonna 255 Rooman kirkko huolsi 1500 lesked ja orpoa. Konstantinopolissa mainitaan
F00-luvulla, etth budjenileikkausten jdlkeen Jumalan Pyhin Viisauden katedraalissa oli 100 miespuohista ja
40 naispuclista diakonia. Idén luostarisidnndn kirjoitaja pyhi Basileios Suuri edellyiil, et jokaisessa
luostarissa on jokin diakonian laitos - orpokoti, vanhainkoti tai sairaala. Hinen ja sisarensa, pyhiin diakoni
Makrinan, perustamat diakoniatyéin laitokset ovat jlilineet kristikunnan historiaan esikuvallisina. Karjalaisten
varhaisimpien kosketusten kristinuskoon arvellaan liittyneen vhieen Konstantinopolin monista hospiiseista,
pvhin Sampsonin taloon, joka snans Hagia Sofian alueella.



Eivar ylakylldiser ole kykenemdandmid ndfkaisio ruokkimamn. Yleakylldiset ovat julmia fa epaimhimiliisia,
Tialla kirkko ruokkii 3000 thmist pavassd Tamean lisaksi kirkko reokkii fa vaateraa vangir, hotdokis,
pvhitnvoeltajat, invalidi, kirkanmicher fa muita. Jos kymmemen suwronistajoas halweisi tehda ramdn, ei
Kaupunkiin faisi vhvdakddn kurfaa

Johannes Krysostomos, suomennos kokelmassa Pyhien [sien opetuksia elamdan eri alpilia

ltii-Rooman kukistuminen lopetti diakonian kehityksen Idiin kirkon piirissi. Maisdiakonius katosi kokonaan,
ja miespuolisten diakonien tehtlivd kévhien palvelijoina ji taka-alalle. Diakonaatti s3ilvi omana pappeuden
asteenaan, mutia tapa edetdl hierarkkisesti vihkimyksestd toiseen himbrsi sen omaleimaista luonnetta ja teki
siitd "pappeuden alimman asteen”, Erfidit keskeiset tehtéviit, kuten itsendiinen ehtoollisen jakaminen, jiiivan
monella taholla pois. Liturgisten tehtiivien ohella diakonit olivat tyvpillisesti piispan ja esimiespapin
avustajia, missd suhteessa varhaisen kirkon jrjestys siilyi. Diakoneista wli "piispallisten palvelusten
liturgisia koristeita™, kuten monasti on todenu. Viillimeren ifpdissd ja Balkanilla turkkilaisvalta rajoiti
kirkon elimin sen oman, etnisesti miiriytyneen jisenisibn keskuuteen, ja diakoniakin ghettoutui. 1ia-
Eurcopan nuoremmilla kirkoilla ei ollut ehtinvikiiin olla kosketusta enzimm@isen vuosituhannen diakoniaan.
Diakonia hiipyi keskeiselili paikaltaan kirkon palveluviran ja piispallisen jirjestyksen ylimestd, mutta
toteutui luostareiden hyvintekeviisyyviend ja maalaisseurakuntien sisfisend solidaarisuutena. Diakonian
tealogian ei ole juuri harjoitetiu sitten suurten kirkkoisien,

1900-luvulla dizkonia on elpynyt monilla tahoilla criodoksisissa paikalliskirkoissa. Siind on nihtivissi sckd
lansimaisten esikuvien vaikutusta et omaehtoista kiinnostusta patristiseen opetukseen ja kiiyiantodn.
Kretkassa diakonissakoulutus alkoi 1900-luvun alussa, ja se liittyy Kreikan rakastetuimman modernin
pyhiin, Mektarios Eginalaisen, elimintythiéin. Venidjlls oli ennen vallankumousta useita diakoniaa
harjoittavia kirkollisia jirpesta)a, jotka usem olivat liheiscssh suhteessa luostarilaitokseen, Kahta
uusmarttyyrid, suurirultinatar Elisabet Feodorovnaa ja Pariisin Aiti Maria Skobtsovaa, pidetiin diakonian
pyhind. Kopuilaisessa kirkossa on elvyvienty erfifinlainen naisdiakonien vihkimys, joka koskee ainoastaan
nunnia ja johon ei liity liergisia tehiiivid. Kommunismin kukistumisen jilkeen Iti-Euroopan maissa on
perustettu useita diakonian veljes- ja sisarkuntia, jotka tekevl uraauurtavaa tyiti sairaaloissa, vankiloissa,
katulasten ja narkomaanien keskuudessa jne. Onodoksisen teologian piirissi keskusiellaan naisten diakoni-
vihkimyksen elvyttmisestd ja sith kautta diakonian olemuksesta.

Suemen orodoksisessa Kirkossa diakonia on liinynyt l3heisesti suomenkiclisen identiteetin ja sisiilihetyksen
kehitykseen jo 1880-luvuha lshtien. Toisen maailmansodan jilkeisissa olosuhteissa diakoniassa keskinttiin
evakkoseurakuntien sisiscen palvelutyBhin ja hengissd pysymiseen. Vasta parin viime veosikymmenen
aikana on riindnyt voimia kurottautua diakoniassa oman kirkkokunnan ulkopuolelle: Iti-Afrikan
lihetystyfssi diakonia on ollut keskeisti 1970-luvun alusta Idhtien, lihialueiden hitasn on pyritty

reagoimaan Karjalassa ja Virossa 1980-luvun lopulta, ja 1990-luvun lama ja maahanmuutto ovat panneet
liikkeelle uusia diakoniaan liittyvis aloitteita.

Liturgia liturgian jElkeen

| 900-luvun ontodoksiselle teologialle on ollut luonteenomaista pyrkimys palata kirkkoisien ajatteluun ja
varhaisen kirkon eliimiin periaancisiin, Akateemisessa teologiassa lilke tunnetaan “neo-patristisena
synteesind”, ja sen keskeisimpid alueita on ekklesiologia. Kirkko-opissa on korostettu eukaristian merkitysti
uskon salzisuuden ja kirkon mysteerin keskeisimpani ilmavksena. Myis diakoniaa on lihestytey suité
nikiikulmasta, miti diakonin tehtiviit varhaisen kirkon liturgiassa ilmaisevat, kuinka ne poikkeavat
nykyisestd tavasta ja mitd vudistumisen haasteista niisti nousee. Eukaristinen ekklesiologia ei kuitenkaan
ole kyennyt vastaamaan sen omasta tutkimuksesta syntyneisiin kysymyksiin, jotka liittyvit erityisesti
sakramentaalisen hengellisyyden johtopaftsksiin liheryksen, etiikan ja diakonian alueella. Merkkind
pyrkimyksestd liturgia-keskeisyydesii laajempaan ajaneluun alettiin jo 1970-luvulla pubua "liturgiasta
liturgian jélkeen™.



Liturgia ef ofe pakoa eldmdstd, vaam eldmdn jatkuvaa transformaatiota Jeesuksen Kristuksen esikuvan
miukaan, Hengen voimalla. Jos on niin, ettd liturgiassa emme vain kuule sanomaa, vaan osallistumme
SYNnistd vapautumisen suureen fapahtumaan ja yineyteen kainonia) Kristuksen konssa pyhin Hengen
todellisen lasndgolon kautta, silloin tamd henkilokohtainen inkorporaatiomme Krisiuksen rinmiiseen, tdma
meidan pienen olemuksemme kirkastuminen Kristuksen jaseneksi, on oltava nakyvda ja se on julistettava
Jokapaivaisessa elamassd. (...} Koska ewkaristisessa tapahiumassa me tulemme fasenikst Haneen, joka iuli
palvelemamn maailmaa jo whrattavaksi sen edestd, meiddan on ilmaisiava 1dna jasemmitdimme konkreettizessa
diakoniassa, viteisteldmassd, wudessa olemuksessomme Kristwksessa, kaikkien palvelijassa.

Anastasios Yannowlalos, sitaatti lon Brian kirjassa Marryria-Mission

Eukaristian sosiaalicettistd merkitystd tarkasteltaessa on diakonin alkuperdinen tehtiiva liwrgiassa nihty sen
selkednd ilmauksena. Kirkon kutsu kohtaamiseen ja vuorepuheluun ihmisen ja Jumalan vElill iapahiuu
eukaristiassa, jossa ihminen kantaa kiitosuhrina ja oman eliminsi symbolina esiin leiviin ja viinin, ja saa ne
takaisin Kristuksen ruumiina ja vereni, vhteytena Jumalan pelastustekoon, Diakoni kantaa ehtoolislahjat
alitaripiydille siunaamista varten. Eukaristisen anaforan ja leivin murtamisen jlkeen hiin jakaa ne kansalle,
konkrecttisesti sairasvuoteen &irelle ja vankilan selliin saakka. Liturgian vhteydessi tapahtuu mys
varallisuuden uudelleenjakamista, kun kannetaan kolehti, jolla puutteenalaisia avustetaan; myis ehtoollista
varten tuoduista leivistd vain yksi kiiytetiiin sakramentissa ja suurin osa j#3 jacttavaksi ndlkSisille.

Eukaristiakeskeisen ajatielun laajentaminen koskemaan diakoniaa on ilmaus itfiselle teologialle tyvpillisen
synteesin elsimisesti. lhmisen eheys hengellis-sielullis-ruumiillisena olentona edelbviiis uskon ja
elimiintavan cheyttd. Eukaristinen leipd ja viini ndhdian ensi hedelmiing usdesta todellisuudesta ja
hapatuksena, joka kirkastaa ihmisclim&n jokaisen osa-alueen ja toiminnan - mahdollisuudeksi yhteyteen,
koinoniaan. S¢ muuttaa ihmisen cksistentiaalisen suhteen lihimmiisiin, yhieiskunnan rakenteisiin ja omaan
paikkaansa maailmassa. Henkiltkohiainen vapaus, joka johdattaa tietoiseen suhteeseen Ja vhteyteen
ihmisten kesken, luomakunnassa ja Jumalan kanssa, on ortodoksisen elamintavan pidimairi.

Eukaristiasta liikkeelle lihtevii elimintapa saa ilmauksensa oman viillindmiin vhieistn "mikrodiakoniassa” ja
globaalissa "makrodiakoniassa”. Kirkkoisien sosinalicettinen ehdotiomuus vaatii oikeudenmukaisuutta
viilitmasti, ja se on ontodoksiselle ajanelulle tuiumpaa "mikrodiakoniaa®, kuin maailmanlaajuisia syy-
yhteyksii ja "rakenteellista syntid™ pohtiva poliittinen analyysi, "makrodiakonia®. Maailman taloudellinen ja
poliittinen globalisaatio edellyttild kuitenkin myds kristillisessd diakoniassa vleismaailmallista nakokulmaa.
Koko maailman ihmisten konkreettinen hiiti ja avuntarve on nykyisin monella tavalla paikallisenkin
yhteistn “mikrodiakonian™ ulottuvilla, mutta puutetta ja ndlkaa voi lievittis vain valiaikaisesti jos ei pyri
muuttamaan niitd olosuhteita, jotka niitd aiheuttavat. Ekumeeninen litke on twonut ortodoksisen kirkon
piiriin haasteen nihdi diakonia paitsi vastauksena ihmisten vEliuGmisin hiitiitin, myos globaalin kehitvkseen
vaikuttamisena.

Diakonian ja kirkon eliimiin cheys

Diakonian keskeinen haaste on kohdata ihmisten eliimiin pirstoutuminen. Yksilon vapauita ylikorostava
ajattelutapa on johtanut hedonistiseen kulttuuriin, jossa eldmi ymmirretiidin sarjana kiihottavia kokemuksia,
Vastuu omasta elimastii laajemmin kuin viilittémén mielihyvin kannalta, tai toisista thmisisti missiisn
aktilvisessa mielessi, ei ole muotia. Yhieiskunnan lait ja sosiaalityin ratkaisumallit tukevar vksilsd, eiviit
hanen kuulumistaan yhieistién. Kysymys ei usein ole endi perheitten ongelmista, vaan siitd, ettd perheet
ovat hajonneet, niiti ei endd ole. Yksild ei kuulu yhieiston perheessh 1ai suvussa, ei korttelissa tai
kaupunginosassa, mutta hiinen eldméinsd vaikuttaa monella tavalla talouden, polititkan ja ekokatastrofin
globaalisuus. Timi ei koske pelkistasin waloudellisessa ahdingossa olevia, vaan viid hyvin aineellisesti
varakkaita. Synnin olemus itsekkyyvtend, vieraantumisena ja hajaannuksena tulee selviisti ilmi. Kirkon

tehtiivE on twoda vlottuville parannuksen mahdollisuus, opettaa eliman ehevttis, Siti sen oman elimin tlisi
my{s ilmaista.

Paikallisseurakunnan uudistuminen yhieisond on polttopiste, jossa nihdiin oikeassa valossa my{is kirkon
diakoninen tehtiivi. Ortodoksiselle ajattelulle tvypillinen vastaus kysymykseen diakonian undistumisesta



[ytyvy eukaristisesta yhieiststd - hippakunnasta ja seurakunnasta. Vain paikallisen vhteistn konkreettisessa
elimiissi Kirkon opetuksen ja historian periaatteet voivat tulla toteen muunakin kuin teologisena
pohdiskeluna ja nostalgiana. Seurakunta cukaristisena yhieisénd on se paikka vhieiskunnan keskelld, jossa
kristillisen uskon kokonaisvaltaisuuden ja parantavan cheyden tlisi saada ilmauksensa.

Kirkon kaksituhatvuotinen kokemus ja isien opetus kehottaa etsimilin kirkon ykseyitd ja kristityn
elimintavan cheytti. Eukaristinen kirkkonlikemys, diakonaatin vahvistaminen piispuuden ympérille
rakentuvan viran vhiend muotona ja uskon ymmdirtiminen haasieena Jumalan tyStoveruuteen eliméntavassa
ovat ortodoksisen opetuksen perusasioita, Niiden vhteytd toisiinsa tulee korosiaa, ja hiippakunnan ja
seurakunnan rakennetta tulee uudistaa vini kokonaisuutta palvelevaksi. Tissa yvhieistllisyydessi piilee
diakonian wudistuminen ja vahvistuminen, ja sitd kautta lévtyy ortodoksisen kirkon relevantii tehuivi
vhteiskuntaelimisss.

Meidiin oloissamme hiippakunta ja seurakunta ovat kuitenkin jiineet vieraiksi jisenilleen: ne ovat ikisinkuin
hallintoviranomaisia, joiden tehifivien relevanssi on hieman himard, kenties 1900-luvun alun
agraarivhiciskunnan kunnallishallintoa ja kyliyvhteistn eliminryimid heijastava, Vihemmistokirkon asema
2000-luvun Suomessa ja Evroopan Unionissa on toisenlainen seki vhieiskunnan enifi kirken jisenen
niikdtkulmasta. Suomen onodoksisella kirkolla on vapaus enemmistéaseman kulttuurisesta ja poliittisesta
painolastisia, mutia samalla se naunii merkinivistd taloudellisista ja hallinnollisista eduista ja tunnustetusta
asemasta yhieiskunnassa, Témiin pitiisi antaa rohkeuna toteuttaa onodoksisen tradition periaatteita oman
kontekstin kannalta relevantilla tavalla ja kiiyttad wrvatun talouden resursseja diakoniaan.

Talouden, politiikan ja ekologian wikijat ennustavat, end "makrodiakonian™ ongelmat pakomavat
ihmiskunnan ennen pitka3 etsimifin ratkaisuja "mikrodiakonian® tasolta, Maapalloistuminen saattaa vaihtua
paikallistumiseksi. Kristilliselld kirkolla on valmiina paikallisuuden ja globaalisuuden sisiltivi malli
omassa pyhissi traditiossaan. Onko meill3 suomalaising kristittying ndkokykyi ja voimia olla tissi micless3
vhieiskunnan edellikivijona?
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KIRKON YKSEYDEN EDELLYTYKSET
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2001,

Ortodoksiselle Kirkolle on kysymykselld uskon yhkseydests
keskeinen merkitys, Siksi on tH1l3 seikalla keskeinen mer-
kitys myds oman aikamme ekumeenisille pyrinndille. Uskon yk-
seyden tdrkeys ilmenee hyvin vakuuttavasti myds ekumeenisten
synodien perinniistd. Synodeja oli, kuten tieddmme, seltsemdn
ja niiden kokoontuminen tapahtuu vuosien 325 ja 787 vHElillE,
Niitten traditicon sisdltyy Nikean uskontunnustus ja tietyt
muut opilliset formuloinnit sekd noin yhdeksdnsataa Kirkon
ja kristittyjen el&mdl ohjaavaa kanonia. Dikeastasn volimme
sanoa, ettd synodien erds oleellinen tarkeoitus on var jella,
vaalla ja ilmalsta sitd uskoa, joka on kerran Kirkolle an-
nettu, ja sHilytt¥d tdmdn uskon ykseys.

Ekumeenisessa liikkeessi puhutaan useinkin ykseydestd, mut-
ta erds perusongelma on, ettd tuota sanaa kdytetdstn ja tul-
kitaan kristikunnassa monin eri tavoin., Kirkkejen maailman-
neuvosto nikee tehtdvikseen edistdi ndkyuld ykseyttid, Eng-
lanniksi kdsite ilmaistaan sanonnalla "visible unity™, Eri
perinteiden piirissé groavat tuon kidsitteen ja tavoitteen
tulkinnat kuitenkin toistaan jopa hdmmistyttivisss mESrin.
Voinemme jakaa nuo erilaiset ykseyden ymmirt#miset kolmeen
ryhmBEEn.

1) Rakenteellisen ykseyden linja, joka tarkoittaa kiintel3
eli konkreettisen rakenteellista kirkellista kokonaisuutta,
T&m& on lébinnd ortodoksisen ja roomalaiskatolisen kirkan
ajattelun mukaista ykseyden ymmdrtémistd, vaikka se saa tiet-
tyd tukea joiltakin mulltakin taboilta, joskin selvidst] poik-
keuksena niiden yleisestd ajattelusta.

2) Toimivan ykseyden linja, joka lahinnd merkitsee eri kirkk
jen yhdenmukaista toimintaa tiettyjen jir jestdl listen rakern-

teiden puitteissa yhteyden hengessi. Kiytdnnosss voidaan mm
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Kirkkojen maailmanneuvoston toimintojen usein edustavan t§-
minkaltalsta ajattelua. TBhin funktionaaliseen linjaan woi
hyvinkin kuulua sen tavoitteita palvelevia suhteellisen pysy-
widkin yhteyden muotoja, jolssa teologinen perusta ei yleen-
55 ole selvdsti esilli.

3) Omaehtoisen eli spontaanin toiminnan ykseyden elf pikemmin-
kin yhteyden linja. Suurten katastrofien synnyttimd laaja
avuntarve voi saada kristityt toimimaan yhdessi tietyn ajan
ja rajoitettua kdytinndn tarkoituste varten.

Nuo mainitut kolme ajattelutapaa edustavat kaikkl joillekin
ryhmille ja yksiltille ndkyvdd ykseyttd. SiltB kannalta voi
ymmartdd, miksi niitd joillakin tahoilla voidasan lusnnmehtia
eri asteisiksi ykseyden esiintymiksi. Ilmeisesti ne usein
edustavat erilaisia teclogisla perinteitd js erilaisia nike-
myksid nimenomaan Kirkosta. Ortodoksiselta kannalta on kano-
nisen tradition valossa putoa puhe eriasteisesta ykseydesti:
Jokoe on kyseessi ykseys tal sitten ei. Maailmanlaajuisissa
ekumeenisissa pyrinndissd riippuu toiminnan luonne ja arki-
seati sanottuna sen "tehokkuus" hyvinkin ratkalsevasti sii-
td, miten me ymmBErrimme ndkyvidn ykseyden. Funktlonaalisen

Ja spontaanin ykseyden edustajat voivat omalta kannaltaan
nihdd ja kokea ykgyden mahdolliseksi pal jon helpommin kuin
rakenteellisen gli strukturellin ykseyden kirkot.

Ortodoksiselle kirkolle 1iittyy strukturelli ndkemys cleel-
lisesti n3kyvBEn vkseyteen. On kuitenkin varottava pintapuo-
lista tulkintaa ja vahvastl muodollista nBkemystd ykseydes-
td ulkonaisena yhdenmuctoisuutena. NEkyvdlin ykseyteen kuu-
luu kamnaltamme kuitenkin tiettyjd tradition kanmalta luowvut-
tamattomia seikkoja: yhteimen uskon ymmErrys, vhtelsestl bun-
nustettu kirken virka, johon liittyy apostolinen suksesslo
niin vihkimyksissd kuin oppiperinteessid. (Pelkkd vihkimysten
historiallinen jatkuvuus ei vastaa ortodoksista ndkemystd ky-
seisestd suksessiosta).THhin kokonaisuuteen kuuluu laaja sak-
ramentaalinen ykseys, jolle yhteisesti tunnustettu wvirka on
oleellinen edellytys. Tdmd ykseys sHilyy ja Ilmenee pyhissi
traditio=sa, joka edustaa eldvais jatkuvuutta ja ymmi3rretiin
Pyhdn Hengen elémdks] kirkossa. Kirkon apostolinen todistus
liitty hyvin syvHllisestl jumalalliseen liturgiaan eli mes-
suun ldnnen kielelld ilmalstumna. Yhteinen eukaristian toimit

minern fa yhteinen psallistuminen slihen ilmaisevat nHkyulil]



tavalla kirkon ykseyttd aina ja kaikkialla. Tdm3 rakentesl-
linen ykseys puolestaan mahdollistaa myds funktionaalisen
ja spontaanin linjan toimintoja, vaikka nimd kyseiset lin-
jat eivdt sindnsH anna poh jaa strukturellille ykseydelle
ortodoksisessa mielessH, Tdydennykseksi nyt mainittuihin
ykseyden edellytyksiin on kuitenkin mainittava seitsemin
ekumeenisen synodin kokonaisperinne, ei vain opillisesti
vaan muissakin suhteissa.

Ortodoksiselta kannalta on siis ilmeistd, mitd ykseys ndiky-
vdssd mielessd on ja mitsi se edellyttdb. Ndin on myds eku-
meenisten pyrkimysten taveoite selulsti Ilmaistu ja tiedos-
s@. Tehtdviksi j§¥% silloin toiminnassa osoittaa uskollisuut-
ta tdten ymmirrettyd tavoitetta kohtaan. Kun ajattelemme
kristikuntaa kokonaisuudessaan, merkitsee tEmY pyrkimysts
yhid suuremmassa mEErin selvittdd, teologisesti ja kdytsn-
nin kannalta, mitd yksevs vaatii hajanaisilta yhteis&ilty

ja toisistaan erilleen tulleilta kirkoilta. Teoreettisesti
vai tEmd vaikuttaa selvdltd, mutta kBytdnnidsss on ongelmal-
lista se, ettd kristikunnan piirissH kaikesta huolimatta
toimitaan jo aluksi manitsemiemme erilaisten vkseyslinjojen
mukaisesti tai ettd nlmd eri linjat ainakin vaikuttavat jos-
sakin taustalla. Ekumenian alalla saa toisinaan sen vaiku-
telman, ettd nikyuvdsd ykeeyttd Strukturellissa mielesss ikdBn-
kuin peléitdsn, On kuvaavaa, ettd kun esimerkiksi Nairohin
yleiskokouksen edelll todettiin valmistelumateriaalissa,
ettd Kirkkojen maailmanneuvostaon velvolitteihin kuuluu i1-
mentdd kristitty jen kesken ndkyvdd ykseyttd, kysyttiin sa-
malla varovasti, missd mS#rin olisi mahdollista ottaa jokin
askel eteenpdin ja kehitt#i yhteinen visio taveitteena ole-
vasta ykseydestd3. Tami osoittaa, ettei ole ymmirrystd siits,
mitd ykseys on kirkon tradition perusteella, ja ettei haluta
ndhdd sitd, ettei tHllalsta visiota tarvita luoda uutena vwi-
siona, koska traditio sisdltd8 selydn vision tidss3d suhteessz,
vision siitd pohjasta, joka aikanaan mahdollisti jakamatto-
man kirken. Ennen New Delhin yleiskokousta puhuttiin yhteydes
tas johon oli kokonaan sitouduttu. Uppsalan yleiskokouksen
alkoihin puhuttiin katolisesta yhteydesti, jossa inhimilli-
set rajat voidaan voittaa. Mm timEnkaltaiset sanonnat osolt-
tavat, kuinks turvaudutaan terminologiaan, joka ei ole p#z-
m3drdn kannalta riittdvin selked vaan jattdd tilaa monille
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joka tapauksessa. On tavallaan myds seledd, ettd yhteisen
ndkemyksen puute vdlttidmittd johtaa varovaisiin sanontoihin,
Jotkut ovat kritisoineet Kirkkojen maailmanneuvostoa siity,
ettd se on einakin toisinaan korostanut ykseyttd sen sijaan,
ettd julistukseen olisi kiinnitetty enemmiéin huomiota. THLLHinm
2l ole ymmirretty, ettd ykseys kuuluu kirkon olemukseen ja
ettd sen siksl tulee olla erottamaton osa kirkom evankelis-
ta julistusta. Mitd olkeastaan peld@tBEn? Ja mitd halutaan

tor jua?Mikd on perussyy siihen, ettd yhd uudelleen pyritiin
selvittidmdsn ykseyden luonne eikd tyydyt3 jakamattoman kir-
kon tradition nBkemykseen? Miksi jotenkin kielletddn struktu-
rellin ykseyden opikeutus tai pikemminkin vilttEmdEttdmyys?
Mitd teologisia perusteita voidaan tHhiin esittss?

Olemme jo viitanneet ekumeenisten synodien kanoniseen perin-
teeseen. Tdstd seuraavassa hieman lEhemmin.Seitsemis synodi
luonnehtii kanoneja jumalallisiksi todistuksiksi, jotka on
sdilytettdvd ja pidettivd voimassa muuttumattomina. Synodi-
en isien wvakuutetaan toimineen Pyhdn Hengen valistamina, kun
he muotollivat kanone ja. Kanonit ndhdddn arvokkaana, hyvind
ja positiivisena lahjana kirkolle, kiitoksen ja filon lihtee-
nd. Niiden luonteen ja tarkoituksen kannalta on perusteeton-
ta nBhdd ne etupdiissi kieltoina ja rajoituksina, jotka oli-
sivat esteend ihmisen ns toimintavapaudelle. Kanonien varsi-
nainen tehti3vd on piti3¥ kirkko ja sen hengelliset lapset pike-
alla tielld ja antaa se tuki, joka on tarpeen uskon kanssa
sopusoinnussa olevaan eliimiin,

Ortodoksinen kirkko n; kautta aikojen korostanut kanonien
arvoa ja edellyttdnyt ykseyden kannalta niiden hyviksymistH
Ja kunnioittamista mylis siitd syystd, ettd synodien perintees:
58 joissakin yhteyksiss¥ kutsutaan eplkanonlista menettielyd
tel kdyttiytymistd yksinmkertaisesti synniksi. THssd on selvi
0soitus uskon ja elBmin kilntedstd yhteenkuuluvuudesta, Myds
ns kdytidnndlliset kanoniset sdfinndt edustavat ortodoksista
katolista uskonperintdl, joka on sdilytettdvd fSrkkymEtts-
mdnd ja joka muostaa merkittiivin osan synodien jumalallises-
ti inspiroidusta toiminnasta kirkon ykseyden hyudksi.

¥ll8 kuvaamastamme ajattelusta seuraa, ettd ortodoksiset

kirkot myds ekumenisissa dlalogeissa ovat velvolliset kun-
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edustaa omalta csaltaan sitd perintés, jonka tunnustaminen
ja noudattaminen kuuluu kirkon ykseyden edellytyksiin, Pu-
huttaessa ekumeenisissa yhteyksiss¥ seitsem3n synodin tra-
ditiosta tHLtE kanmalta, onm ilmi selvdd, ettei asian merki-
tystd useinkaan ole ymmirretty useimmilla el-ortodoksisilla
tahoilla. TEm# ndkyy myis siind, etts esimerkiksi anglikaa-
nisessa tai luterilaisessa historiallisessa perinteesss voi-
daan mainita kyseisill¥ tahoilla hyvdksyttBvin niin ja niin
monen ekumeenisen synodin perintd, vaikka olkeastaan on kyse
siit#, ettd ollaan valmiina tunnustamaan tuelloin mainittujen
synodien opilliset siddékset eikd niiden muotoilemia kanaone-
ja. Lienee paikallaan k3sitells té#ss& hieman tarkemmin syno-
dien omaa tulkintaa oman traditionsa kokonaisuudesta.

Kaikki seitsemin synodia korostavat joka suhteessa samaa pe-
rintdd. Kun ne viittaavat Nikean uskontunnustukseen, kiEytti-
vt ne termid "isien usko®. Ne guat myds vakuuttuneet siitd,
ettd mikddn niistd ei lisHE mitddn tuohen perintéén elkd pois-
ta siitd mitdsn. Kaikki ensimmiisen jilkeiset synodit vakuut-
tavat, ettd ne td#ssd mielessd tunnustavat samaa isien uskoa
kuin Nikean isét aikeinaan, THsts syystd ei ortodoksisessa
perinteessa useinkaan puhuta nikealais-konstantinopolilalses-
ta uskontunnustuksesta vaan yleensd kutsutaan tuota tunnustusts
vksinkertaisesti nikealaiseksi. Syynd on juuri =se nikemys, et-
L4 Nikean jdlkeen muotoilta hieman laajempi versio isien my-
kaan ei tuo mit#dn varsinaisesti uutta alkuperdiseen tunnus-
tukseen, vaan pelkistdin selventis tietylld tavalla alkuperéis-
t8 sanontaa ja ettd ndip on koke ajan kyse samasta uskontun-
nustuksesta. Konstantinopolin ensimmiisesss esimerkiksi koros-
tetaan, ettd kyseisen synodin isdt esittEvst Joitakin midritel-
mid, jotka vahvistavat Nikean uskon. Siksi he katzovat samalla
tuomitsevansa kaiken cpetuksen, joka on ristiriidassa MNikean
kanssa. Efeson ja Malkedonin synodien isit edustavat vastaavaa
kantaa, samoin niitd myBhemmit, seitsemlis eli toistaiseksi vii-
nen ekumeeninen synodi on joka suhteessa samoilla linjoilla.

S8 seikka, ettd synodit saattoivat muotoilla erfksss mielessH
uusia uskoa koskevia sdidiksi8, el siis niiden oman kasitykser
mukaan milloinkaan merkitse sit¥, ettd ne poikkeaisivat isien
uskosta eli Nikean uskosta. Kun seitsemBnnen synodin Isdt kir-
joittavat tydnsi tuloksista "roomalaisten kunninkaalle™, jota
nimitystd Bysantin keisarists loppuun asti kéyvtettiin, sanouvat

by Eiq



lisespl kuuden edellisen pyhdn synodin yksimielisyyteen.

ODlemme jo aikaisemmin lyhyesti todenneet ns kEytinn&llisiji-
kin seikkoja koskevien kanonien perustuvan uskoon ja hei jas-
tavan sitd eli olevan ilmaisuja uskon ja ellmin perinteestd.
Ekumeenisten keskustelujen kannalta ne omaavat td¥ssd mieles-
58 arvon opillisten midritelmien rinnalla. Témd tulee erityi-
sen selvdsti esiin mm Trullen synodin kannanotoissa, joita

on pidettdvE merkittd3vind kanonien painoarvon ja arvovallan
kannalta. Kyseinen synodil ndyttelee keskeistd osaa, kun on
kyse aikaisempien synodien osittain eri lihteistd saadun pe-
rinndn muodollisesta vahvistamisesta. Synodin isit selittivit,
ettd kanoniset sEbddkset on pidett@vd voimassa sielujen paran-
tamiseksi ja epdjirjestyksen korjaamiseksi. Trullon kannan
mukaan tdm# koskee kaikkia s&&doksid, jollle on annettu eku-
meenisest]l velvoittava asema. N3hdessdin kanonien hengellisen
ja perusolemukseltaan uskonnollisen merkityksen Trullon isdEt
korostavat synodien perinndn silidisten ja opetusten kokaonai-
suuden arvea ja tor juvat yritykset t3mén perinteen muuttami-
seksi. Tidmdn kokonaisuuden katsotaan edustavan katolista us-
konperinnetta.

Joissakin yhteyksissd korostetaan, ettd laitonta ell kanoni-
en vastalista menettelyd on pidettdvd harhacppina, mikd asenne
on johdanmukainen, kun kanonlt ndhd3in kristillisen uskon pe-
risatteiden soveltamisena. Ep#kanonisuus merkitsee aina myds
poikkeamista synodien edustamasta ja vaalimasta ykseydesti.
Té&llaisten poikkeamisten sanotaan edustavan "yksityisajattelua’
jolla termills mybs kuvataan opillista harhaa. Yksityisajatte-
lu johtaa hajeaannukseen, koska se merkitsee yhteisestd tradi-
tiosta poikkeamista. Vastaavassa kielteisessi mielessi kidyte-
tidfin toisinaan mylds termld "uutuus"™, mikd sindnsd hyvin vas-
taa sitd asennetta, joka korostaa traditiossa uskollisesti
pysymistd.

synoditradition kokonalsuuden kunniocittaminen edellyttdd myds
sitd, ettd arvosse plidettiviin ainekseen kuuluvat mm sellal-
set seikat kuin hierarkinen hallinto ja piispojen asema yleer
sd, papiston kolmirakenne ja samoin alemmat palvelutehtdvit,
monet avieoliittoa koskevat slddikset, ikoniperinne ja monet
muut kirkon elémdén sisHltyvlt alueet ja seikat. Joihinkin
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ta, mutta jotkin ovat olleet toistalseksi suuressa m¥Srin
ekumeenisen keskustelun ulkopuolella. NSistd kyvasymyksists
keskusteltaessa on kuitenkin pidettdvd mielessd, ettd juuri
synodiperinteen jatkuvan tietyn kehittymisen valessa, valk-
ka lidhdetddnkin siitd, ettei mukaan tuoda mit38n kokonaan
uutta, on ilmeistd, ettei kuuliaisuus tradiokokonaisuutta koh-
taan voi olls legalistista tai mekaanisesti kirjaimeen si-
dottua. Eri synodit ovat muotoilleet samoistes asioista ka-
none ja hieman erl tavoin, vaikka korostavatkin uskollisuut-
ta aikaisempien synodien traditiclle. Kyse on ilmeisesti
uskollisuudesta kerran ilmaistuja tavoitteita tai periaat-
teita kohtaan, el ulkonaista kirjainta kohtaan. THEstd huoli-
matta on vahvasti korostettava, ettd uskollisuus néinkin ym-
mdrrettynd tulee sHilyttdd uskollisuutena eiks salli periaat-
teiden sisdlléstd tail tarkoituksesta oikkeamista.

Ykseyden edellytyksistd keskusteltaessa on oleellisen tiHr-
kedsd myds nBhdd periaatteellinen ero synodien ilmaiseman yh=
telisen, kirkkoa velvoittavan tradition ja paikallisten perin-
teiden tai traditioitten vH1ills. Edellinen kuuluu teologis=-
ten dialogien piiriin ja ykseyden vakavasti otettaviin edel-
lytyksiin, JHlkimmdiselld on nilsss yhteyksissi painoarvoa
51113 edellytykselld, ettd se on sopusoinnussa yhteiden tra-
dition kanssa. Palkallisissa perinteissd on toisinaan seluls-
ti mukana paikallista tai kansallista kulttuuriperinnettH, jo
ka merkitystd viheksymiittd on selulisti ymmirrettdvi sen eri-
koisluonne velvoittavaan traditioon verrattuna. Sininsd ehkd
ymmrrettdvistd syistd vaikuttaa olevan siten, ettd nididen
kahden traditiotyypin periasatteellinen ero joskus val olla
osittain hémdrtynyt nimemomaan emigranttikirkoissa ja ns ruo-
honjuuritasolla, Tdmd ongelma merkitsee, ettd on hyvin tdrke-
dd kaikelle teologiselle dialogille, ettd sitd kHyd#3n vahvar
asiantuntemuksen pohjalta. TistE myHs seuraa, ettelvdt ekume:
niset dialogit ole varsinaisesti kirkkojen rivijésenten asia.
Nilden tulokset kuitenkin lopulta koskevat kunkin kirken kok
naisuutta ja ne tullsi niin ollen volida selvittdd myds kirkk
kansalle, joskin tehtdvd ilmeisesti on huomattavastl valikeam-
Pl kuln useimmat olivaltavat. Tiss#é yhteydessd voitaneen myts
vHittas, etté{##gmmﬁn jokin ekumeeninen dialogi tapahtuu oma
kirken traditiota puutteellisesti ja pintapunlisesti tuntevi
henkilditten varassa, sitd helpommin valitettavasti voldaan
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Ekumeeninen patriarkaatti on useissa yhteyksissi ja monin
tavein antanut merkittéivin pancksen ekumenian hyvidksi. Mn
1320 patriarkaatti ldhetti t&hdn kysymykseen liittyudn kir-
Jelmin, jonka alkuosassa mainitaan sen kohteeksi "Kaikki
Kristuksen kirkeot", joskaan siitd ei ilmene, kuinka monelle
taholle kirje on todellisuudessa lEhetetty. Sanomaltasan se
on hywin kd@ytdnndllinen. Ykseyden eli kirkkojen yhtymiasen
tavoitetta ei ole unohdettu, mutta kirje liikkuu matalammal -
la tasolla. Ykseys ei ole kirjeen tarkoitusperien vilitén
eiki ensimmiinen pHEmBHTrH. Kirje korostaa varsin rohkaise-
vassa hengessd, ettel patriarkaatti n#e kirkkojen opillisia
eroavuuksia teki jEksi, joka sulkisi pois niiden lidhentymi-
sen ja yhteyden. TE1l8in on luonnollisesti tarkoin otettava
hugmicon yhteyden ja ykseyden ero. Kirje koreostaa patriar-
kaatin pitdvin tHllalista lihentymistd suurest] toivottava-
na ja vdltiBmEttomdnd. Kyseisen lEhentymisen mybnteistd mer-
kitystd kaikille kirkoille ja koko kristikummalle sek hyd-
dylliseksi sen yhtymisen valmistelulle ja edistimiselle, jo-
ka kerran Jumalan tahdosta tulee tHydelliseksi tulevaisuu-
dessab. Kir jeen teksti heijastaa varsin mielenkiintcista
ajattelutapaa mm siind suhteessa, ettd lihestymisen vaikeuk=-
sista puhutteessa el ensimmiiseksi viitata opillisiin erpi-
hin, vaan todetasan vanhettuneitten ennakkoluulojen, kéytdn-
tojen ja vaatimusten synnytténeen jo sikaisemmin ocngelmia,
jotka ovat vaikeuttaneet ja vaarantaneet lhentymisyrityk-
sid. Kirje pyrkii 18hinnd kannustamaan kosketuksiin ja yhte-
yksien rakentamiseen.

Patriarkaatin kirje viittea konkreettisesti tiettyihin suo-
siteltuja pyrkimyksid vaikeuttaviin teki joihin. Erdling mer-
kittdvEnd problemana ndhdéén proselytismi, joka aiheuttaa

mm keskindisen luottamuksen puutetta kirkkojen kesken ja jo=-
ta olisi pddstivd kokonaan erocon. THssd voitaneen todeta,et-
td wuosikymmenien wvarrella ja mybs omana aikanamme on varsin
ilmeistd, ettd proselytismin tulkinta ja mE8rittely el suin-
kaan ole ongelmaton asia vaan valkeus jo sellaisenaan. Pat-
kirkkojen kesken.Tavoitteena tulisi olla tilanne, jossa kir-
kot eivdt pitdisi toisiaan vieraina ja muukalaisina, vaan
sukulaisina, koska ne ovat Kristuksen perhekuntaa ja saman

Tuumiin jdsenld ja kanssaperillisi¥. Kirje suosittelee usei-



lucpuminen ja rakkauden hengen eluyttiminen antaisivat
edellytyksid. Ndin viitataan mm yhteiseen kalenteriin ta-
kijand, joka mahdollistaisi kirkollisten juhlien samanaj-
kaisen uietunk?juhlatﬂruﬁhdyaten vaihtamiseen keikkien
kirkkojen eikd vain ortodoksien kesken. Suosituksia on
kaiken kaikkiaan yksitoista, Niihin sisiltyust jo mainittu-
jen lisBksi teologisten oppilaitosten keskeinen kanssakdy-
minen, objektiivinen tutkimus opillisten erojen syistd ja
luonteesta ja yhtelsten s&ént¥jen luominen seka-avioliitoil
le, vain joitakin mainitaksemme. Patriarkaatti haluaa kirk-
kajen perustavan jonkinlaisen yhteisen liiten yhteystavolt-
teita palvelemaan ja edistBm38n ensimmiisend ja valmistele-
vana askeleena varsinaisen lopputavoitteen eli ykseyden
tiells,

T@ss¥ edelld mainitsemamme seikat ilmaisevat nekin osal-
taan ykseyden edellytyksif, mutta el niink88n teoreettisel-
ta tal teolologiselta kannalta kuin valmistelevina ja yhte-
¥ttd rakentavina toimenpiteind. Ekumeenisen patriarkaatin
kannanotot ovat myBtdvaikuttaneet mm siihen, ettd muutamat
ortodoksiset kirkon Konstantinopolin ochella osallistuivat
Tukholman maailmanlaajuiseen kirkkojen kokoukseen, jonka
agenda suuressa mBHrin vastasi patriarkaatin kirjelmdn lin-
jaa,

Ortodoksiset kirkot ovat myBhemmisss kehityksessd vihitel-
len ja vaiheittain tarkistaneet asennettaa opillisten kysy=-
mysten kdsittelyyn ekumeniassa, mutta voimme hyvinkin sanoa
ettd juuri ortodoksisella taholla on hyvinkin volmakkaasti
yhd enemmin korostettu opillisten kysymysten kisittelyd

eli Faith and order-linjaa ja tHstd syystd joskus vaimak-
kaastikin arvosteltu Kirkkojen maailmanneuvoston sosiaali-
sia ja poliittisia painotuksia. NEin selulstl tuleekin olla
sen strukturellin ykseysnidkemyksen valpossa, josta olemme
Puhuneet ja joka erityisesti veastma ortodoksista ymmirrysts
nékyviEstd ykseydesti.

Edelld mainitut asiat tiivistden ja keskeisimmit ainekset
yhdistden voimme lopuksi vield uwudelleen korostea, ettd or-
todoksiselta perustek] jénd kirkon ykseyvden edellytyksiats
Pubuttaessa on isien uskon kisite kalkkinen hei jastumineen
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tamin tradition uskollinen s¥ilyttiminen niin cpissa kuin
eldmissd. Synodien perinme on niin oikean uskan mukaista
elambi kuin itse uskon suojelemista ja ilmailsemista, Tims
palvelee ykseyden ja keskinbisen rauhan asiasa niin ortodok-
sisissa kirkoissa kuln ekumeenisesti nihtynd koko kristikun-
nassa.

Uskan ykseyden vaaliminen ja noudattaminen kuuluu ortodok-
sisen kirkon olemukseen kuten pyhyys, apostolisuus ja kato-
lisuus, jotka kalkki nekin liittyudt samalla uskon yhsey-
teen. Kanonisuus ekumeenisten synodien perinténg paluveles
titd tradiota ja)luovuttamattoman arvokas lahja kirkolle.
Mutta se ei ole vain lahja, joka passivisesti ja mekanises-
ti omistetaan, vaan se on aina myf@is tehtius ja velvolllisuus.
Se on tHtd mybs sillein, kun id3n ja lBnnen kirkot pal jos-
sa yhteisen perintéinsd avulla etsivdt yh# suuremmassa mid-
rin uskon ja kokonaistradition yhteistd tulkintaa ja ymmir-
tEmistd todisteakseen ndkyvlsti, positiivisesti ja konstruk-
tiivisesti uskonsa ykseydestl.
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