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METROPOLIITTA AMBROSIUS: KIRKOT - MAAILMAN TOIVO
i ium ja Kristuk i i olus

Hippon piispa Augustinus sai syksylli 418 kirjeen kollegaltaan Salonaen piispa Hesykiukselta. Hiin
kysyi, oliko maailmanloppu lihelld. Kysymys oli varsin relevantti, kun juuri oli ollut kansainvael-
luksia, Rooman tuho, maanjaristyksid ja muita luonnonmullistuksia.

Augustinus vastaa Hesykiukselle viitaten Jeesuksen sanoihin apostoleille: "Ei teiddn kuulu tietds
aikoja eikd hetkid, jotka Isd oman valtansa nojalla on asettanut. Mutta te saatte (Pyhan Hengen)
voiman...ja te olette minun todistajani... maan &ériin saakka.™ (Apt, 1:7-8)

Hesykius ei ollut tyytyviinen vastaukseen. Hin kirjoitti toisessa kirjeessii, ettd Jumala saattaa enna-
kolta ilmaista tulevia tapahtumia kristityille. Vaikkei Jeesus kertonut toisen tulemisensa ajankohtaa,
siti oli lupa pohdiskella, mutta myés rakastaa ja kaivata. Hinen oman aikansa tapahtumat paljasta-

vat sen olevan lihella,

Augustinus vastasi sanoen, ettii kristityn tulee koko eliminsd ajan odottaa ja rakastaa Kristuksen
toista tulemista. Raamattu ei siihen anna konkreettista vastausta, Niinpd historian loppua ei voida
laskea numeroilla. Sen sijaan meidiin tulee olla valmiina kohtaamaan Kristus, “olipa hin lahelld tai
kaukana, jirkkymittomalli toivolla ja vilpittémilli ja lampimalld rakkaudella™,

Olemmeko triumfalisteja katsoessamme, etti kristillisilld kirkoilla olisi jotain erityistii reseplidi ti-
min aikakauden ahdinkoon, ajatellaanpa vaikka globaalia taloudellista tai ckologista problematiik-
kaa, Balkanin kriisid tai markkinatalouden uutta ylivaltaa masssamme. Eihiin kirkkojen ote ja vai-
kutus ihmisten jokapaiviiseen eliimdin 1900-luvulla ole ollut vahvistumaan péin, pikemminkin
pdinvastoin. Tosin esimerkiksi futurologi John Naishitt teoksessaan Megatrendit pubuu uskonnon
noususta vuosituhannen vaihteen yhteni keskeiseni virtauksena. Mutta hinen kommenttinsa, miten
spiritualiteetti on i, mutta instituutiol owr, panee kirkon tyontekijin vakaasti miettimain vanhojen
kirkkojen tilannetta. Tésti nikdkulmasta teema olisi kenties kaivannut ainakin kysymysmerkin pe-

rafinsd.



Kun kiymme suomalais-kansallista teclogista dialogia luterilaisen ja ortodoksisen kirkon vililli,
Joutuu kysymdin, miksi olemme valinneet teemaksi "Kirkot — maailman toivo”.

Toisaalta millenniumin kontekstissa voimme — ja on toki syyid — tarkastella aihetta myis ajan ku-
lumisen ja tiyttymisen perspektiivisti. Silloin eteemme tulee kaksi tirkedd kysymysti: Onko maa-
ilmalla toivoa? Miki on kirkon tai kirkkojen merkitys ja anti tulevaisuudelle?

Eri nikékulmia toivon kisitleeseen

Kirkkojen Maailmanneuvoston toisessa yleiskokouksessa Evanstonissa Yhdysvalloissa 1954 pai-
teemana oli "Kristus — maailman toivo™, Edellisessii kokouksessa Amsterdamissa 1948 kirkot yh-
dessdi ilmaisivat halunsa "pysyid yhdessd”. Evanstonissa tavoitteeksi sen sijaan asetettiin Jumalan

avulla "kasvaa yhdessi" vacltavana Jumalan kansana™.

Yleiskokouksen teemaan liittyvad kysymysti kristillisestd toivosta pohdittiin sielli paljon. Nako-
kannat vaihtelivat jyrkisti kirkosta toiseen. Lihinna curooppalaisel protestanttiset kirkot katsoivat
toivon olevan eskatologista, kerran hamassa tulevaisuudessa tayityviid. Amerikkalaiset kirkot puo-
lestaan korostivat erityisesti kristillisen toivon merkitystd (8ssi maailmassa, sen ajan historiallisessa
tilanteessa. Ehkiapi kylmén sodan vuosina oli vaikeaa nihda selvasti Pyhin Hengen tyén merkitystd
kirkoissa ja maailmassa, vaikka juuri silloin erityisesti olisi tarvittu toivon merkkeji, samoin poh-
diskelua knstuksen tydn universaalista merkityksesti ja kirkon missiosta sen olemukseen kuuluva-
na tehtdviing.

Onodoksisten kirkkojen edustajat erillisessd kannanotossaan pyrkiviit pitimiin esilli molempia
nikokulmia, muistuttaen ettei ikuinen elimi ole pelkistiin kerran tulevaisuudessa toteutuvaa, vaan
voimme osallistua Jumalan valtakuntaan myds tissé ajassa. Timé tapahtuu nimenomaan kirkon

sakramentaalisessa elimissa’.

Evanstonista on ajallisesti pitkd matka tihén piiviin, En ole aivan vakuuttunut, ettd KMN:ssa vield
nytkdin oltaisiin valmiita puhumaan "kirkeista” maailman toivona, Siihen suuntaan yhdessa kui-

tenkin olianeen menossa’,

Oman maamme ekumeenisesta ilmastosta kertoo hyvii se, ettd varsin erilaisista kristillisisii perin-
teistd kisin olemme valmiit yhdess# kirkkoina pohtimaan kirkon asemaa ja tehtivii Jumalan pelas-
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tussuunnitelmassa ja sitd kautta - jos mahdollista - kristillisten kirkkojen suhdetta oman aikamme
kulttuuriin, timan paivin uskonnolliseen etsintiiin ja maailman tulevaisuuteen. “"Edessd on yhteinen
riemuvuosi — toivon vuosi”, sanol pitspa Voitto Huotari suomalaisen luterilais-ortodoksisen teologi-

sen dialogin avajaisistunnossa keviilla 1999,

Inkamaatio - Jumalan rakkautta ihmissukua kohtaan

Keviattalvella 1999 pidettiin Nasaretissa, Israelissa, ortodoksisten kirkkojen yhteinen tieteellinen
symposium teemasta "Jumalansynnyttdjin ilmestys: Jumalan Sanan lihaksi wleminen.” Millen-
niumin viettoon kiitoksen juhlana katsottiin olevan syyti, koska Kristuksen ihmiseksi tuleminen on
pelastushistorian k3dnnekohta, vaikkakaan ihminen ei koskaan tiysin ymmiirrd Jumalan ihmiseksi
tulemisen mysteeria.

Inkamaatio tapahtui Jumalan filantropiasta, rakkaudesta ihmissukua kohtaan, Tima kuului Hinen
iankaikkiseen tarkoituksiinsa, Jumalan ihmiseksi tuleminen olisi tapahtunut, kuten esimerkiksi
kirkkoisd Maksimos Tunnustaja ja monet muut kirkkoisét kirjoittavat, vaikkei ihminen olisi langen-
nut syntiin. Mutta koska niin tapahtui, Kristus toi meille pelastuksen,

Kristus itse perusti kirkon, joka konkreettisessa mielessd syntyi Pyhiin Hengen vuodattamisessa
helluntaina. Se on inkarnaation jatketta, Kristuksen ainutkertaista ldsndoloa.

Useat ortodoksiteologit kuvaavat kirkkoa kolmella attrbuutilla: Kristuksen ruumis, jatkuva hellun-
tai ja Pyhin Kolminaisuuden kuva®,

“Me kaikki olemme Knstuksessa vksi ruumis” (Room. 12:5). Kohtaaminen ja vhieys Kristukseen
tapahtuu mmenomaan kirkossa, scurakunnan eliviissi yhteydessi. Yhtil hyvin siind ovat lisniolevia
ne ihmiset, jotka ovat kuolleet. Samoin kaikki taivaalliset voimat.

Kristuksen ja kirkon keskindinen yhteys ja ykseys toteutuvat ainutkertaisella tavalla pyhissi mys-
tecreissa. Kasteessa meidat haudataan ja nousemme vlds Kristuksen kanssa. Ehtoollisessa tulemme

osallisiksi Kristuksen ruumiista ja veresti.



Itse asiassa useimmissa mysteereissi kiiytimme luonnosta otettuja aineita, jolloin ne tulevat Juma-
lan Hengen vilikappaleiksi. Télld tavoin ne viittaavat inkamaatioon, jossa Kristus tuli fyysisesti

thmiseksi ja siten pyhitti aineen.

Ehtoollinen - tulevan kirkkauden esimakua

Ehtoollisen vietto on kirkon elimiin ehdoton sydin. "Sinun omaasi, sinun omistasi, me Sinulle
edeskannamme, kaiken tihden ja kaiken edestd™. Ihmisen tehtivii, kutsumus, on tuoda Jumalan
cteen pyhitettaviksi itsensd, koko luomakunta ja kaikki olevainen. Niin tapahtuu nimenomaan euka-
ristian anaforassa.

Eukanstian victto on aina ymmirretty Jumalan kansan yhiciscksi tehtiviiksi. Siksi sen rakenteessa
eliviing organismina varhaisimmasta kirkosta alkaen nikyy myds se, ettii vihkimykset pappeuden
eri asteisiin tapahtuvat sen keskella.

Nustd, jotka osallistuvat eukanistiaan, tulee Kristuksen ruumiin, kirkon, eldvii jisenii. Varhaisen
kirkon hengelliset opettajat tistd syystd ytimekkadsti korostivat siti, miten pelastus tapahtuu kirkon
sisdpuolella, Extra ecclesiam mulla salus. (Kirkon ulkopuolella ¢ ole pelastusta.)

Kirkko ymmiinii ihmisen katumuksen, ei individualistisesti syntien anteeksi saamisena, vaan pa-
luun yksityisyydesti ja itseniittoisundesta eukaristisen yhieistn sisipuolelle. Synninpistorukouk-
sessa sanolaan: "Soviltakoon sinut pyhan kirkkonsa kanssa ja yhdistiikiot sinut sithen Kristuksessa
Jeesuksessa™ .

Liturgiassa emme siis rukoile pelkistiin sielujemme pelastuksen puolesta, vaan myds ruumiin ja
siclun pyhitysti. Samoin rukoilemme “suotuisia ilmoja, runsaita maan hedelmia ja rauhallisia aiko-

jams,

Kirkon hengellisestd perinteestd loytyy lukemattomia esimerkkejd siitd, miten jo tdmi elimii ja
my0s sen aineellinen todellisuus voivat synergiassa ihmisen hengellisen ponnistelun ja Jumalan

armovoiman kesken kirkastua.

Leiviin ja viinin muuttuminen pyhitetyiksi lahjoiksi ennakoi kerran tapahtuvan tiydellisti kirkastu-
mista. Syystd knstityt odottavat koko luomakunnan kirkastumista timéan maailmanajan lopulla.



Toivo ja rakkaus Kristukseen eiviit aina ole "kitkettyi ja aistein havaitsematonta™ mydskadn tissi
ajassa, vaikka erfilld kristillisilla tahoilla joskus niin vitetifin.

Klassinen esimerkki tdstd on kertomus pyhiistii Serafim Sarovilaisesta ja hinen ystivistiin Motovi-
lovista, jotka kokivat Sarovin metsiissi keskelld Veniijii Taborin kirkastumisihmeen, Heidin ruu-
miinsa ja koko olemuksensa siteiliviit Pyhin Hengen aikaansaamaa valoa, joka oli kirkas kuin au-
nnko. Levollisuus, rauha, sanomaton ilo ja limpd olivat lisndolevia. Kyseessd ei kuitenkaan ollut
jokin mielikuvituksellinen uusi maailma, vaan ympirilli oli talvista metsia ja lunta®. Tima on ensi-
hedelmid siiti kirkkaudesta, "miti silma ei ole nihnyt eikd korva kuullut, mitd ihminen i ole voinut
syd@messiiin aavistaa, minki Jumala on valmistanut niille, jotka hianti rakastavat™ (1. Kor, 2:9).

Samalla tavoin Vaeltajan kertomuksien kulkija puhuu, miten hin sisdisen Jeesuksen rukouksen 1dy-
dettydiin ymmarsi eliman onnen ja ajatteli, ettd tuskin taivasten valtakunnassakaan on suurempaa ja
tiydellisempaa iloa. Sydamen syvyydet ja kaikki ulkopuolinenkin kutsuivat hintd rakastamaan ja
kiittimiiin Jumalaa. “Thmiset, puut, kasvit, eliimet - kaikki olivat minulle liheisti sukua, kaikessa
nain kuvattuna Jeesuksen Kristuksen nimen™'".

Katolisuus - maailman toivo

Katolisuudella, sikili kun se ymmarretidn attibuutting maailmanlaajuiselle, universaalille kirkolle,
on tarked merkitys "maailman toivon™ nikdkulmasta. Nikealais-konstantinopolilaisesta uskontun-
nustuksesta ldhtien "katolinen” on ollut yksi keskeinen miire, jolla kirkon olemusta on kuvattu.
Yllittivad on siksi se, et meilld Suomessa viime aikoihin asti on siti arasteltu - mielesténi wrhaan
- kifyt1ad niin luterilaisessa kuin ortodoksisessakin liturgisessa perinteessi,

Professon Mikos Nissiotis on osoittanut, etté kretkkalainen termi “katholikos™ alun perin tarkoitti
kokonaisuutta, tdydellisyyitd, jakamattomuutta eikii niinkadn universaalisuutta. Kirkossa se merkitsi
armon ja totuuden tayteyitd, joka toteutul piispan ympirille kokoontuneen seurakunnan sakramen-
taalisessa elimissd’,

Pergamonin metropoliitta Johannes on varhaisen kirkon opettajien kirjoitusten pohjalta padtynyt

samaan johtopiatokseen. Hinen mukaansa ensimmdisten kolmen vuosisadan kuluessa katolisuus



viittasi melkeinpd poikkeuksetta paikalliskirkkoon. Esimerkiksi pyhiin Ignatiuksen kirkko-opissa
Knstus ja koko kirkko identifioituvat nimenomaan paikalliseen seurakuntayhteiséon piispansa joh-

dolla'.

Vasta neljinnelld vuosisadalla termi katolisuus litettiin kirkon maailmanlaajuiseen olemukseen,
kun kirkkoa esimerkiksi Augustinuksen toimesta alettiin puolustaa erfiiden lahkojen edustamaa pro-
vinsialismia vastaan. Iddssi taas samoihin aikoihin katolisuus sai koko kirkkoa vhdistavin, kokoa-

van merkityksen, jolloin universaalisuudesta tuli vksi katolisuuden attribuuteista’”,

Viime kiidessi kirkon katolisuus nojautuu siihen, etti se on Kristuksen roumis. Kirkon katolisuus ei
ole objektiivinen lahja, jonka voi omistaa, eiki objektiivinen jirjestys, jota voi toteuttaa, vaan Kris-
tuksen lasndoloa, Hinen, joka omassa olemuksessaan kokoaa vhteen seurakuntayhteisén, koko ih-
missuvun, pyhit ihmiset ja myds luomakunnan, Mitkéin inhimilliset pyrkimykset eiviit voi konsti-
tuoida kirkon katolisuutta, olipa kyse vaikkapa kuinka hyvisti tavoitteista "yhdessd olemiseen ja
tekemiseen”. Katolisuuden syvimmissd olemuksessa on aina kyse kaikkien vastakohtaisuuksien ja
dikotomioiden transsendenssista Kristuksessa'®,

Kirkon katolisuudella on myés pneumatologinen ulottuvuus. Aina kun kirkko Kristuksen ruumiina
kokoontuu eukaristian viettoon, sithen kuuluu Pyhin Hengen avuksihuutaminen. "Lihetd Sinun
Pyhi Henkesi alas meidin paallemme ja ndiden esilliolevien lahjain paglle™"”.

Basileios Suuren liturgiassa vield ytimekkiimmin nikyy, miten Pyhii Henked rukoillaan scki ch-
toollisaineiden pyhittimiseksi ettd seurakunnan keskiniisen yhteyden ja ykseyden toteutumiseksi:
“Ja meitd kaikkia, jotka olemme yhdesti leivisti ja yhdesta maljasta osalliset, yhdisti toistemme

kanssa Pyhin Hengen osallisuuteen™'®,
Eskatologisuus - kirkon jatkuva kaipuu Jumalan valtakuniaan

Epikleesirukouksessa pyydimme Jumalaa antamaan kirkolle sen, minki se on jo saanut historialli-
sesti Kristuksessa, Ehtoollislahjoissa tulemme seurakuntana osallisiksi “katoamattomasta” ruuasta,
"joka antaa ikuisen eliman” (Joh. 6:27). Niimi lahjat ovat pyhiin Ignatiuksen mukaan "kuolematto-
muuden lidike ja vastamyrkky sille, ettemme kuolisi vaan eldisimme Jeesuksessa Kristuksessa jan-
kaikkisesti".



Niinpa eukanstia on samalla tulevan aikakauden sakramentaalista ennakointia, ylésnousemuksen
esimakua. Tihiin liittyen pappi heti ehtoollisen nauttimisen jilkeen lausuu rukouksessa "Oi Sind

suuri ja pyhin Paisidiskaritsa Kristus! Oi Viisaus, Jumalan Sana ja Voima! Suo meidin tulla tiydel-

lisimmin osallisiksi Sinusta valtakuntasi illattomana paivana™'".

Kirkon tedellisuudessa iankaikkisuus murtautuu, tulee ldsniolevaksi kuluvaan aikaan, vaikka niiden
viilille ei voi vetii yhuiliisyysmerkkeji. Myos sakramentaalisessa eliimissi kohtaamme jinnitteen
sen vililla miki Jumalan pelastussuunnitelmassa on jo toteutunut ja mikd vield toteutumatta, Kris-
tuksen inkamaation takia voimme kuitenkin sanoa, etti historiassa on jo myds lisniolevana Juma-
lan iankaikkisuutia, lopullisuutta. Historia olemassaolon muotona paikassa ja ajassa tarjoaa Kristuk-
sessa mahdollisuuden kommuunioon iankaikkisen kanssa.

Jannite historian ja Jumalan valtakunnan vililli ei ole dualismia, vaan se on kaipausta “muodon
muutokseen”, transfiguraatioon. Apostoli Paavalin sanoin “me huokailemme ja kaipaamme pidisti
pukeutumaan taivaalliseen asuumme... emme haluaisi risuuntua vaan pukeutua uuteen” (2. Kor.
5:2-4). Emme tee niin vain siksi, ettd nykyinen olisi olemukseltaan vihemmin todellinen, vaan

koska Antiknstuksen lisndolo ja vaikutus historiassa tekevat kirkon nykyisestd olomuodosta hau-

raan ja siten kiirsimysté sisiltivan'®,

Kirkko on yhteisd, joka muistaa ja muistelee Jumalan historian saatossa tekemia pelastustekoja.
Tiranan arkkipiispa Anastasios puhui KMMN:n yleiskokouksessa Hararessa 1999 anamneesista, joka
méanttelee meidin knstillistd identiteettiimme. Se on sen tapahtuman muistamista ja mieliinpalaut-

tamista, reaalista nykyistimisti, jossa Jumala Kristuksessa tuli ihmissuvun eldméan'®,

Anamneesi ei viittaa pelkiistiin menneisyyteen. Se tekee menneesti ja tulevasta lisndolevan. Se
yhittédd luodun ajan klassiset kategoriat. "Niin usein kuin te sybtte titd leipdi ja juotte tiistd maljasta,
te siis julistatte Herran kuolemaa, siihen asti kun Hin wlee” (1. Kor. 11:26). Ortodoksinen liturgia
avaa nikdalan tulevaan, viimeisiin tapahtumiin, jotka “mainitaan "jo valmiiksi tehdyiksi’, Kristus,
Joka on "tuoja ettdl tuotava’, on paikan ja ajan sekd kaiken luodun ominaispiirteiden vlapuolella™”



(Klemens Aleksandrialainen)™ Niinpd myés chtoollisrukouksessa kiitollisin mielin muistelemme

"kaikkea meidin tAhtemme tapahtunutta: ristid, hautaa. . . toista ja kunniallista tulemista™ "',

Timi antaa kristlliselle nikemykselle historiasta sen syvyysulottuvuuden, mutta myds rajat, Histo-
ria i ole pelkkii varjoa, toisin kuin puritaanit tai pietistit ovat joskus viittineet. Historia on yksi
vaihe ihmisen kohtalossa,

Aika on kuitenkin Jumalan antama, luotujen olentojen olemisen muoto. Aika ja sen kuluminen eivit
ole illuusiota, vaan todellista. Aika kulkee vaSjaimind cleenpiin, Se on jossain mielessd, esimer-
kiksi Georges Florovskyn mukaan, kulkemassa kohti lopullista pifiméiaras™.

Historialla on “metahistoriallinen™ piimiiri. Se kulkee kohti pitepistettd, tiyttymysti. Sielld his-
toriaa i endii ole. Aika tiylyy ikuisuudella. Historia on myds kasvun aikaa. Vehnid ja valhevehni
kasvavat yhdessi sadonkorjuuseen asti. Niinpd historia kypsyy ¢i vain tuomiolle, vaan myds tiyt-
tymykseen®.

Loppukommentieja

Toisen kristillisen vuosituhannen paittyessi keskustelua "maailmanlopusta” on ollut runsaasti julki-
sessa sanassa ja muuallakin, Erdissd fundamentalistissiivyisissd kristillisissa yhteisBissd lasketaan
kuukausia ja piivid. Mybs eriiiit sekulaarit tahot ovat nahneet jotain dramaattista, “lopunajallisuutta™

toisen ja kolmannen vuosituhannen vaihteessa,

Vaikka kuluva aika on haurasta, siind samalla aina on lisndolevana Kristuksen pelastava ja pyhitta-
vi tyd. Sen kohtaamme ainutkertaisella tavalla juur kirkossa, joka on Kristuksen ruumis. Téssi
mielessd kirkko on, kaiken turbulenssin keskelld, maailman toivo, koska kristittyinii tiedimme, etti
kerran Kristus on oleva kaikki kaikessa,

Lopuksi haluan kiinnittid lyhyesti huomiota vield kahteen asiaan. Se, ettd kirkko on merkkind toi-
vosta, kutsuu meitd kirkkoina sekii yhieiseen vastuuseen ettd yhiteiseen todistukseen, Olemiseen
"maailman toivo” sisiiltyy sitoutuminen yhteisten taakkojen kantamiseen, rakkauden ja rauhan te-
kemiseen rukouksen ja jakamisen kautta,



Varhaisen kirkon liturgian péditdsrukousta lainaten, sen jalkeen kun on kehotettu "lihtemilin pois
rauhassa”, yhikin rukoilemme: "Pyhitd ne, jotka Sinuun turvaavat, pelasta Sinun kansasi ja siunaa
Sinun perintddsi... lahjoita rauha maailmallesi. .. kaikelle esivallalle ja koko kansallesi..."*, Témiin
rukouksen lukeminen aikoinaan kirkkorakennuksen ulkopuolella, alleviivaa vahvasti siti ldheistd
suhdetta, joka on pyhalla liturgialla ja kristittyjen palvelutehtavilli maailmassa.

“Liturgia liturgian jalkeen" viittaa yhteiseen vastuuseen, meidin tydskentelyymme maailman kir-
kastumiseksi. Toisen kunnioitus, lJdhimmaisen rakkaus, omasta jakaminen ovat rakkauden kaksois-
kiiskyn toteuttamista.

Vuorisaaman etiikka kutsuu kuitenkin enempiin kuin mitd esimerkiksi nykyajan hyvinvointivaltio
jakamisen suhteen edellyttai. Abba Agathonilta kysyttiin kerran, mitd on tiydellinen rakkaus. Hin
vastasi: "Halusin 16yt spitaalisen ja antaa hiinelle oman ruumiini ja ottaa hiinen, Timé on tiydel-
listd rakkautta”. "Porvarillisen” arvomaailman kanssa vastakkaista on se Kristuksen rakkaus ja
ylésnousemuksen ihme ja ilo, josta Johannes Krysostomoksen pidsifiissaara puhuu, kun vhdennel-
litoista hetkelli tyGhén tulleille luvataan tiysi palkka.

Kirkkojen merkitys "maailman toivona™ on tirked yhtii hyvin eri kirkkojen uskon ykseyden ja yh-
teisen todistuksen nakékulmasta. Ortodoksisen kirkon miclesti kristillisten kirkkojen ykseys edel-
Iyttid yksimielisyytti uskon perusasioista, Sitd ennen ei voi olla yhteisid sakramentteja. Eihin esi-
merkiksi ehtoollinen voi olla viline tai tie yhteiseen uskoon, vaan saavutetun uskon yksevden seu-
raus ja kruunu. Samalla on syytd aina muistaa, miten Jeesuksen ylimmaispapillinen rukous on yhi
meille yhteinen haaste ja velvoite. "Ettd he kaikki olisivat yhtd. .. jotta maailma uskoisi” (Joh.
17:21),

Meille ortodokseille peruskysymyksii tihiin liittyen on selvittii esimerkiksi miki on "yhden, py-
han, apostolisen ja katolisen kirkon™ suhde muihin kristillisiin kirkkoihin. Miten me ortodokseina
ymmirramme kirkon ykseyden ja jakaantuneisuuden problematiikan? Mitki ovat kirkon rajat, ja
miki validiteetti on esimerkiksi ortodoksisen kirkon ulkopuolella olevien kristillisten vhteisijen
sakramenteilla?

Useat timén péiviin merkittivat ortodoksiteologit, esimerkiksi Pergamonin metropoliitta Johannes
Ja Sveitsin metropoliitta Damaskinos, myGntivat ettei ortodoksinen teologia vielii tarjoa tyvdyitivia
ratkaisua ongelmaan kirkon rajoista, siitd miki merkitys silli on ihmisille ja yhteisoille ortodoksisen



kirkon ulkopuolella™, Tematiikkaa on kylli pohdittu vakavasti pyhin ja suuren synodin valmiste-
lussa, mutta yhteistd linjaa ei toistaiseksi ole loydetty. Varsin yhteisesti kuitenkin nihdin, ettei
Jumalan tyd ihmisten pelastukseksi rajoitu ortodoksisen kirkon kanonisten rajojen sisGpuolelle,

Yhid ajankohtainen kysymys kirkoille on muiden uskontojen kohtaaminen. Professori Samuel Hun-
tingtonin ajatus sivilisaatioiden yhteentormiyksesti panee meidit pohtimaan, mika merkitys uskon-
noilla on erottavina tekijdind eri kulttuurien yhteentdrmiéiyvksissi. Uskontojen vilisen vuorovaiku-
tuksen lisifintyminen tuo esiin kysymyksen, miten Kristus kenties on lisni muissa uskonnoissa.
Milld tavoin niiden piirissd Kristuksen ty8 voisi koskettaa ihmisid, jotka etsiviit totuutta ja eldvit
omantunnon mukaan? Néihin kysymyksiin ei varmaan ole helppoja vastauksia, mutta oman rikkaan
hengellisen perintémme pohjalta meidiin tehtivimme on myds tissi suhteessa tuoda pancksemme
totuden ja toivon hywiiksi.

' Daley, 8-10

* Kruger, 39

* Patelos, 92

* Ks. esim. BEM, CUV

* Ks. esim. Ware 240-243; Nissiotis, 101
* Johannes Krysostomoksen liturgia, 95

" Euhologion, 65

* Johannes Krysostomoksen litwrgia, 39

¥ Zander, 60-65

" Vaeltajan kertomukset, 54, 156

" Migsiotis, 102

" Ziroulas, 143-144, 149

" Ibid. 144

" Ihid. 158-159, 162

** Johannes Krysostomoksen liturgia, 96
"* Basileios Suuren litargia, 97; Zizioulas, 160
'’ Johannes Krysostomoksen liturgia, 128
" Zizioulas, 18

" Anastasios, |

® Anastasios, 3

™ Johannes Krysostomoksen liturgia, 94
2 Florovsky, 246-247

Y Ihid. 247, 253

* Johannes Krysostomoksen liturgia, 132
* Clapsis, 115-120
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SUOMEN EV.-LUT. KIRKON JA
SUOMEN ORTODOKSISEN KIRKON
VALISET NEUVOTTELUT

Joensuun 19.-20.4.1999

Juhani Forsberg

SAKRAMENTIT JA PYHAT TOIMITUKSET

Luterilaisen kirkon kasitys sakramenteista ja pyhista toimituksista on ymmirrettivissa
historiallisesti yhienda osana lannen kristikunnan hengellisti perintod. Miten se littyy
lannen knistikunnan paduoman, roomalaiskatolisen kirkon traditioon ja oppiin ja poikkeaa
siitd, on paipiirteissaan tunnettua,  Tissd yvhievdessd e liene mielekasti lihteid

esiittelemidn tatd historiallista murrosta ja kehitysta yksityiskohtaisesti

Luterilaisen kirkon kasitys sakramenteista ja pyhista toimituksista perustuu Pyhiin
Raamatiuun ja  sitd  selittaviin  luterilaisiin  tunnustuskioihin, mutta  tdmin
peruslihtokohdan esittaminen ea ritd tyhjentavast selittimaan sita, mita luterilaiset kirkot
sakramenttiteologiasta nykyain opettavat ja siti kaytinnossa toteuttavat. Ekumeenisen
kehityksen myotd sakramenttiteologiassa on tapahbtunut muutoksia, jotka osittain
perustuval ckumeenisen tyoskentelyn stimuloimaan oman tradition syvempain
ymmiriamiseen ja osittain ekumecnisesta kehityksestd saatuihin virikkeisiin, Naista
uusista virikkeiden antajista voisi mainita uuden suomalaisen reformaatiotutkimuksen
sekii asiakirjan “Kaste, ehtoollinen ja virka”, vhden merkittivimmisti ekumeenisista
asiakirjoista viime wuosikymmenilii.  Pyhien toimitusten kohdalla on puolestaan
tapahtunut niin voimakasta kehitystd, ettd tilanne luterilaisessa kirkossa on niiden osalta

huomattavissa maarin toinen kuin vield muutama vuosikymmen sitten,

Seuraavassa on tarkoitus esittad luterilainen kisitys sakramentista ja sakramenteista seba

kirkollisista toimituksista sekd ynttdd valaista, mikid niissii on vhieista ja miten ne
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mahdollisesti poikkeavat toisistaan,

Lutenlaisen kasityksen mukaan Jumala ei puhu (ainoastaan) suoraan vksittiisen thmisen
sydameen vaan han pubuu ja toimii maailmassa ja kirkossaan havaittavien (nikyvien) ja
vilineiden kautta. Niitd vilineita on kutsuttu nimittimaan armomelineiksi, koska niiden
tarkoitus on valittaa syntiselle ihmiselle pelastus seka vahvistaa hinta pyhittymisessa
pelastuksen tayttymykseen asti.  Armonvalineiti ovat Jumalan sana ja sakramentit
Vaikka mybhemmissa luterilaisuudessa on esiintynyt useita wikintoja, joissa sana ja
sakramentit ovat subteutetut toisiinsa siten, ettd sana on asetettu sakramentin vldpuolelle
tai end sakramentti on muulla tavoin tulkittu yksinomaan sanasta kasin, sanan ja
sakramentin suhde on reformaation alkuperiisen tarkoituksen mukaisesti ilmaistava
toisin, min ettd niiden subteeseen liittyva tietty wvastavuoroisuus tulee oikein
ymmarretyksi. Sakramentti on sina mielessa riippuvainen Jumalan sanasta, etta ilman
sanaa €l voi olla sakramenttiakaan, mutta toisaalta myoskaan Jumalan sana ei ole vain
suullinen tai kifjallinen viesti jostakin asiasta, johon sana vain viittaa. Jumalan sana on
“elava ja vikeva” (Hepr. 4:12). Se on sana, joka “ei tyhjand palaa vaan tayitas tehtivin,
jonka mind sille annan” (Jes 55:11). Jumalan sana pitas sisallain sen mihin se viittaa ja saa
atkaan sen mitd varten Jumala on lausunut sanansa. Tama koskee seki Jumalan luovaa
citd pelastavaa toimintaa. Toisin sanoen: sakramentti ei voi olla ilman Jumalan sanaa,

mutia myds Jumalan sana on sakramentaalinen todellisuus.

Tata wvastavuoroisuutta on luterilaisessa teologiassa ilmennetty usein eri tavoin

olemukseltaan sakramentaalinen kuver, !

‘Lutherin kisitysti sanasta kuvana ja sanan sakramentaalisuudesta analysol Tuome
Mannermaa artikkelissaan "5ana ja kuva, eleet ja riitti. Kasualiat julistavina toimituksina®, TA 3/1996, 5.204.
207, Seuraavassa muutama keskeinen sitaseei Lutheriia:

“Ja tama on se, mita kutsun sakramentaaliseksi tavaksi, nimittain ettd kaikk] evankeliumin

sanat ja kalkki evankeliumin historiat ovat tietylla tavalla sakramentteja eli tolsin sanocen

merikeja, joiden avulla jJumala vaikuttan uskovissa sen, mita nuo historiar merkitsevit™ (WA

¥, 440,2-5).

“... niin ovat myos Kristuksen sanat sakramentteja, joiden vilityksella han vailuttan meidan

pelstulseksemme. Skl evankeliumi on ymmirrettavi sakramentaalisesti so. Kristuksen

sancja on meditoitava kuten symbaoleja, joiden vilitykselld annetaan itse se vanhursbaus,

woima ja pelastus, josta sanat valictavat tiedan™ (WA 9, 440,7-12).

Mannermaa erittelee Lutherin kasitysth sanasta kuvana seuraavasti: " Tulkintansa sanan
sakramentaslisusdesta Luther esirad sefittasssain nimenomaan kevoa Mariasta Jeesus-lapsi sylissidin, Timia
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Sakramenttiin kuuluu sanan ohella aime tai efementti, jonka ei valttamatts tarvitse merkits
ainetta materiana. Tihan littyy joka tapauksessa luterilaiselle sakramenttiteologialle
keskeinen sakramentin maaritelma, joka on peraisin kirkkoisd Augustinukselta ja esiintyy
luterilaisissa tunnustuskirjoissa toistuvastic. “Sana liittyy aineeseen ja niin Syntyy

sakramentti” (Accedit verbum ad elemntum et fit sacramentum).

Sakramentin muodollisia mdiritelmid tarkeimpia on, ettd ne ovat toimituksia, joista on
olemassa Jumalan kisky (mandatum) ja joihin liittyy Jumalan armon lupaus, Timan
miidiritelman primaarisuus sakramentin muodolliseen madritelmian nihden tulee ilmi siini,
etta sakramentteihin on varsinkin luterilaisen reformaation varhaisvaiheessa luettu mys
absoluutio eli synneistipaasto, vaikka siina ¢i olekaan lisna “elementtia” kuten kasteessa
ja ehtoollisessa®  Sakramentilla tlee siis olla Kristuksen asetus. sithen liittyva
pelastuksen lupaus, ja sakramentaalinen merkki, jotta se voisi olla sakramentti sanan

varsinaisessa merkityksessa ’

Juun sen tdhden, ettd sakramenttiin  varsinaisessa merkityksessa littyy  Jumalan
pelastuksen lupaus, lsndolo ja vaikutus, luterilaisessa kirkossa ¢ voida pitdi esimerkiksi
ordinaatiota eli papiksivihkimystd ainakaan samalla tavalla sakramenttina kuin kastetta ja
ehtoollista, koska se ei viliti vastaanottajalleen mitdan eritvista pelastusvaikutusta.  Asia

on kuitenkin nain vain jos sitd tarkastellaan individualistisesti,  Jos pappisvihkimysts

kuva an sakramentti, joka vaikuttaa, etta se, mista tama kuva pubuu, tapahtuy myés katscjassa itsessain, .
Kuva Jeesus-lapsesta ja Mariasta osoittaa, etta evankeliumin kuva on sanallises ja evankeliumin sana kuvallista.
Jumalan sana on itwessdbn kuva,”

Lutherin kisitys jumalan sanan kuvallisuudesta ja sakramentaalisuedesta i myshemmassa luteribisusdessa
unchduksiin. Eniten siihen luonnollisesti vaikutti luterilainen ortodoksia, jonka mukaan seurakunnan jasenet
evat kuulijoita, joita pappl opettaa kifjoitetun ja saarnatun sanan valityksella. Pietismi ja valistus omalla
tavallaan vahwistivat tata kehitysta,

*Refermantion varhaisvaiheessa Luther piti absoluutiota selkedsti sakramentting, ja
Melanchthonin kirjoittamat Augsburgin tunnustus ja sen Puclustus tekevat samein. Kirjassaan “Kirkon
Baabefin vankeudesta Luther rajoittaa sakramentit ahtaassa mielessa kahteen, kastessean ja ehtoollisean,
mutta esimerkiksi myohiisessa Genesis-luennossaan (1535-1545) han mainitsee kiytannollisesti katscen aina
kasteen ja ehtoollizen Finnalla abscluution.

"Tassi yhteydessa ei ole mielestini olennaista, mita nimitysta sakramentista kiytettiin,
Luterilainen kirkke kayetaa lannen perinteen mukaisesti latinalaisperaista sanaa “sakramentti”, mutta mitian
periaatteallista syyta ei llene olla kiyttamatta sita myas uusitestamentillista kreikkalaisperaista iimaisua
“mysteeri”. Ekumeenisessa likkeessa on sakramentista kaytetry palion myss klassista ilmaisua “vaikuttava
merkki”, jollcin iimaisu erottuu pelkisti "merkista”, joka vain viittatsi jehankin asiaan, jota se “merkitses”,
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tarkastellaan kirkon kannalta ja koko Kristuksen kirkkoa palvelevana virkana, voidaan
ensiksikin havaita, etti se on kirkossa valttimaton evankeliumin julistamisen ja
sakramenttien hoitamisen virkana. Talloin se on erifssa mielessda myos pelastuksen
valittamisen virka, eli siihen sisaltyy sakramentaalinen ulottuvuus. On myis pidettiva
miclessdd, ettd evankelis-luterilaisen kirkon pappisvihkimykseen sisaltyy tietty “lahtemiton
luonne”, koska pappisvirasta eronnutta tai erotettua ei ordinoida uudelleen, jos han
uudestaan pyyidd tai saa pappisviran. Suomen ev -lut kirkossa e ole kuitenkaan

olemassa tista tasmallisid opillisia mazrittelyja.

Koska sakramenttiin littyy aina lupaus pelastuksesta, se on olemukseltaan J umalan lahja.
Vaikka sakramentti on aina ihmisen toimittama ja ihmisen vastaanottama, ihminen ei tee
sukramentissa mitaan sellaista, jolla hin ansaitsis pelastuksen.  Tissi mielessi
sakramentti eroaa luterilaisen kisityksen mukaan esimerkiksi rukouksesta, jolle on
tunnusomaista Jumalan ja ihmisen vhteistyd.  Rukoukseen kuuluy Pyhin Hengen
toiminnan lisiksi myos ihmisen uhri® Tosin tima koskee siltd osin mybs ehtoollisen

sakramenttia, kuin se on ymmarrettava euk anstiana, kiitosuhrina

Sakramentti ja usko kuuluvat yhieen. Usko ei kuitenkaan tee sakramentteja pateviksi,
vaan niden pitevyys riippuu yksin Jumalan kaskysta ja lupauksesta. Kaste ei tule
vaaraksi siita, uskooko kastettava vai ei, eiki ehtoollinen muutu tavalliseksi ateriaksi sen
kohdalla, joka ei usko. Sakramentit ovat pitevid ex opere operato, mutta niiden

“vatkutus” ja “hyoty” tulee sakramenttien vastaanottajan osaksi vain uskon kautta,

Tahin mennessa on ollut pisasiassa pubetta vain sakramenteisia sanan varsinaisessa
merkityksessa. Edelld on jo kuitenkin kiynyt ilmi, etta alun perin lutenlaisuudessa tami
¢ merkinnyt sakramenttien jyrkkia rajoittamista kahteen tarkeimpiin sakramenttiin
Luterilaiset tunnustuskirjat pitivat rippid sakramenttina, eika niisss suljeta pois
mahdolllisuutta, etta pappisvihkimys ja avioliitto olisivat sakramentteja. Tamd hidlyvyys
perustuu sithen tosiasiaan, ettei uskonpuhdistus lyényt tiysin lukkoon sakramentin
maantelmda.  Tunnustuskiroja viela selvemmin tima avoimuus nikyy Lutherin

kirjoituksessa “Kirkolliskokouksista ja kirkoista”, jossa han sanoo, etta esimerkiksi

“Juhani Fersberg, Rukous tekona, uhrina ja jumalanpalveluksena. Tapio Lampinen (taim.).
Rukous ja jumalanpalveluselama. STKS) 162, Helsinki 1988, s, 29-41.



5

rukous ja risti (s.0. kristityn karsimys) voivat olla sakramentteja riippuen siita, miten
sakramentti madiritellian® Selvad kuitenkin on, etter luterilainen kirkko suostunut
sitoutumaan roomalaiskatolisen kirkon maanittelemadn ja eritvisesti Firenzen (1439) ja

Trenton (1545-1563) kirkolliskokouksissa vahvistamaan seitsemain sakramenttiin.

Viime vuosikymmenien ekumeenisessa keskustelussa on sakramentin kasitetta laajennettu
ise kristillisen uskon perustaan. Jo tojsen maailmansodan  aikana kehittyi
roomalaiskatolisessa kirkossa kasitys kirkosta “perussakramenttina”. Raamatun ja
vanhan kirkon teologian tutkimuksen pohjalta on paidsty kuitenkin vield pitemmilie.
“Warsinaisena alkusakramentting elj -mysteerind pidetasn itse Jumalihmisti. Jeesusta
Kristusta, jonka kertakaikkiset pelastushistorialliser tyon nykyistyvat eri sakramenteissa
ja kohdistuval niissa vhi uusiin ihmisiin, Samalla on paasty inti yksipuolisen vksilollisesti
(individualistisesta) sakramentin kasittamisests: sakramentti ei koske vain vksilod, vaan
seurakuntaa ja luo ja pyhittad 1a seurakuntaa, Siksi itse kirkko on tavallaan
Alkusakramenttiin eli Alkumysteeriin (Kristukseen) viittaava perussakramentti, Jonka

elamai en sakramenttitoimitukset ovat™

Vaikka nykvisin on yleistymassa ajattelu, ettd ei ole tarpeen  yrittaa maaritella
sakramenttia silli tavoin muodollisest] ja ehdottomasti, et se rajautuu kokonaan muista
pyhista toimituksista, silld luterilaisen kasityksen mukaan on joitakin wintomerkkeja, joita

muilla pyhilla toimituksilla ¢i ole

Edella on jo tullut mustamia tihin littyvia nikokohtia esiin, mutta sakramenttien
suhteessa muihin pyhiin teimituksiin yksi ero on erityisen tirked, Sakramentit (kaste,
ehtoollinen, absoluutio) ovat “vaikuttavia merkkeja” ja niihin sisaltyy ehdottoman varma
pelastuksen lupaus.  Sakramentit siis itse vaikuttavar vastaanottajassaan pelastavalla
armollaan ja nithin sisaltyvain lupaukseen kristitty voi ehdoitta luottan. Pyhit toimitukset

vilittavit myoskin sanallisena Julistuksena, rukouksena ja symbolisena toimintana

"Ks Von den Keonzilis und Kirchen, Martin Luther, Studienausgabe Bd 5. Laipzig 1992, s. 605-
&06.

Riitta & Seppo A, Teinanen, Ajasta ylésnousemukseen, Helsinki 976, 5. 250. Vaikka kisitys
kirkosta perussakramenttina on Vatikaanin || konsiilin jalkeen twllur keskeiseksi roomaliskatolisessa kirkossa,
se ei ole ristiridassa luterilaisen katsomuksen kanssa, jos se ankkuroidaan selkedst kristologiaan.
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Jumalan armon lupauksen joka otetaan uskossa vastaan ja joka vahvistaa uskovaa
kilvoituksessa ja pyhityksessa. Ne eivit kuitenkaan ole silld tavein “varmoja” taj

“vaikuttavia” merkkejd kuin sakramentit ’

Pyhilla toimituksilla tarkoitetaan 14ss yhieydessa sakramenttien lisiiksi Juterilaisessa
kirkossa toimitettavia kasualioita  Niita on useampaa tyyppia.  Useimmat niista
kohdistuvat henkilaihin, mutta ne voivat hittya myis esineisiin, Henkiltihin kohdistuvista
kasuaalioista konfirmaatio, pappisvihkimys, ja avioliittoon vikkiminen ovat reformaatiota
varhaisemman tradition mutta myos sisdltonsd vuoksi jossakin mielessa “lahempana™

varsinaisia sakramentteja kuin muut toimitukser

Luther esimerkiksi torjui kasityksen konfirmaatiosta varsinaisena sakramentting, koska
siith ei ole Raamatussa selvdd asetusta Konfirmaatiosta puuttuu hiinen mukaansa
erityinen jumalallinen asetus ja lupaus, eikd sijhen sisilly sellaista “varmuutia”
pelastuksesta kuin varsinaisiin sakramentteihin Konfirmaatio oli tista huolimatia
eraanlainen sakramentaalio (cerimonia sacramentali), jonka toimittamisessa on keskeisti
konfirmoitavan  pyhittiminen  Jumalan sanalla  ja  rukouksella sekd  katten
padllepanemisella. Konfirmaatio ei ole itsenainen sakramentti, vaan se on

kasteescen liittyva sakramentaalia. Se ei “vahvista” kastelta siing mielessi, etta se toisi
sithen jotakin sisillollisesti uutla, mutta siina tapahtuu kastetun pyhittaminen, hinen
vahvistamisensa  kilvoittelussa ja  yhteisen rappeuden  sisaltaman  kutsumuksen

tayttimisessa *

Avioliitto on luterilaisen kiisityksen mukaan “maallinen” instituutio Se kuuluu ennen
muuta “yhieiskunnallisen jarjestyksen” piiriin® Timi ei kuitenkaan tarkoita, ettei

avioliitolla ja avioliittoon vihkimiselld olisi myos “hengellista” sisiltoa. Melanchthon

"Tama distinktio perustuu Sime Peuran artikkeliin "Kasualiat luterilagen luemistealagian
nakokulmasea™, TA 3/1996, 5. 209-231. Huomattakoon, etti Suomen evankalis-luterilaisells kirkalla ef ole
narmatinvista eika muutenkaan kirkon virallisissa efimisss hyviksyttya pyhien toimitusten teclogian.
Parhaillaan tycskentelevi kasikirjakomitea on kuitenkin hahmaottelmassa eallaista teclogian taimitusten
kaavoja koskevien ratklalsujensa perusteluikal,

"Ks, Powra 1996,5. 213,

"Luther, Traublichlin. Ks. Tunnustuskirfacs. 318,
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katsoi mahdolliseksi pitia avioliitioa sakramenttina®, ja Luther sisallyttad Traubichlininsa
vihkikaavan pagtosrukoukseen ajatuksen, jolla on selvisti sakramenttiteologinen luonne
“sina joka... annat avioliiton kuvata rakkaan Poikasi Jeesuksen Kristuksen ja kirkon,
hinen morsiamensa, valisen rakkauden salaisuutta” "' Tama analogiahan on niiden
kirkkojen opetuksessa se teologinen ydin, joka tekee aviolitosta sakramentin. Avioliiton
konstituenttina on aviopuolisoiden keskinginen, vastavuoroinen, omasta luopuva ja
isensa lahjoittava rakkaus. Avioliitto ja avioliittoon vihkiminen vahvistavat puolisoita

heidin kristillisen kilvoituksensa toteuttamisessa

Sairaan voitely, jota ei ole Suomen evankelis-luterilaisen kirkon kirkollisten toimitusten
kirjassa, on kuitenkin kirkon hyviksyma kdytanto, milloin kirkon jisen sellaista toimitusta
papilta pyytaa. Se ei siis ole kirkkomme virallinen sakramentti, mutta sen

sakramentaalinen luonne on ilmeinen.

Hautaansiunaaminen on eniten kitvtetyista kasuaalioista se, jolla on kenties vihiten
sakramentaalista ulottuvuutta. Se johtuu luonnollisesti Jo siitd, etta se el kohdistu elaviadn
vaan jo ajasta iaisyyteen siirtyneeseen. Luther ei muotoillut hautaansiunaamiskaavaa,
Josta nikyisi hinen kasityksensa siunaamisen tarkoituksesta Muussa yhieydessa han
kuitenkin korosti, etta hautaan siunaaminen tulee suorittaa kunnioittavasti uskomme
“iloisimman”  artiklan, ylosnousemuksen  kuolleista,  kunniaksi ja  ylistykseksi '*
Hautaansiunaamisella on myos vahva yhieytensd kasteeseen, koska kaste merkitsee
thmisen hautaamista Kristuksen kuolemaan Kastehetkesta alkaa kuolemisen ja
ylésnousemisen prosessi, joka jatkuu kuolemaan saakka Kuolemassa on kysvmys
kasteessa alkaneen muutosprosessin ajallisesta padtoksestd, joka on samalla portti

ylosnousemukseen ja ikuiseen elimadn "

Muista  henkiloithin  kohdistuvista  toimituksista  voisi mainita  erityyppisia

siunaustoimituksia, joiden kayito on selvastikin lishantynyt Suomen ev.-lut. kirkossa.

“Apslogia XII, Tunnustuskirar s, |87,
" Tunnustuskirjae . 320.
“Paura 1996 5, 218, Friedemann Merkeliin viitaten.

"Ks. Peura 1996, 5. 218,
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Naitd  ovat  perinteisten  virkoihinasettamisten lisaksi  seurakunnallisten
luottamushenkiloiden tehtiviinsa siunaaminen, sekd ihmisten siunaaminen heidin
eliméinsa merkittavissa siirtymévaiheissa. Joissakin seurakunnissa on twilut tavaksi, ettd
lapsen lihtiessh kouluun ensimmiselle luokalle hanet siunataan. Nama toimitukset eivat
ole tietenkiin sakramentteja, mutta epailematia niihin sisaltyy Jumalan sanan lukemisen,
rukouksen ja siunauksen tahden uskoa, pyhitysta, kutsumuksen tayttimista Ja kilvoitusta

vahvistava ulottuvuus,

Kirkossamme on kiyvtossi myos esineisiin, erityisesti kirkkorakennuksiin ja sen
tarkeimpiin esineisiin littyvia vihkitoimituksia sekd kodin siunaaminen.  Naitten
toimitusten yhteydessé on korostettu, ettd olennaista niisss on Jumalan sana ja rukous
Tara nakokulmaa korostavat teologit ovat usein muistuttaneet, etta nama vihkimiset ja
slunaamiset eivit saa aikaan mitidn esineellista pyhyytta, koska kirkkomme ei tunne
“aineellista armoa™.  Saksalainen luterilainen teologi Peter Brunner on puolestaan
korostanut, etta varsinaisen kayton ulkopuolella kirkko on tavallinen rakennus 1a alttari
on tavallinen poyta. ' Tama jyrkka vaihtoehto ei kuitenkaan ole hedelmillinen ratkaisu
néiden toimitusten hengellisen luonteen maarittelemiseksi Vihintigankin ni1ssd tapahtuu
esineiden erottaminen pyhasin kiyttoan, jolloin niits e saa kasitelld niiden kaytolle
sopimattomalla tavalla Toiseksi niihin littyvaa pyhyytta ei ole valttimatontd maaritells
minkdan erityisen filosofian (esim. Aristoteleen) avulla siten, ettd olisi ratkaistava,
syntyyko niihin mitaan pyhia habitusta tai kvaliteettia vai ei. Asiaa voi lihestya tasss
mielessd parhaiten kristillisen symbolin kisitteesta, jolloin niihin littyvin pyhyyden

ontologisen luonteen voi jattis rauhassa pyhaksi salaisuudeksi.

Kirkon ykseyden nikokulmasta luterilainen tunnustus tekee eron valitimittoman ja ei-
valttamattomin vilille, Vilitamatontd kirkon vkseyteen on yksimielisyvs sanasta ja

sakramenteista. ~ Muut pyhit toimitukset eivit kuulu vkseyden wvalitamattomien

"Alttari on alun alkaen tavallinen péyta... Vain Herran ateriaa vietettaessa ehtoollispoyta
tulee paikaksi, jossa Herran puclestamme uhrasma ruumis [a veri tulevat lasnaobeviksi.,, Ehtoollispayvia e ole
ehtoollista palvelevan tehtavansa ulkapuclelia Herran poyta, se ei ole alttari sanan varsinaisesss
merkityksessa. Mutta tima tavallinen péyta tules Herran poydaksi ja alttariksi joka kerta, kun se
jumalanpabveluksessa otetaan palveluksean ehtoollista varten... Pohdintamme on esaittanut, etes kristicyt
ovat taysin vapautetut sihen vapauteen, joka salli heidin palauttaa jumalanpalveluksessa alttaring paheellesn
peydan takaisin tavalliseen jokapiivaiseen kiyttdsnsa. Jumalanpakeluksessa alttaring palvelleesen poyraan i
tartu sellaisea sakraalia kvalteattia, jonka tunnemme antiikista tai Vanhasta testamentista”. Peter Brunner, Dia
Bedeutung des Altars fiir den Gottesdienst der christlichen Kirche. Kerygma und Dogma 20 (1974), 5. 240,



o

edellytysten piiriin. Niissa saa olla erlaisuutta, joka ei sarje kirkon vkseytta.  Erojen
salliminen e kuitenkaan merkitse, ettd pyhit toimitukset olisivat kirkon elamalle
vhdentekevia asicita. Niiden vhtevdessa on aina kysyttava, milla tavoin ne palvelevar
knstittyjen osallisuutta pelastukseen, eli vanhurskauttamiseen, Kilvoitukseen, pyhitykseen
Jja iankaikkiseen elimign  Luotu todellisuus on syntiinlankeemuksesta huolimatia
Jumalan kadesta lahteneena hyvad ja Jumalan lahja Sindnsi se ef tarvitse erityisti
pyhittamista. Jumalan itse on kaikkialla lasna luodussa todellisuudessa. Vain silloin kun
luomisen lahja tulevat pelastuksen vilineiksi ja symboleiksi, ne saavar oman

entyistehtivinsa
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Sakramentit ja pyhéat toimitukset

Ortodoksinen kirkko ei varsinaisesti ole koskaan maarittanyt sitd, mikad on
kirkko, mikd on sakramentti tai kuinka monta sakramentteja on, tai mika on
pyhd toimitus. Virallisesti l6ytyy vain uskontunnustuksen maaritelmat:
uskon yhteen, pyhaan, katoliseen ja apostoliseen kirkkoon sekd yhteen
kasteeseen syntien anteeksi antamiseksi. Patristisessa ajattelussa kirkolle
ei ole annettu maaritteitd tai tunnusmerkkejd. Kun isit puhuvat kirkosta, he
sanovat ensimmaiseksi, ettd se on Kristuksen ruumis ja Hengen temppeli.
Kirkkoisien aikakaudelia kirkko ei ollut spekulaatioiden kohteena, vaan se oli
kaiken teclogian elavd yhteys. Kaikki tapahtui kirkossa, ja kaikki johti
kirkkoon, pelastuksen yhteiséén. Kirkko oli fakta, jumalallinen totuus, jota
ei tarvinnut maaritelld. Nykypiivana asia el ole néin itsestaén selvad, Eri
kristilliset ryhmét ekumeenisessa liikkeessd ymmartavat kirkon luonteen ja
identiteetin eri tavoin. Jopa ortodoksisessakin teologiassa joskus kirkko ja
teclogia ovat joutuneet eroon toisistaan. Myds ertodoksien tieteellisen
ajattelun heikkoutena saatetaan pitda sitd, ettd he hyvin herkasti tismenta-
métté |ahdettd iimaisevat asiansa sanoilla: kirkko sanoo, isit sanovat. Tasts
syystd johtuen esimerkiksi kirkon pelastusnidkemys ei ole saavuttanut
lantisen ajattelun mittapuun mukaista kaaviota tai tasmdllisyyttd,

Pelastuksen ldhtbkohtana on Jumalan rakkaus ihmistda kohtaan. {Joh
3:16) “Jumala tuli ihmiseksi, ettd ihminen tulisi jumalalliseksi * lhmisen
jumalallistuminen (theosis) on Pyhin Hengen tyétd. Siind ihmisluonto
kirkastetaan kohtaamaan se, mikd on jumalallista. Theosis on prosessi, joka
toteutuu kirkossa. Prosessin liséksi theosis on pdadmaérd. Pyhan Hengen
pelastava armo toimii vain kirkossa. Kirkko on samaan aikaan Pyhan Kol-
minaisuuden kuva, Jumalan kansa, Kristuksen ruumis ja Pyhan Hengen
temppeli. Kaikkia naitd ndk&kulmia tarvitaan kirkon tayteyden kuvaamiseen,
Kirkko itse on se pelastuksen mittava sakramentti, pyha salaisuus, jonka
Kristus asetti maailmaan. Se on Pelastuksen Arkki ja ndkyvd Jumalan
valtakunta. Sen ykseys ei ole riippuvainen skismoista eikd harhoista, eika
synti vaikuta sen pyhyyteen, eikd vaaryys vie siltd totuutta. Apostolien
opetuksen perustalle laskettuna se jatkaa apostolista lahetystehtéavas ja
apostolista virkaansa maailmassa totuuden pylvaana. Kirkon hengellinen
tehtava on Jumalan kansan, sen jdsenten pelastuksessa.

Yksi, pyha, katolinen ja apostolinen kirkko opettaessaan totuutta Kristuk-
sesta johtaa pelastukseen Kristuksessa ja pyhittéd maailman Jumalan Pyhan



Hengen armon ja sen ilmeneman eli sakramenttien ja kirkon pyhien toimitus-
ten kautta. Tassd mielessd se on my&s uusi pelastuksen arkki (Gen.6),
johon pelastus Kristuksessa perustuu. Sakramentit, Jumalan valtakunnan
nakyvand merkkind lahjoittavat Kristuksen armon sen jdsenille Jumalan
Pyh&n Hengen toiminnan vilitykselld, Kirkko instituutiona ja pyhittdva
toiminta kirkossa eivit ole toisiaan poissulkevia asioita, vaan taydentivit
toinen toisiaan.

Kristologisesta nikdkulmasta kirkko, Kristuksen ruumiina ja jarjestiyty-
neen sakramentaalisen elaman perustana on pyhitetty instituutio. Pneumato-
logisesta nakdkulmasta kirkko Pyhan Hengen temppeling ja Jurmalan Hengen
tyokenttana on jatkuvaa helluntaita, jossa helluntain kokemukset ja Pyhén
Hengen lahjat toimivat sielld, "missa tuuli tahtoo puhaltaa”™ ( Joh. 3:8).
Molemmat nékékulmat ovat erottamattomia teisistaan ja taysin riippuvia
toisistaan.

Sakramenttiopin keskipisteena on kirkko ja kirkon ndkemys pelastukses-
ta: Kristus, Jumalan lihaksi tullut Sana, joka uudistaa Jumalan ja ihmisen
valisen liton. Tuossa liitossa ihmisyys pyhittyy ja uudistuu theosis-prosessis-
sa. Pelastuksen olemus Kristuksessa on yhteys kuolleista ylosnousseen
Kristuksen kirkastetun ruumiin kanssa, osallistuminen Jumalan toimintaan
pyhittymalla jumalallisten energioitten kautta niin ettd ihmisen olemus
palautetaan alkuperdiseen tilaansa. "Herra iimesty nyt, ja suo tdssé kastetta-
va muutiua nifn, ertd han riisuisi pois vanhan ihmisen ja pukeutul uuteen
Luofansa kuvan mukaan wvudistettuun ihmisyyteen”™ (Kastetoimituksen
vedenpyhitysrukous). Pelastus on mahdollista vain kirkossa. Siina sakra-
mentit, Jumalan valtakunnan merkit erityisesti Herran ehtoollinen owvat
kailken keskipisteend. Nikolaos Kabasilas toteaa liturgian kommentaarissaan:
“Koko kirkon tarkoitus toteutuu sakramenteissa, kirken olemuksessa.
Samaan aikean kirkke on  Kristuksen ruumiin fa erityisesti sen jésenten
tdyteys”. Kirkko ei ymmarrd sakramentteja symboleina, vaan todellisena
Kristusruumiin jdsenten sydameni tai viinikGynnéksena, ruumin, kdynnéksen
jonka jasenia/oksia he ovat.

Sakramentit

Kirkon jumalanpalvelus- ja rukouseldméssa keskeinen paikka kuuluu sakra-
menteille. Sana sakramentti {sacramentum, vala, sotilasvala) sellaisenaan
on ortodoksiselle ajattelulle vierasta. Ortodoksisen ajattelun ilmaisee parem-
min kreikankielinen sana mysterion - pjuoTepiov, salaisuus tai sen kirkkoslaa-
vinkielinen vastine taina - TaiHa, salaisuus. Kirkkoisa Johannes Krysostomos
kirjoittaa eukaristiasta: Sitd kutsutaan salaisuudeksi, koska se, mihin uskom-
me ef ole samaa mitd me ndemme, silld me ndemme yhden asian ja uskom-
me toiseen.... Kun kuulen mainittavan sanan Kristuksen ruumis, ymmérrén,
mitd silld tarkoitetaan tietyssd merkityksesséd, fa uskovaisiin kuulumaton
ymmdrtaa silla muun merkityksen (Hom. 1. Korl. Tama kaksinainen luonne,
samaan aikaan ulkoinen ja sisdinen, on selvasti erottuva piirre sakramenteis-
sa. Sakramentit, kuten kirkko on sekd nikyvd ettd nakymitén, Jokainen
sakramentti on ulkonaisen ndkyvan merkin ja sisdisen nakyméittéman armon
vhdistelma. Kasteessa kristitty alistuu ulkonaiseen puhdistukseen vedessa
ja samanaikaisesti puhdistetaan sisfisesti synneistd. Eukaristiassa hin
vastaan ottaa ndkyvalla tavalla leivan ja viinin, jotka todellisuudessa ovat
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Kristuksen ruumis ja veri.

Monissa sakramenteissa kirkke kayttda nakyvia aineita, kuten vetta,
leipad, viinid, éljya, tehden ne Hengen instrumenteiksi. Talla tavoin sakra-
mentit suuntautuvat kohti inkarnaatiota, jossa Kristus pukeutui ihmisen
fyysiseen clemukseen ja teki sen ndin Hengen vélineeksi. Sakramentit
suuntautuvat myds tulevaisuuteen (eskatologinen aspekti) eli ennakoivat
tulevan apokatastasiksen ja aineen lopullisen pelastumisen viimeising paivi-
nd. Taivasten valtakunta on saavutettavissa eskatologisen tayttymyksen
esimakuna jo tassd ajassa Kristuksen ruumiissa. Tama mahdollisuus olemi-
saen Kristuksessa, osallisena ocleminen jumalallisesta eléamistd, mikd on
ihmiskunnan luonnallinen tila, toteutuu parhaiten kirkon pyhissé sakramen-
teissa eli salaisuuksissa Aikamme ortodoksiteclogin Jq%ﬂ,ﬁ%lumuskin
tunnettu toteamus on: “fhminen ef pelastu yksin, vaan yhdessd nakyvén
fuomakunnan kanssa. Kirkko opettaa, ettd ehtoollista siunattaessa ei siunata
vain leipd ja viini, vaan myds se tyd, joka on tAman materian aikaan saanut,
viljan ja viinirypéleet, pellon, jossa ne ovat kasvaneet. Sakramenteissa on
aina mukana myds kosminen aspekti. Ortodoksisuus hylkés kaikki yritykset
vahentdd materiaalin merkitys sakramenteissa.

Kirjassaan Eldm3s Kristuksessa MNikolaos Kabasilas toteaa, kuinka pyhian
[ = kristittyjen uskovien) on mahdollista tissa nykyisessa maailmassa ai vain
olla otollisia ja valmistautuneita ikuiseen eldméén Kristuksessa, vaan jopa
eldd ja toimia sen mukaisesti tassa elamassd. Siksi ihminen on ndhtiva
kokonaisuutena, jossa sielu ja ruumis ovat erottamattomia. Samoin sakra-
mentin toimittamiseen ja siité osallistumiseen ihminen osallistuu koko
ruumiillaan ja sielullaan. Kaste suoritetaan upottamalla, ja ehtoollisessa
kaikki siunattu leipd kaytetddn. Katumuksen sakramentissa pappi ei lausu
synninpadstod matkan pAastd, vaan laskee katensa katuvan paalle. Hau-
taansiunaamisessa arkku on tavallisesti avoinna, ja hyvastijattda suorittavat
suutelevat edesmenneen otsanauhaa ja rinnalla olevaa ikonia, kuolleanakin
ruumis on rakkautemme kohteena, ei pelkomme.

Ortodoksinen kirkko puhuu tavallisesti seitsemiasta sakramentista: 1)
kaste, 2) voitelu, 3) eukaristia, 4) katumus, 5) pappeus, 8] avioliitto ja 7)
sairaanvoitelu. Toisaalta kirkko ei erottele sakramentteja ja pyhid toimituksia
{sakramentaaleja) eikd anna niille suoranaista tarkeysjarjestystd. Kaikki
palvelevat ihmisen pyhittymisessé ja pelastumisessa. Kirkko el myoskadn
ole madrittanyt sakramenttien lukuméaraa. Patristisesta ndkokulmasta koko
maallma on Jumalan sakramentti. Patristisella kaudella ei ollut kéytossa
teknistd termid, joka olisi viitannut sakramentteihin erityisend kirkollisten
toimitusten kategoriana. Termid mysteerio kiytettiin ensisijaisesti tarkoitta-
maan pelastuksen salaisuutta laajassa merkityksessa.

Sakramenttien seitsenlukua pidetaan yleisesti lainana keskiajan katoliselta
kirkolta. Ehka tdma kasitys on muotoutunut silloin, kun ortodoksien keskuu-
dessa havahduttin pitamaan sakramentteja erityising kirkollisina toimituksi-
na tai jopa yksityisind toimituksina, mikad viimemainittu seikka on téysin
absurdi termi ortodoksisen kirkon ajattelussa. Kaikki toimitukset kuuluvat
kirkon jumalanpalveluseldmaan ja ovat osa pelastuksen kokonaisuudesta.
Sakramenttien lukumadrd on waihdellut kirkon historian aikoina. Jopa
varhaiset nestoriclaiset ja monofysiittiset kirkot puhuvat seitsemasté sakra-
mentista. Johannes Damaskolainen mainitsee kaksi sakramenttia, Dionysios
Areopagita kuusi, Teodoros Studionilainen (800-luvulla) kuusi, 1200-luvun
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isat jopa 24 sakramenttia, ja Joasaf, Efeson metropoliitta 1400-luvulla
kirjoittaa kymmenestd sakramentista. On mielenkiintoista todeta, ettad
seitsemin sakramentin oppi esiintyy ensimmaisen kerran uskon vakuutukses-
sa, jonka paavi Kleemens IV vaati keisari Mikael Paleclogokselta vuonna
1267. Vakuutuksen tekstin olivat tietenkin laatineet Rooman teologit.
Seitsenluku saattaa liittyd myds Bysantin viehtymykseen symbolisiin lukui-
hin, joissa luku seitseman on synnytti assosiaatioita Pyhan Hengen seitse-
mastd lahjasta. Niista mainitaan Jesajan kirjan 11. luvun jakeissa 2-4.
Samat ajatukset esiintyvdt myds Epifanian jumalanpalvelusteksteissa.
Sakramentteina on mainittu ajan saatossa seuraavia: pyhad valistuminen
(kaste). synaksis (eukaristia), mirhallavoitelu, pappeus. munkiksi vihkiminen,
hautaus. Joskus on yhdistetty katumus ja sairaanvoitelu tai katumus ja
munkiksi vihkiminen. Sakramenttina on mainittu my&s kirkon vihkiminen tai
jopa Epifanian vedenpyhitys.

Sakramentit ovat aina henkildkohtaisia. Niiden kautta Jumalan armo
|dhestyy jokaista kristittyd henkilbkehtaisesti. Tamén vuoksi useimmissa
ortodoksisen kirkon sakramenteissa pappi lausuu jokaisen osallistujan nimen
henkilokohtaisesti, kun tdma osallistuu sakramenttiin: “Jumalan palvelija
{nirmi) osallistuv meiddn Herramme, Jumalamme ja Vapahtajamme Jeesuk-
sen kalliista ja pyhastd Ruumiista fa Verestd syntiensd anteeksi saamiseksi
ja lankaikkiseksi eldmaksi.” Sairaanvoitelussa pappi sanco: "Pyhd Isd
sielujen ja ruurniitten [ddkdri. ... paranna myds palveljjasi (nimi) hdnta ahdista-
vasta ruumiillisesta fa siefullisesta heikkoudesta ja tee hanet elavéksi Kristuk-
sasi armon kaulta,... " Papiksi vihittaessa piispa sanoo: "Jumalallinen armo,
joka aina heikot parantaa ja puutieelliset tdydelliseksi tekee, (kitteni padlie
panermisen kauital asettaa timdn jumalisen hypodiakoni, diakonin, arkkiman-
driitan (nimil diakoniksi, presbyteeriksi, piispaksi; rukoilkaamme hénan
puolestaan, ettd hanen padllensd tulisi kaikkein pyhimman Hengen armo.”
On huomattava, ettd toimittaja ei koskaan lausu ensimméisessa persoonas-
sa: Mind kastan.... Mina wvoitelen.... Mind asetan (vihin). Salaisuudet,
mysteert eivitl ole meidan toimintaamme vaan Jumalan toimintaa kirkossa,
ja todellinen toimittaja on aina Kristus itse. Johannes Krysostomos toteaa-
kin, kuinka pappi ainoastaan lainaa kielensa ja antaa kayttoon kitensa.

Kaste

ldén kirkossa kaste ja mirhallavoitelu toimitetaan tavallisesti toistensa
yhteydessa. Ne suoritetaan voitelemalla kastettu piispan vihkimalld pyhalia
mirhavoiteella. N&in lapsesta tulee kirkon tiysivaltainen jasen ja on oikeutet-
tu ndista toimituksista alkaen osallistumaan Herran ehtoolliseen, Kastettu -
lapsi tal aikuinen - saa uuden eldmén tullessaan osalliseksi kasteesta,
voitelusta ja pyhistd ehtoollisesta. Simeon Tessalonikalainen muistuttaa
kristillisen initiaation olevan yksi ja ainoa ja jakamaton toimitus: " Joflei
fiitettava saa vastaanottaa michallavoitelua, hantd el ole taydellisesti kastet-
tw. " Patristinen pelastusoppi ei perustu ajatukseen Aadamilta peritysta
syyllisyydestd. Luonnollisessa syntymassddn ihminen perii "vanhalta
Aadamilta®™ puutteellisen eldmianmuodon, joka on kuoleman kahlitsema,
vaistamatta synnillinen ja josta puuttuu todellinen vapaus tdmén maailman
ruhtinaan vallasta. Taman langennen tilan vaihtoehtona on elémd Kristuk-
sessa, joka on ihmisen todellinen ja luonnollinen eldma, Jumalan lahja, joka
annetaan kirkon salaisuudessa. Nikolaos Kabasilas kirjoittakin: "Kaste
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merkitsee ofennaisesti syntymista Kristukseen ja meidan omimman olemuk-
semme ja luontomme vastaanottamista.” Ortodoksisessa kirkossa on
vierasta ajatus lapsen tekemisestd syylliseksi Jumalan silmissa ja jonka
sovittamiseksi tarvittaisiin kastetta. Kirkon ajatuksena on, ettd jokaisessa
eldmin vaiheessa, jopa lapsuudessa ihminen tarvitsee uudelleen syntymistd,
eli hanelld on tarve aloittaa uusi, ikuinen elama Kristuksessa, Katumuksen
sakramentin erds perusajatus on kasteen liiton uudistaminen. Siksi siihenkin
on syyta osallistua mahdollisimman usein. Kastettiinpa sitten aikuinen tai
lapsi, se on Jumalan lahjaa ja uuden eldman alku. Siind ihminen saa
takaisin alkuperdisen Jumalan luoman tarkoituksensa. Teodoret Kyyroslai-
nen (k. 466) sanoo: "Jos kasteen ainoa merkitys olisi syntien sovitus, miksf
kastaisimme vastasyntyneitd lapsia, fjotka eivdt ole syntia maistaneet? Mutta
kasteen salaisuus e rajoitu tahdn, silld se on vield suurempien fa taydellisem-
pien fahjojen lupaus. Sihen sisdltyvat tulevan ilon lupaukset; se on tulevan
ylosnousemuksen malli, yvhteys Herran karsimyksiin, osallistuminen Hénen
kuolleista yldsnousemukseensa, pelastuksen vifitta ja valkeuden vaate. "
Kristillisen kirkon jasenyytean liitettdessda mirhallavoitelu muodostaa
yleensa kasteen kanssa yhden kokonaisuuden. Pyha mirhallavoitelu toimite-
taan erillisena ainoastaan liitettaessa kirkkoon Trullon konsiilin 95. kaanaonis-
sa lueteltuja harhaoppisia ja skismaatikkoja. Silloin voitelun tehtiva on

vahvistaa "Pyhan Hengen lahjan sinetin” kautta epatavallisissa olosuhteissa
eli kirkon rajojen ulkopuolalla toimitettu kristillinen kaste.

Katumus ja sairaanvoitelu

Katumuksen sakramentissa ihminen palautetaan jélleen kirkon yhteyteen, sen
jalkeen kun han on katunut kasteen jalkeisia syntejdan. Syntyvaiheessaan
katumuksen sakramenttia pidettin kasteen liiton uwudistamisena, koska
tietyilld synneillddn - Jumalan kieltdminen, murha, aviorikos - ihminen oli
rikkonut kasteen liiton ja joutunut ekskommunikaatioon. Paluu kirkkoon oli
monivuotinen nelivaiheinen julkinen prosessi. { 1. itkevien ryhma, 2. kuuntali-
joiden ryhma, 3. katuvien eli maahan kumartajien ryhma ja 4. jumalanpalve-
luksessa mukana seisovien ryhma). Taméa saatettiin valttdd menemdalla
luostariin, 300-luvulta lahtien vahitellen katumuksen sakramentti muuttui
yksityiseksi toimitukseksi, jota seurasi papin lausuma synninpaastin rukous.
Mydhemmin katumuksen sakramentti on liittynyt lahes yksinomaan hengelli-
sen ohjauksen kaytdntddn, joka on tullut yleiseksi varsinkin luostariyhteisés-
5.

On mielenkiintoista havaita, kuinka ortodoksisessa kirkossa on epérdity
pohdittaessa katumuksen sakramentin asemaa kirkon mysteerioiden joukos-
ga. MNiinpd se usein sijoitettiin munkiksi vihkimisen tai sairaanvoitelun
yhteyteen. 1400-luvulle tultaessa papin edesséa tehtdvasta synnintunnustuk-
sesta ja sitd seuraavasta synninpdaston rukouksesta oli kuitenkin tullut
yleisesti hyvaksytty kaytantd maallikoiden parissa. Sen rinnalla tai vaihtoeh-
tona oli maallikkomunkeille suoritettu synnintunnustus luostarissa. Bysantin
jumalapalvelusperinteen yleisen latinalaistumisen yhteydessa tuli kdytantdon
synninpaistissd julistava kaava (Minad kelvoton pappi...annan anteeksi ja
paastan...), vaikka vanha kirkollinen perinne tunsi synninpaaston rukouksen
muodossa (Jumala antakoon sinulle anteeksi...sovittakoon sinut pyhén
kirkkonsa kanssa..). Slaavilaiseen perinteeseen on edellinen jganyt kaytan-
thén ja jélkimmaéainen kreikkalaiseen perinteeseen.



Ortodoksisessa kirkossa ei ole annettu periksi kiusaukselie pelkistaa synti
nakemykseksi juridisesta rikoksesta, josta langetetaan tuomio, josta rangais-
taan tai joka annetaan anteeksi. Ennenkaikkea synti on nahtava sielun
sairautena, ihmisen sisdisend tilana. Siksi synnintunnustus ja katumus
merkitsevit ihmisen sisdista vapautumista ja koko clemuksen tervehtymista
ilman tuamion leimaa.

Pyha sairaanvoitelu ortodoksisessa kirkossa ei ole mikain viimeinen voitelu
kuolemaan valmistautuvalle. Sakramentti perustuu Jaakobin kirjeen jakee-
seen 5:14, sen toimittamiseen osallistuu useita pappeja, tavallisesti seitse-
maén, koska teksti puhuu presbyteereistd monikossa. Yksikin pappi voi tdméan
sakramentin toimittaa. Toimitukseen kuuluu Raamatun lukemista ja parantu-
misen rukoilamista sekd voitelussa tarvittavan oljyn siunaaminen. Parantu-
mista ei anota pdaméarana sindnsa katumuksen ja hengellisen pelastumisen
yhteydessé. Olipa sairauden lopputulos mikd tahansa, sairaanvoitelu on
merkki Jumalan anteeksi annosta ja vapautusta synnin, kérsimyksen ja
kuoleman noidankeh#std, joka on langennen ihmiskunnan vankila. Sairaan-
voitelussa kirkko pyyt88 pappiensa rukousten vilitykselld huojennusta
kérsivien jdsentensa vaivoihin ja ilmaisee ndin s&ilinsé inhimillisté kirsimysta
kohtaan. Sairaanvoitelu paattyy vaikuttavalla tavalla, kun voideltavan paan
paalle asetetaan avattu evankeliumikirja ja pyydetdaan Jumalan parantavan

voiman lésndoloa Hanen sanassaan ja sairaan rikkomuksien anteeksi antoa
ja paranemista.

Avioliitto

Avioliton sakramentista olen pitdnyt ndissd keskusteluissa esitelman
Heindveden Valamossa 1990, enka avioliiton sakramentaalisuuteen sellaise-
naan tassa yhteydessd enada palaa. Muutamiin ongelmiin avioliiton sakra-
mentissa, sen sakramentaalisuuden nakdkulmasta on silti syytd kiinnittéa
huomiota. Bysantissa avioliiton sakramentaalisuus perustui ensimmaéisen ja
ainoan avioliiton pysyvyyteen ehtoollisyhteydessd kirkon jésenina. Kirkko
2i sindnsd tuominnut toista tai kolmatta avioliittoa. Siviiliavioliitto yhteiskun-
nallisena ilmionad oli hyvaksyttyd wvaikkei aina kirkon "siunaama®™ perhe-
eliman muote. Vaikka kirkon johtajien ja valtion valilld olin usein kitkerid
kiistoja, kukaan heistd ei vastustanut avioeroa koskevaa lainsaddantoa.
Kirkon isat pitivat avioeroa ihmiselaman vaistamattomana kohtalona langen-
neessa maailmassa. Siingd ihminen voi vastaanottaa armon tai kieltdytya
siith. Siind maailmassa synti on vaistdmatén, mutta katumus on silti aina
ihmisten ulottuvilla. Tuossa maailmassa kirkon tehtavana el missaan tilan-
teassa voi olla kompromissien tekeminen evankeliumin sanoman suhtean,
vaan saalin ja armeliaisuuden osoittaminen inhimillisia heikkouksia kohtaan.

Idan kirkko sdilytti selvasti tdman asenteensa niin kauan kuin kirkon
ensisijainen tehtava (eli Jumalan valtakunnan seattaminen lasnaolevaksi
maan pdalld} ja valtion ensisijainen tehtdva (eli langenneen ihmiskunnan
hallitseminean valitsemalla pienempi paha eri vaihtoehdoista ja sailyttamalla
jarjestys lakien voimallal pysyivat selvasti erilldén toisistaan. Awvioliitto-
kysymyksessd tama olennainen ero havisi kaytdnndssa, kun keisari Leo VI
(k. 912} julkaisi keisarillisten ma&réystensd kokoelman Nowvella 89. Siind
virallisesti ja lakisaateisesti kirkko velvoitettiin vahvistamaan kaikki avioliitot.
Siviiliaviolitto lakkasi olemasta vapaiden kansalaisten eris lain suoma
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mahdollisuus. Jatkossa valtio sééti kirkollisen avicliiton pakolliseksi myds
arjille.

WVoitaisiin sanoa, ettd periaatteessa nimd keisarin sdddékset antoivat
kirkolle vallan sdadelld kaikkien kansalaisten avioliiton solmimista. Niinpa
kirkon osalle lankesi siitd lahtien vastuu kaikista vaistamattémista kompro-
misseista, jotka sithen mennessa oli ratkaistu turvatumalla siviiliavioliiton ja
avioeron mahdollisuuteen. Kirkko jopa menetti mahdollisuuden soveltaa
aikaisermnmin kayttdmaansad katumuksen vaatimusta.

Kun kirkko siis tdsta lahtien antoi avioliitolle lain voiman, sen tuli myd&s
ratkaista lainkayttdon liittyvat vaikeudet, joita tdma uusi vastuu toi tulles-
saan. Kirkko alkoi suoranaisesti mydntié avioeroja, joita aikaisemmin olivat
mydntaneet vain maalliset tuomiocistuimet, ja sallia uusien avialiittojen
solmiminen kirkoissa. Jos téllaiseen ei olisi suostutty, toiset ja kolmannet
avioliitot olisivat jédneet vaille lain veimaa. Vaikka kirkko onnistuikin teke-
maan neljannen avioliiton laittomaksi, se joutui suostumaan kompromisseihin
monissa muissa asicissa.

Kaikista juridisista velvoitteista huolimatta kirkko pyrki sailyttdmaan eron
ensimmaisen avioliiton ja myShempien avioliittojen valilla. Uuteen avigliit-
toon vihkimistd varten otettiin kiyttdén erityispalvelus, joka erotettiin
eukaristiasta ja joka sai katumuksen luonteen. Sen tdhden pidettiin selvina,
ettd toinen ja kolmas avioliitto eivat olleet kirkon hyviksymia normeija, ja
siita syystd ne olivat sakramentaalisesti epataydellisia.

Eukaristia ja pappeus

Ortodoksien teologia on aina korostanut sitd, ettd pyha eukaristia on
olennaisesti ateria, josta voitiin p4asta osalliseksi syomalla ja juomalla, koska
Jumala itse oli omaksunut inhimillisyytemme tiyteyden. Eukaristia on
pohjimmiltaan mysteerio, joka otetaan vastaan ruckana ja juomana, ja etta
sukaristiassa Jumalan ja ihmisen liitto edustaa samanlaista littoa, jonka
Jumala teki Israelin kanssa Siinain vuorella, kun se vahvistettiin yhteisella
aterialla. Pelastustapahtuman kannalta ortodoksinen kirkko on vakuuttunut
siitd, ettd pyhéssa eukaristiassa on lasna Kristuksen kirkastunut ihmisyys.
Pyhé Henki osoittaa, etta leipé on Kristuksen ruumis ja viini Kristuksen veri.
Kirkko pitaa kiinni ndkemyksestd, etta eukaristian aineiden muutty misen saa
aikaan epiklesis, Pyhan hengen kutsuminen. Epiklesis iimaisee sakramentin
eskatologisen luonteen. Pyhd Henki tulee viimeisend suurena péivdna,
helluntaina. Hén tekee tulevan maailman nahtavaksi. Han julistaa Jumalan
valtakunnan alkangeksi. Han vie meidat aina tuolle puclen Jumalan valta-
kunnan ulottuvuuteen. Hengessa oleminen merkitsee taivaassa olemista,
silla Jumalan valtakunta on iloa ja rauhaa Pyhissé Hengessa. Juuri Han
eukaristiassa sinetdi ja vahvistaa nousemisemme taivaaseen (henkildkohtai-
nen helatorstail. Han muuttaa kirkon Kristuksen ruumiiksi ja sen myoté
asoittaa uhrimme aineiden tulevan Pyhan Hengen yhteydeksi.

Kirkon mysteerio, joka toteutuu tiydellisesti pyhassa eukaristiassa, ylittas
sen jannitteen, joka on rukouksen ja vastauksen, luennon ja armon, jumalalli-
sen ja inhimillisen valilla, koska juuri kirkko Kristuksen ruumiina on Jumalan
ja ihmisen valinen kommuunio. Siind Jumala on lEsnd ja toimii, mutta siing
myds ihmiskunnasta tulee tiysin Jumalalle kelvollinen ja taysin Jumalan
alkuperadisen suunnitelman mukainen. Pyhin eukaristian mysteerin eskatolo-
ginen luonne korostaa, kuinka eukaristiassa kirkko on tiydellisesti kirkko,
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ja eukaristia on muiden sakramenttien korkein kriteeri ja sinetti.

Fiispan viralla, joka on tdman em. todellisuuden valttamitsén keskipiste,
on kaksiosainen luonne: sithen kuuluvat kaitsijan, paimenen tehtivit (episko-
pos] ja opetus seka toisaalta olla pastoraalisena henkilénd sakramenttien
toimitusten keskipisteend. Varhaisen kirkon piirissd kolmen tunnetun
teologin ajatelmat kirkon virasta voidaan tiivistda seuraavasti. Ignatiokselle
piispuus on geometrinen piste: piispa on ykseyden keskus paikallisessa
eukaristisessa yhteistssa. Ireneckselle piispuus on pystysuora viiva: piispa
on yhdysside apostolisen ja sen paikalliskirkon vililla, jota hdn johtaa.
Cyprianukselle piispuus on vaakasuora viiva: Han ajatteles kysymysta
piispojen kollegion kannalta. Piispat ovat hajaantuneet eri paikkoihin kaik-
kialle maailmaan ja toteuttavat ykseyttadn kokoontumalla kirkolliskokouk-
siin. Piispa on siis samanaikaisesti 1) ykseyden keskus paikallisessa kirkos-
sa, 2) paikalliskirken ja apostolien vélinen yhdysside ja 2) paikalliskirkon ja
kaikkien muiden paikalliskirkkojen vilinen yhdysside.

Pappeuden sakramentti, kirkon virka on ortodoksisen kirkon nakemyksessi
objektiivinen tae Kristuksen jatkuvasta lisndolosta kansansa keskuudessa.
Kristus on lasna kirkossansa nyt, aina ja iankaikkisesti. Kirkon sakramentaa-
linen papisto - piispat, papit ja diakonit - ottavat vastaan Pyhan Hengen
lahjan tehdakseen Kristuksen ihmisille nahtévaksi Pyhassd Hengessa.
Valitsemiensa pappien kautta Kristus toteuttaa ainutlaatuisen ja vain Hanelle
kKuuluvan tehtdvan pappina. Han uhraa alituisesti itsenséa téydelliseana uhrina
Isélle ihmisten, veljienséd ja sisariensa puolesta. Pappiensa kautta Kristus
toimii kirkossa myds opettajana ja julistaa Isén jumalalliset sanat ibmisille.
Nain Han toimii myés hyvand paimenena, joka kaitsee laumaansa. Samoin
Han toimii anteeksi antajana ja parantajana antaen ihmisten synnit anteeksi
ja parantaen heidén sairautensa, olivatpa ne ruumiillisia, sielullisia tai henki-
sid. Han toimii piispana valvoen kirkkoa, jonka Han keonnut itsellensé (1.
Piet 2:25). Han toimii diakonina, palvelijana, silla hin yvksin on Isén kirsiva
Palvelija, joka ei tullut palveltavaksi vaan palvelemaan |a antamaan henkensa
lunnaiksi monien edesta.

Pappeuden sakramentti merkitsee pyhaa jarjestysts, Fiispat, papit (presby-
teros) ja diakonit luovat kirkkoon jarjestyksen. He ovat kirkon jatkuvuuden
ja ykseyden tae ajasta aikaan ja paikasta paikkaan aina Kristuksen ja aposto-
lien ajasta alkaen siihen saakka, kunnes Kristus tulee kunniassa takaisin
maailmaan. Kirkon virkakésityksesss on clennaists nahda myds ihmisen
tehtava ja olemus. Kasityksessaihmisests ortodoksinen kirkko ja protestant-
tiset kirkot ovat nykypaivan runsaista teclogisista keskusteluista huolimatta
melke kaukana toisistaan. Tah#én kasitykseen liittyy mybs keskustely
naispappeudesta, minkd wvirkakésitteen ortodoksinen kirkke 99 %:sest|
hylkéa. Yksi prosentti on laitettava ortodoksisen tiedenaisen Elisabeth Behr-
Sigelin ja Dickleian piispan Kallistoksen piikkiin, jotka tiettavisti ovat pita-
neetylla naispappeuskeskustelua ortodoksisen kirkeon piirissa. Ortodoksises-
ta nakdkulmasta on keskusteluun ryhdyttava pohtimalla ihmisen olemusta.
On nahtévd, mitad kirkko vastaa kysymyksiin: mikd on ihminen, kuka on
Jumala ja kuinka nama kaksi voivat kohdata, kuinka Jumala hoivaa luoma-
kuntaansa, ihminen mukaan lukien.

Olennaiset kysymykset ovat kokonaisvaltaisia, emmeka juuri voi vaihtaa
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yksityiskohtaa ilman vaaraa, ettd koko systeemi romahtaa. Jos me kysym-
me, miksi ei naispappeutta, meidan on ensin kysyttiva, mika clennainen asia
meidan on hyljattavd, jos me hyviksymme naispappeuden. Aikaisempaan
keskusteluun taytyy lisdta miehen tai naisen olemusta koskettavat ongelmat.

Kun presbyteros on asetettu johtamaan seurakuntaa, se tarkoittaa samaa
kuin, mitd on perheen isén tehtdvé: huolehtia uskovaisista samalla tavalla
kuin isd huclehtii perheestd, niin kuin Uuden Testamentin mukaan Jumala
itse tekes, Aidilld ovat omat tehtdvinsd perheessa tavalla, joka on aidille
ominaista. Jos me tunnustamme isén olemukseen liittyvat tehtadvat niin, ettéd
myds aiti voi tehda saman, ja joskus vield paremmin, me luovutamme isén
tehtavat didille. Tallaisen kehityskulun me ndemme kaikkialla maailmassa.
Ihminen tuntee, ettd isad ja aitid ei tarvita muuhun kuin rahan ansaitsemi-
seen perheelle. Kirkko ei kehota kumoamaan isén ja didin rooleja. Na&in siitéd
huolimatta, etta naista on pyritty alistamaan vuosisatoja. Ehka olisi jo aika
alkaa etsid isan todellista roolia seka perheessd ettd sen heijastumana
kirkossa.

Jos kirkko on jo |ahes kaksi vuosituhatta esittdnyt ihmisen psyykkisen ja
fyysisen olemuksen samalla tavalla, niin onko kirkon muutettava nikGkan-
taansa vastatakseen paremmin thmisen tarpeisiin. Kirkko on erilainen yhteisd
kuin yhteiskunta. Siksi on aivan luonnollista, etta yhteiskunnassa nainen voi
toimia johtavassa asemassa joka alueella. Mutta silloin puhummekin funk-

tiosta emme essentiasta, mitd kKirkko taas edustaa ja mikd iimaisee ihmis-
kunnan perusclemuksen ulottuvuudet.

Pyhat toimitukset

Kirkon kaytantéoén kuuluu hyvin runsaasti sakramentaalisen luonteen
omaavia pyhitys- ja siunaustoimituksia. Niissa pyhittamalla vesi ja pyhitetyn
veden kautta siunataan ravinto, kasvit, kaikki, mita ihmiselaman yllapitami-
seen tarvitaan: karja, pelto jne. sekd ihmisen oman luovuuden tulokset,
kuten taideteokset ja tekniikan saavutukset. NAEissd toimituksissa kirkko
palauttaa ihmiselaman keskeiset asiat ihmisen ja luonnon valisessa kanssa-
kdymisessd alkuperaiseen oikeaan suhteeseensa sekd Jumalaan ettd Juma-
lan kuvaksi luotuun ihmiseen nahden. Epifanian - Teofanian - Herran kasteen
juhlan suuressa veden pyhitysrukouksessa muistutetaan maailmassa vallitse-
vista pahan voimista seka ylistetadn ja julistetaan Jumalan ylivaltaa maail-
mankaikkeudessa ja tdlla taveoin vahvistetaan, ettei ihminen ole enaa pahojen
kosmisten voimian orja.

Sinun edessasi vapisevat kaikki henkivoimat, Sinufle ylistystd veisaa
aurinko, Sinua ylistda kuu, Sinua rukoifevat téhdet, Sinua tottelee valkeus,
Sinun edessdsi kauhistuvat syvyydet, Sinuva palvelevat vesildhteet. Sing
fevitit taivaan niin kuin teftan, Sind kiinnitit maan vetten pdéle... Silld et
Sina, Valtias, armosi laupeuden tihden kdrsinyt néhdé ihmissukua kiusaajan
hirmuvallan alaisena, vaan tulit ja pelastit meiddt... Sinid vapautit sukukun-
tamme ja syntymalldsi pyhitit 8itisi, ja koko fuomakunta veisasi kiitosta
Sinulle iimestynisesi johdosta. Sind itse ihrmisid rakastava Kuningas ole
nytkin lasnd Pyhdn henkesi laskeutumisen kautta ja pyhitd tdma vesi. Anna
sithen lunastuksen armo ja Jordanin siunaus. Tee se kuolemattomuuden
ldhteeksi, pyhityksen lahjaksi, anteeksiannon armovalingeksi,..enkelien
vakevyydelld taytetyksi, ettd kaikki jotka t3td vettd kdyttdvar tekisivat sen
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sielun ja ruumniin pubdistukseksi, turmion poistamiseksi kodin pyhitykseksi ja
kaiken hyvdn aikaan saamiseksi.

Nain luonnon pyhittaminen tarkoittaa sen riisumista mystisyydesta,
Kristitylle luonnen voimat eivit ole voi olla enempaa jumalallisia kuin muun-
kaan luonnon madrdysvallan alaisia. Rikkomalla luonnon lait Kristuksen
kuolleista yldsnouseminen vapautti ihmisen luennon orjuudesta, ja ihminen
kutsuttiin toteuttamaan tehtdvainsid luonnon herrana Jumalan nimessa.
Niinpa jokainen kirken pyh# toimitus, olipa se rukousta tai elaméssa tarvitta-
vien asiciden siunaamista, kutsuu ihmista liittyméé&n enkelten kuorcon [esim.
eukaristian rukoukset) ja nain saavuttamaan takaisin alkuperdisen yhteytensa
Jumalaan.
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Suomen evankelisluterilaisen kirkon ja Suomen ortodoksisen kirkkokunnan viliset kuudennet
teologiset neuvottelut 19.-20.4.1999 Joensuussa

Anti Raunio:

Kirkol - maailman toivao

I. Kristus = maailman toivo

Orsikkomme Kirkot — maailman toivo voidaan ymmiinii joko niin, etti tarkoitus on kisitelld
kirkkoja maailman toivona tai niin, etti teema sisiltis avoimen kysymyksen kirkkojen
suhteesta maailman toivoon. Myds itse toivon kiisite on monimerkityksinen, silli voidaan
tarkoittaa sckii kohdetta ettii asenneita, seki jotakin vielii toteutumatonta ettdi thmisen sisfisti
tilan. Olisi varmasti ongelmallista lihted sii, ens kirkot ovat maailman toivon kohteita siini
mielessi, e maailman ihmisten wlisi suunnata katseensa ja panna toivonsa kristillisiin

kirkkoihin, Tallainen niikemys voisi aiheuttaa paljon viitirinkasityksid.

Mutta kristityt lausuvat yhieisessi tunnustuksessaan uskovansa vhden, pyhiin katolisen
kirkon. Timii kirkko on Kristuksen ruumis, jonka jisenid kaikki kristityt ovat. Tiissd kirkossa
Kristus on lisni maailmassa. Raamatun todistuksen mukaan juuri Kristus on meidin
wivomme (1. Tim. 1,1}, Kristus on Herran palvelija, joka ei muserra murtunutta ruokoa eiki
sammuta savuavaa lampun sydinti. Hiin on saantava oikeuden voittoon ja hiinen nimeensi
kansat panevat toivonsa (Matt 12, 15-21; Jes. 42, 1-4). Vaikka mikilin olemassa olevista
kristillisisti kirkoista ei voi julistaa olevansa maailman toivo, kirkot yhdessi voivat julistaz,
ettii maailmassa lisnioleva Kristus, joka Pyhiilli Hengelliiin kokoaa ja vhdistii kristatyt
yhdeksi ruumiiksi on kansojen ja luomakunnan toivo. Niin ymmirrettyni Kristus ei ole vain
toivon kohde, vaan hiin on myds toivo, jonka kautta maailma voi panna toivonsa Jumalaan.
Jumala on tahtonut antaa pyhilleen tiedoksi, miten haikiiisevin kirkas on timi kaikille
kansoille ilmaistava salaisuus; Kristus teissd, kirkkauden toive (Kol 1, 27). Apostoli Paavalin
niikemys kristityissi asuvasta Kristuksesta kirkkauden toivona on ymmiirrettivissi vain

yhteydessd ajatukseen kirkosta Kristuksen raumiina:' “Pyrkikid rauhan sitein sdilytiimiin

' Suomen ev.-lut, kirkon 1992 kiivitin ottama suomennos killintiii kohdan, Khristos en
hymin *Kristus teidiin keskellinne’, mutta toteaa alaviitteessii, ettd timd voidaan kiineii
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Hengen luoma ykseys. On vain vksi ruumis ja yksi Henki, niin kuin mydis se toivo, johon
teidiit on kutsuttu, on vksi.” (Ef. 4, 3-4.)

Kristuksen kirkko on toivon vhieist, Jumalan kirkkauden, mutta myiis
oikeudenmukaisuuden, ravhan ja luomakunnan eheyden toivo, kuuluu kirkon olemukseen Ja
kirkon tehtiviiin maailmassa. Nimi usein sosiaalicettisiksi kutsutut teemat ovat selkedisti

esilld sielli, missii Raamattu pubuu toivosta.

2, Ihmisten auttaminen toivoon kirkon tehtivini

Suomen evankelis-luterilainen kirkko on nihnyt ihmisten auttamisen eliimisen rohkeuteen Ja
toivoon yhdeksi keskeiseksi tehtiiviikseen.” Evankelis-luterilaisen kirkon toiminnan linjauksia
pohtinut tytryhmii toteaa mietinndssiin, ettdi kirkko wlee toivon yhigistksi vain suostuessaan
thmisten kiirsimyksen kantamiseen.

Ihmmisten kiirsimyksen ja kantamisella ja toivon herifimiselld on seki vhieiskunnallinen et
hengellinen, sekii ajallinen end iankaikkinen ulottuvuus. Kirkke pyrkii palvelemaan toivon
syntymistil ja kasvamista sekii womalla armon ja anteeksiantamuksen ihmisten elim:isn elti

osallistumalla yhieiskunnalliseen keskusteluun ja plisitiksentekoon,

Toiminnassaan kirkko pyrkii pancutumaan oman aikansa ibmisten kokemukseen, eldmn
pelon ja toivottomuuden syihin sekii vastaamaan niihin. Timi merkitsee samalla kirkon
omiin rakenteisiin ja toimintatapoihin suuntautuvag kritiikkid. Kirkko voi olla ristiriidassa
oman sanomansa kanssa, jos sen rakenteel ja toimintatavat oval enemmiin voimattomuuden ja
alistumisen kuin toivon ja rohkeuden yllSpitijid. Timé ei kuitenkaan merkitse sitd, et kirkon

uudisturninen toivon yhieistiksi toteutuisi “nykyihmisen kokemuksen™ tai “vleisen

myiss ‘Kristus teissi’. Kirjoitajan katsotaan tarkoittavan joko seurakuntaa tai yksityisis
kristittyjii. Paavalin teologisen ajattelun valossa tillainen joko - tai -asetelma vaikuitaa
oudolta, koska Kristuksen Eisniolo kristityssi ei koskaan erota hinti “vksityiseksi
kristityksi”, vaan nimenomaan yhdistii Kristuksen ruumiiseen.

* Tivi korostaa erityisesti piispankokouksen asettaman Kirkko 2000 -prosessin
seurantaryhmiin mietintd Kirkon suunta 2000 Alhaala kasvava kirkko,



mielipiteen” sanelemana. Uudistuksen lihikohta on kirkon oma olemus Knstuksen

ruumiina, sanan ja sakramenttien synnytlimind pyhien yhieisin.,

Aikamme ihmisten kokemaa toivottomuutia ja rohkeuden puutetta tutkiltaessa esiin ovat
nousseel vieraantumiseksi, voimattomuudeksi ja syrjdytymiseksi kutsutut ilmidt. Myis
urvatiomuus on viime aikaisten tutkimusten valossa yhi useampien ihmisten kokemus,
Vieraantuminen merkitsee yksildiden imautomista yhieisisti tavoitteista ja paimiiristi seki
niiti toteuttavista vhieisdisti ja instituutioista. Timin ilmidn KiiintSpuoli on keskinyminen
omiin yksiléllisiin tavoitteisiin ja kiEntyminen omaan Khipiiriin. Timi “oman maalman
vasliminen™ voi puolestaan lisiti toivottomuuita ja turvattomuutta, koska se kaivaa maata
demokraattisen jarjestelmiin alta ja jattid tilaa niille, jotka osaavat Kiiyitid jigestelmid omaksi
edukseen. (Paul Otto Brunstad) Voimattomuuden tunnetta aihbeuttaa kokemus omien
vaikutusmahdollisuuksien vihenemisestii ja hiiviimisesti. Thmiset kokevat olevansa heitd
suurempien voimien armoilla. Toisia timi kokemus lamaannutiaa, toiset eisiviit voiman
tunnetta vahvoista eliimyksistl ja nopeasta tarpeiden tyydytiiimisestid. Kirsiviillisti wivoa ja
odottamista, omien tarpeiden tyydyttimisen Ivkkitimistd, joka ottaisi toisetkin huomioon, e
arvosteta eikd ehkil endili edes wnneta. Syrjiiytyminen saattaa olla vieraantumisen ja
voimattomuuden tunteen dirimmidinen muoto. Thminen kokee joutuvansa yhieiskunnan
ulkopuolelle, hilntii €1 tarvita mihinkiin eiki hiinelli ole edessiilin mitiiiin mahdollisuuksia.
Toivoa paremmasta ¢i lainkaan ole, Sygaytyneiden katkeruudessa ja epitoivossa pesii
mahdollisuus viikivallalle ja terrorille. On myds niiti, jotka ovat valmiit kiiviimiiin i

omiin tarkonuksiinsa.

Milli tavalla kirkko voi auttaa toivon heriiimisessi jo uusien mahdollisuuksien loytymisessi?

Miten kirkko voi olla oivon yhteist ja toivon viiliniji omana aikanamme?

3. Kirkko Kristuksen ruumiina ja twivon yhieistni

Sana ja sakramentit ovat - kuten teologinssa kuivakkaasti sanotaan - Kirkon konstinutiivisia

wntomerkkejd. Timi tarkoittaa, ettd ne ovat kirkon olemassaololle villudmaitdmai ja et ne



synnyiiviil kirkon. Ne yvhdistiviit ithmiset Knstuksen kautta Jumalaan ja toisiinsa. Niin

syntyy yvhieist, joka on Jumalan kansa ja Kristuksen ruumis.

Jumalan sana luo kirkon siksi, ettii se synnyttii Kristuksen ihmisten sydiimissi. Sana tekee
heidin osallisiksi Kristuksen persoonasta ja tyostii eli Jumalan Sanan thmiseksi tulemisesta,
ristinkuolemasta ja ylGsnousemuksesta, lhmiseksi tullessaan Jumalan Poika luopui kaikesta
Omastaan ja oiti vastaan ihmisten hiiddn ja synnin. Samalla tavalla kristityn tulee luopua
kaikesta hyviisti, mitd hiin on saanut Kristukselia ja ottaa vastaan ldhimmiiisen heikkous ja
kantaa hiinen kuormaansa. Kristus vhdistid ihmiset toisiinsa yhdeksi ruumiiksi juuri niin, et
kenenkiiin hyvii ei ole omaa, vaan Knstukselta lihimmiisten kautta vastaanotettua hyvii.
Vastaavasti kenenkiiiin synti, hiitd ja kuorma ei ole hiinen omilla harteillaan, vaan toiset ovat
vhdessi Knistuksen kanssa ottaneet sen kantaakseen. Nitin thmiset “syntyviit toisilleen™, kun
sana synnyitdd Kristuksen heiddn sydiimissiilin. Sydiimessdi tapahtuvan Kristuksen syntymiin
kautta ke ulevat hengellisest thmisiksi, ottavat toisensa vastaan ja pukeutuval toisiinsa, Niin
heistdi wlee Kristuksen hengellisen ruumiin jisenid, jotka ovat valmiil auttamaan ja

kantamaan lihimmiistibn kaikin tavoin.

Knistuksen ruumiin jiseniksi tullaan pyhiissi kasteessa. Kasteen péfimiiiri ja vaikutus on
ihmisen pelastuminen. Pelastuminen puolestaan merkitsee vapautusta pahan vallasta eli
piiiisyii Kristuksen valtakuntaan. Tidmé tapahtuu niin, ettii kasteessa surmataan vanha ihminen
Ja sen jilkeen nousee ylis uusi ihminen, Kasteessa thminen wlee osalliseksi Kristuksen
vanhurskaudesta niin, ertid kaikki mikd on Kristuksen, lee myts kristityn osaksi ja Kristus
puolestaan ottaa omakseen Kaiken sen, miti ihminen on. Niiin kaikki tulee kasteessa
yhieiseksi Kristuksen kanssa ja Kristus ja hinen kirkkonsa ovat yksi ruumis ja vksi henki.
Krstillinen elimi on jatkuvaa kasteeseen palaamista, silli Kristuksen valtakunnassa ihmisen
itsekkitin mindin pitiii joka paivii kuolla ja vuden ihmisen nousta ylos niin, ettd viha, kateus,
ahneus, laiskuvs, ylpeys ja eplivsko kaiken aikaa viibeneviit ja kristityt tulevat yhii
lempedmmiksi, kiirsiviillisemmiksi ja sovinnollisemmiksi ja irrottavtuvat yhii selvemmin

ahneudesta, vihasta, kateudesta ja ylpeydestii.
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Vaikka kaste tekee kristityn osalliseksi Kristuksen vanhurskaudesta, se ei kuitenkaan kerralla
hifvitii hiinen taipumustaan pahaan. Siksi hiin tarvitsee ehtoollisen sakramenttia, jossa Kristus
ottaa siinii thmisen muodon eli synnin itselleen ja taistelee ihmisessd kaikkea pahaa vastaan.
Tdmi puolestaan sytyttiili thmisen rakkauteen niin, €1t hiin ottaa vastaan Kristuksen muodon
eli vanhurskauden, Kun Kristuksen vanhurskaus ja ihmisen synti vhdistyviit, Knistuksesta ja
thmisestii tlee “yksi kakku, vksi leipl, vksi mumis ja yksi juoma”. Tiss3 yhdistymisessi on
kysymys ravinnon yhdistymisestli nauttijaansa. Kristuksen vastaanottaminen merkitsee
kristitylle sitd. ettd hiin lopulta tulee samanmuotoiseksi Kristuksen kanssa. Kristuksen
muotoiseksi tulemisessa tapahtun ihmisen itsekkiiEin rakkauden kuolettaminen ja Kaikkien
vhieistil hyvii etsiviin rakkauden syntyminen ja vihittsiinen lisilintyminen. Tiimi ei tapahdu
kerralla, vaan kestii koko elimiin ja tiydellistyy viimeisend pdiviind, jolloin Kristus tekee
kansansa lopullisesti itsensi kaltauiseks.

Sakramentin luomalla vkseydelld on kaksi ulottuvuutta. Ensimmiiinen on se, ettd ehtoollisen
vastaanollaja saa naultia Krstuksesta ja hiinen pyhistiifin, Tdmi tarkoittaa, ettl hiinelle
lahjoitetaan Krstuksen ja hiinen Kirkkonsa kaikki hengelliset hyvyydet ja hinen kaikki
syntinsd ja kiirsimyksensi tulevat Kristuksen ja pyhien kanssa yhteisiksi. Toinen ulottuvieus
on se, et kaikki kristityt saaval puclestaan nauttia ehtoollisen vastaanottajasta. Hinen ei tule
elsidi sakramentista vahvistusta ja lohdutusta vain itselleen, vaan myds omasta puolestaan
kantaa kaikkien muiden onnettomuutta samoin kuin Kristus ja hiinen kirkkonsa kantavat
hiinti. Iisekkiilin rakkavden kuolettamisia on juuri se, ettd kristitty on valmis kantamaan koko
kristikunnan ja luomakunnan kurjuutta ja kiirsiméiin kaikkea syyttdmid kohtaan osoitettui
epioikeudenmukaisuuita, jola maailma on tivnndi. Kristuksen tahtomaa wisten kuormien
kantamista on viiliryyii kirsineiden puolustaminen, heidiin puolestaan toimiminen ja
rukoileminen ja heidiin kanssaan kidrsiminen. Timiéin tekee lopulta mahdolliseksi Pyhiissi
ehtoollisessa tapahtuva yhdistyminen Kristukseen ja toisiin ihmisiin. Juuri Kristuksen
yhdistiivii lisndiolo tekee wisten hiidiin koko Krstuksen ruomiin eli Kirkon asiaksi. Samalla se
tekee Kirkon ja sen jokaisen jisenen toisten palvelijaksi. Tissi merkityksessi Kristus on

maailman ivo ja hiinen kauttaan myds kirkko on maailman toivo.



Mutta miki on Kristuksen ruumiin hengellisen todellisuuden suhde maailman toivoon, joka
kohdistuu oikeudenmukaisuuden woteutumiseen, kiiyhyyden ja kiirsimyksen voittamiseen,

hyvinvoinnin lisiifintymiseen jne.?

4. Luonnollinen toivo paremmista ajoista

Lutherin mukaan maallinen yhieiskunta on, tai sen tulee olla, Kristuksen valtakunnan kuva ja
varjo. Kun Knstuksen valtakunta tuo ja antaa ikuisen vanhurskauden ja ikuisen elidmiin,
maallinen valtakunta yllipitid ajallista ja katoavaa elimid, oikeutta ja rauhaa (WA 30 11, 554,
11-16). Jumalan valtakunta ja inhimillinen yhteiskunta ovat siis analogisessa suhteessa.
Yhiciskunta, joka yllipitii ihmisten elimiii, edistili oikeuvdenmukaisuutia ja rauhaa on kuva

tai heijastus Jumalan valtakunnasta.

Aivan vastagvaan tapaan Luther puhuu kahdenlaisesta toivosta. “Luonnollinen toive™
kohdistuu sellaiseen, mitii ihmisillii ei ole, mutta jonka saamista tai saavuttamista he pitiviit
mahdollisena. Tillainen luonnollinen toivo paremmista ajoista on elimiille viluimatonti. Se
on Jumalan lahja, jonka varaan ei kuitenkaan tule jEEdi. Sen tarkoitus on kifintii mielet
otkeaan pysyviin toivoon, itse Jumalaan. (WA 6, 122). Lutherin mukaan luonnollisen toivon
kohteena ovat nlikyvit jao mahdolliset asiat, mutta pysyvin toivon kohteena nikyméttmit ja
“mahdottomat™, tosin sanoen sellaiset, jotka ihmisen luonnollisen ymmiirryksen ja toivon
nilkbkulmasta niytEviit mahdottomilta. Kuitenkin luonnollisen ja pysyviin toivon villilli on
yhieys.

Kysymys luonnollisen ja pysyvin toivon viilisesti suhteesta on keskeinen kun etsitiiin
lutenlaista néikemystd kirkosta toivon yhieiséini,

Lutherin mukaan luonnollinen toivo on elimille viltdimiontd, mutta eldmid ei kuitenkaan
tule rakentaa sen varaan, Toisin sanoen toivo paremmista ajoista kuuluu inhimilliseen
eliimilin olennaisena piirteend, mutta se ei kuitenkaan ole elimin perusta. Kirkko ¢ torju

luonnollista toivoea viilicing maallisuutena, vaan suorastaan tukee ja edistid sitd, mutta



muistuttaa samalla, ettil elim@n perusta ei ole siind, enti yhieiskunnalliset ja henkilokohaiset

olot paranevat,

Luonnollinen toivo paremmista ajoista voi viiliristyl ja vilristyy jatkuvasti yksilokeskeiseksi
menestyksen tavoitteluksi, joka keskittyy oman hyvinvoinnin edistimiseen. Toisten
hyvinvointi on joko yhdentekevii tai korkeintaan oman menestyksen sivutuote. Luonnollinen
wivo vildristyy myds kansalliscksi itsekkyydeksi, jossa pyritiiin varmistamaan omien olojen
koheneminen muista kansoista vilitimit i jopa muiden kustannuksella. Kansat ja valtiot
voivat myts yhdistyii edistimiiiin jonkin alueen tai maanosan hyvinvointia kiinnitimans
rittliviisti huomiota muiden alueiden elinehtojen edistimiseen. Tillainen pyrkimys kohti

parempia aikoja voi olla kitkenyd ahneutta, hyviin pyrkimyksiin verhoutunutta itsekkyytt,

Luterilaisen sosiaalietiikan yksi keskeinen tavoite on ollut kaikenlaisten ahneuden verhojen ja
peitteiden avaaminen. Erityisen selviisti timi kily ilmi reformaatioajan yhieiskunnallisista
uudistuspyrkimyksisti. Yhteistd hyviiii nakertavaa ja tuhoavaa ahneutta néihiiin kirkon
wiminnassa, like-eliméssi, hallinnossa, oikeuslaitoksessa ja yhieiskunnan rakenteissa,
vaikka “rakenteista” sanan modernissa merkityksessi ei vield pubuttu, Esimerkkejd tistd ovat
anekaupan, koronkiskonnan ja kerjildisjirjestelmiin arvostelu. Luonnollinen toivo paremmista
ajoista ei ole yksilin pyrkimystid oman asemansa parantamiseen, vaan yhieisijen pyrkimystii
yhteisen hyviin edistimiseen. Tami merkitsee, ettli tarvitaan sellaisia jirjestelmii ja
instituutioita, jotka huolehtivat yhieisen hyvin jakamisesta. Jakaminen ei tissi tarkoita ns.
“jukopolitiikkaa”, jonka edellytys on jaettavan jatkuva lisiintyminen, vaan vksinkertaisesti
olemassa olevan hyviin jakamista niin, et kaikki saavat riittiviisti. Nykyisin yhieisen hyviin
edistimisellii on globaalit ulottuvuudet, eniid ei ole kysymys hyvin jakamisesta pelkistiin
kaupungin ja ympiirivien maaseutukylien yhteistissii kuten reformaatioaikana, ei mySskiin
kansallisvaltiossa, kuten vudella ajalla on enimmiikseen ollut, vaan masilmanlaajassa
thmisten yhteistssi. Globaalia jirjestelmii hyviin jakamiseksi entisti tasaisemmin ei
kuitenkaan ole olemassa. Monin paikoin puuttuvat myiss paikalliset jirjestelmdit timdin

tehtiiviin hoitamiseksi.,



Juuri niimi jirjestelmit ja instituution, jotka ovat syntyneet yhicisen hyvin edistimiseksi ja
jakamiseksi ndynivit kuitenkin monin paikoin muodostuneen enemmiin voimattomuuden ja
toivottomuuden, kuin parempien aikojen toivon lihteeksi. Onko vika itse instituutioissa ja
Jirjestelmissii, vai pikemmin siindi, et niihin on kiinnitetty likaa toivoa, ettd niille on annettu

sellainen asema, joka ei niille kuulu ja tosiasinssa viiliristi niiden wehuiviia,

Omko kiiynyt niin, ettd jirjestelmin ja instituutiot kuten valtio, talowselimi, parlamentaarinen
demokratia ja sosigaliturva on yksittiin tai yhdessd alettu ymminad hyviin Lihteiksi sen
sijaan, etti ne ofisivat yhieisen hyviin edistijii ja jakajia. Onko perusongelma siinii, ents
niihin instituatioihin kohdistuu sellaista toivoa, johon ne eiviit ole voineel eiviitki tosiasiassa
koskaan voikaan vastata? Mikili ndin on, parempien aikojen toivo on kiinnitetty niihin

yhieiskunnallisiin instituutioihin, niistd on wilut elimin tosiasiallinen perusta,

Muodostuessaan eliméin perustaksi ja hyviin lihteeksi yhieiskunnalliset instituutiot ja
jirjestelmiit joutuvat samalla ihmisten itsekkiiiden pyrkimysten kohreiksi, Niiin voi kiiydi
talousjirjestelmille. valtiolliselle ja poliitiselle jirjestelmiille, sosiaalipolitiikalle ja
sosiaaliturvajirjestelmille ja kaikkien niiden piirissi tehtiville tyslle. Itsekkyvden ja
ahneuden kohteiksi muuttuneisiin instituutioihin ja jirjestelmiin kohdistuu myts sellainen
toivo, joka ei koskaan saavuta tiyttymystifin, vaan johtaa pettymykseen ja toivottomuuteen,
Luonnollinen toivo paremmasta elimiisti pysiihtyy ja sammuu niihin eiki niistd johda tietd

kestiiviiin ja pysyviiin toivoon.

Valtioon ja yhieiskunnallisiin instituutioihin kohdistuvan “luonnollisen toivon™ pettiminen on
koetiu viime vuosina koko Eurcopassa, idissii sosialismin murentumisena ja hajoamisena,
linnessd hyvinvointivaltion kriisind. Niiiden tilalle on voimakkaasti tuotu toisenlaista
luonnollista toivoa. Se perustun jokaisen yksilon mahdollisuuteen ja vapauteen toteultas omia
pekimaiiriian ja tarpeitaan niin pitkiille kuin se on mahdollista loukkaamatta tisten vksildiden
vastaavaa vapautta. Talti pohjelta libtevi ajanelu subtautuu yleensd epdileviisti tai torjuvasti
valtion tai yhteiskunnan tehtiiviin yhieisen hyviin edistiimisessii. Ainakin se pyrkii
rajoittamaan nimi tehtiviic mahdollisimman viibiin, Hyvid edistid nimenomaan yhsiltiden

pyrkimys omien piiiméiirien edistimiseen. Toivo perustuu niihin mahdollisuuksiin ja



vapauksiin, joita yksilolli on kiytetiivissiiin sekd vksildiden aktiivisuuden aikaansaamaan
taloudelliseen kasvuun, Myis timi luonnollisen toivon muoto on kuitenkin ehtinyt tuottaa jo
paljon pettymyksid. Ensimmiiset pettymykset sen varaan rakennettu toivo tuotti jo kauan
sitten johtamalla monet kaupunkeihin uutta ja parempaa wilevaisuutta etsimiiin Kihteneet
pysyviiiin kiyhyyteen ja kurjuuteen. Viime vuosina se on tuottanut pettymyksii esimerkiksi
Aasiassa, jossa monet elimiinsi taloudellisen kasvun varaan rakentaneet olivat yhilikkid aivan
tyhjidn pdilla.

Tiilld hetkelld Kivdilin keskustelua sind, olisiko “luonnollisen toivon” kohteeksi asetettava
hyvinvointivhteiskuntaan perustuva malli vai yksiliin mahdollisimman vapaaseen itsensi
loteuttamiseen perustuva liberalistinen malli. Niimi mallit ¢iviit ole kokonaan toisensa pois
sulkevia, vaan niiden piirteitii voidaan yhdiseii. Niiden lihtokohtina ovat kuitenkin selviisti
enlaiset nikemykset yhieisen hyviin ioteutumisesta ja jakamisesta, Luonnollisen toivon kohde

on nilssi ymmdrreity eri tavoin,

3. Kestliviin toivon kajo: solidaarinen yhteiskunta ja ihmiskunta

Omasta sosiaalicettisesti perinteestiin kisin luterilainen kirkko pitid yhicisvastuuseen ja
solidaarisuuteen perustuvaa hyvinvointiyhteiskuntaa parempana luonnollisen toivon kohteena
kuin yksilénvapauksiin perustuvaa markkinaliberalistista mallia.” Viimeaikaisessa
sosiaalicettisessi ajattelussaan Suomen evankelisluterilainen kirkko on pyrkinyt etsimiiin
mahdollisuuksia joidenkin hyvinvoinnin tasaamiseen liittyvien jirjestelmien luomiseen myds
globaalilla tasolla. Tukiessaan ihmisten keskiniiseen solidaarisuuteen perustuvaa toivoa
paremmista ajoista luterilainen kirkko samalla muistottaa, ettd inhimillisté elimiid - sen
cnempid yksildiden yhteistjen kuin koko ihmiskunnankaan — ei wile rakentaa tillaisen toivon

Varaan.

Teologisesti katsoen luonnollinen toivo kohdistuu Jumalan lahjoihin ja luomistekoihin. Se

kohdistuu siihen hyvillin, mitd luomakunnassa on tarjolla ihmisen eliméin tarpeiksi. Jumala on

* Kohti yheistii hyviili. Suomen evankelis-luterilaisen kirkon piispojen puheenvuoro
hyvinveintivhieiskunnan wilevaisuudesta, 1999,
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itse lisni kaikissa luoduissa ja lahjoittas hyvid niiden vilitykselli. Thminen ei kuitenkaan ole
pelkistiiin luonnon kiytiiji ja lwomakunnasta saatavien Jumalan lahjojen vastaanotiaja. Hin
on myds itse osa luomakuntaa, jonka kautta hyviin wilee vilittyi eteenpiiin tarvitseville.
Luterilaisen niilkemyksen mukaan myds yhieiskunnallinen jirjestys tai valtio on sellainen
Jumalan luomistcko, jonka viilitykselld Jumalalta wlevan hyviin on méiri vailivyi sic
tarvitseville. Yhteiskunnallinen jirjestys on olemassa jakaakseen ja vilittidkseen Jumalalia
vaan sen vilindji, rasaaja ja suojelija. Yhieiskunnallisen jirjestyksen pifimiics on yhieison eli
kommuunion yllipiiminen ja suojeleminen. Paitsi Kirkko, myts yheiskunta on vanhan
vertauksen mukaisesti ikiidin kuin ruumis, jossa kaikki ovat toistensa jisenii ja toistensa
palveluksessa. Solidaarisuudeksi kutsuttu periaate on sisiinrakennettu luterilaiseen
kisitykseen yhteiststi, jossa jokaisen jisenen tehtiivii on edistdi toisten ja vhieisti hyvi ja
yhieisn tehtivii on puolestaan edistii jokaisen jisenen hyvid. Tilldin yhieistn jisenen hyvi
el toteudu niinkiin hiinen omaan hyviin tihtidvien pyekimystensi wloksena kuin

solidaarisen yhieison toiminnan wiloksena.

Luterilaisessa sosiaalietitkassa ollaan kuitenkin samalla tietoisia ihmisten luonnollisen
solidaurisuuden rajallisuudesta ja taipumuksesta vilinstyil ryvhmikuntaiseksi tai yksililliseksi
itsekkyydeksi. Juuri siksi tarvitaan yhteiskunnallisia instituutioita, jotka voivat myis pakottaa
ihmisiii yhteisen hyviin huomicon ottamiseen ja toteuttamiscen. Tarvitaan vhicisen hyviin
yilipitimisekst koottuja veroja, luotettavaa oikeuslaitosta, kattavaa sosiaaliturvaa, jonka taso
ei perustu pelkiistiin henkilin taloudelliseen maksukykyyn, tarvitaan niin kutsuttuja
sosiaalisia oikeuksia, joiden nojalla yhieiskunta takaa kaikille jisenilleen perustoimeentulon, -
terveydenhoidon ja -koulutuksen. Niimi ovat asioita, jotka kuuluvat ihmiselle hinen
thmisyytensd, eiviit hiinen taloudellisen asemansa tai suorituskvkynsi perusteella, Niisti
syistil luterilainen kirkko katsoo elimille viilttiimiausmiin luonnollisen toivon perustuvan
solidaariseen yhteisollisyyteen joka kaikista — monien mielesti jopa ylitsepiiiseminsmisti -
vaikeuksista huolimatta wlee pyrkid ymmiirtimiiin jo toteuttamaan globaalissa mittakaavassa.
Ehkii on vieli tarpeen korostaa, et solidasrinen yhteisdllisyys ei pyri estiimiiin yksildiden
aktiivista toimintaa. Mutta oman hyviin edistimisen sijasta se tarjoaa toiminnan motivaatioksi

suuntavtumisen kohti toisia ja yhieisti hywiiii.
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6. Kestivii toivo Jumalassa

Luonnollinen toivoo kohdistuu luotuihin ja niiden kautta saatavaan hyviidn, Tiillainen toivo ei
kuitenkaan ole kestiiviti ilman yhteyiui pysyviiiin toivoon, Luotu hyvi voi johdatiaa ihmisen
kestiviiiin woivoon, koska woen toivon kohde on lisni katkessa luodussa. Luodut ovat toivon
kohteena oikeassa asemassa vasta silloin, kun nihdiiin niiden “1aakse”™ tai “siséiin™

kitkeytyneeseen varsinaiseen toivon kohteeseen, Jumalaan.

Timin pysyviin toivon sisiliéd ei voi esittiildl ilman yhieyitii uskoon ja rakkauteen, Toivo voi
pysyd voimassa vain uskon ja rakkaoden avulla, Usko tuntee Jumalan sellaisena kuin hiin on
eli kaiken hyviin Lihteenii ja lahjoinajana. Toivo luottaa kiirsiviillisesti Jumalan lupauksiin,
kuten oikeuden toteutumiseen, rauhan koittamiseen ja luomakunnan vapautumiseen
lankeemuksen alaisuudesta. Rakkaus yvhdistid ihmisen Jumalaan ja Ehimmidisiin, Mutta usko
el voi tuntea Jumalaa, ellei se toivossa luota Jumalan lupauksiin ja rakkaudessa yhdisty
Jumalaan ja Lihimmiisiin. Eik toivo lucta Jumalan lupauksiin, ellei se uskolla tunne kaiken
hywviin lahjoittajaa ja rakkaudessa yhdisty hineen ja toisiin ihmisiin. Eikii rakkaus tee kaikken
yhieiseksi Jumalan ja Ehimmiisten kanssa, ellei usko ole tunnistanut oikeaa elidviili Jumalaa

cikii toivo ole pannut luottamustaan hiinen sanaansa eli lupauksiinsa.

Kristilliselle uskolle, wivolle ja rakkaudelle on ominaista, ettii ne ovat ristin lipiisemii. Ne
pysyvill voimassa ja voimistuvat silloin, kun ihmisen niikokulmasta niyuis vallitsevan niiden
vastakohta. Usko tunnistaa kaikkivaltiaan hyviin Jumalan ristiinnaulitussa Kristuksessa, toivo
luottaa kaikkien Jumalan Jupausten todentumiseen, vaikka se ei niie mitiin muuta kuin
kdrsimystii, vastoinkiymisii ja tappioita, ja rakkaus suuntautuw sithen, miki el néiyid
rakastamisen arvoiselta eli ristillii kuolevaan Jumalaan seki syntiseen, vaikeaan ja
vastenmieliseen lihimmiiiseen. Kaikessa tissi usko, toive ja rakkaus kohdistuval Jumalaan,
joka ei ilmesty meille mahtavana ja voimakkaana vaan kitkee itsensd maailman hiitiin ja

heikkoutleen.
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Kristillinen usko, toivo ja rakkaus perustuvat kaikki kolmivhteisen Jumalan lisndioloon.
Niiden paikka on sisiiinen ihminen, joka ei itse tee tekoja vaan ottaa vastaan Jumalan ja hiinen
tekonsa. Jumalan teol oftaa vastaan usko, joka yksin voi kliyttid oikein Jumalan kaikkia seki
aineellisia ettd hengellisid lahjoja. Usko o lahjat Lisndoleviksi ja ottaa ne vastaan, mutla i
tee neitli thmisen omaisuudeksi tai ominaisuuksiksi, vaan pitéi ne aina Jumalalle kuuluvina.

Niin Jumalaa saa pysyi Jumalana, ainoana hyviini ja kaiken hyviin antajana.

Yhdessii uskon kanssa annetaan toivo ja rakkaus. Ne vhdistiviit kristityn Jumalaan ja toisiin
thmisiin. Rakkaudessa yhdistyminen on vasta alkavaa ja jil timén elliimén aikana
epiitiiydelliseksi. Toivossa kuitenkin yhdistytiiiin jo siihen, miki ei vieli niiy eiki niivid edes
mahdolliselta. Toivossa Jumalan Jupaukset ovat totta jo nyt eikii ainoastaan niin, et ihminen

It niitd tosing, vaan ne ovat reaalisesti Lisndiolevina tota.

Kristillinen toivo. joka syntyy ja vahvistu silloin, kun ihmistd koetellaan ja abdistetaan, saa
héinet luopumaan etsimistid apua ja pelastusta ruumiillisista tai hengellisisti teoista tai
ansioista. Hiin ei pane toivoaan luotuihin asioihin eiki itseensii, vaan etsii apua itsensi ja

katkkien luotujen “ulkopuclelta™, yksin Jumalasta,

Lutherin mukaan epitoivo eli toivon vastakohta syntyy sellaisesta miclenliikkeesti, joka alkaa
etsiil hyvii tekoja silloin, kun omatunto on himmennyksissii ja kuvittelee, etti synti on
voitettavissa teoilla. Saattaa olla vaikea nahdii timiin kisityksen vhieyitd analyyseihin
nykyihmisen toivottomuuden ja epiitoivon syisti. Yhieys on nihdiikseni kuitenkin olemassa.
Jos eplitoivon ja toivettomuuden taustalla on lopulta ihmisten sekd yksilillinen eni
ryhmikuntainen wsekkyys ja ahneus, on tarpeen ja aivan olennaista huomata, ettil epiitoivon
syy ei poistu aktiivisella toiminnalla eikid tekoja tekemiilla. Usko inhimilliseen aktiivisuuteen
epiitoivon poistajana sisdltid epduskon eli kiisityksen, ettii itsekkyyden ja ahneuden voittaa
joku muu kuin itse Jumala. Epdtoivoon sisiltyy myts viidiri rakkaus, joka avulla ihminen

pyrkii itse tekemiiiin hywviit teot.

Toivo syntyy, kun ihminen kaipaa siti, mitd hiin rakastaa, Toivon kohde on siis sama kuin



toivo yvhdistii toivojan ja toivon kohteen, Knstillinen toivo yvhdistid ihmisen Jumalaan.
Toivon kohde ei kuitenkaan ole niikyvi eikd havaittava. Siksi toivo muuttaa toivojan joksikin
tuntemattomaksi ja kiitketyksi ja vie hiinet sellaiseen sisiiseen himiriin, ettei wivo “riedid™
mitd se oIvoo, vaan ainoastian sen, miti se e wivo, Kristillinen toivo tietdd kylliE, end sen
kohde €1 ole mikidin luotu, ei mikiiiin niihiiiva ja kosketeltava, vaan ikuinen, nikymiitdn ja
salattu Jumala. Toivo ¢i tiedd, mitd se wivoo, koska se suostun sithen, ettil Jumala tieti
encmmiin kuin thminen ja odottaa siti, mitd Jumala pitil sille hyviini. Niin toivoessaan
thmissielu on samanaikaisesti toivo, joka suuntautuu Jumalalta wlevaan hyviiling ja toivotiu
eli o Jumalalia wileva wntematon hyvii. Sielu tivoeo sitd, miti se el nie eli Jumalaa ja se

poivioo siini, miti se e nie eli Jumalassa,

Myiis kaikkien pyhien yvhieist, Kristuksen hengellinen ruumis, jossa kaikki ovat toistensa
Jilsenid ja palvelevat toisiaan, on samalla toivon kohde, Kristuksen ruumiin jisenet ovat
syttyneel rakkauteen Kristusta ja toisiaan kohtaan ja tissi rakkaudessa he oval alkaneet
muovautua Kristuksen kaltaisiksi. TimE kaikki on kuitenkin kiitkettyii ja aistein
havaitsematonta. Mutta se on todellista ja lisniiolevaa toivossa, joka vhdistiid ihmisen siihen,
miti hiin ei nie. Nikyvi ja havaittava rakkauden ykseys Kristuksen ja kaikkien pyhien kanssa
on uivdellisend wedellisuutta vasta viimeisend piiviini, mutta toivossa se on wodellisesti lisnd
Jo nyt. Toivossa Kristitty on siindi, miti hiin ei nliie eli Kristuksen hengellisessii roumiissa, jossa

kaikki oval oistensa jlisenid ja toistensa kantajia ja tukijoita.

Kun ihminen on teivossa yhdistynyt Jumalaan, hiinen toivonsa ei perustu mihinkiisin
havaittavaan, Kuten toisiin thmisiin, hyvinvointiin, omaisuuteen tai menestykseen. Hiinestii on
tullut niin vapaa, ettei hiinen tarvitse tavoitella niitd. Hin on valmis kiirsiviillisesti kestiimiidin
koentelemuksia, vastoinkiiymisiii ja kaikkea, miti luotujen taholta voi kohdata hiinti. Hiinhiin
el piddl hyvin lihteend luotuja, vaan yksin Jumalaa. Mutta juuri siksi hiin on samalla valmis

osallistumaan siihen ty6hiin, jossa Jumala luotujen kautta lahjoittaa hyviid tarvitseville.

Muita toivo on valmis kestimiin vastoinkiymisii mybs Jumalalta. Toivo perustuu uskoon,
Joka tietid, ettéd Jumala on hyvi ja etti hiin on Kristuksessa lahjointanut kaikki hyvia lahjansa.

Toivo jaksaa luottaa sithen, et Jumala tiyteia - ja on jo tiyidnyt — kaikki lupauksensa,
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vaikka mikiiin niistd ei olisi nihuivissd eikii koentavissa, vaan ainoastaan Jumalan lupausten
vastakohta. Miin uskova ja wivova voi tehdli vapaasti ja iloiten hyvid jdiming odottamaan

kiitosta, palkintoa tal suosiota,

Ihmiskunnan toivo paremmista ajoista, suuremmasta vhieiskunnallisesta
otkeudenmukaisuudesta, kansojen viilisesti rauhasta ja koko luomakunnan hyvinvoinnista
ovat luonnollinen ja viillttiimiton osa inhimillisti eldmiis, Ne eiviit ole kristillisen, Jumalaan
suuntautuvan toivon vastaisia eiviitki sen kannalta wisarvoisia tai yhdentekevid, Ne siséltyvit
kristilliseen toivoon ja niihin kohdistuvan toivon tulee niikyi pyckimyksinii ja ponnisteluina
niiden toteutumiseksi. Kristuksen kirkko ottaa maailman hédin ja onnettomuuden omakseen
ja toimii sen kanssa niin kuin oman hiitiinsd ja onnettomuutensa. Samalla se o magilmaan
Kristuksen rakkauden, vanhurskauden, rauhan, pubtauden ja vapauden. Kaikki timi wilee
maailmaan luotuun todellisuuteen, veteen, leipiin ja viiniin sekii saviastioihin sitoutuneena ja
kiltkeytyneeni. Mutta luodut eiviit ole toivon kohde, vaan toivon vilindjii. Siksi toivo
parcmimasta maailmasta pysyy voimassa sellaisessa toivossa, jonka kohde, synnyiiji ja

yllipitdiji on kaiken hyviin lahjoittaja, itse ihmiseksi tallot wivon Jumala,
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