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Johdanto

Tdhinastisissa suomalais-vendldisissd oppikeskusteluissa ei kirkkoa
ole kisitelty systemaattisestl omana erilliseni teemanaan. Koska
ekklesiologia on teclogisesti hyvin keskeinen ja laajaulctteinen,
ratkaisu on ollut metodisesti oikea. Yksityiskohdista ja yksittdisis-
td teemoista on helpompi ldhted liikkeelle. Aiheena olleet yksittdis-
ongelmat ("eukaristia uskovien yhteyden ilmaisijana"™, "eukaristia ja
uhri", "eukaristia ja pappeus", "kristillinen oppi pelastuksesta",
"pelastus vanhurskauttamisena ja jumalallistumisena" sekd "usko ja
rakkaus pelastuksen tekijdind") ovat auttaneet molempia osapuoclia yhi
syvemmin ymmartdmddn toinen toistensa perinteitd. Midritietoinen kes-
kittyminen ja rajoittuminen on antanut keskustelulle lipidisyvoimaa.
Useita merkittdvid, ekumeenisesti painavia liittymdkchtia on l8yty-
nyt. Toisaalta kalkki keskustellut teemat ovat sisiltineet ekklesio-
logisia ulottuvuuksia, joista osanottajat ovat olleet tietoisia. Ne
ovat enimmikseen pysyneet pinnan alla ja odottaneet hetkesd, jolloin
ne voldaan nostaa esiin. Monet kysymykset ovat tdmdn harkitun viiveen
aikana muuttaneet muotoaan, kypsyneet ja syventyneet. Perspektiivit
ovat nyt toisenlaiset kuin keskustelujen alkuvaiheessa. Erityisesti
soteriologian kdsittely on niitd avartanut.

Metodisesta plddttyvidisyydestd hucolimatta on keskusteluissa jo hvvik-
sytty joitakin irrallisia ekklesiclogisia kannanottoja. Sinapin

(197D) teeseissd rekisterdiidddn eukaristian merkitys: "Kristuksen a-

settamana sakramenttina ehtoollinen on selvin ilmaus kristittyjen yhe

teydestd kirkon pddhdn, Herraan Jeesukseen Kristukseen, ja hidnen kaut

taan myds kristittyjen keskindisestd yhteydestd kirkon, Eristuksen

ruumiin, jdsenind (3.).

Jdrvenpddn (1974) eukaristiaa ja pappeutta kisittelevissi teeseissi




todetaan, ettd pappisvirka ja yleinen pappeus muodostavat yhdessi

"kirkon hengellisen tdyteyden monista jidsenistd koostuvana Kristuk-

sen ruumiina" (5.). Seuraavassa teesissd puolestaan lausutaan: "Erds

Kristuksen kirkon oleellisin ominaisuus ja merkki on sen apostoli-

suus, minkd vuocksi kirkkoa nimitetdin apostoliseksi" (6.). Pelastus-

opplia koskettelevissa teeseissd taas kirjataan alustavasti kirkon

soteriologinen merkitys: "Kristuksen sovitustydn hedelmdt Pvhd Henki

tarjoaa ja jakaa evankeliumin sanassa ja sakramenteissa. Tdmd tapah-

tuu seurakunnassa, joka on yksi, pyhd, yhteinen ja apostolinen. Ilman

sitd kukaan ei voi tulla Herran Kristuksen luo eik3 pelastua" (6.).

"Pyhd Henki tekee synteihin kuolleita eldviksi ja liitt33 heiddt Kris

tuksen ruumiin Jjaseniksi" (7.).

Turussa (1580}, Jossa selviteltiin uskon Jja rakkauden asema pelastuk-
sessa Kiovassa (1977) saavutettuijen tulosten pohjalta, muoteiltiin

mm. sSeuraava teesi: "Jeesuksessa Kristuksessa, jossa asuu jumaluuden

koko tdyteys, on paljastunut Jumalan ihmisiin =hinestd luopuneeseen

maailmaan- kohdistama kdsittdmitdn rakkaus (1 Joh 4:8B,16, Joh 3:18).

Kun tulemme pyhdssid kasteessa hinen kirkkonsa jdseniksi ja kun uskom-

me hidneen, Jumalan Poikaan, joka on tullut maailmaan syntisii pelasta

maan, csallistumme hinen jumalalliseen elidmidnsd. Ottaessamme wastaan

Kristuksen hdnen pyhéssd sanassaan ja pyhissd sakramenteissaan tulem-

me - traditioittemme eri sanontoja kdyttden- Jumalan lapsiksi (Room

B:14-17) , saamme vanhurskauden {(Room 3:24) ja sovituksen (2 For 15:18

ja meiddt jumalallistetaan (1 Joh 3:2)" (2.). Kirkko on toisin sano-

en paikka, jossa osallistutaan "jumallalliseen elimisn", joka puocles-
taan siis voidaan ilmaista erilaisin termein. Kirkon rauhantydn teo-

logisia perusteita koskevissa teeseissd todetaan mm: "Kirkon katoli-

suudesta johtuu, ettd kirkko on kutsuttu ihmiskunnan vkseyden merkik-

si" (6.).
Pddtds valita ekklesiologinen teema on Kiovan ja Turun neuvotteluien

pohjalta hﬁwﬂn perusteltu. Pelastusopista on luontevaa siirtyd kirk -



ko-oppiin. Yhteinen tytskentely tdlld alueella antaa mahdollisuuden
integroida' ja syventd3i my&s Sinapin, Zagorskin ja Jdrvenpiddn keskus-—
telutuloksia.

Uskon ja rakkauden aspekti on tdssd esitelmdssd mukana kahdesta syys-
td. Se edustaa ensiksikin keshkustelujen elimellistd jatkuvuutta ja
tarjoaa selkedn lihestymistavan. Toiseksi se on olennainen ulottuvuus
Iuterilaiseen ekklesioclogiaan erityisesti sillein, kun lidhtidkohtana

on eukaristia ja kirkke Kristuksen ruumiina.

1., Tehtdvdn asettelu

Luterilainen teologia ei ole pariin vuosisataan tarkastellut temaat-
tisesti kirkon olemusta uskon ja rakkauden ndkékulmasta. MyShidisor-
todoksian ja valistuksen ajoilta ldhtien [n. 17006-) sitd on hallinnut
keskustelu kirkon tuntomerkeistd (notae eccleslae; sana ja sakramen-
bElt) , Rirkun ndkymdttdmyydestd {ecclesia invisibilis sive coetus vere
credéfium et sanctorum: ndkymitdn kirkko eli todella uskovien ja opy-
hien yhteisd) Jja ndkyvyydestd (ecclesla visibilis sive coetus vocator
um: ndkyvd kirkko eli kutsuttujen yhteis8), kirkon viran (ecclesia
representativa sive coetus doctorum) ja koke kirkon (ecclesia synthe-—
tica ex doctoribus) vdlisestd suhteesta. Kiytetty kdsitteistt on ol-
lut skolastisperdistd. Halu eritelld ja analysoida on ochjannut kysy-
myksenasettelua ja johtanut usein plastisen ja dynaamisen kokonaisku-
van pirstoutumiseen. 5e on muocdostunut ik&3&n kuin mosaiikiksi, jota
tarkastellaan liian 1dheltd. Yhtenfiset linjat ja motiivit ovat taval
laan uponneet yksityiskohtien paljouteen. Vastaavasta kidsitepirstou-
tumisesta on joutunut kdrsimidn myds luterilainen sotericlogia. Kulu-
van vuosisadan intensiivinen Luther-tutkimus ("Luther-renesanssi")
on vienyt kohti alkuperiistd kysymyksenasettelua ja raivannut samal-
la tienpchijaa ekumeeniselle keskustelulle.

Tdmdn esitelmdn tarkoitus on antaa viitteitd siitd, miten Lutherin

soteriologiassa toimiva uskon ja rakkauden dynamiikka heijastuu klas-



siseen luterilaiseen ekklesiologiaan.

Soteriologinen lihtdkohta on giis tdAmd: pelastavassa uskossa vastaan-

atetaan (sanan ja sakramenttien wvElittdmd) Jumalan vanhurskaus ("vie-

ras vanhurskaus“;, joka =i ole vaino Jumalan suosio ihmistd kohtadn,

vaan myds Jumalan lahja ihmiselle, pskossa ldsndoleva Kristus. Hinan
-ja vain hdnen- k3rsimisensd, kucolemansa Jja vyldsnousenisensa tHHdan
ikminen "luetaan vanhurskaaksi", mitta samalla tidmd tulee -lasndocle-

van Kristuksen kautta- myds reaalisesti osalliseksi jumalallisesta

elimidstd, jonka olennainen ominaisuus on rakkaus. Eun usko on vastaan

ottanut timin eldmidn, se antaa sen eteenpdin toisille ihmisille rak-

kauden tekoina. Uskova kohtelee ldhimmdistddn juuri silld tavalla

kuin Kristus on kohdellut hEntd.
Ldhteind kiytetddin luterflaisia tunnustuskirjoja (Augustana, Avolo-
gia ja Iso katekismus), erditd keskeiszii Lutherin lausumia seki Jirtd=

takin puhdasoppisuuden ajan teksteji.

2. Vanhurskauttaminen ja ekklesiclogia

"Minulle riittdsd, ettd olen saman ruumiin jdsen ja minulla on yhtid
paljon cikeuksia ja kunniaa kuin kaikiila muilla jdsenilld. Siksi

en tahdo enkd sSaa tehdd tekoja sen vuocksi, ettd tulisin esaksi ruu—
mista, sen jHseneksi. S5illid sellainen mind olen jo etukiteen ja sii-
hen mySs tyydyn. Tekojeni tulee pdinvastoin palvella ruumista ja sen
jdsenid, rakkaita velijidni ja kumppaneitani, itselleni en tahde hank-
kia mitd#dn erityisetua enkd aihesuttaa riitaa ja halkeamia." (WA 17
I1, 37,77

Kirkon, Kristuksen ruumiin, jdseneksi ei tulla omin ponnistuksin,
vaan jdsenyys saadaan lahjana: meiddt synnytetdin siihen kasteessa.
Se on ennalta annettua eikd kukaan voi sitd itse ansaita. Yhteys van-
hurskauttamiseen on selvd:

"Samaten seurakuntamme opettavat, ettd ihmiset eivit voi tulla van-
hurskautetuiksi Jumalan edessd omin voimin, ansioin tai tecin, vaan
ettd heille lahjoitetaan vanhurskaus ilmaiseksi Eristuksen tdhden
uskon kautta, kun he uskovat, ettd heiddt ctetaan armoon ja ettd svn-
nit annetaan anteeksi Kristuksen tdhden, joka kuoclemallaan on sovit-

tanut syntimme. Timdn uskon Jumala lukee vanhurskaudeksi itsensd edes
sia." (CA 1V)

Sama uskon ensisijaisuus ndkyy hyvin Lutherin Ison katekismuksen us-



kontunnustusta kdsittelevin kohdan loppusancissa. Usko tarkoittaa
siind uskontunnustuksessa ilmaistua uskoa (fides guae creditur) =i-
k& ihmisen subjektiivista tunmetta tai asennetta:

"THstd huomaat, ettd usko on aivan toisenlainen oppi kuin kymmenen
kiskyd. Ne nimittdin opettavat meille, mitd meiddn pitdd tehdd, mut-
ta usko sanoo, mitd Jumala tekee Ja antaa meille. Eymmenen kiskvd on
5itd paitsi kirjeitettu kaikkien ihmisten sisimpdsn, mutta uskea ei
inhimillinen viisaus kykene mitenkdin kdsittdmiin, Pyhdn Hengen tdy-
tyy se yksin opettaa . Siksi tuoe edellinen cppi, kymmenen kdskyd, ei
vield tee yhdestdkdiln kristittyd: koska emme kvkene tHyttamiddn Juma-—
lan vaatimuksia, me yhid vain jddmme Jumalan wvihan alaisiksi ja ilman
armoa. Mutta tdmd (usko) tuo pelkkdd armoa, tekee meiddt hurskaiksi
ja Jumalalle otollisiksi. Kun tdmdn tajuamme, alamme syddmemme halus-
ta noudattaa kailkkia Jumalan kdskyjd. 5illd me ndemme nyt, miten Ju-
mala antaa itsensd kokonaan, kaiken, mitd hin cmistaa, ja kaikki wvoi-
mansa meiddn avuksemme ja tueksemme, rniin ettd voimme pitdd kymmenen
kdskyd. Isd antaa kKaiken luocdun, Poika kaikk1l tekonsa ja Pyhd Henkil
kaikki lahjansa." (661, 67-69, ks. my&s WA 17 II 98, 131-24).

Kirkon jdsnyys siis vastaanotetaan uskossa, ja mylis jdsenend pysymi-
nen perustuu Kristuksessa ldsndolevaan Jumalan armoon. Hyvdt tecot eli
rakkauden teot, joita kirkon jdsen tekee, eivdt pyri vahvistamaan hi-
nen omaa asemaansa, vaan ne on tarkoitettu yksinomaan muiden Kristuk-

sen ruumiin jdsenten hyvdksi. Ne ovat pelkkdd antamista, lahjoittamis-

ta. Ne palvelevat pelkdstdidn toisia.
Tdssd on jdlleen selvd liittymdkohta wvanhurskauttavan uskon ja sen
hedelmien, hyvien tekojen, vdllseen suhteeseen ([(CA VI ja XX). Wiin
kuin yksildn uskon tdytyy sisdisen olemuksensa, Kristuksen rakkauden,
ajamana tehdd ldhimmidiselle hyvdd, niin muuntuu lahjaksi saatu ja
uskossa vastaanotettu EKristuksen ruumiin jiEsenyyskin toimivaksl rak-
kaudekst velijld kohtaan (WA 3 132,38).
Vanhurskauttamisoppil siis strukturol luterilaisen ekklesiologian. Se
kdy ilmi myds Augsburgin tunnustuksen Jjdsentelystd: kolminaisuutta
(I}, perisyntid (II) ja kristologiaa (III) kdsittelevien artiklejen
jdlkeen con sijoitettu keskeinen vanhurskauttamisartikla (IV). Seuraa-
va artikla (V), joka on otsikoitu "Kirkollisesta virasta", painottuu
Pyhdn Hengen tydhén. Juuri Pyhd Henki vaikuttaa pelastavan uskon, jon-
ka hedelmistd, hyvistd tecista eli rakkaudesta, puhutaan artiklassa
VI. Augustana slis seuraa asioiden ontologista jidrjestystd eli tar-

kastelee niitd tavallaan Jumalasta kisin: triniteetti - kristologia -



soteriologia - usko ja rakkaus. Ekklesiologia lartiklat VIT ja VIII)
on tdmin wvuoksi sijoitettu vanhurskauttamista ja uwutta kuuliasaisuutta
(rakkaus) késittelevien kohtien jdlkeen.

3. Pyhd Henki ja ekklesiologla: kirkko uskovien ditinid

Ilman Pyhdn Hengen vaikutusta ei Kristus vol asua ihmisessd eikd tamd
voi tehdd rakkauden tekoja. Ilman Pyhdd Henked ei teoisin sancen ole
pelastavaa, rakkauden kautta wvaikuttavaa uskoa:

"Uskon etten vol omasta jdrjestdni enkd voimastani uskoa Herraani
Jeesukseen Kristukseen enkd pddstd hdnen luokseen, vaan ettd Pyha
Henki on kutsunut minut evankeliumin vB8litykselld..." (Vdhd katekis-
mis 511-512,6)

"Tamd evankeliumi ei tuo mukanaan vain ikuisten asiain varjoja, vaan
ikuiset asiat itsensd, Pyhdn Hengen ja vanhurskauden, jossa olemme
vanhurskaita Jumalan edessd." (Apol VII, 237, 15)

Pyhd Henki el kxuitenkaan kutsu ihmisid vdlittOmisti Kristuksen yhtey-
teen, vaan tie kulkee aina yhden,pyhdn ja ikuisesti pysyvidn kirkon
(CA VII, 61,1) kautta. Ontocloginen jirjestys vie Kristuksesta kirk-
koon, mutta yksityinen ihminen pddsee Kristuksen yhteyteen wvain kir-
kossa ja kirkon kautta. Luterilaisuus siis torjuu sellaisen spiritua=-
lismin ja individualismin, joka ohittaa konkreettisen seurakunnan.

"Joka aikoo 1&ytdd Kristuksen, hdnen on ensin ldydettavd kirkko."

(WA 10 I, 140, 8) "Pyhd Henki.. johtaa meiddt ensiksi pyhidn seura-
kuntansa ja kirkkonsa helmaan. Sen vdlitykselld hidn saarnaa meille ja
vie meiddt EKristuksen luo." (Iso katekismus, 654, 37] "Jos sinulta
kysytddn: mitd tarkoitat sanoilla 'mind uskon Pyhddn Henkeen', niin
voit vastata: 'Uskon, ettd Pyhd Henki tekee minut -nimensd mukaises-
ti- pyhdksi'. Mutta miten hidn sen tekee tai milld tavoin ja vdlikap-
palein? Vastaa: 'Kristuksen, kirkon, syntien anteeksiantamuksen ja
iankaikkisen eldmin wvdlitykselld'. (Iso katekismus 654, 40 - 635, 41)

Luther, luterilainen tunnustus ja klassinen luterilaisuus kdyttivitc-
kin wanhan kirkon ajoilta perdisin olevaa kuvaa kirkosta ditind, joka
synnyttdd maailmaan kristittyjd ja kantaa heitd sylissHdn:

"Saara eli Jerusalem, vapaa ditimme, on itse kirkko, Kristuksen mor-
sian, josta me kaikki synnymme; ja hidn synnyttdd lakkaamatta lapsia
maailman loppuun asti hoitaessaan sanan virkaa, se on opettamalla ja
levittdimdlld evankel iumiay tdmd on nimittdin synnyttimistd." (WA 40
664, 18-21) "Silld Pyhdlld Hengelld on ensiksi maailmassa erityinen
seurakunta. Se on #Hiti, joka Jumalan sanalla synnyttii ja kantaa jo-=
kaisen kristityn." (Iso katekismus 655, 42)

"Niin kuin Kristus itse otti ihmisruumiin syntymdlli neitsyestd, sa-
moin on kirkko uskevien hengellinen neitseellinen Hiti." (Gerhard,
Locl Xi, 16.)



Eristusta, uskoa ja armoa, el siis voida kchdata ilman kirkkoa eikd
ohi kirkon. Luterilainen tunnustus ei kuitenkaan lue kirkkoa varsi-
naisten armonvidlineiden joukkoon. Kirkkoa voitaisiin hyvin nimittdd
sakramentaaliseksi todellisgﬁgi, matta tuskin sakramentiksi 1n specie

Tdmd Jjohtuu siitd, ettd sana ja sakramentit ovat kirkkoon ndhden onto

logisesti ensisijaisia. Niissd on itse Kristus ldsnd Ja ne synnyttd-

vidt Pyhdn Hengen vdlitykselld ja uskon ja kirkon. Pyhd Henkl myds jat

kuvasti yllidpitdd molemmat. Kirkko ei ndin ollen ole yhtd kuin Kris-

tus, wvaan Kristuksen ruumis. TEmd metafora torjuu kirkon 9a Kristuk-

sen valittdmén samalistamisen -oli se sitten instituticonaalista tai
mekaanis-instrumentaalista samaistamista (sakramenttimagia).

"Mutta kirkko ei perustukaan, kuten muut Julkiset yhteistt, pelkkiin
ulkoisiin asioihin tai mensoihin, vaan se on ennen kaikkea sydimissi
olevan uskon ja Pyhidn Hengen yhteiss. 5illd on Ruitenkin ulkoiset
merkkinsd, Jnista se voidaan tunnistaa, nimittdin puhdas evankeliu-
min oppi ja Kristuksern evankeliumin mukaan toimitetut sakramentit.
Vain. tdtd kirkkoea kutsutaan HKristuksen ruumiiksi, koska Eristus uu-
distaa, pyhittdd Ja hallitsee sitd hengellddn, niin kuin Paavalin
sana todistaa Efesolaiskirjeen 1. luvussa: 'Ja hidn on antanut hinet
pddksi koko seurakunnalle, joka on hinen ruumiinsa'." (Apol VII 234,
5 - 235, &)

Kirkko ei ole Christus prolongatus, Eristuksen jatke, wvaan Kristuksen
hengellinen roumis tai hengellinen valtakunta, hengellinen kansa (WA
26, 506, 30; Apol VII, 236,13-14, 241,371, 237,19), Luterilainen orto-
doksia kdyttdd siitd sen vuoksi usein nimitystd Kristuksen mystinen
ruumis (corpus Christi mysticum):

"Niin koin kaikki ruumiin jdsenet hengittdvdt yhtd henked, ovat sen
hallinnassa ja saavat siitd eldmdnsd, samoin kaikki tosiuskovat ovat
osalliset Pyhdstd Hengestd, Hin hallitsee meitd, tekee meiddt eldvik-
si ja saattaa meididt mystisen ruumiin jiseniksi.

...Kuten Kristuksen omassa (ajalllsessa) ruumiissa asui ruumiillises-
ti jumaluuden koko tdyteys (Kol 2:9), samoin asuu Kristuksen mystises
sd ruumiissa ja kalkissa sen todellisissa ja elidvissid jisenizsi koko
kolmiyhteinen Jumala mystisesti ja hengellisesti. Siksi kirkkoa kut-
sutaan Kristuksen ruumiiksi, hdnen tdyteydekseen, joka tayttdd kai-
ken kaikissa." (Gerhard, Loci XI, 15, 16=17. Kts. myds Quenstedt
Theologia didacticopolemica IV, 489.)

Kristologia on ekklesiologian ontologinen keskus, mutta ilman PyhidEn
Hengen tydtd ei keskukseen ole yhtddn tletd. NIln pneumatologia ta-—
vallaan ympardi kristelogian joka taholta. Jos Kristus on ekklesiolo-
gian syddn, Pyhd Henki on ekklesiologian sielu, eldmin antaja ja kan-

taja. Yksilén ja vhteisdin usko ja rakkaus syntyvit ja eldvi* wvain



Pyhdn Hengen vaikutuksesta.

"Ndin Pyhd Henkl pysyy viimeiseen pdivdidn asti pyhdssd seurakunnas-
54 @€li kristikunnassa. Sen wvidlitykselld hidn johdattaa melitdi. Sitd
‘hdn kdyttdd sanan jJulistamiseksi ja harjolttamiseksi. 51114 tavoin
hin saa aikaan enenevdd pyhitystd. Niin seurakunta joka pdivid kas-
vaa Jja vahvistuu uskossa ja sen hedelmissd, jotka Pyhd Henki luc.”
(Isp xatekismus 657 - 658,53).

4, Communio sanctorum

Pyhd Henki johtaa ensin kirkkoon ja sitten Kristuksen vhteyteen.
Tamdn pneumatologisen ldhestymistien wvucksi luterilainen ekklesia-
logia painottaa kirkon yhteis@llistd luonnetta:

"Kirkke on pyhien vhteisd, jossa evankeliumia puhtaasti jJuliste-
taan Ja sakramentit olkein toimitetaan.” (CA VII, 61,719

Valistuksen ajalta (1700-luvun jilkipuolisko) perdisin ecleva tul-
kinta, Jonka mukaan tdssd olisi kysymys samalla tavalla uskoevien
vapaasta vhteenliittymisestd (eli uskonnollisesta yhdistvksestd)
on anakronistinen eikd vastaa lainkaan alkuperdistd ajatusta. Au-
gustanan niukahkon ilmaisun merkitystd on etsittdvd toisaalta.
Luther piti apostpliseen uskontunnustukseen suhteellisen myShddn

lisgdtty]a sanoja sanctorum communiconem tulkintana niitd sedeltdvil-

le sanollle szanctam ecclesiam catholicam (WA 2, 190,20-26,7, 712,

19 sekd erityisesti Iso katekismus, 655,47 - 657,50).

Kysymykseen, missd mielessd Lutherin tulkinta ilmentdd sancjen al-
kuperdistd merkitystd, ei tEssd puututa. Ne ilmalsevat hinen mukaan-
sa, ettd kirkko on sisdiseltd olemukseltaan yhteiss:

"Sen mukaan uskeon, ettd maan pddlld on yksi, pyhd, kristillinen
kirkko. Se on maailman kaikkien kristittyjen yhteisd, kokonaismdd-
rd ja kokous, Kristuksen ainca morsian ja hé&nen hengellinen ruu-
miinsa, hdn on mybs sen alnoca pdd." (WA 26, 506,30-33) Tdmidn lisid-
yksen merkitys ja pddsisltd on siis seuraava: Uskon, ettd maan pddl-
14 on plieni lauma ja yhteisd, joka koestuu pelkistd pyhistd ja jon-
ka Pyh&d Henki on koonnut yhden p#3n, Kristuksen alaiseksi. Sillsa

on yksi usko, yksi mieli ja yhteisymmidrrys. S5il1l3 on monenlaisia
lahjoja, mutta se on yksimielinen rakkaudessa, ilman puolueita ja
halkeamia." (1Iso katekismus £57,51)

Apolpgilia osoittaa selwvidsti, ettd Augustana VII:n "pyhien yhteisdl-
14" (congregatic sanctorum) tarkoitetaan apostolisen uskontunnus-
tuksen “pyhien yvhteyttd" (communic sanctorum) Lutherin tulkitse-

massa merkityksessd. Tekstissd viitataan ensiksi Efesolaiskirjeen



viidennen luvun kohtaan: "Kristus rakasti seurakuntaa ja antol it-
sensd alttiiksi sen edestd, etti hin sen pyhittiisi, puhdistaen sen,
vedelld pesten, sanan kautta, saadakseen asetetuksi eteensd kirkas-
tettuna seurakunnan,; Jjossa el olisi tahraa eikd ryppyd eikd mitsdn
muuta sellaista, vaan olisi pyhd ja nuhteeton" (5:25-27)., Se jal-
keen todetaan;

"Niin mddrittelee kirkon my&s se uskontunnustuksen kohta, jossa mei-
td kdsketddn uskomaan, ettd on clemassa pvha, katolinen kirkko...
Ndyttdd siltd, ettd jatko, pyhien vhteys (sanctorum communio), on
lisdtty selittdmiddn, mitd kirkella tarkoitetaan, nimittdin pyhien
vhteisdi (congregatio sanctorum). Ndmd pyhit ovat keskenddn osalli-
set samasta evankellumista eli opista ja samasta Pyhidsti Hengestd,
joka uudistaa; pyhittdd ja hallitsee heiddn syddmensd." (Apol VII;
235,8)

Kun luterilainen ortodoksia kdyttdd ilmaisua: "kirkko on ensisijai-
sesti pyhien yhteisd (communio sanctorum)", painotus johtuu siitd,
ettd lihtBkohtana on uskontunnustus. Pyhien yhteys on kuitenkin mo-
niulotteinen ilmaisu. Gerhardin mukaan se merkitsee 1., yhteyttd sak-
ramentteihin, 2. yhteisen tunnustuksen ja sakramenttien kidytén luo-
maa ulkoista yhteyttd (jossa on mukana my&s niitd, jotka eivit uska),
3. sisdistd, hengellistd yhteyttd, joka perustuu "todelliseen uskoon,
rakkauteen ja Pyhdn Hengen osallisuuteen" ja 4. yhteyttd taivaassa
oleviin pyhiin, perille pdidsseitten riemuitsevaan kirkkoon (Loci XI,
14=15) .

Yhteistdllisyys nousee esiin ndin volmakkaasti sen wucksi, ettd Kris-
tuksen ruumista tarkastellaan pneumatologisesti kelmannesta uskon-
kappaleesta kdsin. Sen sisdinen Pyhidn Hengen luoma jumalallinen elid-
md on kaiken lahtdkohta, mutta on ilman muuta selvdd, ettd eld3md ja
yhteys kumpuavat kristologisesta keskuksesta: Kristus on pdd ja us-
kovat ovat Kristuksen ruumiin jdsenid. Yhteisd ei siis kasva jdsenis-
tddn, vaan pddstd kdsin:

*5illa vksin Kristus, ei poissaocleva vaan lidsndoleva, tekee Hengen
voimalla jdsenensd osalliseksi eldmdstdin, elinvoimastaan, tunteis-
taan ja hengellisestd toiminnastaan. Yksin hinen wvaikutuksestaan jE-
senet vahvistuvat, liittyvdt lujasti toinen toiseensa ja padhin. Hin

yvksin johtaa, hallitsee ja nousee ndkyviin niin kuin ruumiin p#in
kunluukin tehdd." (Cerhard, Loei XI, 15)
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Congregatio sanctorum, pyhien yhteisti, on corpus Christi, Kristuk-
sen ruumis. Eysymys on kahdesta aspektista samaan todellisuuteen,
Kun Gerhard puhuu siitd, miten Kristuksen mystinen ruumis saa jd-
senensd, hin viittaa samaan Efesolaiskirjeen kohtaan kuin Apolagia,
kun se selittdd sanoja congregatio sanctorum:

"My&skddn mystistd ruumistaan hdn ei ole valinnut enkeleistd, wvaan
hdn teki sen jEseniksi ihmissuvusta ne, jotka Pyhd Henki oli puh-
distanut vesipesulla ja sanalla. Niin kuin Kristuksen oma ruumis
kasvoi aina tdyteen ikHdn, miehuuteen asti... samoin Kristuksen mys-
tinen ruumis kasvaa hengellisesti pdivd pdivdltd... Ja niin kuin
Kristuksen oma ruumis sai tdssid elamdssd kdrsid monenlaisia ahdis-
tuksia ja karsimyksii, samoin on kirkon, Kristuksen mystisen ruumiin
karsittdvd ristin varjossa." {Loci, XI, 16)

Pneumatologinen yhteistllisyyden keorostaminen kuitenkin estdid kris-
tologisen keskiuksen viEidrdn instituticnalisoitumisen. Ilman eldvidd
ja toimivaa uskoa ja sen synnyttdmdd keskindistd rakkautta ei cle
Kristuksen ruumista:

'Sen vuoksi ne, joissa Kristus ei saa mitddn liikkeelle, eivdt ole
Kristuksen ruumiin jdsenid." (Apol VII, 235,6)

Luterilainen tunnustus ja teologia mddrittelevdt kirkon "sisdltd kdsin”.
Lihttkohtana ovat todelliset, eldvdt Kristuksen ruumiin jdsenet. Eldvi-
en jdsenten joukossa on kuitenkin myds niitd, jotka eilvdt todella usko
eivitkd rakasta. He kuuluvat kirkkoon nimellisesti ja ulkonaisesti (CA
VIII, 62, 1: Apol. VII, 234.,3, 236,12-714, 240,28).

"Lahot ja kuolleet jidsenet, joista eldmdn henki on paennut, leikataan
irti ruomiista. Ndin kdy myds silloin kun uskovat eividt endd kdrsi Py-
hi&n Hengen johdatusta, vaan siirtyvdt synnin hallittaviksi: he lakkaa-
vat olemasta todellisia ja eldvid mystisen ruumiin jdsenid. Niin kuin
ihmisruumiiseenkin kuuluu oikeiden ja todellisten jdsenten lisdksi myds
hyddyttomid ja myrkyllisid nesteitd, jotka ahdistavat ruumista, samoin
on tosiuskovien ja pyhien yhteisddn tdssd eldmissd sekoittunut tees-
xentelijditd, jotka ovat heittidneet sikseen todellisen uskon ja pyhyy-
den." |(Gerhard, Loci Xi, 16).



5. Eukaristia, yhteyden ja rakkauden ldhde

"Emme toki kielld sitd, ettd meididt liitetddn hangellisesti Fristuk-
seen cikeassa uskossa ja vilpitt&mssd rakkaudessa, mutta torjumme
ehdottomasti sen kdsityksen, ettd meilll ei olisi mitd38n ruumiillis-
ta yhteyttd hineen. Sellainen olisi mielestimme tdysin raamatunvas-
taista. Kuka ndet epdilisi, etteikt Kristus olisi viinipuu myds ruu-
miillisesti ja me puolestamme oksia, jotka saamme siitd eldmin? Kuun-
tele Paavalin sancja: 'Me kaikki olemme vksi ruumis Kristuksessa, sil-
14 vaikka meitd on monta, hinessd me kuitenkin olemme vksi. Kaikki me
olemme tuosta yvhdestd leivdstd osalliset'. Vai luuleeko joku ehkd, et-
td me emme tunne tuon mystisen sipnauksen voimaa? Kun se on meissd,
eikd se saisiKristusta asumaan meissd myds ruumiillisesti, kun ehtoal-
lisessa tulemme osallisiksi Kristuksen ruumiista?... TEstd on pditel-
tdvd, ettel Kristus ole meissd vain pelkkdnd mielentilana, Jjoka kdy
ilmi rakkaudesta, vaan ettd ndn on todella osallinen luonnostamme.”

(Apol Xi, 24B,3)

Apologia ilmaisee ndin Kyrillos Aleksandrialaisen Johannes-kommentaa-

rin sanocja lainaten eukaristian ja ekklesiocloglan yhteyden. Kirkon
olemus, communio sanctorum, aukenee ehtoollisen sakramenteista. th-
toolliseen osallistumista on l#nnessa perinteisesti kutsuttu juuri
communioksli:

"Tdman sakramentin merkitys eli waikutus on kaikkien pyhlen yhteys.
Siksl siitd tavallisesti kHytetddn nimitystd synaxis tai communio
eli yhteys. Latinan sana communicare tarkoittaa tdmdn yhteyden wvas-
taanottamista -saksaksi puhumme sakramentille menemisestd, Timd joh-
tuu siitd, ettd Kristus muodostaa kaikkine pyvhineen yhden hengellisen
ruumiin..." (WA 2, 743, 7-12. Kts myds Gerhard, Loci ¥, 369.)

Bukaristiassa vhdistyvdt kristologia, sotericlogla ja ekklesioclogia.

Kristus on siind reaalisesti l8sn¥ ja antaa itsensi kristitylle lei-

vissd ja vilnissd. Kristitty "syd ja juo" hdnet, vastaanottaa hinet

uskossa ja molemmista tulee yksi ruumis. Niin hidn tulee osalliseksi
jumalallisesta eldmidstd, "jumalallisesta lueonnosta™.

"Mitddn ldheisempdd, syvempdd ja erottamattomampaa yhteyttd ei ole
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plemassa kuin se, miten rucka vhdistyy sy&jddnsd, koska ruoka muut-
tuu luonneoltaan ja siitd tulee sy&jinsd kanssa yhtd... Ndin me yvhdis-
tymme sakramentissa Kristukseen ja liitymme kaikkiin pyhiin. Se ta-
pahtuu niin, ettd hidn ottaa meiddt itseensd: hidn toimii ja uhrautuu
puolestamme aivan kuin hdn itse olisi sitd, mitdi me clemme, ja ettd
kaikki mikd koskee meitd, koskisi myds hdntd ja lisdksi vield enemmin
kuin meitd. Meiddn on puoclestamme otettava hinet wvastaan aivan kuin
olisimme sitd, mitd hén on, jotta vihdeoin tulisimme samankaltaisiksi
kuin hidn, kuten pvhd Johannes sanco: ' Tieddmme tulewvamme hinen kal-
taisikseen kun hdn ilmestyy' (1 Joh 3:2). Wa&in syvd ja kokonainen on
Kristuksen ja kaikkien pyhien yhteys meiddn kanssamme. Ndin meiddn
syntimme ahdistavat hdntd ja hénen vanhurskautensa suojeles meitd. Ta-
mi& yvhdistyminen tekee ndet tuon kaiken yhteiseksi aina siihen ast:
kunnes hdn viimeisend pdivénd poistaa meistd synnin kokonaan Ja tekee
meiddt kaltaisikseen. Ndin meiddn on vhdistyttdvd ldhimmdisiimme ja
heiddin meihin saman rakkauden yhteen liittZmind." (WA 2, 748, 29-749,
6).

Lutherin kdyttdmd kuva siitd, miten Kristus ehtocllisessa yhdistyy
kristittyihin niin kuin rucka yhdistyy sybHjdidnsd, on tuttu myds lute-
rilaisegsa oartodoksiagsa (Cerhard, Loci X, 36B-369) . Cerhard wvield
galleviivaa tdmin yhdistymisen ekklesiologista ulottuvuutta:
Luonnollinen rucka muuttou meiddn ruumiimme olemuksen kaltaiseksi,
mutta "tdEmd hengellinen ravinto ei tule toisenlaiseksi eikd muoatu
melssd, vaan se pilikemminkin muuttaa meiddt toisenlaisiksi, niin ettd
tulemma osallisiksil jumalallisesta luonnosta (2 Pt 1:4) ja JHsenik-
51 mystiseen ruumiiseen, jonka pdd on Kristus (Ef 5:30)." {(Loci X,
369) .

Eoteriologista aspektia onkin mahdotonta erottaa eskklesioclogisesta

aspektista. Kun kristitty yhdistyy uskossa Kristukseen, hidn samalla

myds yhdistvy rakkaudessa toisiin kristittyihin, Hin tarjoutuu toisten

kristittyjen "ruuaksi ja juomaksi" samalla tavalla kuin Kristus tar-
Joutun hinen ruvakseen ja Jjuomakséen. HEn tolsin sanoen antaa itsenssd,
koko olemisensa ja el&misensid, kaikkd mybnteiset lahjansa ja volmava-
ransa, toisten kKristittyjen ja lahimmdsitensd kdyttdén. Seuraavat Lut-
her-sitaatit ilmaisevat kaikessa konkreettisessa kuvallisuudessaan
erittdin selwdsti, miten kirkon yhteistllisyys saa hahmonsa ja eld-
mansd siitd, mitd eltoollisessa tapahtuus:

"Sy&n Kristuksen uskon kautta, kun uskon ehtoollisen asetussancihin.
Bamalla tavalla sy5 ldhimmdiseni minut, kun hin saa kaiken omistamani
itsedidn palvelemaan. Mind puolestani tarvitsen kdyhyyteenl toisen apu-
a." (WA 15, 503, 6).

"Niin kuin sellaisessa yhdessd ruumiissa yksi jdsen palvelee toista,
niin myds toinen syd toisensa eli antautuuy kaikkineen toisen nautin-

taan ja kukin on toisensa ruoka ja juoma... juuri niin kuin Kristus
on meididn ruckamme ja jucomamme." (WA 11, 4471, 4)
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"Sil1ld niin kuin leipd tehdddn monista yhteen jauhetuista jyvistd ja
monien jyvien ruumiista tulee yhden leivdn ruumis, missd kukin Jjyvd
menettdid oman ruumiinsa ja hahmonsa ja ottaa omakseen leivin yhtelsen
ruumiin, ja niin kuin jokainen wviinirypdle menettdd oman hahmonsa yh=-
distyessdin yhteisen viinin ja juoman ruumiiksi, sameoin pitdd tapah-
tua silloin Kun me kiytdmme oikein tdtd sakramenttia:

Eristus kaikkine pyhinecen ottas rakkaudessaan omakseen meiddn hahmom=
me, taistelee kanssamme syntid, kuclemaa ja kaikkea pahaa vastaan,
jotta me syttyisimme siitd rakkauteen Jja ottaisimme hdnen hahmonsa,
jdttdytyisimme hdnen wvanhurskautensa, eldmdnsd ja autuutensa wvaraan.
N&in hinen hyvyytensd ja meidin onnettomezutemme yhdistyisivat toisiin-
ga niin ettd meistd tulee tdysin yhtd, yksi lesipd, yksi ruumis, yksi
juoma, ja kaikki on silleoin yhteistd. 0i! Tédmi on suuri salalsuus
{sacrament), sanoo pyh3 Paavali: Kristus ja kirkko ovat yntd lihaa

ja luuta. Meiddn puolestamme on annettava saman rakkauden muuttaa

myds itsemme ja suostuttava ottamaan itsellemme kaikkien tolisten kris-
tittyjen rikkomukset, heiddn hahmonsa ja tarpeensa. Melddn on annet-
tava heille kaikki se hyvd, mikd meilld on, ettd he volvat siitd naut-
tia. Tillaista on oikea yhteys ja ndin t3td sakramenttia kdytetddn
oikein, Niin me muutumme toinen toiseksemme ja yhdeksi rakkauden kaut-
ta. Ilman sitd ei mikddn voil muuttua." (WA 2, V4B, B-26. samaa kKuvaa
kiyttdd myds Gerhard, Loci X, 26-27, 371.)

Ehtoollinen, "rakkauden sakramentti" [WA 2, 745,25}, synnyttdid toisin
sanoen kirkossa rakkauden, joka kohdistuu ensiksi toisiin Kristuksen
ruamiin jdseniin, mutta sitten my&s kaikkiin ldhimmdisiin. Sen, minkd

kristitty on uskossa wvastaanottanut, sen hidn antaa rakkaudessa tolisil-

le, Tdmd jatkuva eldmdnliike kumpuaa kirken perusolemuksesta. Ellet
it tapahdu, ellei usko alituisesti muutu rakkaudeksi, ei kirkkoa o-
le:

"Sen, ettd olet vastaanottanut ehtoollisen, tdytyy siis ilmetd rakkau-
tena." [WA 15, 500, 7)

"TAmin sakramentin hedelm& on yhteys ja rakkaus, jotka vahvistavat
meidat kuolemaa ja kalkkea pahaa vastaan., Tdmd vhteys on kahdenldis-
ta. Toinen on se, ettdi me nautimme Kristusta ja kaikkia pyhid, toi-
nen taas se, ettd annamme itsemme kaikkien kristittyjen nautittavaksi,
missd se vain on meille ja heille mahdollista. Tamdn sakramentin tar-
koitus on juuria pois hydtyd etsivd itserakkaus jJa paistdd tilalle
kaikkien ihmisten hydtyvd etsivd rakkaus, Jjotta rakkaudessa muuttui=-
simme yhdeksi leivdksi, yvhdeksi juomaksi, yhdeksi ruomiiksi, vhdeksi
seurakunnaksi eli oikeaksi kristilliseksi veljesyhteistksi." (WA 2,
754, 9=-18)

Tdmdn eukaristian, "rakkauden sakramentin®, ja ekklesiclogian elimel-
linen yhteys ndkyy hyvin vield luterilaisen ortodoksian teologiassa
aina sen vilmelseen suureen edustajaan, Hollaziunkseen asti. Se on
vankka osa klassista luterilaista perinnettd:

"Sopivaa muistutusta vastavuoroisesta veljesrakkaudesta eivdt tarjoa
pelkdstddn tamdn sakramentin ulkoiset symbolit, leipd ja wviini,

vaan koska Kristus lisiksi saattaa meidit tdmin leivdn vilityksellid
osalliseksi ruumiistaan ja tdmdn viinin vilitykselld verestdan ja
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vieldpd yhdistid melddt itseensd silld luonnollaan, jossa hdn on kans-
samme samaa olemusta ja meiddn veljemme, h3n pitdd td3min rakkauden
toimivana, lisdd sitd ja leimaa silld uskovien syddamet. Hi3n tekee sen
omaksumansa -meille synnynnidisen- inhimillisen luonnon vdlitykselld,
jotta me kuin kaksi yhdeksi, mystiseksi ruumiiksi jdsentyneind, yhden
pddn, Kristuksen, asuessa uskon kautta sydimissdmme rakastaisimme toi-
siamme puhtaasti ja vilpittBmidsti." (Gerhard, Loci X, 3717)

"Pyhd ehtoollinen yhdistdd meiddt pddhdn, Kristukseen, mutta me yh-
distymme siind myds toinen toiseemme kuin mystisen ruumiin jiseniksi.
Siksi eukaristia onkin keskindisen rakkautemme ja lZ3himmiisenrakkau-—
temme perusta." (Hollazius, Examen, 1139)

Mutta se ei heijastu vain dogmaattisissa teksteissd, vaan on eldnyt
lipi vuosisateojen kirkkomme liturgiassa ja virsissd, jotka ovat syvis-

ti vaikuttaneet tavallisen kansan hurskauteen:

"Vahvista, Herra, tdlld aterialla
uskoamme, toivoamme,

niin ettd sinuun aina turvaamalla
ldhimmdistd rakastamme.
0i herra armahda!

Henkes anna meitd johdattaa, T2
aina rauhas tietd kuljettaa, LSO L €
ettd kristikuntasi FrREe
kulkis kunniaasi. e N
Oi Herra armahdal!" ﬁ & %'5 B
(Luther, Virsikirjan wvirsi 232:3) Y %'@_“% '-‘*%
Q EeE"
"Sun veres hengen virvoittaapi H‘i i%% ‘f;
on ruumis rucka totinen ® 2223
ja uskovainen niistd saapi ¢ 2% %
taas voimaa eloon uutehen. ¢ BETR
Rohkaise , Herra, sydidmemme Rtz en
uskossa kilvoitellaksemme. t:_f. = ;,%; %
0,2%L% %
Myds toisten uskovaisten kanssa k9 %327
sun, Jeesus, ruumiis ji3senten, "‘; ‘5-;_?; Z%
me yhdistymme kokonansa Q% ,LE=
vhteiseen henkeen, mielehen. - % ?,:'%,
Yks sama leipd meille suodaan, 2 %%
niin henki yksi meihin luodaan. ‘;:::'3"_":';-_,-*’}__.*%
% 228 %
Suo ettd side vilillimme e %z
sun atriastas wvahvistuu ':‘E;._ "ﬁs-:._.?'.a =

ja rakkauteen keskendmme

myds sydimemme uudistun.

Suo, ettd sinuan liittdymme

sun ruumiiksesi yhdistymme."

(J.J. Rambach 1693=1735, Virsikirja 239: 4-6)

6. Kristus kantaa meitd uskossa, me kannamme toisiamme rakkaudessa

Eukaristia ei jdsennd ekklesiologiaa vain muodollisesti, formaalises-
ti. Se el sano vain, ettd usko ilmenee rakkautena, wvaan antaa sille
myds s8isdllén. Eukaristiassa avautuu pyhien yhteisdn, kirkon uskon ja

rakkauden ominaislaatu. Niin kuin Kristus kerran otti kantaakseen




langenneen ihmiskunnan, antei itsensd ihmisten syntien sovitukseksi,
niin hdn jatkuvasti jakaa tdmdn kertakalkkisen tekonsa hedelmdd ja
antaa itsensd ihmisille sanassa ja sakramenteissa. Tdmd antaminen,
lahjeoittaminen, ihmisiin samaistuminen, heiddn syntinsd kantaminen
totentuu hywin syvdsti juuri ehtoollisessa. Kristus "sy&dddn', hdn
jakautuu ja sulautuu kristittyihin.

"Me uskomme edelleen, ettd kristikunnassa saamme syntimme anteeksi.
Se tapahtuu pyhien sakramenttien ja absolution kautta, lisdksi koko
evankeliumi jakaa monenlaisia lohdutuksen sancja. Siksi tdhdn kuuluu-
kin kaikki se, mitd8 on saarnattawva sakramenteista, lyhyesti: kcko
evankeliumi ja kaikki kristikunnan wvirat... Siksi kristikunnassa kaik-
ki on asetettu sitd varten, ettd sen keskuudessa saataisiin joka pdi-
wd sanan Ja merkkien kautta pelkkdd syntien anteeksiantamusta, jotta
omatuntomme saisi lohdutusta ja rohkaisua eldmidmme loppuun asti.

Ndin Pyhd Henki waikuttaa, ettel synti vol meitd wvahingoittaa, wvaik-
ka meissd sitd wield onkin, koska eldmme kristikunnassa, jossa on
pelkkdd syntien anteeksiantamusta. Jumala antaa meille anteeksi ja

me annamme toinen toisellemme anteeksi, kannamme toistamme Ja autam-
me toinen toistamme nousemaan." (Iso katekismus 65%B, 54-53%)

"Meiddn lihaamme on.., j83nyt kasteen jdlkeen syntid: taipumus vi-
haan, kaunsan, ylpeyteen, epidsiveellisyyteen ja muuhun sellaiseen.

Ne taistelevat meitd vastaan niin kauvan kuin elimme. Me tarvitsemme
tdssd kirkon ja Kristuksen rinnallemme avuksi taistelemaan sitd vas-
taan. Mutta se ei yksin riitd. Kristuksen ja hdnen pyhiensi on myds
valttdmdttd kdytdvd meiddn puolestamme Jumalan eteen, ettei Jumala
lukisi meille synneistdmme ankaraa tuomiota. Siksi Jumala antaa meil-
le sakramentin vahvistaakseen ja lujittaakseen meiddt nditd syntejd
vastaan." (WA 2, 744, 19-18)

Usko on Jumalan rajattoman armon ja rakkauden vastaancttamista Kris-

tuksen kautta ja Kristuksessa, Kristus on Jumalan rakkauden sisaltsd,
Hdn on syntien anteeksiantamus, Jumalan armolahja iankaikkiseksi eld-
maksi (Rm 6:23). Tdmd armo vastaanotetaan kirkon keskuudessa, sillE

on heti yhteis&llinen ulottuvuutensa. Se jakaantuu heti kaikkien Kris-
tuksen ruumiin jdsenten hyviksi,

"Mind uskon, ettd tissd yhteisdssd eli kristikunnassa on kaikki vh-
teistd ja jokaisen oma kuuluu toiselle eiki kenellidkidn ole mit3iEn
omaa. Siksi koko seurakunnan rukoukset ja hyvidt tydt aina tulevat,
eldmdssd ja kuolemassa, minun ja kaikkien uskovien avuksi, tueksi ja
vahvistukseksi. Jokainen kantaa pyhidn Paavalin opetuksen mukaisesti
toinen toisensa taakkaa." (WA 7, 219, 11)

"Jos siis meissd on jotakin, se ei ole omaamme, vaan Jumalan lahjaa.
Mutta jos se on Jumalan lahjaa, se on kokonaan midritty rakkaudelle,
Kristuksen laille. Ja jos se on mddrdtty rakkaudelle, sen ei endd tu-
le palvella minua, vaan minun kauttani muita." (WA 2, 601, 1)

"Niin kuin ruumiin jdsenet kdrsividt toistensa kanssa ja auttavat vas-

tavuoroisesti toisiaan, siten tulee my®s todellisten ja elivien kir-
kon jédsenten, jotka ovat yvhdistyneet toisiinsa rakkauden siteelld,
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kirsi¥ toinen toistensa kanssa, iloita toinen toistensa kanssa ja ol-
la toinen toiselleen hyddyksi." (Gerhard, Loci XI, 13)

Rakkaus, jonka usko synnytt#& kirkessa ja sen Jidsenissd, el xkoskaan
pyri palvelemaan rakastavan omaa pelastusta, wvaan aina toisen pelas-
fusta. Pelastius on annettu Kristuksessa, wvanhurskauttamisessa, uUsxos-
sa, rakkaus taas annetaan lyhentdmdttdmind muiden hyvdksi.

"Kristus ja kaikki pyh#t tulevat lucksesi kaikkine hywvineen, kdrsi-
myksen kestidmisineen ja armoineen elddkseen, toimiakseen, kirsidk-

seen ja kuollakseen kanssasi. He haluavat colla kcokonaan sinun, pitid
kaikkea kanssasi vhteisenid." (WA 2, 750,8)

Vain ndin sdilyy HEristuksessa laskettu perustus horjumattomana (apol
VII 238, 21)

Mutta my8s se rakkaus, joka annetaan teisen hvvidksi, on Kristuksen
rakkautta, Ja sen konkreettinen sisalts paljastuu juuri siita, mil-
lainen Kristus on meille.

"Siksi annan itseni lEhimmidiselleni 1k&3n kuin olisin ¥Kristus, samal-
la tavalla kuin Kristus on antanut itsensd minulle... Meigan on itse
kunkin tultava ikd#dn kuin ldhimmidistemme Kristukseksi, ettZ tapahtui-
si vastavuoroisesti tdmd: ettd kuuluisimme Kristukselle ja samalla
plisimme Kristus kaikille eli olisimme todella kristittyvid." (WA 7,
66, 3, 25, 35)

BEakkauden yhteys, mikd ndin syntyy, on syvempdd kuin mikd&n inhimil-
linen yhteenkuuluvaisuuden tunne tai vhteisvastuu. Osallisuus Kris-
tuksen ruumiista ei ole vain metafora, vaan metaforan takana on Py-
hdssd Hengessd avautuva reaalinen sakramentaalinen todellisuus. Se,
mitd yhdelle jdsenelle tapahtuu, tapahtuu reaalisesti mydis toisille.
Mukana on aina koko kirkko.

"Sen tihden: jos mind kdrsin, en mind kErsi vksin, vaan kanssani Rir-
sivdt Kristus ja kaikki kristityt, sanoohan hdn ndin: Joka koskee
teihin, koskee minun silmiterdsni. Niin toiset kantavat minun taakkas-
ni, heiddn voimansa on minun voimani. Kirkon usko rientdid avuksi hia-
didssdni, muiden puhtaus kantaa minua lihani kiusauksissa, muiden paas-
to tulee minun hybdykseni, muut rukoilevat palavasti puclestani. Lyhy-
esti: kaikki jdsenet kantavat huclta toinen toisestaan, niin sttE ne,
joilla on enemmidn Kkunniaa, verhoavat ne, joilta sitd puuttuu, palve-
levat ja kunnioittavat heitd." (WA 6, 131,74, Hts, myas WA 2, 744, EB-
18)

Eysymys on ennen kaikkea kd3rsivistd rakkaudesta. Kristitty, joka aset-—
tuu toisen ihmisen asemaan ja samaistuu h3nen hdtdinsi, joutuu koke-
maan samaa kuin mitd Kristus koki mazan pddlld. Uskon synnyttdmi rakka-

us ei ole kulkemista triumfisaatossa , vaan ristiqﬁahtamistmhutta rakas—
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tamisen vaikeus ajaa yhd syvemmdlle eukaristiseen vhteyvteen. Kris-
titty luovuttaa siind ahdistuksensa Kristukselle ja kirkclle seksd vah-
vistuu uskossa ja rakkaudessa.

"My&s pyhd Augustinus sanoo: Tdmd ruocka etsii vain ndlkdistd sielua
eikd pakene mitddn niin nopeasti kuin tdyttd, kylldistd sielua, joka
el itselleen mitd3&n tarvitse. ... Mutta se, joka sitid tarvitsee ja
aikoo samaistua Kristuksen ja kaikkien kristittyjen onnettomuuteen,
haluaa seistd totuuden rinnalla, torjua vEEryyttd, kantaa syyttomien
hdtdd ja kaikkien kristittyjen kdrsimystd, hian kylld l8ytdd tarpeeksi
onnettomuutta ja vastolinkdymisid. Lisdksi hdnen oma paha lucntonsa,
maailma, Perkele ja synti juonittelevat hintd vastaan joka pHlvd. Mut-
ta t3md onkin Jumalan suunnitelma ja tahto. Hin ahdistaa ja ajaa mel-
td tuollaisella koiralaumalla ja valmistaa meille monenlalsia katkeri-
a yrttejd, jotta me kaipaisimme tdtd vahvistusta ja olisimme arvolli-
set vastaanottamaan sen syddmemme halusta." (WA 2, 746, 30 - 747, 3.
Ets mybs 745, 19-34)

On t3rkedd havaita, ettd Kristuksen ruumiin id3senten keskindinen rak-
raus ja hucolenpitokaikkine konkreettisine ilmenemismuotoineen on us-
kon hedelmdd. Toinen toisensa kantaminen, toisen rinnalla kdrsiminen,
toisen hdpedn verhoaminen ja hdnen puutteidensa korvaaminen eivit ole
eettistd hyveellisyyttd, vaan niissd ilmenee Pyhin Hengen synnyttdmdn
uskovien yhteistn sisdinen olemus. S5iind "Jumalan armahtavan laupeuden'
vastaanottanut ihminen antaa itsensi "eldviksi, pyhiksi, Jumalalle o-
tolliseksi uhriksi". Hdn asettuu rakkaudesta lihimmdisensd asemaan,
niin kuin Kristus rakkaudesta on asettunut hdnen asemaansa. Tdmi an

liturgista tapahtumista (Rm 12:1).

Edellisen kanssa el ole ristiriidassa se, ettd Jumala myGs kidskee ra-

kastaa. Rakkauden kaksoiskdsky, kymmenen kiskyd ja kultainen siintd
koskevat mybs kristittyjd. Vaikka ne eivit anna voimaa rakkauteen, ne
naéyttdvidt, mitd rakkaus konkreettisesti merkitsee. Erityisesti kultai-
nen sadntd pakottaa kdyttdmddrn jdrked. Lihimmdisen asemaan asettumi-
nen ei nimittdin ole vain tunteenomaista empatiaa, wvaan hinen elimdn-
todellisuutensa huomioon ottamista ja rakkauden mukaisten ratkaisujen
etsimistd. (wA 56, 199, 24 -200,5; 11,279, 19-24; 17 I1, 100, 1-11;
2,580, 14-15; 6,553, 2-3):

Mutta kdsky on myds lakia, joka repii rikki kristittyyn jidSnyttd it-
sekkyyttd. Sellainen sakramentaalinen yhteisd, jonka keskiniinen yhte-

ys ei johda pyytetttmddn ldhimmiisenrakkauteen, vaan pysihtyy itsekkis-
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seen oman ryhmin hoitamiseen, on vidrd ja epdkristillinen (W 2, 733,
24=37, 956, 11 = T57;2.)

"pidd huolta siitd, ettd suwostut yhteyteen Jjokalsen kanssa etkd mil-
loinkaan eristiydy kenestdkidn suuttumuksen tai wihan vallassa, sil-
14 tdmid sakramentti on yhteyden , rakkauden ja vksimielisyvyden sak-
ramentti, se ei suvaltse riitaa eikd hajaannusta. Sinun on annettava
toisten rikkomusten ja tarpeiden kdydd syddmeesi aivan kuin ne olisi-
vat sinun omiasi. Niinh8n Kristus tekee sinulle sakramentissa. Tdta
merkitsee se, ettd rakkauden kautta muutumme toinen toiseksemme, se
ettd monista osasista tulee yksi leipd ja juoma, ettd oma hahmo kado-
tetaan Ja sen tilalle tulee yksi yhteinen hahme." (WA 2, 7530, 27-34).

7. Usko, rakkaus Jja konkreettinen kirkko

Usko ja rakkaus tarjoavat siis relevantin ndkikulman luterilalseen
ekklesiologiaan. Kaikkein selvimmin se nousee esiin Lutherin tekstelis-
td, mutta on tunnistettavissa myds tunnustuskirjoista. Edellieen se ldy
tyy puhdasoppisuuden ajan teologeilta, valkka se ndyttdikin usein hau-
tatuneen skolastiseen kdsiteapparaattiin :

"Kirkon sisdinen ja olemuksellinen luonne (forma ecclesiae interna et
eszentialis) on tosl uskovien ja pyhien hengellisessid yhteydessd, Jcka
liittdd seurakunnan jidsenet todellisen ja eldwin uskeon kautta Kris-
tukseen, piddhdan (Joh 1:12, Gal 3:27, 1 Kor &:17), ja Jota seuraa kes-
kindinen vhteys rakkaudessa (Joh 13:35)" (Hollazius, 1300. Kts. myds
1292 ja 1301).

Konkreettinen kirkko ndyttdd usein olevan kaukana "tosi uskovien ja
pyhien yhteiststd". Se, minkd ndemme, on syntisten kirkko. Luther ja
Iluterilalnen tunnustus eivit kuitenkaan ratkaise ongelmaa sprituali-
saimalla tosi kirkon erilleen konkreettisesta kirkosta (WA 7, GB3, 8
ja Apol VII, 238, 20). Niin el tehnyt edes luterilainen ortodoksia,
kun se puhui "ndkymittSmistid kirkosta" (ecclesia invisibilis) ja "m3-

kyvdstd kirkosta" (ecclesia visibilis). Se tarkoitti kahta aspektia

samaan kirkkoon, tavallaan kirkon inhimillistd ja jumalallista lucn-

toa, jos kdytetddn kristologista analogiaa (kts. esim. Gerhard, Loci X
XIII, Cap VI § 51, §§ 47-49, Cap II § 10).Vasta pietismi, valistusteo-
logia sekad sitd seurannut saksalaisen idealismin sdvyttimd uusprotes-

tantismi erottivat ndkyvin ja ndkymittdmin kirkon toisistaan.

Edelld on todettu, ettd luterilainen tunnustus miirittelee kirkon "si-
gsdltdpdin" tosiuskovien yhteiststd ja todellisesta, elidviEstd Kristuk-

sen ruumiista kdsin. Ndin kirkko pitddkin mddritelld. Mutta kirkosta
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syntyy vddrd kuva, jos unchdetaan, ettd tosluskovien joukossa on
tdssd ajassa aina myds teeskentelljdiitd ja jumalattomia. Samoin kir-
kosta syntyy wvirheellinen kuva, Jjos unchdetaan, ettd myds kirkon eli-
vit Jjésenet ovat heikkoja, syntisid ja ristin kantaijia.

"Wiin kuin Kristuksen omaa ajallista ruumista leimasivat ulkoisen
kdrsimyksen ja hdpedn merkit (Jes 53) ... samoin on kirkon, Kristuk-
sen mystisen ruumiin, kannettava t8ssd elamdssd ulkoisen hipedn Ja
halveksunnan merkkejd." (Gerhard, Loci XI, 17)

Luther soveltaa konkreettista "syntisten kirkkoa" kuvatessaan patrig-
tiselta ajalta perdisin olevaa allegoriaa kirkosta Noan arkkina, jos-
sa on kaikenlaisia eldimid [esim. Tertullianus ja Hippolytos Roomalai-
nen). Vaikka kuva on toinen kuin tdssd esitelmissd aiemmin kdytetyr,
se¢ sopli hyvin ilmentdmdin sitd, mistd nyt on kysymys.

"Niiden joukossa ovat nyt toiset puhtaita, toiset taas epdpuhtalta.
Mitd se on? ... Tdssd riittdd, kun ymmirretddn, ettd kristillinen
kirkko on sen laatuinen, ettel se koostu pelkdstddn pyhistd, kuten
usein olen sancnut. Sen tdhden olisi hyvd muodostaa t3std tosiasiasta
sananparei, jella voitaisiin vastata niille, jotka gzhentuvat meididn
heikkouteemme. Sananparsi voisi olla: Noan arkissa tiytyy olla seks
pyhi3d ettd epdpyhid elfimid. T41ll3 tavalla sanottaisiin, ettd mikili
tahdomme olla kristittyjd, meidin on lihdettdvd siitd, ettd meillid

on keskuudessamme paljon hauralta, puutteellisia ja raadollisia veljia
ja sisaria. Siksi meiddn on tultava toinen toisemme kaltaiseksi ja
kannettava toisiamme ja puhuttava: Rakas: me emme kaikki tule olemaan
puhtaita, Arkissa tdytyy nimittéin olla keskenddn korppeja ja kyyhky-
sid, susia jJa lampaita. Siksi myds sofistit (skolastikot) ovat sanoc-
neet: omnis anima in Arca Noe. "Kaikenlaisia eldimid Noan arkissa"
oclisi hyvin sanottu, jos he (sofistit) olisivat sen oikein ymmirtd-
neet. Bind ndet saman asian myds evankeliumissa. Kristus seurustelee
publikaanien ja syntisten kanssa ja antoi niiden ihmisten menni pois
jotka tahtoivat vain puhtaita eldimif, mutta eivdt kuitenkaan itsekdin
olleet sellaisia. Niin tdytyy asian olla kristikunnassa. Tdssd kohdas-
sa piilee kristittyjen suurin taito, korkein viisaus ja hyve. Joka ei
sitd osaa, dlkidon pitdkd itseddn kristittynd.

Edelleen arkki tehdddn siledstd ja hoyldtystd ochuesta puusta. Tdlld
tarkoitetaan sitd korkeinta hyvettd, joka kristikunnalla on: estti se
on lemped ja suleinen kuin aivan siled puu, jossa ei ole ocksia. Siini
el ole kdrsimdttdmyyttd, vihaa, suuttumusta eiki kateutta eikd se ole
kitkerd, katkera eikd taipumaton. Lyhyesti se on pelkk3i rakkautta,
joka voi toimia toinen toiselleen kaikenlaiseksi hyvidksi. —Tdmin lisik-
si arkin on oltava ulkoa ja sisdltd pietty ja liimattu. TdmH tarkoit-
taa uskoa ja kdrsivdllisyyttd: jollei laivaa pietd, se pian halkeilee
ja repedd. Piki on mustaa ainetta, joka ei korista, mutta sHilyttds
hyvin. Samaten ei mySskddn kdrsimys ole suloista katseltavaa, mutta se
pitdd ja sdilyttdd hyvin. Lyhyesti: piki on kdrsivdllisyys ja Pyhd
Risti. T&std sanoo Paavali roomalaisille...: 'Kidrsivdllisyys tuottaa
kokemusta,' Ahdistusta on joka puolella. On satanut ylhddltd ja vesi
on iskenyt arkkiin, mutta se on ulkopuolelta kauttaaltaan suojattu
pielld, niin ettei se lainkaan vahingoitu. Timd tarkoittaa néiyryyttd
ja kdrsivdllisyyttd, niin ettd kidrsitdin kaikkea, miki meitd ahdistaa
sisdltdpdin ja ulkoapdin.
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Kaiken summaksi tulee, ettd korkein hyve on: kdrsid ja kantaa wveliji-
emme kaikkea heikkoutta ja murtuneisuutta ja lisdksi kaikkia perke-
leen ja kuoleman ahdinkoja. Ei ole vdAhdinen asgia kdrsid heikkeja ja
raadollisia ihmisid, Mielelldmme haluaisimme aina olla pvhien ihmis-
ten kanssa, Jjotka eivdt ole Kummallisia ja omituisia, waan jotka mu-
kantuvat meihin, rnlin ettd aina kiy mislemme mukaisesti. Sen. tdhden

on ollut paljon niitd, jotka ovat juosseet sinne ja tédnne pyrkiessddn
18y tEBmdEdn palkan, Jjossa ei olisi niin epdtasaista. Jokainen on halun-
nut pddstdd itsensd nuoran silmukasta ja tahtonut mittalangalla mita-
ta, ettd jokainen muu eldisi hdnen tahtonsa mukaan eikd hdnen tarvit-
sisi antaa kenellekddn periksi -aivan kuin narri, joka seisoi auringos-
sa ja koukisti sekd wihastui, kun wvarjonsakin koukistui. Niin me ha-
luamme pitdd tolset luotisuorina emmekd mittaa itse itsedmme ja teemme
ndin oman elamdamme happamaksi." (WA 24, 176-178).

Tamdr kuvan perusajatukset palautuvat edellisessd luvussa esitettyi-
hin., Kirkon pyhyys on Kristuksen pyhyvttd. Siksi kirkko on tdysin py-
hd silloin, kun se uskoo ja eld¥ armosta, silld missd on itse Kristus,
sielld ei ole mitddn epdtdydellistd. Mutta kirkkeo kohtaa jatkuvasti
sekd itsessddn ettd ulkopuolellaan synnin todellisuuden. Samoin kuin

yksityinen kristitty on kirkkokin synnin t&hden rakkaudessaan kesken-

erdinen. Kirkon "inhimillisessi luonnossa" eldd samalla tavalla kuin
vksityisessdkin kristityssdkin liha, joka taistelee henked vastaan.
Vaikka kirkko on Kristuksen ruumis, se ei cle Kristus. Pvhin Hengen
toiminnan ldhdepaikkana se samalla on myds Pyhdn Hengen tydn kohde.
Uskossa se on perilld, rakkaudessa tiells.

Ajan ja historian ulottuvuudessa on kirkko kilveituksen kirkko. Mut-
ta se ei raivaa lisdtilaa pyhyydelle "lain teoilla”, vaikka se tunnis-

taakin juuri tdstd —-siitd ettd Jumala kiskee rakastaa- oman rakkauten-

sa heikkouden ja keskenerdisyyden. Tie kohti kirkon olemuksen totetu-
mista kulkee alituisen syntien tunnustamisen Jja anteeksiantamuksen
kautta. Rakkauteen ei ole milloinkaan suoraa tietd, se kulkee aina us-
kon kautta.

"Mutta t3lli wvdlin, pyhityksen pddstyd alkuun ja joka pdivd kasvaessa,
me odotamme, ettd lihamme kaikkine saastaisuuksineen kuoletetaan ja
haudataan, mutta ettd se ilmestyy ja nousee ihanana ylfs ehjdin ja
tdyteen pyhyyteen uudessa, iankaikkisessa elamdssd. Silld tddlld jddm-
me vain osittain puhtaiksi ja pyhiksi, jotta Pyhdlld Hengelld olisi
jatkuvasti sanan kautta meiss8 tekemistd ja jakaisi joka pdivd synti-
en anteeksiantamusta, kunnes koittaa se eldmd, missd ei endd ole an-
teeksiantamusta, vaan kokonaan puhtaita ja pyhid ihmisid, td8ynnénsi
nuhteettomuutta ja vanhurskautta, synnistd, kuolemasta ja kaikesta
onnettomuudesta vapaaksl pddstettyjd, uudessa koulemattomassa ja kir-
kastetussa ruumiissa. Ndetkd: kaikki tdmd kuuluu Pyhidn Hengen virkaan



e

ja tehtdvddn. Hin aloittaa joka pdEivd maan pddllid pyhityksen ja lisii
sitd joka pdivd ndiden kahden asian, kristillisen kirkon ja syntien
anteesksiantamuksen vdlitykselld. Mutta kun tulemme maaksi, kaikki to-
teutuu silminrdpdyksessd ja pysyy iankaikkisesti." (Iso katekismus,
659, 57-59]).
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EIRKKO ERISTUKSEN RUUMIINA UUDEN TESTAMENTIN MUKAAN

Paikallisseurakuntaa ja kokonaisgkirkkea kuvataan Uudessa testamen-
tissa monin eri ilmaisuin. Seurakunta on Jumalan viljelysmaa, raken-
nus ja temppeli. Se on Jumalan kansa ja Kristuksen valtakunta. Eris-
tus ja hinen opetuslapsensa vhdessd ovat tosi wviinikSynnids ja jalo
oliivipuu, Abrahamin siemen eli suku. Useat ndistd ilmaisuista ovat
kuvakieltd, mutta eivdt sellaista kuvakieltd, jota kdytetddn wvain
havainnollistamaan kdsitteitd, jotka voisi muulla tavoin ilmaista
tarkemmin, Nd#iden metaforien tai symbolien avulla Pyha Henki avaa
meille todellisuuden, jota ei voida ilmaista muulla tavoin.

Synoptikkojen mukaan Jeesusta syytettiin siitd, ettd hé#n eoli luvan-
nut hajottaa Jerusalemin temppelin ja rakentaa kolmessa ndivissd
toisen, "joka ei ole kHsilld tehty" (Mk 14:358 ja rinnakkaiskohdat) .
Jotakin tdmin tapaista Jeesus on varmasti lausunutkin, kuten Johan-
nes todistaa (Joh. 2:19ss). Koska tempoeli oli Israelin jumalanpal-
veluksen keskus, on Jeesus siis luvannut perustaa uuden seurakunnan,
lopunajan Israelin, Jjonka jumalanpalvelus olisi Jumalan tahdon mu-
kaista. "Kolmen pdivin" mainitseminen antaa Johannekselle aiheen
selittdd: "Hdn puhui ruumiinsa temppelistd™ (Joh. 2:21). Johanneksen
ilmaisut ovat kuitenkin tarkoituksellisen hdmdriid, minkd vuoksi emme
vol wvarmuudella vaittds, ettd Johannes olisi tarkoittanut esim. euka-
ristiassa jaettavaa Kristuksen ruumista tai seurakuntaa Kristuksen
ruumiina. N#in ollen on aposteli Paavalin kirjekokoelma ainoa Uuden
testamentin osa, jossa selvisti puhutaan kirkosta/seurakunnasta Kris-

tuksen ruumiina.

Aluksi tarkastelemme paria Paavalin kirjeiden kohtaa, joissa "Kris-
tuksen ruumis" ei ndytd tarkeittavan seurakuntaa:

1L Ristiinnaulitun ruumis
Bm 7:4 “"Niin, wveljeni, teiddtkin on kuoletettu laista Fristuksen

ruumiin kautta, tullaksenns toisen omiksi, hénen, joka on kuolleista
herdtetty, ettd me kantaisimme hedelmd34 Jumalalle,"



Kol., l:21s "Teiditkin... (Jumala) on nyt sovittanut Poikansa lihan
ruumiissa kuocleman kautta, asettaakseen teididt pyhind ja nuhteetto-
mina ja moitteettomina eteensd.”

Khrysostomos selittdi sanonnan "Kristuksen ruumiin kautta", 2Eor.
5:15:n avulla: "(yksi) on kuollut kaikkien edestd, ettd ne, jotka
eldvit, eividt endid eldisi itselleen wvaan hidnelle, joka heididn edes-
tddn on kuollut ja yl8snoussut." Kun Kristus, joka oli syntynyt
lain alaiseksi (Gal. 4:4), kidrsi meiddn syntiemme kantajana lain
madrddmin kuoleman, hdn el endid ole lain alainen. Kun meiddt on
kastettu Kristuksen kuolemaan, olemme uskossa vapaat lain tuomio-
vallasta ja kdskyvallasta, elddksemme nyt Kristukselle, hidnen tah-
tonsza mukaan. "Kristuksen ruumi in kautta" korostaa sitd,
ettd Kristus ihmisend oli lain alainen, palveleva, kidrsivd ja kuo-
leva olento, joka eli toisia wvarten ja antoi itsensd alttiiksi.
Vaikka siis ristilld kdrsli ja kuoli Kristus yksin, se tapahtul
toisia varten.

Kolossalaiskirjeen sana "1 1 h a n ruumiissa" tdhdentdd samaa:
"teiddn tdhtenne kdrsivissi ruumiissa®™. Jatkossa Paavali kuvaa it-
seddn, Kol. 1:24: "Nyt mind iloitsen k @ r s i e s s & n i teididn
tdhtenne, ja mikd vield puuttuu Kristuksen ahdistuksista, sen mind
tdytdn 1 f{ h a 8 s a n 1 hidnen ruumiinsa hyvidksi, joka on seurakun-
ta."

Kristuksen ja Paavalin "lihan ruumis" merkitsee todellisesti, myds
psykofyysisesti kdrsivdd yksil#d, joka kuitenkin kirsii toisten,
nimittdin Kristuksen seurakuntaruumiin hyvdksi. Kristuksen ristiin-
naulittu lihaa, verta, hermoja jne. oleva ruumis kirsii ja kuolee,
jotta seurakunta Kristuksen ruumiina voisi syntyd.

Vaikka ndissd kohdissa siis "Kristuksen ruumis" tarkoittaa Jeesus
Nasaretilaisen fyysistd ruumista, apostoli tahtoo opettaa, ettd
Jeesuksen ruumiillinen kuolema ulottaa wvaikutuksensa kaikkein kris-
tittyjen eksistenssiin: Jeesuksen kuoleman tdhden kaikki kristityt
ovat lain suhteen kuolleita ja Jumalan kanssa sovitettuja, he kan-
tavat hedelmid ja astuvat pyhind Jumalan eteen. Jeesuksen kuoleman
valkutus on Roomalaiskirjeen ldhikontekstin mukaan (Rm 6) keskitty-
nyt k asteeseen, Kolossalaiskirjeen vilittdmdn kontekstin



mukaan (Kol. 1:23) se on kohdannut kristityt evankeliu-
min jjulistuksessa,.

Z. Ehtoollisleipd ja Kristuksen ruumis

1Kor. 11:24 "THmd on minun ruumiini, jeoka teiddn edestdnne annetaan.

lKor. 11:27 "Sen tdhden, joka kelvottamasti syd tdtd leipdd tal juo
Herran maljan, hdn on cleva wvikapd# Herran ruumiiseen ja vereen."

Vertaa jae 29,

10:165 "Se leipd, jonka murramme, eikd se ole osallisuus Kristuksen
ruumiiseen? Koska leipd on yksi, niin me monet olemme vksi ruumis.”

Ehtoollisen asetussanat Paavali on coopinut Herralta (ja traditiosta),
mitta 10:16s5 hin k3dntdd leivdn ja viinin jHrjestyksen, koska han
aikoo puhua enemmin leivistd eli Kristuksen ruumiista. Moderni tut-
kija voisi sanoa, ettd Paavali liukuu merkityksestd "sakramentaalinen
Eristuksen ruumis" merkitykseen "seurakunta Kristuksen ruumiina",
mutta Paavali ei itse ajattele ndin, Seurakunta ei ole vain kuvaan-
nollisesti Kristuksen ruumis, vaan ehtoolllisessa wvastaanotettu Kris-
tuksen ruumis todella tekee kalkista ehtoollisvieraista saman ruumiin
jédsenid. Joka syd Kristuksen ruumiista, se on Kristuksen ruumista,
Korinton kristityt — kuten myShemminkin monet kristityt - niyttiviat
ajatelleen, ettd ehtoollisen pddmerkitys oli siind, ettd se oli
"kuclemattomuuden lddke" v k s i £ty 1 s e 1 1 e uskovalle., Daa-
vali painottaa sitd, ettd ehtoollinen tekee kristitvistdi y h den

o rganismin, jonka kalkkien osasten on otettava toinen toi-

sensa huomicon. Vain rakkautena ilmenevid usko an aitoa.

Ni#in siis EKristuksen ehtoollisleivdssid annettava ruumis ei ole eril-
ld3n seurakunnasta, vaan se juuri tekee ssurakunnasta Kristuksen
ruumiin, Muuten "XKristuksen ruumis" olisi wvain kuva, Jjoka kertois)
jotakin kirkon olemuksesta., Ehtoollinen antaa kirkolle reaalisen
Kristuksen ruumiin olemuksen.

Toigaalta Paavali muistuttaa, ettd ehtoollinen ei ole vaih yleensd

seurakunnan yhteyden toteuttamista, vaan se on aina Kristuksen kuo-
leman julistamista (11:26). Ruumis on murrettu ruumis, ja se anne-
taan yhdessd veren kanssa., Paavali torjuu korinttmlaisten aterioil-



la ilmennyttd riehakkuutta ja joutuu juuri siksi painottamaan kuo-
leman merkitystd. Kirkon traditio on yleisesti karttanut yksipueli-
suuksia ja viettdnyt ehtoollista eukaristiana, kiitosuhrina Kristuk-
sen kucleman ja yldsnousemuksen tdhden. S5e ruumis; jonka saamme, on
sekd kuolemaan annettu ettd kuolleista herdtetty ruumis. S5iind on
sekd syntien anteeksiantamus ettd uusi eldmd ja iankaikkinen autuus.
Kirkko on Kristuksen ruumis, koska se on Kristuksen ristilld kucllut
ja kuoclleista herdtetty ruumis, jonka Pyhd Henki on avartanut oelas-
tuksen paikaksi.

Kristuksen ruumiin jisenyyden ja minkd tahansa ihmisten nerustaman
vhteisdn jadsenyyden vdlilld on ratkaiseva ero. TIhmisten perustama
yhteisd syntyy ja jatkaa olemassacloaan jisentensd varassa. Kristuk-
sen ruumis oli olemassa ennen yhtddn jdsentd. Kristus antaa jatku-
vastl eldim8d jisenilleen tekemdlld heidit osallisiksi shtoollises-—
sa jaettavasta ruumiistaan. Ndin hdn yhd enemmin tekee meididt osal-
lisiksi jumalallisesta luonnostaan.

- I Kristuksen ruumis pelastuksen yhteistnd

Gal. 3:27 - 2B "Sill3 kaikki te, jotka olette Kristukseen kastetut,

olette Kristuksen pddllenne pukeneet. Ei ole tdssd juutalaista eikd

kreikkalaista, el ole orjaa eikd vapaata, ei ole miestd eikd naista;
silli kaikki te olette yksi Kristuksessa Jeesuksessa."

Joskaan sanaa "ruumis" ei tdssd kdytetd, on kyse samasta asiasta.
Paavali on edelld (j. 16) wvdittd3nyt, ettd lupaus annettiin yhdelle
ainoalle Abrahamin siemenelle. J. 29 julistaa, etti tdimd vksi ainoca
siemen, EKristus, kdsittdd mybds kaikki, jotka kuuluvat Kristukseen,
siis j. 27 - 28B:n mukaan kaikki Kristukseen kastetut kansallisuu-
teen, sosiaaliseen asemaan ja sukupuoleen katsomatta. Synagogan
piivittdinen aamurukous pitdd (a) vapaata, (b) juutalaista,

{c) miestd, etuoikeutettuna, mutta kun kaste on tullut vmpdrileik-
kauksen ja lainnoudattamisen tilalle, ovat nuo erot menettineet mer-
kityksensid pelastumisen asiassa. Kristityt yhdessd ovat nyt Kris-
tuksen tdhden osallisia perinnistd, siis Kristuksen ruumiina Abra-

hamin siemen.



Mutta varteenotettava on myds se Khrysostomoksen tulkinta, ettid
jokainen kastettu tekee EKristuksen ndkyvdnid ldsndcolevaksi: "Teilld
kaikilla on v k s i Hhahmo, vy ks i muoto, Jeesuksen EKristuoksen.
Onko mitdin pelottavampaa kuin tdmi sana., Ihminen, joka aikaisemn-
min 0li kreikkalainen, juutalainen, orja, astuu nyt ndkyviimme et
enkelin eikd ylienkelin vaan Yksinvaltiaan muodossa ja tekee henki-
l18ssd8n Kristuksen lisndolevaksi."

Tdmd voisi tehdi kristityn ylpedksi, mutta meidd3n on muistettava,
ettd Kristuksessa eldminen on u s k o a "Jumalan Poikaan, ijoka on
rakastanut minua ja antanut itsensid minun edestdni" (2:20) 3a r a k-
k autta sekd Kristukseen ettd kaikkiin, joiden edesti hin on
kuollut. Kristitty, joka uskon kautta astuu ndkyviimme Yksinvalti-
aan muodossa, astuukin rakkaudessa palvelemaan n#k$ijddn vihidpidtii-
sissd tehtdvissi.

Kaksi Paavalin kirjeiden kohtaa puhuu Kristuksen ruumiista pelastu-
vana yhteytend siten, ettd sitd verrataan avioyhteydessid syntyviidn
"vhteen lihaan" (lMoos. 2:24).

lKor. 6:13 — 17 osoittaa, miten tuttua puhe seurakunnasta Kris-
tuksen ruumiina oli Paavalille ja hdnen seurakuntalaisilleen:
"Ruumis ei ole haureutta wvarten, vaan Herraa varten, ja Herra
ruumista varten; ja Jumala, joka herdtti kuolleista Herran, on
herdattivd meiddtkin voimallansa. E t t e k & tie diR, et

£ 4 teiddn ruumiinne ovat Kristuk-
5 en jdseniid? Ottaisinko siis Kristuksen jisenet ja te-
kisin ne porton jidseniksi? Pols se. Vai ettekd tiedsd, ettd joka
vhtyy porttoon, tulee yhdeksi ruumiiksl hdnen kanssaan? Onhan sa-
nottu: 'Ne kaksi tulevat yhdeksi 1lihaksi.' Mutta joka yhtyy Her-
raan, on yksi henki h&nen kanssaan."

Koska Jumala on herdttdnyt kuclleista Herran, on Jumala herdttava
mys3s kaikki hdnen jisenensi. Tosin Jumala on tekevd lopun niin ruoc-
agta kuin ruoansulatuselimistdkin (j. 13): yl&snousseilla on oleva
hengellinen ruumis (15:44) ja uskovat ovat jo nyt yksi Henki vl8s-
nousseen Herransa kanssa. Avioliittoon kuuluva raumiillinen yhteys
ei estd yhteyttd Herraan, ei edes siind tanauksessa ettd aviopudliso

on pakana. Mutta Jumalan tahidon wvastainen yhteys porttoon ei sovi



yhteen Kristuksen ruumiiseen kuulumisen kanssa. Se, joka vhtyy
porttoon, tekee itsestddn, Kristuksen jdsenestd, porton jdsenen,
tekee siten syntid omaa ruumistaan wvastaan (j. 18) ja sulkee it-
sensd Kristuksen ruumiin ulkopuolelle, koskapa hidn j. 9:n mukaan ei
tule perimddn Jumalan valtakuntaa. Ihmisruumiin suhde ruckaan on
persoonatonta, eikd siis kilpaile Kristus—-yhteyden kanssa, edel-
lyttden, ettd sybminen ei vahingoita omaatuntoa (8:7 - 12). Mutta
KEristuksen tahdon vastainen sukupuoliyhteys on aina ristiriidassa
Eristukseen kuulumisen kanssa, koska se on aina persoonallista
yhteyttd. Nihtdvdsti lKor. 5:1 - 5 on ymmirrettivd samaa taustaa
vasten: se, joka on kdyttiytymisellddn jo irtautunut Kristuksen
ruumiista, on siitd ulkonaisestikin erotettava, jotta hdn tekisi
parannuksen ja vihdoin kuitenkin pelastuisi muun Kristuksen ruu-
miin mukana.

Toisaalta haureuden synti on siis yksi Jumalan tahdon vastaisen
elimintavan ilmentymd muiden joukossa (6:9 - 10), mutta toisaalta

se on erityisen wvaarallinen: kaikki muu svnti on ruumiin ulkopuo-
lella, mutta haureus on syntid omaa ruumista vastaan (j. 18). Ti-
min takia haureus on erityisen inhottavaa: haureellinen tekee Xris-
tuksen jdsenestd porton jdsenen (j. 15) ja saastuttaa Pvhin Hengen
temppelin (j. 19). Yhteistd kummallekin argumentille on, ettd juuri
haureus on jyrkdssi ristiriidassa jumalallistumisen kanssa, slis sen,
ettd kristitylld Kristuksen ruumiin jdseneni ja Pyhi#n Hengen temp-
pelind on mitd ldheisin yhteys Jumalaan.

Ef. 5:25 - 33 puhuu niinikddn pelastumisesta, mutta toiselta kannal-
ta. Niin kuin vaimo on miehensd kanssa yvksi ruumis, niin seurakunta
eli kirkke on Kristuksen kanssa. Niin kuin mies on vaimon “pdd",

niin on Kristus seurakunnan. Liht8kohtana on nytkin uhrautuva rakkaus:
Kristus on ruumiinsa vapahtaja (j. 23), koska hdn "rakasti seurakun-
taa ja antoi itsensd alttiiksi sen edest&" sekd# puhdisti sen omakseen
kasteessa. Seurakunta on Kristukselle alamainen: se suostuu hdnen pal-
veltavakseen ja pysyy hidnelle uskollisena sekd kunnioittaa hidntd. Niin
kaikille kristityille, sekd miehille ettd naisille, kuuluu sama suhde
Eristukseen kuin wvaimolla on mieheensd. Suhteessa Kristukseen ei siis
ole "miestd eikd naista", mutta kristillisesssd avioliitossa miehelll
ja vaimolla nimenomaan tdytyy olla erilainen asema,; koska mytis Kris-



tus, jota aviomiehen tulee avioliltossa pitdd esikuvanaan, on sel-
laisessa suhteessa seurakuntaan, jota ei voi kddntdd vastakkaiseksi.
Kristus antaa itsensd alttiiksi seurakunnan edestd; seurakunta suh-
tautuu Kristukseen pelon sdvyttimdlld kunnioituksella (hina fobetai) .
Nidin Ef.5 torjuu erfin Kristuksen ruumis -metaforan vaarallisen
virhetulkinnan. Kirkko ei Kristuksen ruumiinakaan samaistu Kristuk-
seen niin, ettd se kykenisi suvereenisti toimimaan ja opettamaan
Kristuksen nimissd, wvaan kirkko on sidottu apostolien wvidlittdmidn
Jeesuksen Kristuksen oppiin ja se odottaa arkana tuomieolle tulewvan
Erigstuksen ilmestymisti.

4. Kristuksen ruumis palvelemisen yhteistnd

Bm 12:4 - 6 "Niinkuin meilld yhdessd ruumiissa on monta jdsentid
mutta kaikilla jdsenillid ei ocle sama tehtdvd, niin me, vaikka meitad
on monta, olemme yksi ruumis Kristuksessa, mutta itsekukin olemme
toistemme jHdsenid; ja meilld on erilaisia armolahjoja sen armon mu-
kaan, mikd meille on annettu."

lBor. 12:125s "8ill3 niinkuin ruumis on vksi ja =iind on monta
jdsentd, mutta kaikki ruumiin jHsenet, wvaikka niitd on monta, ovat
yksl ruumis, niin on Kristuskin; silld me olemme kaikki vhdessd Hen-
gessi kastetut yhdeksi ruumiiksi, climmepa juutalaisia tai kreikka-

laisia, orjia tal vapaita, ja kaikki oclemme saaneet juoda samaa Hen-
ked..."

Saman ruumiin jdsenet ovat toisistaan riippuvaisia. Tastd kokemukses-—
ta apostoli johtaa runsaasti kehotuksia ja varoituksia, joilla hidn
kasvattaa kristittyjd eldmidn uuden tilanteen mukaisesti.

Kuten ruumiin jdsenten ei kannata yrittdd pettdd toisiaan, (Ef 4:2325)
niiden ei mydski&n kannata ylpeilld toistensa kustannuksella, wvaan
kunnia da hiped ovat yhteisii. Niiden ei pidi laiminly®di vihiiseltd
ndyttivii tehtdvid ja vaatia itselleen tidrkeimpid, silli kaikki tapah-
tuu yhteiseksl hyddyksi. Niiden ei pidd mydskdin kidyttdd saamiaan ar-
molahjcja vain omaksi "rakennuksekseen", saati sitten kerskumisen ai-
heeksi, s5il1ld armolahijat on kaikessa monimuctoisuudessaan annetti
seurakunnan yhteiseksi rakentumiseksi, so. kasvattamaan seurakunta-

laisia aikuisuuteen, suojelemaan heitd ja liittimEdn heitd vhi lujem-



min toisiinsa ja Kristukseen. Yhteinen kd3rsinys ja yhteinen ilo ovat
tuloksena yhteen kasvamisesta.Khrysostomos sanoo oikein, ettd sekd
lEor. 12:12 ettd Rm 12:5 on tarkoitettu vikewvdksl lddkkeeksi samaa
tautia parantamaan, nimittdin aponciaa, mielen tasapainon jarkkymis-
td: toinen ajattelee itsestdin suuria, toinen pitdd itseddn wviahdarvoi-
sena, ja kuitenkin me olemme kaikki saman ruumiin ja toinen toisemme

jidsenid.

Esimerkkeind jdsenten erilalsuudesta apostoli luettelee osaksi sellail-
sia armeclahjoja, jotka antavat yliluonnollisia kykyij& (parantava ja
thmeitd tekevd usko, kielilld puhuminen ja glossolalian selittiminen
(IKor. ,Rm). Vield enemmin hin kuitenkin jo lKor:ssa ja wvarsinkin Rm:ssa
painottaa tehtdvid ja virkoja, joiden hoitaminen tapahtuun pdadasiassa
"normaalien" kykyjen ja sielunelidmin puitteissa [apostolit, opettajat,
johtaminen, rohkaiseminen, vih8osalisista huolehtiminen jne. {lKor.16:15s,
Rm 15:15ﬂ . Karismaatikkojen toiminta on erityisesti Korintossa rikas-
tuttanut seurakunnan eldmid, mutta samalla hdirinnyt seurakunnan vk-
seyttd.Siksi Paavali korostaa sekd omaa apostolinvirkaansa ettd paikal-
lisia vasta syntymdssd olevia virkoja, joiden oleellisina piirteins
mainitaan tydnteko ja vaivanndk8 (lKor 16:15s, Rm 16:1s). Pyhdn Hengen
suomat armolahjat sekd ahkeraan tybntekoon perustuva arveovalta vaikut-
tavat yhdessd Kristuksen ruumiin hyvdksi.

Paavalin alkuperdiset lukijat tunsivat varmaankin sen allegorian, jonka
me parhaiten tunnemme Liviuksen kertomana Menenius Agriopan satuna.
Hansa, valtio tai koko kosmos kuvattiin organismiksi, jonka jEsenet
ovat toisistaan riippuvaisia ja sen tHhden velvoitettuja suostumaan
kokonalsuuden palvelukseen. Erityisesti stoalainen filosofia kdytti
tdtd kuvaa, Joskus mainittiin myds pddn asema ja tehtdvad: onddn (hallit-
s5ijan) on varjeltava jdsenid eripuraisuudelta. Paavali viittaa tidhdn
kuvaan (lKor. 12:12 niinkuin-lause), mutta siirtyvy siitd Kristuksen
ruumiin todellisuuteen: "niin on Rristuskin® eli Kristuksen ruumis.
itasteen ja ehtocllisen luoma yhteys ristillid kuolleeseen, haudasta
nousseeseen ja ehtoollisessa jaettavaan Kristuksen ruumiiseen el ole
pelkdstddn sosiaalista ja kosmista kcohtalonvhteyttd, wvaan se on uskon
vhteyttd persconalliseen Jumalaan ja rakkauden toimintaa Jumalan Pyhdn
Hengen antaman eldmdn varassa ja hdnen jokahetkisessd johdossaan,

1Kor ja Rm sanovat varsinaisesti yhtd paikallisseurakuntaa Kristuksen
ruumiiksi: siindhdn murretaan kirjaimellisesti yksi ainoa leipd, seén
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kokouksessa tuli ottaa huomioon kéiyvhdt ja myShemmin saapuvat, sen
viranhoitajien ja karismaatikkojen tuli pystyd hyvddn yhteistythén.
Mutta jo ndissH kirjeissd on ollut selvdd, ettd paikalliskirkot ia
my&s kansalliskirkot (Gal. 3:28) muodostavat yhden Kristuksen ruu-
miin. Keskeinen tehtdvi siind tietysti on apostoleilla, mutta var-
Sinaisesti sitd yvhdistdd Kristuksen Henki.

Kol. ja Ef eivdt kiinnitd niinkddn huomiota Kristuksen ruumiin pai-
kallis-konkreettiseen kuin sen yleiskirkolliseen ja jopa kosmiseen

aspektiin. Toinen uusi pilrre on, ettd Kol. ja Ef. sanovat Kristusta
ruumiin pddksi - lKor. ja Am eivdt mitenkidldn korostaneet pndidn eri-

tyisasemaa ruumiissa (lKor. 12:21ss).
5. KEristus maailmankaikkeuden ja kirkon nddnd

Fol,1:16 - 20 "Kaikki on luotu hdnen kauttansa ja hdneen, ja hdn on
ennen kaikkia, ja hinessi pysyy kaikki voimassa. Ja hidn on roumiin,
se on: seurakunnan pdd...

Jumala ndki hyviksi, ettd kaikki tdyteys hdnessd asuisi ja ettd hin,
tehden rauhan hdnen ristins3d veren kautta, hdnen Kauttaan sovittaisi
itgsensd kanssa kalkki,... sekd md@an pddlla ettd taivaissa.”

Kol. 2:10 "Te olette tdytetyt hénessHd, joka on kaiken hallituksen ja
vallan pdi."

Kol. 2:10 "H&n, joka on pdd, ja josta koko ruumis, nivelten ja jdn-
teiden avulla koossa pysyen, kasvaa Jumalan antamaa kaswvua."

Kol., 3:15 "Ja wvallitkoon syddmissdnne Kristuksen rauha, johon olette
kutsututkin yhdessd ruumiissa.”

Apostolinen kirjoittaja sanoco selvdsti tarkoittavansa ruumiilla seu-
rakuntaa;, kirkkoca. 3:15 osoittaa sen muutenkin: ruumiin jdseniksi

on tultu Jumalan kutsumina, ei syntymissi. Toisaalta 2:10 sanoo yhtid
selvidsti, ettd Kristus on paitsi seurakunnan myds "kaiken vallan p#a",
siis koko luomakunnan, kuten 1:15 - 16 osocittaa. Ruumis n & vy t £ & &
siis olevan keoko luomakunta. Miten nlind kaksi kohtaa sopivat yhteen?

Kol, 1:15 = 20 sisdltdsd kristillisen seurakunnan hymnin, joka oli
varmaankin entuudestaan tuttu Kolossan seurakunnalle. Siind hymnis-
s on Kristusta vlistetty universumin wvaltiaana sanemalla hidntd koko

kosmos-ruamiin h a 1 1 i &t s 1 §J a ks i eli pddksi. Titd apostoli
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ei torju, (2:10) mutta hdn lisdd siihen uutina, ettd Kristus kucl-
leista nousseiden esikoisena ristinkuclemansa perusteella on sri-
tyisesti seurakuntaruumiin pdi.

dlemme jo tutustuneet siihen antiikin aikoina wleiseen kuvaan, jonka
mukaan yvhteiskunta on kuin suuri ihmisruumis. Samaa voitiin sanoa
kosmoksesta, joka identificitiin millein Zeukseen, milloin Aion-juma-
laan. Filon sovitti tdmdn ajattelun yhteen VT:n kanssa siten, ettd
maailma on "td3ydellisin ihminen" (Migr Abr 220), "suuri ihminen"
(Quis heres 155) jne., jonka sieluna ja eldvidksi tekijind on Logos,
Jumalan ja Viisauden poika (Fuga 108 - 113). Maailman pH8ksi Filon
ci Logosta kuitenkaan =sano kuin aivan poikkeuksellisesti, Jusczt Ex
IT 117: "Iankaikkisen Jumalan iankaikkinen Sana on kaikkeuden pdd,
jonka alaiseksi koko maailma on alistettu, kuten jalat ja muutkin
jisenet on alistettu pddn alaisiksi."”

Niiden ajatusten taustalla on Vt:n puhe Viisaudesta, Sananl. 8:22 - 131
ja Salomon Viisaus 7. S5e wanha kristillinen hymni, jota apostoli
kdyttdd (Kol. 1:15 - 20), muistuttaa suuresti hellenististen juutalais-
ten "hymnejd" Viisauden tal Sanan kunniaksi. Kirkko on julistanut:
Jumalan Poika Jeesus on se Jumalan viisaus ja sana, jota juutalaiset
ovat cdottaneet ja pakanatkin omalla tavallaan aavistelleet, Hinen
kauttaan on maailma luotu ja hdnessd se pysyy voimassa: hdn on sen

pdd.

1Kor, 8:6 osoittaa, miten ajatus on siirtynyt kaikkeuden luojasta
seurakunnan lucjaan: 8:5s ",..niitd on paljon semmoisia jumalia ja
herroja, niin on meilld kuitenkin ainoastaan yksi Jumala, is#, josta
kadikki on ja johon m e olemme luodut, ja vksi Herra, Jeesus
Kristus, jonka kautta k a i k k i on, niin mybs m e hdnen kaut-
tansa,"

Luodut henkivallat eivit ole jumalia - jos ne sellaisina esiintyvit,

ne ovat demoneja. Jeesus Kristus on niidenkin Herra, koska ne on hid-

nen kauttaan luotu, mutta hin on erityisessd mielessi meiddn Herramme,
seurakunnan Herra, koska seurakunta todella tunnustaa hdnen herruutensa.
Kun timd liitetddn ruumis-vertaukseen, samastetaan Herra ja PAd, kos-

kit kumpikin tarkoittaa hallitsijaa. Niin Kristus on maailman ja sen
henkivaltojenkin luoja ja hallitsija - pdd - mutta erityisesti hdn

on luonut ja hallitsee kirkkensa, joka on osallinen hiinen yldsnouse-
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muksestaan, joka suostuu hénen hallittavakseen ja siten todella on
h4nen ruumiinsa. Huomaamme, ettd et¥isyys lKor. 8:5s:n lyhyestd tun-
nustuksesta Kol. 1:15 - 20:n hymniin ei ole pitki.

lFKor:n sanaa "hinen kauttansa" vastaa Kol:ssa "hdnen r 4 s £t i n s 4
veren kautta", jonka predikaattina on apokatallaxai, 'sovittaa'.

Room, 1:23 sanoo, ettd ihmiset ovat “"wvaihtaneet {Ellaxani katoamutto-
man Jumalan kirkkauden" epijumalien kuviin. Siind oli ihmiskunnan ne-
russynti, ettd se ei kunnioittanut Luojaa vaan vaihtoi hdnet luotui-
hin, kuten jo Ps 106:20 ja Jer 2:11 sanovat Israelin tehneen. Jeesuk-
sen kuolema ristilld merkitsi tdmdn perusharhan korjaamista Ianﬂkatal—
1555511 hinen ylésnousemuksestaan alkoi uwusi luomakunta, joka antaa
kunnian Jumalalle, ei lupduille. Tdmi uusi luomakunta on todellisuutta
kirkeossa, joka Kristuksen kautta antaa kunnian Jumalalle. Muatta on
korostettava, ettd kirkko on todella vusi 1l uomakunta, jonka
on midrd tdyttdd ja muuttaa alkutilaan koko wvanha luomakunta. Siksi
avankeliumi on julistettava - ja jo julistettu?! -"kaikessa luomakun-
nassa taivaan alla" (j. 23). Niin evankeliumin julistus koko luomakun-
nassa ja kdrsimys Kristuksen ruumiin eli seurakunnan hywvidksi kuuluvat
vhteen (1:23 = 24). Kristuksen ruumis eli uuden luomakunnan suur-ihminen
on jo realisoitunut kirkossa, mutta se ei ole suljettu, valmis kokonai-
suus, vaan siihen kutsutaan yhd uusia jisernid (3:15). Ja ndin koko ruu-
mis "kaswvasa Jumalan antamaa kaswvua" (2:19).

Tutkijat eivdt ole vield yksimielisid siitd, kuinka sovitus ja Kris-
tuksen asema valtojen padnd on alun perin ymmirretty. Kolossalaliskir-
jeessd "sovitus" on joka tapauksessa sama asia kuin "lunastus" Ja
sen taas selitetHddn tarkoittavan syntien anteeksiantamusta (1:14).
Sovitus on saavuttanut pisdmddrdnsd kirkossa, jonka jdsenet on puh-
distettu pahoista tepistaan (l:21s). Kristuksen suorittama sovitus-
tyd on valmis ja voitto valloista lopullinen, mutta silti tarvitaan
vield evankeliumin julistusta koko luomakunnassa: apostolin ja Kir-
kon julistama evankeliumi vasta levittd3 Kristuksen vallan ja eldmdn
koko luomakuntaan. Yl8snoussut Kristus siis hallitsee maailmaa ylos-
nousemuselidmistd osallisen ruumiinsa avulla, mutta ruumiin jdsenet
osallistuvat Kristuksen hallitsemiseen - kldrsimilld ahdistusta evan-
kelfjumin t8hden tdssd maallmassa.
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Kol. 2:1l6s "Alk&dn siis kukaan teitd tuemitrko sybmisestd tai
juomisesta, dlk&6n myds minkddn juhlan tai uudenkuun tai sapatin
johdosta, jotka ovat vain tulevaisten wvarjo, mutta ruumis on Hris-

tuksen."”

Vanhat raamatunselittdjdt tulkitsivat sanonnan "tulevaisten varijo"
havainnollisena kuvana. Niin esim,. Severianos Gabalalainen: "Varjo
tosin kulkee ruumiin edelld, mutta silld ei ole itsessddn pysyvyyttd.”
Ilman tulijaa ei olisi varjoakaan. Mutta kun hdn on jo itse paikalla,
el endd sovi katsoa vain h#nen varjoaan. Apostoli ei kuitenkaan ole
keksinyt kuvaa itse, vaan h3n liittyy pitkdin perinteeseen. Varijon
vastakohtana esiintyessddn Eéﬂi merkitsee tavallisesti 'tosi ulamus’
(vrt, eikon Hebr. 10:1). Kol. kdyttid Eéﬂi—sanaa kuitenkin konteks-
tissa, jossa se tuo lukijan mieleen toisaalta Kristuksen ristilli
kuolleen ruumiin, toisaalta kirkon Kristuksen ruumiina. Kilpailevan
= Juutalaistyyppisen - kultin vastakohtana oleva 'todellisuus' an
5118 samalla sekd Kristuksen uhrattu ruumis ettd jumalanpalvelusta
viettidvd seurakunta Kristuksen ruumiina.

AlkGdn kukaan teitd tuomitko" edellyttdi, ettd juutalaistyyppisten
kulttisddnnbsten noudattajia on pidetty vanhurskaina ja niistd luo-
puneitd Jumalan tuomion alaisina,., Kirjoittajakin mytintdd, ettd noilla
sddnndksilld on ollut oma merkityksensd "tulevain varjona" eli Juma-
lan ilmoitushistorian aikaisemmassa vaiheessa, Vanhat selittdjdt pi-
tivit yleensd tuomitsijoita juutalaisina. Uudemmat tutkijat ovat
kuitenkin yksimielisid siit#, ettd he itse pitivdt itseddn kristit-
tyind , jopa seurakunnan parhaina ja syvdllisimpind edustajina.
Apostoli ei hyvdksy sitH, ettd Kristuksen ristinkucleman merkitysti
vahentdmddn ja Kristuksen seurakuntaruumiin ykseyttd hajoittamaan
tucdaan Vanhasta testamentista perdisin clevia tail edes samantyyppi-
=14 midrdyksid. Oikea, Kristuksen seurakuntaruumiin jumalanpalvelus
kuvataan sitten Kol. 3:5sa, erit. 15 - 17:

"Yallitkoon teiddn syddmissdnne Kristuksen rauha, johon te olette
kutsututkin y h d e's s d ruumiissa, ja olkaa kiitelliset.
Runsaasti asukoon teissd Kristuksen sana; opettakaa ja neuvokaa toi-
nen toistanne kaikessa wviisaudessa, psalmeilla, kiitoswirsilld ja
hengellisilld lauluilla, wveisaten kiitollisesti Jumalalle syddmissdnne.
Ja kaikki, minkd teette sanalla tai tydlld, kaikki tehkdd Herran Jeesuk-
sen nimessd, kiittden Isdd Jumalaa h#nen kauttansa."
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Emmebni tiissd yhteydessd tutkia kysymystd, miten juutalaistyypoisten
(tai kreikkalaistyyppisten, 2:18 - 23) sddntdjen painottaminen kuu-
luivat yhteen keskenddn tai esim. kirjeessd vastustetun filosofian
kanssa. Oleellista joka tapauksessa oli, etti ihmisperdisten sain-
ttjen asettaminen pelastumisen ehdoksi esti pitlytymidstd "hiEneen,
joka on pdd ja josta koko ruumis, nivelten ja jinteiden avulla koossa
pPysyen, kasvaa Jumalan antamaa kasvua" (2:19). Paraskin juhlakalenteri
tai askeesi on turmicksi, jos se tulee esteeksi yhteydelle Kristukseen
ja toisiin Kristuksen ruumiin jiseniin. Y113 on jo viitattu kahteen
Efespnlaiskirjeen kohtaan, jotka on edelleen pidettdvi mielessd, Ef.
4:25 ja 5:25 -~ 33.

Mybs Efesolaiskirje korostaa pdin erityisasemaa ruumiissa, kirkon ja
koko kosmoksen hallitsevana tekijdnd. Kristusta ei kuitenkaan sanota
"kaiken hallituksen ja wvallan pddksi" kuten Kol. 2:10, vaan ainoastaan
kirkon pddksi:

Ef. 1:22s "Kaikki on (Jumala) asettanut hidnen jalkainsa alle ja an-
tanut hdnet kaiken pddksi seurakunnalle/kirkolle, joka on h3dnen ruu-
miinsa, hi#nen tdyteytensd, joka kaikki kaikissa t3yttdd."

Ensimmidinen ylld lainattu lause on perdisin psalmista 8 (j.7], ja

kun juuri edelld on lainattu psalmia 110 (j. 1, Ef. 1:20), on Ef.

siis yhdistinvt teoisiinsa kuninkaan (messiaan) valtaistuimellenoususta
puhuvan Ps 110 ja ihmisen/ihmisen pojan vallasta puhuvan Ps 8, aivan
samoin kuln lKor. 15:24 - 28 ja Hebr. 1:13 - 2:9. Kun Ps 110 sanoo,
ettd viholliset kukistetaan ja pannaan Herran ja l ko jen alle,
ja my&s Ps B:6s volidaan ymmirtd#3 samoln, on selvdd, ettei Ef. voi sa-
nod Kristusta maailman pddksi ainakaan samassa mielessd kuin kirkon
pddksi. Si113 kirkkoa ei suinkaan alisteta Jeesuksen "astinlaudaksi"
vaan se saa osallistua PHEnsd vallankdyttddn, niin kuin ainakin ih-
misruumis on hallitsijan ruumis, jos sen pdd antaa hallitsemiseen
kouluvia kdskyjd.

Muyutamien tutkijoiden mielestd taustana on my&is Dan. 7. 7:13s:n mukaan
kaikki wvalta annettiin Ihmisen Pojan kaltaiselle, mutta jatkossa sa-
notaan, ettd valta annetaan vainotulle pyhien kansalle. Tdmd ymmi-ret-
tiin ehk8 niin, ettd Jeesus c¢li se taivaaseen korotettu Thmisen Poika,
joka jo nyt on Ps 110 mukaisesti istuutunut valtaistuimelle. Pyhien
kansa kdrsii wvield nyt vainca, mutta on kerran hallitseva vhdessd
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Jeesuksen kanssa. Kristus on td3mdn "ihmisen” pdd, kristityt hinen

ruumiinsa.

Ef. 4:11 - 16 kertoo, mihin tarkoitukseen kdytetddn Kristuksen tai-
vaaseenastumisen ja paluun vilinen aika. Ps 110:]1 sisdltdd sanan
"kunnes", samoin EE. 4:13:

"Ja hdn antol muutamat apostoleiksi, toiset profeetoiksi, toiset
evankelistoiksi, toisetpaimeniksi ja opettajiksi, tehddkseen nyhit
tdysin valmiiksi palveluksen tyShiin, Eristuksen ruumiin rakentamiseen,
kunnes me kaikki pddisemme yhteyteen uskossa ja Jumalan Pojan tunte-
misessa, tdyteen miehuuteen, FKristuksen tivteyden tdyden i3in méarddn...
ettd me, totuutta noudattaen rakkaudessa, kaikin tavein kasvaisimme
hdneen, joka on pdd, Kristus, josta koke ruumis ... kasvaa rakentuak-

geen rakkaudessa..."

Kolossalaiskirjeen vastaava kohta, Kel. 2:19, ndyttad tarkoittavan
kirkon sekd ulkoista ettd sisdistd kasvua (vrt. Kol.l:6,10), mutta
£Ef. 4:15s puhuu ndk&jdin ainoastaan jdsenten vahvistumisesta ja yhd
kiintedmmdstd yhteydestd pddhdn. NEyttHE siltd, kuin jdsenet jo oli-
sivat kKaikki paikedllaan ja kasvi merkitsisi ainoastaan kehittymistid,

Ef. 4 muistuttaa siind suhteessa ylld tutkittuja kohtia 1Kor. 12 ja
Rm 12, ettd "yksi ruumis" tuo nytkin mieleen tehtdvien moninaisuuden.
Ef. ei kuitenkaan puhu eri jisenistdi, joilla on erilai-
sia lahjoja vaan eri 1l a h jo i s t a, ihmisistd, jotka on tarkoi-
tettu ruumiin palvelukseen. Nyt ei endd puhuta esim. kielilldpuhumi-
sen tai profetoimisen armolahjolista vaan aincastaan tietyistd viran-

haltijoista: apostolit, profeetat, evankelistat, paimenet, opettajat

Sekd vapaiden karismojen ettd myfds apostolien ja profeettojen aika
alkei jo olla takanapdin (2:20). Toisaalta Ef el kdytd virkanimityk-
5id piispat, presbyteerit ja diakonit. Evankeliumin julistaminen, lau-
man kaitseminen ja cnetuksen antaminen olivat ne tehtdvidt, joista huo-
lehtimaan seurakunnan johtajat oli asetettu. Totuus (oikea usko Jja
opetus) sekd rakkaus antavat jokaiselle ruumiin jdsenelle kasvun koh-
den tdyteyttd, mutta kaikki tapahtuu Jumalan siihten tehtidvddn aset-
tamien henkiltiden johdella. Virkojen merkityksen painottaminen ei
merkitse seurakuntalaisten jidttdmistd hengelliseen enditsendisyyteen
vaan pdinvastoin jokaisen kristityn kasvattamista tiyteen hengelliseen

mittaansa,
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B. Supistelma

Apostoli Paavali puhuu seurakunnasta Kristuksen ruumiina l.Korintto-
laiskirjeessd ja Roomalaiskirjeessd. Taustalla on kolme asiaa: 1.
Kristus on ruumiillisesti kdArsinyt ja koollut meiddn hyvHksemme, kos-
ka hin oli ottanut kaikkien ihmisten synnit kantaakseen. 2. Ehtoolli-
sessa Kristus antaa ruumiinsa ehtoeollisvieraille. 3.Jumala on luvan-
nut perinnén Abrahamin yhdelle aincalle siemenelle, Kristukselle, jon-
ka yhteyteen meidiit on kasteessa liitetty, niin ettd siis nyt muodos-
tamme yhden olennon. Nim# yhtyvit lKor:ssa: kasteen (12:13) ja ehtool-
lisen (10:16s) kautta meisti on tullut Kristuksen ruumis, jota Kris-
tuksen Henki eldvdittdd ja hallitsee.

Apostoli johtaa tdstd monia kehotuksia ja varoituksia. Kristuksen
jidsensn 2i ole lupa harjoittaa haureutta eikd ylpeilld. Erityisen
tidrkeldd on ottaa huomicon ruumiin ykseys ja moninaisuus: kaikki in-
himilliset erot ovat merkityksettdmit siind mielessd, ettd kaikilla
ruumiin jdsenills on vhteinen ilo ja suru, kunnia ja hiped, alku ja
pddmddrd. Mutta kaikki erot ovat hyvin tidrkeitd, koska ruumiissa t&y-
tyy olla monenlaisia jdsenid, jotka tarvitsevat toinen toisensa apua.
Jumala jakaa tehtdvid ja armolahjoja niin, ettd kokonaisuus voi hywin,
jossa jokainenon omalla paikallaan. Mutta kaikki sujuu hucnosti, jos
kristityistd tulee itseriittoisia tal erityisten kunniapaikkojen ta-
voittelijoita.

Firjeet Kolossalaisille ja Efesclaisille lisddvit kolme uwutta niir-
rettd: Kristoksen ruumiilla tarkoitetaan nyt koko kirkkoa, Kristusta
sanotaan tdmdn ruuamiin eli kirkon pddksi, Kristus on samalla myss
maailmankaikkeuden hallitsijana siind vaikuttavien voimien pdd, jos-
kaan maailmaa ei sanota Kristuksen ruumiiksi. Uusi on myds Ef 5:nm
opatus, ettd Kristus on yksi ruumis seurakuntansa kanssa samalla ta-

vioin kuin mies on yhtd vaimonsa Kanssa.

Vaikka Kristus jo on korotettu Jumalan oikealle puclelle, ei hidnen
seurakuntaruumiinsa vield ole valmis. Sen tulee kasvaa siten, ettd
evankeliumi wvastustuksesta huolimatta julistetaan kaikkialla ja kaik-
kia kutsutaan Kristuksen ruumiin jdseniksi. Sen tulee kasvaa myds
siten, ettd totuuden sana kasvattaa itsekutakin jdsentd ja liittH3
vhi ldhemmin ruumiiseen. Ei siis wain kaste ja shtoollinen vaan myos
sananjulistus mainitaan Kristuksen ruumista kokoavana ja eldvdittd-
vind tekijdni.
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Ruumiissa voi olla eroja, eivAtkd siksi eri jumalanpalvelusmenojen

tai erilaisten askeesin muotojen harjoittajdt saa tuomita toisia

eivitkd korostaa sddntéjddn niin, ettd Kristuksen asema pHEnd vaa-
rantun heiddn uskossaan. Ruumiissa tuleekin olla erilaisia jdsenia,
mutca olisi vddrin antaa erojen sdrked ykseyttd (ks. erot. Ef. 4:3 - & .

Kristus on korotettu kaikkien, my&s kapinallisten henkivaltojen hal-
litsijaksi kdrsimyksensd jidlkeen ja tidhden. Mutta myls hdnen nykyinen
hallitsemisensa - h8nen ruumiinsa vilitykselld - tapahtuu tddllE maa-
ilmassa ki3rsimyksen kautta.

7. Eirkkohistoriallinen tausta

Ensimmidiset selvit merkit Kristuksen ruumis -ekklesiologian hahmot-
tumisesta Paavalin teologiassa ldysimme Galatalaiskirjeestd, jonka
tirkeimpdnd ldhttkohtana on judaistien vaatimus, ettd pakanakristi-
tytkin on ympdrileikattava. Paavall painottaa, ettd ympirileikkaus,
Mooseksen laki ja kaikki siihen liittyv3 vanhurskaus menettavit en-
tisen merkityksensd, kun pakanat ja juutalaiset tulevat yhden Kris-
tuksen yhteyteen. Samantapainen aihe ldytyy Kol. 2 - 3:n polemiikille:
juutalaisten ja pakanoiden sdddokset ovat vidhdamerkityksisiid, kun on
pddsty Kristuksen ruumiin (nyt samalla: 'todellisuuden') niiriin.

l¥or. ja Rm ldhtevdt Korinton seurakunnan tilanteesta: Kristuksen
ruumis tarkeittaa nyt varsinaisesti paikallisseurakuntaa, joka kir-
jaimellisesti saa jakaa yhden ehtocllisleivdn eli Kristuksen ruumiin.
Sen on vaalittava ykseyttd moninaisuudessa ja huolehdittava organis-
miluonteensa sdilymisestd,

Efesolaiskirjeen taustalla on ndhty mm. pakanakristittyijen yritys
pakottaa myds juutalaiskristityt luopumaan perinndistavoistaan ja
elamddn pakanakristillisen kirkon jdrjestyksen mukaan. Titd tendens-
=14 vastustaen kirjoittaja muistuttaa, etti molemmilla, juutalaisilla
niin kuin pakanoillakin, on yhden ruumiin osina, yhdessi Hengessi,
yhden uskon ja kasteen perusteella pididsy saman Jumalan vhteyteen.
Kirkon vkseyttd ei endd uhkaakaan judaismin vaara, vaan pakanakris-
tittyjen itseriittoisuus. Kun Efesolaiskirjeen hienovaraisia varoi-
tuksia el myShemmidssd kirkossa otettu todesta, tuloksena oli juutalais-
kristittyijen sulautuminen muihin kansoihin tai ajautuminen lahkoiksi.
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Apostoli Paavalin opetus kirkesta Kristuksen ruumiina on siis jo
Uuden testamentin sisdlli kehittynyt monimuotoiseksi ja sitd on
sovellettu eri tilanteisiin. Samalla se on sdilyttanyt keskeisen
sanomansa. Kaikkien aikojen kirkon velwvollisuutena on tutkia, mita
rohkaisua ja neuvoa timd ekklesiologia voi antaa omalle ajallemme,

sekd miten me olemme rikkoneet Kristuksen ruumiin pyhyyttd ja ykseyttd
vastaan,



HKauko Pirinen

Kirkkojen rauhanohjelmat ja uusimmat rauhaa
koskevat kannanotot

Vendjin ortodoksisen kirkon ja Suomen evankelis-luterilaisen kirkon
vilisten oppikeskustelujen rauhanteclogiseksi teemaksi on hyvidksytty:
Miten kirkot olemalla kirkko voivat edistHE rauhanasiza maailmassa.
Neuvoteltaessa Turun kokouksessa 1980 seuraavasta teemasta toivottiin,
ettd siink olisi ajankohtainen ja rauhanpyrkimysten toteuttamiseen
painottuva aspekti. Sen vuoksi olemme suunnitelleet suomalaiselta
puolelta tHstHi teemasta esitettdvit kaksi alustusta niin, ettd toi-
nen kisittelee pastoraaliselta kannalta Suomen kirkon ravhantyftd ja
toinen nykyajan kirkkohistorian ni#kSkulmasta kirkkojen rauhanchjelmia
ja uusimpia rauhaa koskevia kanmanottoja. Olen pitdnyt tarkoituksen—
mukaisena keskittyd l#hinnd lintisten kirkkojen piiriss# esiintyviin
pyrkimyksiin ja kannanottoihin, koska esim, Vendj#n kirkon ravhantyd
ja Prahan kristillinen rauhankonferenssi ovat toiselle osapuolelle
hyvinkin tunnettuja. Toivon, ettd venildiset tdydentHvit esitysti
tissi suhteessa ja saamme tilaisuuden hedelmdlliseen ndkalecien ja

menetelmien vertailuun,

Koska toinen alustajamme on kiyt#nnllisen seurakuntatytn tuntija, ji-
tin perustason ongelmat suliteellisen vihille luottaen niiden saavan
agiantuntevaa valaisua toisessa alustuksessa. Luomnollisestikin tunnen,
ettd juuri seurakuntataso on kirkon tyUssd tirkeintd ja ettd muissa

portaissa tapahtuva tyd on ensisijaisesti sen suunnittelua ja ohjausta.

1. Kirkkojen rauhanchjelmat ja niiden tehtdvi

Erityiset rauvhanchjelmat ovat kirkoissa toisen maailmansodan jdlkeinen
uutuus. Luommollisestikin kirkkojen eettiseen opetukseen on vanhastaan

sisdiltynyt myts kannanotto sodan ja ravhan kysymyksiin. Perinniisid



ratkaisumalleja on kolme: tiydellinen vikivallattomuus eli radikaali-
pasifismi, oikeuterun sodan teoria ja pyhin sodan oppi. Kaikille niil-
le on aikanaan lUydetty tukea Raamatusta. Radikaalipasifismilla on
ollur kirkossa sijaa alkuajoista ldhtien. Uudella ajalls sitd ovat
linnessd edustaneet ns. historialliset ravhankirket (mennoniitit, kvee-
karit, veljeskirkkeo eli Church of Brethren). Ne ovat elineet pienind
vihemmisttind toisuskoisten keskelld eivitkd niin ollen ole joutuneet
kohtaamaan kaikkia niitH sosiaaliestrisid ongelmia, jotka tHstd rat-
kaisusta seuraavat. Suuret kirkkokunnat ovat yleensd kannattaneet ns,
oikeutetun sodan oppia, joka juontuu kirkkeoisd Augustinuksen ja Tuomas
Akvinolaisen (Thomas Aquinas) teoksista., Se on katolisen kirkon perin-
ndinen opetus ndissi asioissa ja esiintyy myds luterilaisen kirkon
Augsburgin tunnustuksessa (CA 16) ja anglikaanisen kirkon 39 artiklas—
sa. Pyhiin sodan ideologialla, jota oikeastaan voidaan puolustaa wvain
Vanhalla testamentilla, on ajoittain ollut edustajia toiseen maailman-

sotsan asti,

Kirkkojen kannanottoja rauhankysymykseen on laajemmassa historialli-
sessa perspektiivissd kisitelty suomalaisten taholta Zagorskin neu-
vottelukokouksessa 1971 tdmHn kirjoittajan pitimissd esitelmiisgd
oikeudenmukaisuus ja rauha ja JHrvenplin nenvottelukokouksessa 1974
John Vikstrimin esitelmissd De kristna kyrkornas fredsarbete i nu-
tiden (julkaistu Teologinen Aikakauskirja 1975, s, 37 - 48), Sen
vuoksi keskitytddn tHl1ld kertaa ajankohtaiseen tilanteeseen,

Maailman yhdentyminen ja kansainvilinen vuorovaikutus on viime maail=
mansodan jdlkeen kehittynyt aivan toiselle tasolle kuin aikaisemmin.
Eristiiytyminen ei ole enfid mahdollista samalla tavoin kuin ennen, vaan
kaikki ovat riippuvia toisistaan. Voidaan toivoa, ettd tdmi ajan mit-
taan l#hentH#d valtioita ja kansoja toisiimsa. Onkin jo yksittdisiid
merkkejd siitd, ettd ne pystyvit rauvhanomaiseen yhteistythin poliittis-—
ideclogisista vastakohdista huolimatta. Nditd valoisia nikBaloja var-
jostaa kuitenkin se, ettd juurl keskinfisen riippuvuuden vuoksi jol-
lakin maailman kulmalla sattuneet jirkytykset ja levottomuudet kosket-
tavat kaikkia ja voivat johtaa konfliktin globaaliseen laajenemiseen.
Erityistd huolta rauhan sfilymisestd herdttd#d supervaltojen ja niiden
ympirille muodostuneiden blokkien vilinen epiluulo ja kiihtyvd ase-

varustelu.



Kirkotkin ovat yhdentyvissi maailmassa tulleet ldhemmiksi toisiaan.
Tunnustuksellisista ja kansallisista rajoista riippumatta ne ovat
ryhtyneet ekumeeniseen yhteistyidhon. Sek3 Kirkkojen maailmanneuvoston
puitteissa ettd muissa yhteyksissi tapahtuva ekumeeninen yhteistyd

on sininsd rauhaa edistdvd ja lujittava tekijd. SillH on osuutensa
siind, etrd kirkot ovat yvhdessi ja kukin erikseen entisti vakavammin
ryhtyneet pohtimaan ravhaan liittyvid kvsymyksii ja tuntemaan osavas-—
tuunsa ravhan sHilymisestd.

Toisen maailmansodan jHlkeistd muutosta kirkkojen asenteissa voidaan
parhaiten kuvata siten, ettd kun ennen keskusteltiin sodan ja rauhan
ongelmasta, nyt puhutaan rauhasta ja erilaisista teistd sen saavutta-
miseen ja sHilyttimiseen. Radikaalipasifismi on saanut laajempaa mie-
lenkiintoa ja kannatusta syistd, joihin tuonnempana palaamme. Oikeute-
tun sodan oppia ei kiiytetd en#d sodan puolustamiseen, mutta siitd
otettuja nikikohtia esiintyy edelleen eri ravhanohjelmien kiyttSkel-
poisuutta arvicitaessa. Pyhdin sodan ideologia niyttH3 kokonaan kuol-

leen.

Syynd kirkkojen asenteiden muutokseen ovat toisen maailmansodan kirsi-
mysten antama kokemus sekd ennen kaikkea asetekniikan kehitys, varsin-
kin ydinaseet, jotka ovat tehneet sodankdynnin entisti verrattomasti
tuhoisammaksi ja uhkaavat suorastaan ihlmiskunnan ja meitd ympHr&ivin

luonnon olemassacloa.

Perustamisestaan saakka Kirkkojen maailmanneuvosto on tuntenut ydin-
asevhan ja varoittanut tdstd koko kulttuuriamme vielfpd ihmiskunnan
olemassaoloa uhkaavasta vaarasta. Sen keskuskomitea esitti 1957 kaik-
kien ydinaseiden kieltHmistd parhaana keinona ydinvarustelun lopetta-
miseen. 1970-luvulla huomio kiintyi laajempaan kysymykseen yhteis-
kuntien militarisoitumisesta ja sen tuloksena levidvistd militarismis-
ta, joka oli tartuttanut vanhan maailman lisiksi jo kehitysmaatkin.
Erityistd huolta aiheutti juuri se, ettd kehitysmaat, jotka tarvitsi-
sivat teollisuusmailta tukea elinkeinojensa kehittimiseen, varustau-

tuivat suhteellisesti kaikkein kiivaimmin. Nairobissga 1975 pidetyn



yleiskokouksen kehotuksesta pohdittiin n#iden ilmiBiden syitd ja kilpa-
varusteluun johtavia seurauksia kahdessa asiantuntijakokouksessa, joi-
den tulokset saatettiin Yhdistyneiden Kansakuntien erityisistunnon

tieroon.

Eirkkojen piiriss8 wvirinneen wilkkaan ravhanteologisen keskustelun tu-—
loksena on 1950-luvulta lHhtien laadittu rauhanohjelmia. Erd##t niistd
ovat vield ainakin periaatteessa voimassa, vaikka niihin on esitetty
muuttuneen tilanteen vaatimaa tdydennysti. Seuraavassa keskityn sel-
laisiin ohjelmiin ja kannanottoihin, jotka ovat syntyneet 1970-luvun
lopulla mmttuneen turvallisunspoliittisen tilanteem vaikutuksesta.
Lidhdeapparaatin kevent@miseksi luettelen heti ne ohjelmat, joita pii-

aeiallisesti kdsittelen:

Alankomaiden reformoidun kirkon 1979 julkaisema Kernbewapening (saks.

laitos: Kirche und Kernbewaffnung. Materialien flir ein neues Gesprich

tiber die christliche Friedensverantwortung. Neukirchen-Vluyn 1981.

DDR:n evankelisen kirkkoliiton (Bund der evangelischen Kirchen in der
DDR) 1980 julkaisema rauhankasvatusohjelma Erziehung zum Frieden.
Rahmenkonzet (pain. Zeichen der Zeit 3/1982 s. 77 - 80).

. Saksan evankelisen kirkon (EKD) 1981 julkaisema uusi ravhankysymystid

koskeva muistio (Denkschrift) Frieden wahren, fBrdern und erneuern

(kfytettdvissini engl. laitos The preservation, promotion and renswal

of peace, EKD Bulletin).

. Luterilaisen maailmanliiton toimeenpanevan komitean Turussa elok. 1981

antama ravhas kogkeva gelitys (saksaksi n:ossa 10).

. Luterilaisen maailmanliiton kansainvilisen suunnitteluryhmin tybraport-

ti Genevessd lokak. 1981 pidetystd kokouksesta Friedensarbeit in

evangelisch-lutherischen Kirchen. Ein Versuch zur Koordinierunmg.

. Kirkkojen maailmanneuvoston Amsterdamissa marrask. 1981 jirjestimin

asiantuntijaseminaarin (public hearing) atomiaseita ja aseriisuntaa
koskeva raportti (vdliaikaisraportti  Zeichen der Zeit 8/1982
s. 203 - 205, tietojs myBs EPS:ssH).
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Kirkkojen maailmanneuvoston keskuskomitean sucsitukset ydinaseistusta
koskevassa asiassa heindk. 1982 (EPS 82.08.18).

Amerikan katolistén piispojen atomivarustelua koskeva kannanotto, toi-
nen luonnes marrask. 1982 (The Challenge of Peace, Cod's Promise and
our Respotise. — Origins 20/1982),

Englannin (anglikaanisen) kirkon tyliryhmidn yleissynodia varten laatima

kannanotto The Church and the Bomb, joka on ki#sitelty yleissynodissa

helmik. 1983 (kdyrectdvissdni vain referaatteja)l.

Saksan yhtyneen ev.-lut. kirkon (VELKD) moniste Kirche und Frieden

im atomeren Zeitalter 1983 (Texte aus der VELKD 20).

DDR:n katolisten piispojen paimenkirje uutena vuonna 1983 (kdytettlvis-

sdni vain referaatteja).

THhin yhteyteen kuuluvat myds Suomen evankelis-luterilaisen kirkon
piispainkokouksen 10.2,1982 hyviksymd suositus kirkon vleiseksi toimin-
talinjaksi kansainvilisen vastuun kysymvksissd (Rauha, kehitys, ihmis-
oikeudet), Suomen Ekumeenisen Neuvoston 11.5.1982 hyviksymi rauhan-
teologinen julkilausuma sekd toukokuussa 1982 pidetyn Moskovan uskon-
tojenvdlisen ravhankonferensgin julkilausumat. Ne tulevat esille toi-

sissa alustuksissa,

Lisdksi lukuisia pienempien kokousten raportteja sekd kirkkojen kannan-—
ottoja koskevia artikkeleita kirkellisesta aikakauslehdistfstd mm.
Lutherische Monatshefte, Evangelische Kommentare, Herder-Korrespondenz,
Ecumenical Press Service, LW-Information, Informations Catholigques

Internationales.

Edelld on jo tullut esiin cdllaiscen ohjelmien ja kannanottojen tarve

ja tarkoitus. Kun kirkkojen perinndinen opetus rashaa koskevassa kysy-
myvksdssd on koettu vanhentuneeksi, on syntynyc Ltarve hakea uutta orien-
taatiota, ja tydn tulokset on julkaistu niissd asiakirjoissa. Ne kifiin-
tyvit tietenkin ensi sijassa kirkon jHsenten, seurakuntien ja papiston
pucleen tarjoten shjausta ja sineistoaniiden kysymysten jatkuvaan poh-

dintaan. Tarkoituksena on myds saattaa kirkon kannanotto julkiseksi



sellaisessa muodossa, ettd mm. lehdistd voi sitd kdyttdd. Vihdoin py-
ritdin vaikuttamaan poliittisiin pHittksentekijdihin, kuten puclueihin

ja hallituksiin kansallisella ja jopa kansainvilisell#kin tasolla.

Kaikki témi on tarpeellista ja hyviksyttHvEd. Ongelwmia her#i, kun ky-
sytHin, mikd on teologian ja mikd rationaalisen pddttelyn ja poliitti-
sen harkinnan osuus ja paino t#llaisissa asiakirjoissa, Vaikea kysy-
mys on myds, miten pitk#lle konkreettisten ochjeiden suuntaan niissi
voidaan mennd eritoten turvallisuuspoliittisia ratkaisuja suositeltaes—
sa. Vihdoin niiden asiakirjojen sitovuus voidaan kHsittdi eri tavoin.
Téeed suhteessa varsin varovaista linjaa edustavat Suomen ewv.-lut.
kirkon piispainkokouksen 1982 hyviksymit kirkon kansainvilisen vastuun
toimintalinjat, joita tosin suositetaan kirkon vleiseksi toimintalin-

jaksi n¥issd kysymyksissH, mutta samalla sanotaan, ettei niitd tule

ymmircdd kyseisen toiminta-alueen tyhjentiviksi esityksiksi.

2. Kriittisi¥ Hi#ni¥ ja niiden pohdiskelua

Esimerkkind nykyisen rauhanteclogian her#ttémistd kritiikistd esitet-
tdktitn prof. Gerhard Ebelingin puheenvuorc Saksan evankelisten teclo—
gien ja kirkonjohtajien kokouksessa Tutzingissa 1982 (Referaatti n:ossa
10). Lihtien lain ja evankeliumin poliitrista kiiyttbd koskevasta prob-
lematiikasta hiin kritikol EKD:n rauhanetiikkaa. 5iind unohdetaan hi-
nen mielestdin Jumalan ja maailman ero ja korotetaan Jumalaksi "kappa-
le maailmaa, jossa oma syddn on kiinni". Ravhanteologian kohdalla se
nidkyy siind, ettd Jumalan rauha ja maailman rauha sekoitetasn toisiin-
sa, jolloin "rauhasta' tulee poliittinen iskusana. Sen sijaan, ettH
julistettaisiin Jumalan meille lahjoittamaa rauhaa siirryt#in pubu-
maan siitd, mitd meidin on tehtdvd. Kun oma syntisyys unohdetaan, rau-
hasta tulee uskonnollinen fraasi. Ebelingin mielest# Jumalan ikuista
rauhaa on julistettava niin, etti ero timén eldmdn ja iankaikkisen eld-
min wdE1i11d tulee selvidksi.

Ebeling on oikeassa siind, ettd kirkon tulee l#hted rauhaa koskevissa
kannanotoissaan teologiselta perustalta ja ettei rauvhanteologiasta
saa tehdd uutta pseudoteclogista pelastusoppia. "Jumalan rauha, joka
on kaikkea ymudrrystd ylempi', lahjoitetaan meille Jeesuksessa Kris-—

tuksessa. Kirkkojen ravhantyB® ldhtee siitd#, ettd Jumala on sovittanut



meidit itsensd kanssa ja poistanut erottavan wHliseind¥n, se on vihol-
lisuuden. Lain ja evankeliumin kaksoisaspektin esiintuominen rauhan-—
tvon l3hcdkohtana on paikallaan myds siltd ndkdkannalta, ettd Jumalan
laki sisiledd mvis luonnollisen lain, jonka pohjalta voidaan keskustel-
la eri uskontoja ja maailmankatsomuksia edustavien ihmisten kanssa.
Kristityt eividt vol sivuuttaa perisyntid eiki omaa syntisyyttHin n#itH
kysymyksii pohdittaessa, THwd auttaa heitd rakentamaan ratkaisut realis-
tisen antropologian pohjalle. Ebeling korostaa kuitenkin Jumalan ja
maailman distanssia Barthin teclogiaan tapaan niin voimakkaasti, ett3
maailma on vaarassa jHHdd turmeltuneeseen toivottomuuteensa. Tillaisia
teologieia painotuksia on aikaisemmin ollut luterilaisuudessa, myDs
Suomesga, ja ne ovat helposti johtaneet kristittyjen sosiaalieettisen
vastuun niivettymiseen. Jumalan armén kokeneen, sovitetun ilmisen on

ldhdettivd rakentamaan tHtd maailmaa ja edistimfin siind rauhaa.

Piinvastaiseen suuntaan kulkevaa kritiikkid sisdltHH Saksan reformoidun
liiton (2,5 milj. jHsentd Liittotasavallassa ja LEnsi-Berliinissi)

1982 julkaisema selitys Das Bekenntnis zu Jesus Christus und die
Friedensverantwortung der Kirche, jota voidaan pit## vastineena EED:n
ravhanmuistioon, TyytymittSmind siihen, ettd viimeksi mainitussa j&-
tetdlin avoimeksi valinta erilaisten turvallisuuspoliittisten toiminta-
linjojen vH1i113, reformofdut selittdvidt, ettd yritystd suojata rauhaa
atomiasein ei voida endd pitdd kristilliseltd kannalta hyviksyttdvind
ja ocikeutettuna menettelytapana. Edelleen he lausuvat, ettei samassa
kirkessa ajan mittaan vod olla toisensa poissulkevia kantoja tHss# eli-
wi#d ja kuclemaa koskevassa tunnustuskysymyksessd. Kyseessd on siis tun-
nustustilanne (status confessionis). Tdh#n on luterilaisten (VELKD:n)
johtava piispa vastannut kirkkeoliittonsa swvnodissa, ettei erimielisyys
koske ydinsodan estdEmistd, vaan turvallisuuspoliittista ratkaisua,
jossa on punnittavana muitakin niktkohtia kuin teologisia, ja ettd lu-

terilaisten tunnustuskirjojen mukaan status confessionis ei koske tdl-

laista asiaa. Erotamme t#ssd kiistan turvallisuuspoliittista toiminta-
linjoista (jossa suomalaisten sympatiat kallistuvat reformoitujen puo-
lelle) ja tarkastelemme asiaa tunnustuksen rajoja koskevana kysymyksenid.
Luterilaisen kahden regimentin opin (hallintavallan) opin mukaan kirkon
ei tule ohjata politiikkaa, mutta kylldkin tuoda esille eettiset nikié-
kohdat poliittisille pddttdjille. Reformoitu Kristuksen kuninkuuden

oppi taas sisHlt#d sen, ett# kirkko voi olla mallina maalliselle yhteisg-

kunnalle. Taustalla on siis todellinen teologinen erc. Luterilaiset



puhuvat uuden klerikalismin vaarasta, jog kirkko rupeaa antamaan yksi-
tyiskohtaisia, omiatuntoja sitovia ohjeita poliittisissa kysymyksissi.
Konkreettisuuden aste riippuu kuitenkin myds siitd, missd tarkoitukses-
sa informaatio annetaan, Sekd edelld mainittu Alankomaiden reformoidum
kirkon ettd EKD:n julkaisema kirjanen ovat kumpikin informatiivisia,
edellinen jopa aseteknisii yksityiskohtia mySten. THtd perustellaan sil-
14, ettd asiasta keskustellaan seurakunnissa ja momet kristityt tarvit-
sevat tHllaista tietoa henkildkohtaisen omantunnonratkaisunsa tueksi.
Tissd mielessd yksityiskohtaisuus woi olla paikallaan. Asia riippuu
kuitenkin myds asianomaisen yhteiskunnan rakenteesta. Jos siinid wvallit-
see keskitetty ja valvottu tiedonvdlitys, kirkolla ei ole mahdollisuut=-

ta tillaisen informaation jakamiseen.

3. Ravhanochjelmien tilannekohtainen tausta

Edelld jo viitattiin siihen, ettH uusien kirkollisten rauhanchjelmien
aalto johtuu kansainvilisen tilanteen muutoksesta. Laingamme Luteri-
laisen maailmanliiton toimeenpanevan komitean Turussa 1981 esittimdi
tilanneanalyysia. SitH voitaneen pit#H varsin tasapuolisena sikdli-
kin, ettd sitd antamassa oli ldntisid, itHisid ja eteldisid luterilai-

sia kirkkoja. Huolen aiheena olivat sen mukaan:

- varustelumenojen vahva kasvu, kilpavarustelun lis#intyminen ja uusien

aselden, esim. neutroniydinkirkien kehitys eri maissa,

— Neuvostoliiton ja USA:n keskimatkanohjusten massiivinen lisddntyminen

ja niiden sijoittaminen Eurooppaan,

- Helsingin ETY-konferenssin Madridissa pidettdvin seurantakokouksen
hidas kulku,

— léntisten maiden ja Iti-Eurcopan sosialististen maiden johtavien po-
liitikkojen vilisten yhteyksien ja kommunikaation vihentyminen,

- tHstd johtuva uhan, ahdingon ja resignaation tunteiden lisHlntyminen
kansajen kesken,

— lukuisat jatkuvat aseelliset konfliktit eri Eurcopan maissa,

~ nlider konfliktien pidentyminen ja vahvistuminen sen johdosta, ettd

niihin sekaantuvat omia erityisetujaan ajavat suurvallat,



- maailman rajoitettujen voimavarojen kHyrtd aseisiin, minkd johdosta
kehitystydhtn sekli yhteiskunnallisten ja taloudellisten vidryyksien
poistamiseen kdytettéivit varat huomattavasti vihenevit.

Muiden kirkkojen taholta esitetyt arviot, mm. Alankomaiden reformoidun
kirkon rauhanohjelmassa esitetty perusteellinen analyysi kiyvit samaan
suuntaan. Erditd asevarusteluun liictyvid niktkohtia tuodaan tuonnempa-

na esiin ns. ydinasepasifismia koskevassa yhteydessi.

Kirkkojen ravhanohjelmien uudistaminen tilannekohtaisen analyvsin pohi-
jalta on tarkoituksenmukaista ja hyvidksyttévii. Se ei sodi sitd lute-
rilaiselta kannalta esitettyd huomautusta vastaan, etteivit kirkolliset
ohjelmat saa olla poliittisissa kysymyksissd liian yksityiskohtaisia.

Juuri ohjelmien tarkistaminen osoittaa, ettei kirkko katso olevansa

vhteiskunnal lisissa ja kansainvilisiss¥ kysymyksissi kaikkitietoinen.
Se on mukana tarkkailemassa ajan merkkeji, jotta se huolellisen wvar-

tijan tavoin tietdigi ja voisi ilmoittaa, mitd kello on lybnyt.

4%, Rauhanliikkeiden haaste

Edelld esitetystd tilanneanalyysistd puuttuu erds tekijh, jolla kieltd-
mittd on valkutusta siihen, ettd kirkkojen mielenkiinte rauhanasiaa
kohtaan on uudells tavalla virvinnyt ja vilkastunut. Se on rauhanliik-
keiden esittédmd haaste, Rauhanliike oli alunperin kristillinen, mutta

se on aikeja sitten sekulaaristunut. VElilld kirkkejen ja kristillis-
ten ryhmien panos siind ndytti jokseenkin olemattomalta. ErHdssd vield
viime vuonna pidetyssi tutkijakokouksessa tunnettu nmorjalainen rauhan-
tutkija Johan Galtung ei laskenut kirkoilla olevan mink#inlaista osuut-
ta rauhanpyrkimyksissid. Vieraus oli muuallakin yht# suuri. Kun katoli-
laisia alkoi Yhdysvalloissa tulvia ydinvarustelun jHE#dyttimistd (freeze)
koskevaan liikkeeseen, tdmin liikkeen johtajat saivat kummakseen kuul-
1a, ettd paavi ja Vatikaanin kirkolliskokous jo 1960-1luvulla clivat

ottaneet kantaa ydinvarusteluun.

Nimid uudet rauhanliikkeet ovat luonteeltaan vanhasta poikkeavia ennen
kaikkea sik#li, ettd ne ovat alhaalta nousevia kansanliikkeitd. Lii-
kehdintd alkoi Englannissa 1980 kampanjana ydinaseettoman Eurcopan puo-

lesta. Se on erityisen voimakas juuri Eurcopassa, jossa ihmiset tunte-
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vat itsensd erityisen ubatuiksi, mutta se on levinnyt myds Yhdysval-
toihin, jossa vaaditaan ydinaseistuksen jH3dyttimisti nykyiselle tasol-
le. Ndmi esimerkit csoittavat, ettd uudet ravhanliikkeet nousevat ns. ydin-
asepasifismin pohjalta, mutta ne kehittyvidt helposti radikaalipasi-
fismin suuntaan. Samoin niilld on yhteyksid ympiristinsucjelua ajavaan
ns. vihreiden liikkeeseen. Ne ovat tyypillisid populistisia yhden asian
liikkeitd, joita nykyisin esiintyy linsimaisissa yhteiskunnissa. Kasvu-
pohjaa niille antavat mydis nuorison vieraantuminen ja tydttdmyys. Niissd
on mukana erityisen paljon nuoria ja naisia. Vastustajat saattavatkin
vdhdtelld niitd siksi, ettd niithin kuwuluu etupddssd viked, joka ei ym-—
midrrd poliittisia realiteetteja. Ne edustavat kuitenkin siksi merkictd-
viad kansalaismielipidettd, ettd hallitustem on otettava ae huomioon

ja samaten kirkkeojen.

Erds saksalainen radikaali teologi on viittdnyt, ettd laitostuneet
kirkot - sekd hierarkkisesti johdetut ett# rakenteeltaan demokraatti-
semmat kansankirkot = ovat niin kankealiikkeisid, ettei niist8 ole mi-
td#in toivoa rauhan asiassa, vaan ettd kaikki toivo on pantava rauhan-
liikkeigiin., Tim# arvio on kiisittdHkseni yliampuva. Populistiset kan-
sanliikkeet ovat helposti syttyvid ja sammuvia ja myds eri suuntiin
ohjautuvia. Jotta kristillisill¥ rauhanliikkeilld olisi pysyvii mydn-
teistd vaikutusta rauhan hyviksi, ne kaipasvar kirkkojen taholta
kriivcist¥ solidaarisuutta, sek¥ tukes sttd kritiikkid. Kirkon histe-
riassa on useasti kiynyt niin, ettd raskassoutuiselta tuntuva kirkko-
laiva on vield pinnalla, kun sitd auttamaan ja ohjailemaan tulleet
pikkuveneet ovat jo kauan sitten h#ipyneet nikyvisti. Niin voi kHydd
nytkin.

Kirkkojen asennoituminen uusiin kristillisiin ravhanliikkeisiin voiai
ajatella ainakin osittain m3drdytyvin kirkon rakenteesta: Hierarkki-
sesti johdetun kirkon olisi niit# vaikeampaa hyvidksyd kuin demokraat-
tisesti rakennettujen. Aivan niin ei nHyt# olevan. Hierarkkinen kato-
linen kirkko on sietdnyt niitd ja ainakin erdissd maissa saanut niiltd
vaikutteitakin., Toinen seikka, joka vaikuttaa nHiden liikkeiden ase-
maan ja merkitykseen, on yhteiskuntarakenne. Eansanliikkeet voivat
pddstd merkittdvilin asemaan vain pluralistisessa yhteiskunnassa. DDR:n
evankelisten kirkkojen edustaja on lausunut erdfissd neuvottelussa,

etti DDR:ssd mieluummin puhutaan ravhantoiminnoista (Friedensaktivitdten)
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kuin rauhanliikkeistd (Friedensbewegungen). Sielld halutaan pit## spon-
tasnisesti nousevat kristilliset rauhanpyrkimykset kirkollisissa uomis-
sa, jolloin voidaan valvoa myds sitd, etti ne pysyvit vhteiskuntajiir-
jestelmin kannalta hyviksyttdvissd rajoissa. Tyypillinen esimerkki on
DDR:ssd esiintynyt rauhanmerkkikampanja (Schwerter zu Pflugscharen,
miekat vantaiksi). Se on saanut ideansa Washingtonissa Yhdistyneiden
kansakuntien talon edustalla olevasta Neuvostoliiton pystyttidmdstd
ravhanmonumentista, mutta sitdi on ainakin osittain vilrin perustein
epdilty lintiseksi, ja kirkko on joutunut toiminnan keskeyttimd#n.

5. BRauhanteologiset toimintalinjat

Eirkollisten rauhanohjelmien runsastaz ja monipuclista sisiiltdd voimme
tissd yhteydessi tarkastella lihinnd niissi esiintyvien rauhanteologis-
ten toimintalinjojen kannalta. Niité on havaittavissa kolme: radikaa-
lipasifismi, ydinasepasifismi ja poliittinen rauhanliike. Sanaa pasi-
fismi on tH#1léin kiytetty viljlssi merkityksessi, johon mahtuu muita-
kin malleja kuin ehdoton vdkivallasta piddttyminen., Ohjelmien intention
kannalta tdllainen terminologia on hyvidksyttdvid, Kysymys el ole siitd,
ettd riectyt ohjelmat puhtaasti edustaisivat tiettyd toimintalinjaa.

5.1. Radikaalipasifismi

Radikaalipasifismia ei edusta yksik##n tHdssd kisitellyistd rauhanoh-
jelmista, mutta sitd kidsitell#sn ymmircHvisti useimmissa niistd.
Edelleenkin pitHd paikkansa se, ettei yksikidin merkittdvE kirkkokun-
ta ole ottanut siti ainoaksi ravhanteologiseksi ohjenuorakseen ilmei-
sesti siitd syystd, ettei sen ole onnistunut esitt#d uskottavaa tur-
vallisuuspoliittista ratkaisumallia kokonaiselle yhteiskunnalle. Sitd
gl kuitenkaan pidetd en#d ainocastaan vksilBeettisend "omantunnonarko-
jen" toimintalinjana, vaan se tunnetaan merkiksi, joka vakavasti viit-
taa kaikesta vikivallasta luopumiseen kristillisen rauhantyin perim—
miiseni tavoitteena. Kirkkojen odotetaan antavan tukensa niille, jotka

omantuynnonsyistd omaksuvat tdmin ratkaisun.

Radiksalipasifismi kohtaa yhteiskuntia ja kirkkoja tavallisimmin aseis-
takieltidytymisend. Ydinasevalloissa ja ydinaseita hallussaan pitidvien
sotilasliittojen alueilla aseistakieltdytyminen on kuitenkin usein ydin-

asepasifismin motiveimaa, ja niin sasttaa olla osittain muuallakin.
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AseistakieltSytyminen on eri maissa mm. niiden lainsdddinndstd johtuen
henkildkohtaisesti ja myds kirkon antaman sielunhoidollisen tuen kan-
nalta alvan erisuvuruinen ongelma., Useimmissa ldnsimaissa uskonnolli-
sista tal muista vakaumuksellisista syistd aseistakieltdyty]jilli om
mahdollisuus valita aseeton siviilipalvelu, joka saattaa olla suorit-

tajalleen jopa helpompaa kuin siviilipalvelu. Vaikeudet eividt silloin
ole kovinkaan suuret. Yhdysvalleissa, joka kuitenkin on suuri sotilas-

mahti, ei ole edes asevelvollisuutta rauhan aikana, eikd ongelmaa
silloin esiinny samassa muodossa kuin muualla. Se koskettaa kuitenkin
monia ydinaseteollisuudessa tydskentelevi#, tutkijoita ja tietysti
ammattisotilaitakin. DDR:ssd on mahdollisuus palvella aseettomana
armeijassa (Bausoldaten), mutta varsinaisen siviilipalvelun vaihtoeh-
toa ei ole myfnnetty. Kirkko on toivonut, ettH aseistakieltiytymisti
tarkasteltaisiin omantunnon ongelmana eik# radikaalipasifistisena peri-
aateratkaisuna, koska viimeksi mainittuy ei sovellu viralliseen doktrii-
niin: Der Friede muss bewaffnet sein (Rauhan on oltava aseellista).
Monissa maissa vaihtoehtoista palvelumuotoa ei ollenkaan tunneta, joten
ageistakieltdytyjd joutuu ristiriitaan valtion lainsiiidi#nndn kanssa.
Téllaisessa tilanteessa kirkkokaan el voi hi#ntd tukea.

5.2, Ydinasepasifismi

Ydinasepasifismilla tarkoitetaan ratkaisumallia, joka hyviksyy ainakin
toistaiseksi tavanomaiset aseet, mutta suhtautuu ehdottomasti torjuen
ydinaseisiin, Se torjuva argumentaatio pohjautuu olennaisesti oikeute-
tun sodan oppiin. TH1td kannalta viHite oikeutetun sodan opin epHajan—

kohtaisuudesta on liipiteltu.

Oikeutetun sodan edellytyksissd on kolme kohtaa, jotka eivit toimi ydin-
sodan kohdalla. Ensimmiinen on sodan aloittamista koskeva periaate,

jonka mukaan tHytyy olla odotettavissa sellainen tules, joka on parempi
tilanne kuin ennen sotaa. Ydinsota tuottaa kummallekin osapuolelle niim

suuren vahingon, ettei t#mid ehto ciyty.

Toinen on ns. suhteellisuuden (proportionaliteetin) periaate, jonka mu~
kaan kivtetyt keinot eivit saa olla suurempia kuin aiheutettu haitcta,

toisin sanoen keinojen tdytyy olla oikeassa suhteéssa pHEmHdrddn.
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Luther lansui tdmin ehdon havainnollisesti niin, ettei lusikan takia
kannata vikkoa koko vatia. Nyt ei ole vaarana vain vadin, vaan koko
maapallon ja inhimillisen elimin tuhouruminen. Ydinsodan lopptitulos ei
voli olla minkiinlaisessa jArkeviesd suhteessa siind kEytettyihin kei-

noihin.

Kolmas on ns. erottelun (diskriminoinnin) perisate, jonka mukaan sodan-
kdynti saas kohdistua vain taisteleviin sotilaisiin, ei assettomaan
siviilividkeen. Ti#md periaate rikkoutui jo viime maailmansodan raskais-
sa ilmapommituksissa eikd sitd ilmeisestikdlin voida noudacrtaa ydinso-

dassa.

Kun tdmd oikeutetun sodan oppiin perustuva argumentaatio ydinsotaa vas-
taan esitettiin 1950-luvulla, esiintyi jokunen amerikkalainen teologi
(mm, Paul Ramsey), joka katsoi mahdolliseksi edustaa oikeutetun ydin-
sodan oppia selittidmillHd, ettd erottelun periaatetta wvoitiin kohta-
laisen hyvin noudattaa ja ettd suhteellisuuden periaatekin oli sovel-
lettavissa rajoittumalla tuottamasn vain kohtalaista vahinkea seotilaal-
lisille kohteille. Hinet torjuttiin kuitenkin verraten yleisesti. Ydin-
varustelun mielekkyydeksi jHI klsitys, ettd se oli pelkkd pelotuskeino,
jota ei koskaan tarvitsisi kHytt##d, koska vastapuoli tietdisi ydinasei-
den Irtipdistimisen alheuttaman tuhon valtavuuden. TEhEn voitiin huo-
mauttaa, ettd pelotuskeino on pelottava vain, jos sitd on mahdollista

ja tietyssd tilanteessa tarkoituskin kHyttHH.

1970-1uvun lopulla tilanne muunttui asetekniikan kehityksen mybtd, Ke-
hitettiin vusia kevyempid ydinaseita, keskimatkan ohjukset ja ristei-
lyohjukset, joiden osumatarkkuus on suurempi kuin aikaisempien ydin-
aseiden. Vastapainoksi Neuvostoliiton ydinaseille Nato padtti sijoit-
taa tHllaisia ydinaseita L¥nsi-Eurooppaan., Nyt pidettiin mahdollise-
na rajoitettua ydinsotaa., Ns. oikeutetun ydinsodan edellytykset t#Hl-

18in niyttivdt parantuneen.

Samalla oli kuitenkin lisdéntynyt mahdollisuus, ettd ydinaseita tul-
taisiin kdyttidmiin, ja raja tavanomaisten aseiden ja ydinaseiden vi-
li114 alkoi himértyd. Todennikdinen sotandyttimd oli Linsi-Eurooppa,
jota vastoin Amerikalla oli mahdollisuus sHistyd. Tdmd aiheutti tietyn
etujen ristiriidan Li&nsi-Furoopan ja Yhdysvaltojen vdlille. THssH on
piliasiallinen syy uusien rauhanliikkeiden syntyyn, josta edell# on
ollut jo puhe, Niitd siivitti pelko ydinsodasta, joka myt oli tullut
ldhemmiksi kuin koskaan ennen ja uhkasi tuholla ensi sijassa Eurooppaa.



14

EivAt ainoastaan kansanliikkeet, vaan monet varsin huomattavat ja
vaikutusvaltaiset kirkot ovat kdlintyneet ydinpasifismin kannalle.
Alankomaiden reformoitu kirkko, jonka rauhanohjelma on kaikkein
seikkaperfiisin, ei ole suoranaisesti ni#it# kilnnymmiisid, 2illi se
esitti jo 1962 julkaisemassaan rauhanchjelmassa kannakseen ydinasei-
den kByttdin: Ehdoton el ilman vidhintdkiin my¥nnytystd. Nyt se tor-
juu myds vdinaseiden hallussapidon. Alankomaiden ekumeeninen neuvos-
to on samalla kannalla, samoin maan katolinen kirkko. Tihin liittyen
maineikas alankomaalainen katolinen teologi Edvard Schillebecek esitti
edelld mainitussa Amsterdamin seminaarissa kannakseen: ydinaseet pois

kaikkialta ja ensiksi minun maastani.

Samansuyntainen kanta ydinaseisiin otettiin edell¥ mainitussa Amster-—
damissa 1981 pidetyssd Kirkkojen maailmanneuvoston jirjestimissi
neuvonpidossa, jossa itlisaksalainen teologi Giinther Krusche alusti
kysymyksen kristillisen etiikan kannalta. Loppuraportissa lausutaan:

"Niiden ydinaseiden erityisominaisuuksien valossa ja tidysin tietoisina
siitd, ettei ole olemassa yhteistd kristillistd kisitystd sodasta ja
ravhasta sindnsd, selitimme epdilyksittd, ettd sodankdynti ydinaseilla
on moraalisesti hyldttHvdd, olivatpa closuhteet mitk# tahansa."

Ydinaseilla pelottelusta raportin laatijat lausuvat, etti tietenkin

on ero tarkoituksen ja tehdyn teon ja vield enemmin sen mahdollisten
seuraamusten vE1illd ja ettd uhkaukset ovat moniselitteisid, kunm nii-
den wvaikutus osaltaan perustuu epivarmuuteen siitd, diotaanko ne todel-
la panna tdHytdnt8dn. Kuitenkin he sanovat, etti valmiuteen tehdi vHE-
rin sisdltyy jo osa tehdyn teon vEHryydestd., "0lisi liioiteltua sanea,
ettd strategia, joka perustuu ydinaseilla uhkaamiseen ja itse nimid
aseet olisivat yhtd kiistimdttdmidn pahoja kuin ydinsota, Kﬁitenkin
olemme sitd mieltd, ettd ne ovat pahasta ja ettd valmius niiden kdyttd-
miseen on Jumalan kannalta wdlHrin ja ettd kirkkojen on asennoiduttava
timidn huomioon ottaen.'
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Juuri viime aikoina ydinpasifismi on saanut jalansijaa my3s Yhdysval-
loissa ja Englannissa. Ensinmainitussa maassa se on varsin voimakas-
ta mm. Amerikan luterilaisen kirkon (ALC) keskuudessa. Suurta huomiota
on herdttényt Amerikan katolisten piispojem tekeilld oleva rauhan-
teologinen kannanotto, jonka toinen luonnos valmistui viime marras-
kuussa ja josta pHdtetdiin lopullisesti toukokuussa. Kaksi kolmasosaa
Yhdysvaltojen katolisista piispoista on sen hyviksynyt ja noin puolet
kirkkokansasta on tiettdvdsti sen takana, Kannanotto sai alkunsa ydin-
teollisuudessa palvelevien katolilaisten sielunhoidollisista tarpeista.
Sisillyksellisesti kannanotto on mielenkiintoinen mm. sikidli, ettd
siind argumentoidaan katolisen kirkon perinndisen opetuksen, oikeu-
tetun sodan opin ja paavien lausumien pohjalta, mutta tullaan nykyti-
lanteessa ydinaseet jyrkemmin torjuvaan tulokseen kuin Vatikaanin
toinen konsiili julkilausumissaan, Erityistd painoa pannaan sille, ettd
ydinaseiden oletettu hybty perustuu arvioon, jollaista ei sallittaisi
millidn muualla eldmin alueella, nimittdin siihen, ettel voida tehdd
ainoatakaan erchdyst#. Vastustetaan rajoitetun ydinsodan oppia ja tor-
jutaan szllaisten aseiden valmistaminen, jotka on tarkoitettu ydinasein
suoritettavaan ensi-iskuun (MX-ohjukset). Pelotus voidaan sallia vain
vidliaikaisesti siirryttHessd aseriisuntaan. Ydinaseongelmaa ei haluta
eristdd tavanomaisia aseita koskevasta kysymyksestd, koska piimdErinid
ei ole vain ydinsodan, vaan kaiken sodan estdminen.

Thimin merkictdvin ravhanchjelman lHht8kohtia kuvastaa seurasava katkel-
ma, jossa perustellaan sitd, miksi sodan ja rauhan ongelma on nyt nih-
tivd wudella tavalla:

"Huomattava 'aikojen merkki' on nykyisin se, ettd entistd terivimmin
nihddén ydinasekilpailun vaara. Tdstd on ollut seurauksena t##113 ja
muissa maissa ydinasepolitiikkaa koskeva julkinen keskustelu, joka
ulottuu arvaamattoman laajalle ja syvdlle. Se mikd on vuosikausia hyvik-
sytty miltei kyseenalaiseksi ssettamatta, on nyt mit3 terivimmin arvos-
telun kohteena, Sitd mit# on ennen pidetty varmana ja vakaana pelotus-—
jdrjestelmiind, katsellaan nyt poliittista ja moraalista skeptillisyyttH



tuntien. Monet voimat toimivat t#mln uuden arvicinnin puolesta, ja
uskomme, ettd yksi olennaigista aineksista on raamatullinen nikemys
raghasta, joka ohjsa tyBtHmme tHssd pastoraalisessa kirjeessi. Ydin-
aseaika on ollut olemasgaclomme nHytr3md ldhes neljd vuosikymmentH.
Tén#8n sitd arvioidaan uudesta nikSkulmasta. Fvankeliumin hiiva ja
Pyhiin Hengen valo antavat monille td#min uuden nikSkulman ratkaisevan

ulottuvuuden.”

Amerikan katolisten piispojen kannanottoa on arvostaltu siitd, ettd se
menee pitkdlle asevarustelua koskeviin yksityiskohtiin, mutta tdllai-
nenhan on katolisen sosiaalietiikan perinniinen kasuistinen linja.

Sen ansioksi on katsottava, ettd siind vakavasti pohditaan vaihtoeh-
toisia toimintalinjoja ja kiinnitetd3n huomiota jopa sellaisiin yli-
mencajan ongelmiin, kuin miten tydllistetdin ydinaseteollisuudesta

vapautuva tydvoima.

Presidentti Reaganin kerrotaan ldhettdneen erikoislBhettilEsinsid Vernon
Waltersin Vatikaaniin selvittE@mifn niitd vastavHitteitd, joita hinells
on piispojen kannanottoa vastaan. Tilannetta arvioidaan ainutlaatui-
seksi kirkon ja valtion suhteiden kanmalta, ja kerrotaan, sttei kato-
linen kirkko ole saanut Amerikassa n#in paljon julkisuutta Vatikaanin
toisen konsiilin jdlkeen. Nihtidviksi jdd, ryhtyykd paavi koordinoimaan
katolisten piispojen kannanottoa Vaticanum II:n vield welkoisesti

toisenlaisessa tilanteessa tekemien pHitSsten mukaiseksi.

Englannin kirkon tyBryhmin yleissynodille esittdmd varsin perinpohjai-
nen raportti pHityy ehdottamaan, ettd Iso-Britannia ryhtyisi yksipuo-
lisiin toimiin ydinvarustelun vihentHmiseksi, jotta se saataisiin
kidyntiin, Maan hallitus vastustaa tHtd. Helmikuussa 1983 pitlim#ssiin
synodissa Englannin kirkko huomattavalla enemmist8lli hylk#si asiakir-
jaan sisdltyvin ehdotuksen yksipuoliszesta ydinaseiden riisunnasta,
mutta samalla torjui ensi-iskun vaatien, ettd ydinaseita zai kHyttHi
ainoastaan puolustukseen, koska "ydinaseiden pienessikin mittakaavassa
tapahtuvaa ensi-iskua ei koskaan voi pitdH moraalisesti oikeutettuna
sen suyuren vaaran vuoksi, ettd se voisi johtaa tdysimittaiseen ydin-

sotaan'.
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Kysymys siitd, onko yksipuolinen aloite turvallisunspoliittisesti hy-
viksyttidvd ja voisiko se johtaa toivottuun tulokseen, on kiistan alai-
nen muuallakin, mm. Saksan Liittotasavallassa, jossa enemmistd ndyrtiid
pitdvin vain multilateraalista tietd mahdollisena aseriisunnan toteut-

Camisessa.

Ydinasepasifismista puhuttaessa erotetaan vielll ms. intermistinen linja,
Joka tarkoittaa ydinaseistuksen sietimistd siksi kun aseriisunta saa-

daan kdyntiin. Sen puolustukseksi on usein esitetty se, ettd pelotus-
vaikutus ja kavhun tasapaino on suojellut masilman ydinsodalta jo

kohta 40 vuotta ja ettd on kidytettivd Jumalan antamaa armonaikaa.
Vastaviitteeksi on syytH esittdi, ettd armonaikaa on ki¥ytetty asevarus-

telun kiihdyttimiseen, niin ettd se on kasvanut aivan jérjettdmiin
mittoihin ja ylitt#l kohta kansojen ja wvaltioiden kantokyvyn. Sel-

S

vyyttd el ole siitd, ruokkiiko pelko pelkoa, kun aina mietit#in,

mitd vastapunli on voinut keksid, val onko aseteknisessd kehitykses-
si jokin mekanismi, joka johtaa aatomaattisesti kehittelemiiin kaikkia
mahdollisia aseita ja vasta—aseita ilman ettd poliittiset pHdtcHjidc

pystyvit rHtH prosessia hallitsemaan.

Itse asiassa l3Zhes kaikki ydinasepasifismi on jossakin milirin intermis-
tistd, koska ydinaseet ovat tosiasia, jota ei pystytd poistamaan yh-

dessi pHivHssd eikH kahdessakaan. N#in ollen niiden hallussapito vHli-
aikana eli armonaikana on jotenkin hyvidksytcdvi., Jyrkitkdin ydinasei-
den vastaiset julkilausumat eivdt yleensd vaadi niiden hallussapidon
vdlittntd kieltlmistd, vaan purkamisen kdyntiinpanoa. N#in ollen in-
terimistinen ydinpasifismi helposti johtaa kolmanteen ratkaisumalliin,

poliittiseen rauhanliikkeesesen.

Ydinaseita koskeva kysymys on tietenkin polttavin ydinasevalleille ja
etenkin supervalloille, joilla on niistd suurin vastuu, mutta se kos-—
kee kaikkia. Ydinaseettoman maan kuten Suomen, jolta vield rauhan-
sopimuskin kieltd# ydinaseet, on helppoa ja oman edun mukaista olla ydin-
dsepasifismin kannalla, ja timd koskee mylis tHllaigen maan kirkkoa.
Meiddn etumme mukaista on mydis puoltaa ydinsulun voimassapitoa ja
ydinaseettomia vythykkeitd., Siind pyrkimyksessi emme vahingoita ketHin.
Ydinmaseiden taakka ei ole sellainen, ettd se helpottuu, jos yhi useam-

mat rientdvic sitd jakamaan.
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rajoittu~
minen kriscrilliseltd kannalta puolustettavaa. THhin voidaan sanoa,

ettd oikeasuuntainen osaratkaisu ei yleensH ole tBydellisen ratkaisun
este. On jopa esitetty, ectd ainoa todellinen tulos uuden ajan alku-
puolen rauhanpyvrkimyksistd oli kansainvilisen oikeuden kehitys ja sit-
temmin ne humanitaariset askeleet, joita mm. Punaisen Ristin perusta-
minen merkitsi. Ydinaseiden poistaminen ¢lisi sekd kristillisen etii-
kan ectd inhimillisen jidrjen kammalta suuri edistvsaskel, mutta sen
tdvsi onnistuminen edellyttdd sellaista mielialan muutosta, ettei sa-
malla heri ryhdytd lisddmiidn rtavanmukaista aseistusta. Siihen ei pHHsti
pelkdlld jHrkeispisfctelylli.

5.3. Poliittinen rauhanliike

Poliitriseksi rauhanliikkeeksi nimitetid#in toimintalinjaa, jonka ensi-
sijaisena keinona ei ole aseistuksen vihent#minen, vaan kansainvidlisen
jinnityksen vihentiminen poliittisin keinoin, ns. liennytvs., Tyypilli-
sin tdtd linjaa edustava ravhanohjelma on EKD:n julkaisema, Toisenlai-
sessa yhteiskunnallisessa ymplrist@ssZ edustaa peoliittista rauhanlii-
kettd DDR:n evankelisten kirkkojen liitto. Se ei kuitenkaan ole jul-
kaiggut gamanlaigta laajaa chjelmaa ilmeisesti siitd syystd, ettd
kirkon mahdollisuudet vaikuttaa poliittiseen plitdksentekoon ovat siel-
1% pienemmir, NimE kaksi saksalaista kirkkoa ovat keskin#isissi neuvot-
teluissa osoittaneet hyvin ymmirtivinsi toistensa rauhsnpoliittisia
poeliittinen ympirists tdysin sanele kirkkojen poliittisen rauvhanliik-
keoen sisdltdd ja shtoja.

Liennytys on poliittisen kielenkdyton termi, mutta sen sis#ltd on kris-
tillisen eriikan kannalta mybnteinen. Onnistuneen liennytyksen edelly-
tys on nimictdin vihamielisten asenteiden ja viholliskuvan poistami-
nen, kyky asettua toisen asemaan ja nihdi t#min oikeutetut ja ymmirret-
tivit turvallisuustarpeet. Se on vuorisaarman mukaista asennoitumista
ja parhaimmillaan lihentelee Vapahtajan kehotusta vihollisen rakasta-
miseen. Poliittisena pyrkimyksend on piistd vikivaltatoimenpiteilld
uhkailun sijasta ravhanpolitiikkaan. Keinoja ovat mm. kaikenlaisen,



myds taloudellisen ja kulttuurisen kanssakdymisen lisdsminen eri valta—
ryhmien vililld, kansainvilisen oikeuden ja Yhdistyneiden kansakuntien
tukeminen sekd propagandasodasta luopuminen. Ainakin viimeksi maini-
tussa kohdassa kirkot voivat olla vilitttmdsti vaikuttamassa yhteiskunta-
jirjestelmist¥ riippumatta, kun ne vHlttivit omassa informaatiossaan

ja rauhanpoliittisessa toiminnassaan yksipuolista musta-valko —-asetel-

maa .

Liennytyskehitys niyttHE§ toistaiseksi pysihtyneen, mistd mm. Furcopan
kirkkojen konferenssin asettama ETYK-seurantaryhmd, joka om kokoontu-
nut viimeksi kuluneena kesénd, on lausunut huolestumisensa. PitemmiistH
perspektiivistd katsellessa nidkyy myds valoisia merkkej&. Monet Euroo-
pan kansat, joiden vElilld vallitsi jopa vuosisatainen vihamielisyys
ja epdluulo, eividt tunne endd itsedlin toistensa uvhkaamiksi., Tdllai-
seen tilaan olemme menestyksellisesti pyrkineet myds Suomen ja
Neuvoestoliiton kansojen v#lilld. Arkkipiispa Martti Simojoki korosti
usein mm. Neuvostoliitossa vieraillessamme, ettd kirkkojen viliselld,
kirkkokansaan ulottuvalla mahdollisimman laajalla kanssakiymiselld on
tdssd erittdin suuri positiivinen merkitys, koska kirkkokansa edustaa
kansan syvid rivejd. Samansuuntaisesti Luterilaisen maailmanliiton
Turussa 1981 antamassa julkilausumassa suositetaan jdsenkirkeille vid-
litttmien henkilBkohtaisten vhteyksien vahvistamista erilaisissa yh-
teiskuntajdrjestelmissd ellvien kristittyjen vdlilld, jotta siten voi-
taisiin vastustaa kylmén sodan asenteita ja lakata pit#@mistd toisia
maita ja ryhmii vihollisina. Edelleen kehotetaan pyrkim#in ensi kdden
luotettavan informaation levittdmisen ideologisten rajalinjojen yli

kirkoista ja niistd vhteiskunnista, joissa ne ellvit.

Poliittisesta rauvhanliikkeestd puhuttaessa on vield syytd asettaa kysy—
mys, missd mdEdrin kirkkejen Hintd rauhankysymyksessd kuullaan poliittis—
ten pHittijien keskuudessa. Vastaus on varmaan erilainen erilaisissa
vhteiskintajirjestelmissd jo siitHkin syystd, ettd on erca siind, ket-
ki ovat pdittdjii. Kirkkojen kannalta ihanteellisena on varmaan pidet-—
tivd sellaista tilannetta, ectd kirkko voi plla hallituksen ja muiden
pdittijien kriittinen keskustelukumppani. Tdllainen yhteys on paikoin
clemassa.



KansainvilisessH ymplriet8ssi tilanne ndyttd#d toistaiseksi synkemmZ1tH.
Suorastaan masentavalta vaikuttaa se kohtelu, jonka kirkot ja kristil-
liset rauvhanjiirjescdt saivat viime kesHkuussa pidetyssd Yhdistyneiden
kansakuntien aseriisuntaa koskevassa erityisistunnossa. Vatikaani pidsi
sielld puhumaan valtiona valtioiden joukossa. Kokouksen lopussa oli
kaksi pHiv#d varattu sellaisille kansainvidlisille jHrjestBille, jotka
eivit edusta hallituksia. Niitd oli niin runsaasti, ettd karsintaa oli
suoritettava ja puhumaan plfstetyt saivat kukin kdytcbbnsi 10 min.
Téhiin ryhmiin kuuluivat mm., KMN:n pddsihteeri Philip Potter, patri-
arkka Pimen (toukokuussa pidetyn Moskovan konferemssin puolesta),
Prahan rauhanliike ja Pax Christi. Hallitusten edustajat eivic juuri
puheita kuunnelleet eivitkd# riedotusvilinest olleet niistd kilonostu-

neita. Kun tietdd, milld huolella asiakirjoja oli valmisteltu, timé
tuntuu turhauttavalta. Karvaana lohdutuksena woi mainita, etteivit

hallitusten edustajatkaan saaneet mitH#n aikaan, vaan tosiasiallinen

kidsissid.

6. Rauhankdsitykset ja ravhankasvatus

Edelld ravha on useimmiten n#hty aseallisen selkkauksen vastakohtana,
kun on kdsitelty mm. aseriisuntaa koskevia kysymyksif. Kirkkojen rau—
hanohjelmissa on kuitenkin nykyisin tdydellinen yksimielisyys siitd,
ettd rauha ei ole vain sodan poissaoloa, vaan dynaaminen prosessi.
Rauhaan kuuluu myds ihmisoikeuksien, vhteiskunmallisen oikeudenmukai-
suuden ja valtiollisen itsendisyyden suojaaminen. N#in mm. ihmisoikeuk-
sien puolustaminen, rotusorron vastustaminen ja kansainvdlinen dia-

konia ovat osa kirkkojen rauvhantydts,

Saman asian kHdntSpuoli on se, ettd rauhaa eivit uhkaa vain valtioiden
viliset kiistat, vaan myds ihmisoikeuksieén loukkaamisesta, syvistd
yhteiskunnallisista epikohdista ja vapauden riistosta johtuva epitoi-
vo ja katkeruus. Samalla kun rauhan kidsite on laajentunut, rauha on
tullut entistd haavoittuvammaksi. Luterilaisen maailmanliiton sisdi-
sissH konsultaatioissa, joissa on keskusteltu alueellisissa ryhmissd,
kehitysmaiden edustajat ovat puolustaneet oikeutetun sodan oppia.

Kun t34114 justum bellum (oikentettu sota) koetaan jo vanhentuneeksi,
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on siells noussut esiin iusta revolutio (oikeutettu vallankumous).

Témdkddn asennoituminen ei ole ehdottomasti alueelligesti rajoitettu,
vian se saattaa olla kytemHssd munallakin, missH kansat kokevat kir-
sineensd syvEd vilrvyttd ja eldvinsd yhteiskunnallisen tai kansallisen

sorron alaisina.

Tdssd tilanteessa kysytidln usein, mitkd ovat vikivallattoman ristirii-
tojen ratkaisun mallit, Sellaisena voidaan mainita siviilivastarinta,
S5itd on kokeiltu rotusortoa vastaan joltisellakin menestykselld (Albert
Luthuli, Martin Luther King). Suomalaisilla on siitd kokemusta tsaari-
vallan ajalta. Siviilivastarinta on pitkittyessdilin raskas tie, ja voi-
daan tuskin odottaa, ettd se ajan mittaan kestd#i koke kansan osalta,
kun nujertamismenetelmit ovat nykyisin paljon tehokkaammat kuin ennen

ensimmiisti maailmansotaa. Riskitdntd ratkaisumallia ei ole.

Luterilaiselta kannalta voitaneen sanoa, ettd ratkaisumallien l8ytimi-
nen ja kehittidminen on maallisen regimentin asia ja ettd kirkon tulee
vain julistas niitd peruvsteita, joilta tdllainen ratkaisu on lévdet-
tivissd; epiluulon ja vihan sijasta rakkautta, eristHytyneisyyden si-
jasta veljeyttd ja pelon sijasta toivoa, joka viime kHdessH perustuu

Jumalan maailmanhallintaan.

Edelleen kirkon tulee julistaa rauvhan asiassskin kHSntvmystd ja paran-
nusta. Hirkon julistuksessasn vilicttdm¥ malli on t3mi: Min¥ otan cini
pdivin¥ taivaan ja maan todistajiksi teitd vastaan, ettd mind olen pan-
nut sinun eteesi elimdn ja kuoleman, siunauksen ja kirouksen. Niin va-
litse siis elimd, ettd sind ja sinun jdlkeldisenne eldisitte. (5 Moos.
30:189).

Kirkon tekemin rauhantyin muodoista on ensimmiisend mainittava rukous
ja esirukous, Maailma pitdd niitd helposti aktiivisen asennoitumisen
vdist@misend, mutta ne ovat sen edellytys jo oilkean mielialan saavut-

tamiseksi ja Jumalan tahtoon taipumiseksi.

Timd puoli, joka liittyy mydis jumalanpalveluselim#iin, tulée varmaan
lihemmin esille toisessa alustuksessa. Tidssd mainitsen muyutaman sandn
ravhankasvatuksesta, jota tapahtuu seki kodin pienoisyhteisbstd ja

paikallisseurakunnasta alkaen kokonaiskirkon portaaseen saakka. Se
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kohdistuu yhtd hyvin lapsiin ja nuorisocon kuin aikuisiin., Puuttumatta
lihemmin td#hin laajaan kysymykseen pidin DDR:n evankelisen kirkkelii-
ton rauhankasvatuschjelmaa erittiin varteenotettavana ja sucsiteltava-

na mallina.

ihmiskunnan ykseyden ilmentdjiinid

Lunastettujen yhteistnd kirken tulisi olla ihmisten vidlisen veljeyden
ja vkseyden ilmentdji maailmassa. Kristittyjen vidlinen yhteys omkin
ilahduttavasti lis#intynyt. Ekumeenisia pyrkimyksil on syytd arvostaa

vhtend kirkkojen rauhantyvdn muotona.

Erditd synkkid varjoja on kuitenkin nikyvissH. Pohjois—Irlannissa kato-
lilaiset ja protestantit ovat vidkivaltaisina toisiaan vastassa kuten

muualla vuosisatoja sitten uskonsotien aikakautena. Vaikka syyt lienevdt
etupiiissd poliittisia, niilld kuitenkin on my8s kirkollinen ulottuvuu-

tensa ja ainakin naamionsa., Ainoa positiivinmen seikka tHssd on se,
ettd tdmd konflikti ei ole wvahingoittanut kirkkokuntien vElisid suh-
teita laajemmalti, THmd wviittaa siihen, ettd syyt ovat paikallisista
olosuhteista johtuvia.

Vieldkin syvemmin hipeln tuntein kristittyjen on todettava, ettd Liba-
nomissa erddt kristityt ryhmit ovat syyllistyneet raskaihin vidkivallan-
tekoihin aseettomia muslimeja vastaan. Kahden uskontokunnan vilinen
ristiriita pohjautunsielld sosiaalisiin ja heimokuntaisiin vastakoh-
taisuuksiin, mutta jo kristityn nimen kivttiminen tHss# vucsikausia
kestidneessd aseellisessa ja verisess# konfliktissa on hipedksi kristi-

kunnalle,

Kristityt eivit yleensdkdin voi kerskata omasta erinomaisuudestaan,
vaan Herrastaan ja Mestaristaan. Ruitenkin on niin, ett# kristillinen
ravhantyd menettdd uskottavuutensa, elleiviit kristityt tule toimeen
edes keskendiin., Tdssdkdin asiassa eme wvol panna toisille suurempia
kuormia kuin itse halvamme ja jaksamme kantaa.

Kristittyjen ei tarvitse olla kaikessa yhtH# mieltd, mutta heidin tulee
voida eldd sovussa keskenHin. THmd koskee myds kysymystd kristillisen
rauhantyln toimintalinjoista. Niistd on paikoin erimielisyyttd jo sa-
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Piittdjiin pdin kirkkojen on painotettava ravhankysymykseen liittyvid
eettigid nikdkohtia, mutta niiden tehtivind ei ole etsid yksityis-
kohtaisia poliittisia ratkaisumalleja eiki toimia niiden propagandis=

teina,

Tirked eettinen nidkSkohta on se, ettd kilpavarustelu nielee varoja,
jotka vilttdmdttd tarvittaisiin jatkuvaa kurjistumista vastaan tais-
televien kehitysmaiden talouden jArkiperHistBmiseen ja omavaraisuus—

asteen lisdbimiseen.

Koska ihmiskuntaa ja luontoa uhkaava ydinkatastrofi on suurin uhka,
kirkkojen tulee, yksityiskohtaista ratkaisumallia esittimiittd, tukea
ensimmiisend toimenpiteend ydinaseistuksen tuomitsemista, toisena
pyrkimystd sen jHddyttdmiseen nykyiselle tasolle ja vihdoin ydinasei-

den hallussapidon kieltdmistH.

Rajoitettukin ydinsota on eettigeltd kannalta tuomittava eiki ole kiy-
tinndllisend ratkaisumallina uskottava, vaan saattaa ihmiskunnan ra-

joittamattoman ydinkatastrofin vaaraan,

Ydinsodan vaaran asettaminen ensisijaiseksi tavoitteeksi ei saa himir-
t33 sitd tosiasiaa, etti tavanomaiset aseet, joita kehitetdin vhi
tehokkaammiksi, ovat nekin jatkuvana ja lisHintyvind uhkana ja ettd
lopullisena, mybds kristinuskon sanomaan sisdltyvini piddmiirind tulee

olla yleinen aseriisunta, miekkojen takominen vantaiksi.

Aseriisunta ei ole samaa kuin kaikkien ristiriitojen poistaminen
maailmasta, mikd ei toteudu tHssH maailmanajassa. Sen vuoksi kirkkejen
on syytHd olla kehittimissd ristiriitojen vikivallattoman ratkaisun

malleja.



Eettisistd perusteista nousevana ja myds ki#ytAnnbn kokemuksen wvahvista-
mana tosiasiana on korostettava, ettei ns. kauhun tasapaino ja pelot-
telu johda pysyvilin rauhantilaan, vaan jatkuvaan, ravhaa uhkaavaan

varustelukiertaeseen.

Pysyvd rauha voidaan rakentaa vain keskindisen luottamuksen ja ocikeuden-—
mukaisuuden perustalle. Luottamuksen herdttimiseksi tarvitaan ns.
liennytystd, jonka alueella pienetkin edistysaskeleet vievidt eteenpdin.
Erilaisten vhteiskuntien ja niiden kansalaisten vilisen kanssakiymisen
lisfiminen on tirked keino liennvtyksen edistimiseksi. Kirkkojen ja
niiden jisenten keskindiset yhteydet ja vhteistyl ovat tdHssid merkittd-

vid.

Kirkknjen tulee muistaa, ettd ne ovat meailmanlaajuisen, universaali-
sen yhteistn jdsenid ja siten ihmiskunnan ykseyden merkkejd. Sellai-
gina niiden tulee eldH sovusga keskeniifin, sHilyttHH rauha omassa kes-
kuudessaan ja pyrkild rakentavaan yhteistyShin toista mieltd olevien

kanssa. Kirkkojen on ehdottomasti torjuttava ihmisten jakaminen ysti-
viin ja vihollisiin ja kaikenlainen vastustajien mustamaalaus omassa

keskuudessaan ja vastustettava sitd muuallakin.

Kirkkojen vastuu ravhan kysymyksessd on ensi sijassa rauvhantahtoisen
mielialan luominen ja ylldpitdminen. Keinot siihen voivat vaihdella
erilaisissa vhteiskunnissa. Kaikkialla niiden tulee joka tapauksessa
rukoilla ravhan puolesta ja jirjest#i rauhankasvatusta jdsenilleen ja

erityisesti nuorisolle.

Kun rauhan sH3ilyttdminen eri tilanteissa vaatii erilaisia toimenpitei-
td, on ymmirrettivdi, ettd on syntynyt erilaisia rauhankysymyksen rat-
kaisumalleja. Kirkon tulee antamalla opastusta ja informaatiota auttaa
jdseniddn henkilSkohtaisen ratkaisun l8ytZmiseen ja pyrkid tukemaan
omaantuntoon perustuvaa ratkaisua silloinkin, kun se ehk# poikkeaa
enempistin kanpasta, Toissalta on osoitettava, ettei tHllaisesta rat-
kaisusta saa tehdd toisia tuomitsevan itsevanhurskautuksen vHlinettd,

ja muistettava, ettd kaikki meidin pyrkimyksemme ovat puutteellisia.

Kirkkojen on mahdollisuuksiensa mukaan pyrittivi vaikuttamaan ylei-

seen mielipiteeseen rauhantahtoisen mielialan ja ratkaisujen hyviksi.



SU0WEN LUTERILAISEN KISKON RAUHANKTYU

ieirkon vdlisissd teologisissa neuvotteluissa Leningradissa v, 1983,

Flaunu Sinnemiaki

1, Historiallinen ja kirkollinen tilapne raupantydn yleisend taystana

Kirkon toiminnalle rauhan hyvdksi luovat edellytykset toisaalta kun-
kin kirkon oma traditio, toisaalta se historiellinmen tilanne, missd
kulloinkin eletddn. Luterilaisten kirkkoien traditiosta sopoan jia rau-
lian kysymyksissd on ollut aikaisemmin pumetta néissd neuvotteluissa,

joten siihen ei ole syytd lihemmin palata.

Luterilaisen kirkkemme raunantyd on kenittynyt nykyiseen vainseseensa
historiallisessa tilanteessa, jolle ovat antaneet leimansa seuraavat
rauhantylin nikodkulmasta tdirkedt seikat.

Faasikiven-kekkosen ulkopopliittinen linja.

Maantiesteellisistd olosuhteista johtuen suomalaiset ja vemdlilset
ovat historianss kuluessa joutuneet usein taistelemaan keskenidin, Tamd
of kaswvattanut sikojen kuluessa suomalaisissa epdluulojs js vinhaaskin
it3istd neapurimaata kohtaan. Kun t3hdn on sinakin 1800-luvun puoli-
vilistsd lshtien liittynyt sodan ja sankaruuden ihannoimista, on ollut
aikpja, jolloin kirkonkin piiriss3d an arvostettu sotaa pikedmin kuin
rauhaa,

Teisen maallmansodan jidleisten johtavien valtiomiesten, presidentti
Paasikiven ja presidentti Kekkosen toiminnan ansiosta tdmd suunta op
muuttunut, Sunteet pn rakennettu luottamuksen pohjalle ja iqnmen guo-
lueettomuuspolitiikka tehty erityisesti rauhan politiikaksi. Tistd
parhaana #simerkking on Helsingissd 14875 pidetty Eurcopan turvallisuus-
ja ynteistytkonferenssi,

Kokonaisen kansan mislipiteet muuttuvat hitassti, Voldaan kuitenkin
epdllyksitts todeta, ettd kun presigentti Kekkonen siirtyl salrsuden

vuoksi syrjaan tehtavistddn syksylld 1981, hidnen ulkopoliittinen



linjansa pli sasavuttanut koko Suomen kansan kannatuksen, Tdman linjan
jatieuminen on itsestidn selvudd.

Kun rauhan aleitteilla ja aktiivisella pyrkimykselld jannityksen
ligventidmiseen maalilmassa on kolko kansan tuki, ei ole nammistytoavas,
ettd myts kansan ylivoimaista enemmistid edustavae evankelis-luterilaines
kirkko on vidhitellen ja tietoisesti valinnut saman linjan. crddnd to-
distuksens tHstd on suhteemme Vend jin Urtoogoksiseen kirkkoon ja walil-
limme kdydyt keskustelut uskon ja rauvhan kysymyksistd.

Ydinasevarustelun lisdEntyminen.

kukaan ajatteleva ihminen ei ole voinut olla huolestumatta todetes-—
saan, millaisiin mittasunteisiin asevarustelusta kayty kilpailu on
johtanut. Kirkkojen piirissd tdmd tosiasia on aiheuttanut merkittdvii
tarkistuksia perinngisiin teniuqisiin perusteluinin cikeudenmukaisesta
sodasta, lyds Suomen luterilaisessa kirkossa nalta ekumeenisia kes-
kusteﬁuja on seurattu j= osallistuttu niihin mahdollisuuksien muxaan,
kansan syvdt rivit ovat alkaneet huolestuneena kysyd, miten kirkko
voisi vaikuttaa ristiriitoja sovittavasti ja jannityksia vinentavdsti,
jotta maailman kansoilla olisi viels tulevaisuutta edessdin,

turogoppalaisen raunanliikkeen kaswvu.

Ldnsi-Eurpopassa ja Yhdyswalleissa on rtauhanliike voimistumistaan
voimistunut toisen maailmansodan jdlkeen. Erityisen merkittdvis tami
kasvu on ollut muutaman viimeksi kuluneen vuoden aikana,. Tidmd lilke
on luonteeltaan suhteellisen hajanainen. 5e muodostuu raunantutkimuk-—
sesta, rauhaa edistidvisti jErjestiistd ja yndistyksisti, eri puolueissa
esiintyvistd pyrkimyksistd raubhan edistamiseen, kickknjem rauhantydsti
ja rauhankasvatuksesta, mielenosoltuksista raunhen edistimisexksi ym.
rajanaisuudestaan huolimatta timd liike - tal oikeastaan nimd liikkeet
- muodostavatl merkittivian voiman julkisuudessa ja siten myds poliit-

tisessa kegntassid.

Juomessaklin ngmd eri piireisti syntyneet raunanliikkest ouat ollsct



aktilvisia, Varsinkin kahden tai kolmen viimeksi kuluneen vuoden aikana
kirkkojenkin viked on ollut niissd mukana, Erityisesti on syytd maini-
ta, ettd sekd edellinen arkkipiispa likko Juva ettd nykyinen arkki-
pilspa John Vikstrom ovat omalla osalliistumisellaan antanseet merkit-

tdvdn panoksen t&han toimintaan.

liyds kirkon sisHlld sodan jElkeen tapahtunut kehitys onh ollut omiaan
lupmaan gohjaa kirkolliselle rauhantydlle, Jjoskin ¥asvd on ollut wvi-
Hittiistd. Virikkeet ovat tulleet sekiE kirkkomme omasta piiristE etts
sen ekumeenisista yhteyksistd,

Uuden tilanteen haaste kirtkolle.

Vaikka sodan jdlkeen luterilaisen kirkon asema yhtelskunnassa ei
joutunutkaan vaskalaudalle, jouduttiin monia asipita arvioimaan uudes-
ta ndkdkulmasta, Sodassa mukana olleet papit olivat rintamalla joutu-
neet aivan uudella tavalla kosketuksiin kirkosta vieraantuneiden mles-
ten kanssa. Niin sai alkunsa vudistunut pyrkimys palveclla kirtkon ni-=
missd koko kansaa eikd wvain pienisd uskovalisten piirejs. Tdm3 pyrkimys,
jota professori Eino lMurtorinne kutsuu “uu5kanﬁankirknllisuud%si"1
johti erityisesti kirkon ja tyGvden ldhentymiseen. Vanhoia kuiluja
tahdottiin lubda umpeen.

Samallas kirkko joutui kriittisesti arvicimean omaa osuuttaan lihi-
menneisyyogen henkisen ilmapiirin luojana. lhaan virallisen ulkopolitii-
kan muutos vaatl nenkistdi sopeutumista, joka 1960-luvun puoliviliin
tultaessa oli edennyt siihen pisteeseen, Bttd suhteet Venijin Urtodok-
siseen kirkkoon, Suomen puolelta erityisesti arkkipiispa vartti Simo=-
joen aloitteesta, voitiin solmia, Tdmd oli tdysin uwusi alue kirkkomme
suhteissa,

Joogan jdlkeen nopeasti mouttunut yhteiskunta wvaati kirkolta wusis
ratkalisuja, jos kirkon mieli todella palvella koko kansaa pyrkimyk-—
seEnsa mukaan, Tegllistuminen ja kauvpungistuminen toivat mukanaan myds
sellaisia eettisid kysymyksis, joihin ei veitu vastata yeSinomaan pe-

Ti i FEITi B
inteisen yksildetiikan valossa,



Kirkon sosiaalieettisen vastuun kasvaminen.

Ein kirkko joutul etsimddn vastauksia suuriin spsigalieettisiin
kysymyksiin, Aluksi tdm# tapahtul ensi sijassa oman maan kysymysten
pultteissa. Avioliiton, tydeldmén, asumisen, muuttoliikkeen, kulttuu-
rieldmdp, nuorison ja uvanhusten ongelmat saivat yhtd lailla huominta
osakseen mybs kirkaoan taholta, Teclogis suuntautui nyt myds niinin
kysymyksiin ja kirkoo toimintamuodot kokivat miltei r3E jinocysmsisen
lad jenemisen ndille aloille, Perustettiin kirkollisis toimikuntia
vastaamzan tdllaisten erikoisalojen kehittamisesti ja koulutuksesta,
Wirkolliskokous teetti 1962 tutkimuksen "Wirkke muuttuvassa yhteiskun-
nassa', : 5 Arkkipiispa hartti Simojoki teki piis=-
painkokouksessa 1570 aloitteen, jonka johdosta kaksi tybryhudd tutki
kirkon sosiealieettistd vastuuta, toinen luterilaisen teologlan kan-
nalta perisatteellisestl, toinen etsien niitd kEytdmnin kysymyksis,

: i
joihip ‘seutakuntien toiminnassa olisi mahdollista kdydd kBsliksi,
Ferisatteita kisitelleen tybryhmin kolme tdrkeintd teesid, joilla on
kantavuutta mybs kirkon rsuhentydhin, kuuluvat seuraavastl.

1. Sosisalieettisten kysymysten tihdentiminen el ole milkizn
uusi ilmid luterilaisessa kirkossa, Tdmidn osoittavat mm,
jumalanpalveluksissa pitkidédn kdytetyt rukoukset, erddt
virret ja (Lutherin Vindn Katekismuksen) huoneentaulun
etiikka., TElld hetkelld on siis kysymys timdn periaatteen
ajanmukaistamisesta, el siitd, kuulimwko sosisalietiikka
kirkon julistukseen ja sielunhoitoon vai ei,

2, Uskpsta kolmiynteiseen Jumalaan, luomis- ja lunastus-
tyfn yhteen ja samaan suorittajsan, seuraa, ettd sosiaali-
gtiikka ja pelastussanoma sivdt wvoi eivitki saa olla
toistensa vastakohtia, Sosiaalietiikka ja nenkilckohtainen
pelastussanoma ovat yhden ja saman kokonalsuuden orgaani-
sia psia.

J. Kristillisestd ihmiskdsityksestd, jonka mukaan inmisen
Jumala- ja ldhimmdissuhteiden kesken vallitsee liahsinmen
vuprovaikutus ja yhteys, seursa, 2tté sosiaglistiikka i=z
pelastussanoma kuuluvat yhteen. Pelastetun inhmisen elimd
eletdan yhteiskunnassa ja sen rakenteissa,

Téman mukaisesti kirkko on pyrkinyt julistuksessaan ja toiminnassaan

pttamaan huomicon Ssosiaalieettiset ulottuvuwdet kristillisests sgno-

masta o



Waktalojen avartuminen

_dk

lMeti sodan jélkeen Suomen luterilainen kirkko sai jalleenrakennus-
kautenzan kokea mulden kirkkojen aineellista spua wvarsin runsaasti.
Tdma kokemus oli omiaan avartamaan ndkdalpja koko laajasan kristikun=
taan, Jjoskin alkuvuosina monet tekijdt rajoittivat kirckon yhtelstoi-
mintamahdollisuuksia. Ensin muista Pohjoismaista ja sitten Luterilai-
sesta aailmanliitosta ja Kirkkojen paailmanneuvostosta saadut teclo-
giset ja toiminpalliset virikkeet <asvattivat kirkkoamme wvinitellen
maallmanlaajulsten ongelmien ndkemliseen ja vastuun kantamiseesn.
ﬂEFBHEt tirkkojen vaailmanneuvoston kokousasiekirjat suomennettiin kam=
mentein varustettuina. Teologisissa teoksissaan mm. Seppo A.Teinonen,
falevi Toiviainen ja Fredrik Cleve valittivit Suomeen ekumeenisen rau=-
rnanteologian nékﬁalnja.3 Piispakunnassa likkelin piispa Gsmo Alaja

%

julkalsi jo 1967 kirjasen "Kirkkao ja rauhankysymys",. merkittsvisss
yhieyksissa pitdmissddn puheissa ovat arkkiplispat jnartti Sinojoki,
mikka Juwa ja John Vikstrom kidsitelleet rauhantybn vilttamEtiomyyttd
niin hyvin kirkon kuin maailman eldmissd. Juomalaisessa yhteiskunnassa
nsmid puheenvuorokb ovat yleensz saanget varsin runsasta julkisuuutta
kirkon kanavien lisdksi myds yleisessd lehdistissd, radiopssaz ja tele-
visipssa. Kaikelle seurakuntavielle tarkoltettuna kristillisen rauhan=
tytn perusteita ké&sittelevind kirjans ilmestyi 1982 teologlan tontari
~iikka Rucksasen toimittama useiden kirjoittajien kokoomateaos "ja maassa
rauha, Sen kirjoittajskunnassa on mukana multakin kuln luterilalisia,

Kirkon ulkomaanavun jatkuvasti kasvanut toiminta ja kannatus koko
kirken kentdssd on ollut kdytinndllisena kanavana, jonka vBlityksalls
paikallisseurakunnat ja yksityiset seurskuntalaiset ovat veineet suo=
raan ojentas auttavan kidtensHd kehltysmaiden kirkocille,

Ln syytd korustetusti mainita, etti ne peuvottelut, joita kirkkomme

.....

alleet erds tehokkaimmista rauhankysymysten kdsittelyn yllipitojists



omassa kirkollisessa ja teologisessa keskustelussamme,
Tdmdn kehityksen pdEdtepistettd ja uuden kauden alkua merkitses
piispainkakouksen helmikuussa 1382 hyvdksymE8 supsitusasiskirjs Suomen

evankelis-luterilainen kirkko ja rauhantyd,

2. Plispainkaokouksen hyvaksymit ghjelmat

Pitksn, Kirkon ulkomaanasiain toimikunnassa ja Kirkon yhteiskunnal-
lisen tyin toimikunnassa suoritetun valmistelun jélkeen piispainkokous

10.2.1882/
hyviksyi/kirkon toimintalinjoiksi kolme ohjelmaa, Raubantybts koskevan
chijelman lisZksi hyviksyttiin tavoitteet taistelussa eplicikeuvdenmukai-
suutta ja kbyhyyttd vastaan sekd kirkon ihmisoikeuspolitiikan suunta-
viivat. Samalla piispasinkokous lihetti tuomiokapitulien kautta rEmi
ghjelmat paikallisseurakunnille tutkimista ja mahdollisuuksien mukaan
toteuttamista wvarten.

Kun asias tarkastellsan Xaajaska perisatteellisesta nidkOkulmasta,
koskevat ndmd kaikki kolme ohjelmaa lopulta rauhantydti sanan laajassa
merkityksessd, Rauha on uhattuna sielld, missd viddryys, sorto ja koy=-
nyys vallitsevat, samoin sielli, miss8 ihmisten gikeuksia poljetaan,
Kaikissa tapauksissa on luterilaisen etilkan perusteiden mukaan kysy-
mys JjErjen alueelle kuuluvista asicista, jonka wvuoksi kristityt volvat
oglla yntelstydssd sekd keskenddn ettd kalkkien muidenkin hyvdn tahdon
ihmisten kanssa uskontokuntaan katsgmatta, Erityisestl sghjelmissa mai-
nitaan Yndistyneet Kansakunnat, Tdmdn yleisinhimillisen motivaation
kisgksi kirkolla on omia, Razamatusta nousevia velvgitteitaan tybhin
rauhan, kehityksen ja ihmisclkeuksien hyviksi, NiEitd teologisia perus=
teita ovat esimerkiksi Jumalan luomistyd ja ihmisten tasa=arvo san
perusteella, Kristuksen tosi ipmisyys ja hdnen kErsimyksensd seki
esimetkkinsd, ja ldnimméisenrakkauden vaatimus, Toiminnassaan rauhan,
kehityksen ja ihmiscikeuksien puolesta kirkko ensiksi kddntyy omien
jdsentenss puoleen, toliseksi yhteiskunnan, Jja kolmanneksi muigen, jot=

ke naluavat olla yhteistytssd kirkon kanssa samo jen pidmddrien saavut-

LEGiBEkEi}Lﬁhﬁ ﬂm~¢i¢h3~un¢aJﬂmL.



koska rauhantybtd koskeva ophjelma on tidméEn esitelmdn Liitteend, vod
tipsy rajoittus muotamaan alleviivaukseens Aluksi aon kulterkin syytd
wiitata siinen, miten asiakirjan teologisissa perusteluissa (kizkon
raunantylin Lintdkohdat) on varsin paljon mdkdkonhtia, jotka svat tul-
leet esiin tesclogisissa keskustelulssamme Venajin Urtooocksisen kirkan
kanssa. iinp3d niovan (1977) ja Turun (1%84) teeseissi on erictdin
monia yhtymakontia plispainkokouksen ohjelmalle,

rerisatteplliset kannanotot on sanottu selwdsti kalmannen koonaleen
alkujaksossa,

Supmen esvankelis=luterilainen kirkko pitid sotas kansojen
ja immilskunnan gnnettomuutena, jota on vastustettava kalkin mandollisin

keinmgin,=-

Yodinmaseiden kgyttd tal niillad unkaaminen omn wmitd pikimmin

julistettave kgikkialla maailmassa rikokseksl inmisyyttd

uastaan,

Umian alemuksensa mukalsestl kirkko ensi si jassa kutsuu seurawkuntia
ja kristittyj& esirukoukseen rauhan puolesta sekd kaswvattaa Jusenliin
raulantybn j& sen raamatullisten lintokontien tuntemisesn, ULseirmat
kirkon omaan jadsenistddn kohdistuvat toimenpiteet ovatkin onjelr cssa
tamidn kasvatustehtivin lshempdd kovauvsta,. Airkko tunnustas itzekin
manoollisestl yllapitiviamsd vdkivallan ja konfliktin aineksis, misti
§8 haluaa tehdd parannusta. Kirkko on myids halukas egistdmadin omien
jasentenssd vuorovaikutusta tolsenlaisissa ololssa eldvien karnssa; ths-
sa 2iole asetettu rajoitusta, ettd tehoottaisiin tutustua vain teoisiim
kristitcyihin,

Lhjelman mukaan kickkeo pyrkii vaikuttamaan myds suomalaisessa yn-
teiskunmassa rTaunan pdEmEdrii edistdwsllsd rvavalla. Plisgat eiudt ssety
ghtdottoman pasifismin kannalle, wvaan tunnustavat puslustusvoimisn tar-
peellisuuden Tauhan ja itsendisyyden fturwvasmiseksi ja kanmattavat nyt
tapantuvan puolustusvoimien hengsllisen tyon jatkamista sotilssgpapiston
vilityksells, Vaikka plispat pitdvdt asevelvollisuuden suorictanists

| _ vat
nermaalina cansalaisvelvollisuutena, ne @aiesvst hyviksybiusss ssepal-
Y 2o . _Bn : ; VL e
veluksesta riedteytyrised uskonnollisista tai eettisists syistds, _ne

Jelna kerestss valtion kenltyspanoksen lisismists Kdyhyyden poistamie



Kirkon johtotasolla otettu selud kanta, jollaists piispainko-
kouksen muistio merkitsi, oli tirked etappi rauhantyiin edistami-
seksi S5ufmen luterilaisessa kirkossa., Sen jilkeen ovat tuomio-
kapitulit hiippakuntien korkeimpina hallintoeliminid lEhettaneet

keikille seurzkunnille piispainkokouksen muistion suositellen sen

“ -

tutkimista ‘=z tgtEuttamiSmahdnlliSUUKEiﬂaikalliSElla tasolla,
Paikallisseurakuntien aktiivinen panos rauhantytssZ riippuu kdy-
tenntssd rat<zisevasti toisaalta kirkkoherran, toisaalta seura-
kuntaneuvests~ asennoitumisesta, Esimerkkinig voin mainita omasta
seyrakunnasta-i, ettd seurakuntaneuvosto viime vuonna kdsitteidi
plispainkokcu~sen muistion ja antoi sen pohjalta kaytdpntn toi=-
minnan kehotuxslia seurakunnan tyodntekijoille, K&sitykseni on, ettd
varsin monisss seurakunnissa rauhantyd vilkastuu edessi olevina
vupsina mm. siten, etid essiasta jErjestetd&nm koulutusta ja etta
kysymys pysyy hyvin esilld kaikessa julistuksessa ja opetuksessa,
Taman lisdksi ainskin suurissa seurakunnissa jarjestetddn erityis-
tilaisuuksia valituista rasuhan je kansainvilisten kysymysten

teemoista.



seksi., Uhjelman mukaan kirkko tukiessszan yhteiskupnan sekd Tauhan-
jérjestojen tydtz maailmanraunan edistidmiseksi tekee sen omista raa-
matullisista perusteistaan kidsin, Timd merkitsee sitd, ettsd kirkko
voi olla myts kriittimen niihin menetelmiin ndhden, joita yhteiskun-
nassa tai rauhanjérjestoissd kBytetddn, vaikka se yhtyykin itse pad-
mEdradn.

Chjelman mukaan Suomen luterilainen kirkko pyrkii aktiivisesti osal-
listumaan kirkkojenvidlisten yhteistytelinten ponnisteluinin rsuhan ny=
viksi. Jdsenend kirkkomme on KliN:ssa, LML:ssa ja Curoopan Kirkkojen
konferenssissa, mutta ylldpitdsd yhteyksid mm, Kristillisen Rauhankons
ferenssiin eli ns. Prahan rauhanliikkeeseen., Erityisesti mainitaan
myds keskustelut jirjestelmiltddn erilaisissa valticissa teimlivien
kirkkojen kanssa, NEistd on t3hdn asti ollut ylivoimaisesti tirkein

teologinen neuvottelukosketus Vepd jdn Ortodoksisen Kirkon kenssa.
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Suonestakin nimd eri piireistdi syntyneet ravhamlilikkoet ocvat toi=
mineet, ja varsinkin kahden tai kolmen wviimeksi kuluneen vuoden ai-
kana kirkkojenkin vidked on ollut niisss mukana, Erityisesti on
syyts mainita, ettd sekd edellinen arkkipiispa Mikko Juva etta
nykyinen arkkipiispa John Vikstrim ovat omalla osallistumisellaan
antaneet merkittEvan panoksen t3han tovimintaan.,
X

Nk yvimpénd ilmaisuna kirkkomme wirallisen johdon asettumisesta
rauhantydn taakse on vuonna 1982 Piispainkokouksessa hyvdksytty
ohjelma Suomen evankelis=luterilainen kirkko ja rauhantyd (jonks
kadnnts on timdn esitelmsn liitteend). Piispainkokouksen arvoval-=
lalla julkistettu ohjelma merkitsee uusien mahdullisuuéﬁien avau-
tumista myds paikallisseurakunnissa tapahtuvalle rauhantyidlle,.

T Rauhantyd kirkon jumslanpalveluseldmissi,

Vaikka Supmen luterilaisen kirkon toiminta on kuluneina vuosi-
kymmenind mupodostunut hyvin laaja-alaiseksi ja monipuoliseksi,
on sen hengellisend keskuksena edelleen jumalanpalvelus eri mug=-
goissaan, ja varsinkin sumnuntai- ja junhlaspiivien pEivE jumalan-
palvelus, Sen rukouksissa, wvirsisss, teksteissE ja ssarnassa on
niin hyvin traditienaalisella kuin pSiviEnkentalisellakin zineksells
sijansa, Kaikissa ndissd rauhantytkin cn rukana,
“.Lienee-syytdE -mainita; "ettd kirkkomme pZivE jusalanpalvelus perus-
tuu katelisen kirkon messuun, johon Luther teki esr3iti muutoksia,
joista td3ssd yhteydessd on syytd mainitas saarnan nostaminen kes-
keiseen asemaan, sedrakunnan virsilaulun merkittidve kehittdminen
ja er3dit muutokset ehtoollisenvietessa. Vaikka jumalanpalvelusta
an tEltd pohjalta jossain m3drin edelleen kehitelty, on katolisen
messun perusrunko yhi selydsti havaittavissa,

. Rukous rauhan puclesta,

Jumalanpalvelukseen sisdltyy Cloria, enkelten ylistyslaulu

jouluydnd, johon kuuluvat mybs sanat: Ja maassa rauha, Usrsi-
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fiaisesti esirukous rauvhan puplests ja ecilhen liheisesti liittyovit
ruktukset kiyhien, sorrettujen ja muiden heikossa asernasca olovien
ipmisten punlesta sisdltyvat kuitenkin yleiseen esirukoukseen,
josta on kdytdssd monia eri vaihtoehtoja.

ErZissi perinteisissd vaihtoehdoissa rukous rauhan puplesta on
varsin lyhyt, esim "Turvaa rauha ja jarjestys maailmsssa". Se
vei kuitenkin olla suhteellisen lazajakin, Litaniassa aihe ker-
tautuu hiukan eri muodoissa kolmesti.

--=spdasta ja veritoistad

kapinasta ja riidoista--—-
varjele meitd, laupias Herra Jumala

Anna kaikille magilman kanspoille rauha ja sovinto--—-

ole---sorrettujen ja vainottujen puolustaj=a. )
Uudemmissa rukouksissa asiat ilmaistaan perinteisestd hiukan
muuntunein sanonnoin, tavallisesti mytds hiukan laajemmin, Kaksi
esimerkkisd kuvatkoon ndits,

Anna siunauksesi kansojen pyrkimyksille gikeudenmukaiseen
rauhaan maailmassa. Poista epEluule ja katkeruus rotujen
vEliltd. Anna kaikille alttiutta auttas heikkojs ja sor-
rettuja ihmisarvoiseen elimddn.

Poista sodat ja anna rauhs maan piadlle. Auta meitd pon-
nistelemaan, jotta vastakohdat mazilman rikkaiden ja
kbyhien kanspjen valiltd hdviaisivdt ja ristiriigat
rotujen wvHlilts katoaisivet, Jjotts tunon unka wiistyicsil
ibmiskunnan ylti.

Ndissd viimeksi esitetyissd rukouksissa on wutta ilmaisun 1i-
sEksi myds se, ettd siind tunnustetaan kristityille wvastuu niicen
asioiden edistdmisesti ja pyydetdidn Jumalalta voimaa ja taitoas
tdman vastuun kantamiseen,

Kirkon wvirallisessa rukouskirjassa on lisZksi rukouksia, jotka

ltokomaisuudessaan kopskevat rauhaa.

W\, Sota ja rauha suomalaisessa virsikir jassa,

Kirkkomme wvirsikirja on viimeksi vudistettu kokoenaan 1938, minks
jélkeen siihen 1863 lisdttiin joukko wirsii, niin ettd siind nyt

on B79 virttd, Virsikirjan kokonaisuudistus on parhaillsan tybn
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2lla, Kirkkomme piiriscyd kayletisn useita nuitakin hengelli=id
laulukirjoja, jumalanpalveluksissa ja kirkollisissa toimituksissa
kuitenkin yksinomaan virsikirjaa., Virsikirjan vaikutus suvomalai-
czen kansanhurskauteen je kansan k8sitykseen kristinuskon sisal-
ldstd on ollut varsin merkittiva.

Nykyisessd virsikirjassa on vain kahdeksan virtta, jotka var-
sinaisesti kEsittelevdt sotaa ja rauhea tai sotilsan kutsumusta,
eikd niiden kdytto ole merkittivan suuri;‘rEri osissa virsikirjaa
epdan ja erityisesti rauhan kysymyksid on kuitenkin kHsitelty
ruissa yhteyksissd. 5ana rauhe esiintyy kolmasosassa virsikirjan
virsis, joista kuitenkin noin BO%:lla on uskonnollinen merkitys
ja uin vajaalla 20%:1la merkitys, joka viittasa kansnjﬂh tai vyh-
teiskunnallisten ryhmien suhteisiin, Samantapainen on sota sanan
kzytts (68 ja 32 %). Niissd rukoillaan, ettd Jumala varjelisi
5:3%1%2??53%i§§3¥55n uskpa siihen, =ttd Jumala on kerran poistava
keikki sodat, ja kiitetdén rauhaste, Er8issié kuvatasn sodan tuomaa

sekd rauhanajan ibanuutta/
surus ja kurjuutta/.Koston ajatuste ei missdsn niistd esiinny,
ja vain poikkeuksellisesti toivomus oman puolen voitosta sodassa,
Futen rauhan rukoukset, ovat virsikirjenm virret istuttaneet Suo-
=zn kansasn kdsitystd rauhan siunauksellisuudesta ja sodan ki-
szuksesta, -

Fluutama esimerkkil kuvatkoon ndiden virsien sisEltBd,. Vanhasta
sxdan kauhuja ja rauhan onnea kuvaavasta virresti:

Terve, rauha sulaoinen,
poistu, sota suruinen!
Rauha riemun kasvattas,

sota surun aikasan saa. (575:1)

TEm&n 1600~-1luvun tuntEmattnman!téﬁijﬁnlgaksalaiﬁeg}uirren on

tehnyt nuorelle polvellekin tutuksi modernin sdveltijsn silhen

tekemd Tytmikss melodia,

Ldhetysvirsi kuvaa kristinpuskon levidmisen seurauksia ndin:
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“guhan, raklkavden sana

rauhan maahan rakentaa,
itsekkyyden voittavana

riidat, vainot lopettaa,
rakkauden sytyttss,

veljiks kansat yhdistsz, (1B2:3)

Témd virsi on sexk3 sanociltaan ett3 s3velmdltddn syntynyt Suomes-
sa viime vupsisadan loppupuclella, Viels elivin suomalaisen vir-
sientekijdn ja muunkin runouden kirjoittajana tunnetun papin
virsikirjen lisdvihkoon kirjoittama s3keistB saa padttad lyhyen
esittelymme:

Sun p#ivds saapumista

sinulta rukoilen

ja aikaa onnellista,

sd toivo kansojen,

Lihemmds toisiaan

pois veljesvihan alta

tuo kansat kaikkialta!

Sup rauha maailmaan. (678:2)

!* Sgarna ja muu julistus,

Ssarnmella on edelleen keskeisen tarkesd sije jumalanpalvelukses-
AT Ywesisadall

samme, vaikka saarnan pituus onkin JFedkwvestd/lyhentynyt. Taman
lisgksi julistetaan Suomen luterilaisesszz kirkossa sanas mits
erilaisimmissa muissa tilaisuuksissa erittain runsasasti, niin
ettd kiz<komme an aipakin wlknonaisesti katsnen sanan kirkko,
Seurak untapapin viikottalsten pubeliden mEErE on yleensd suuri,

Kirkzossamme on tekstiperikooppien jirjestelmi, jaonka pohjalta
jumale-calvelusten saarnat pidetdin, Jokaiselle surmnuntai- ja
juhlapZivdlle on kolme vuosikertaa evankeliumitekstejsd ja epis-
tolatexstej8, niin ettd suvurin piirtein kokeo Uusi Testamentti tu-
lee lEpikdydyksi kolmen vuoden kulwessa. Téman lisé8ksi on kulle-
kin sunnuntai- ja juhlapZivElle oma psalmitekstinsd sekd kaksi
muuta Vanhan Testamentin teksﬁtﬁ. Normaalisti saarnateksting on
pdivar evankeliumi, ja iltajumalanpalveluksessa, jos sellainen
pidetzan, saarnataan epistolasta tai psalmista, Saarnaaje vol kui=-

tenkin valita pdivdjumalanpalveluksessakin saarnansa pohjaksi

epistolan tal jonkin Vanhan testamentin teksteists.
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Ndin useirmat Reamatun rauhas kasitlelewvdt tewstit tulevat saarT-
naajan eteen siva ajoin. Veimatta téssd kdydd niitd yksitylskoh=-
taisesti luettslemaan mainittakoon esimerkin tavoin, etta niljai-
sella viikopllas tulee esiin GCetsemaneteksti, jossa Jeesus kidskee
opetuslapsensa panemaan miekkansa tuppeen (Matt.26:51-53 ja muut
evankeliumit); jouluna profetia Rauhanruhtinaasta, joka hivittss
kaikki sptakengidt ja veriset vaipat (Jes.2:1-6); ja pyhdinpdivdna
Vuorisaarnan asutuaaksijulistukset, jossa mm, rauhantekijidt julis-
tetaan autuaiksi ja Jumslan lapsiksi (Matt.5:3-12). On huomattava,
etts moni muukin teksti kuin sellainen, joka suoranaisesti ii:;:—
4eiee rauhgﬁ?f;cueltuu rauhaa k3dsittelevan tai sivuavan saarnan
johdanncksi. -

Suomalaisten saarnocjen laaja kokoamistyd on parhaillaan kdyn-
nissd, Sen tultua suoritetuksi voidaan perusteellisesti analysoci-
da mm, sitd, missd mdsrin sodasta ja rauhasta on kirkossamme to-
dells saarnattu. Valn erdsté yksittdists sunnuntaipiivdd koskeva
tutkimus on tcisteiseksi tenty, sekin suppean materiaslin puittels
sa,” Vaikka kyseiset tekstit eivit sis8lténeet sotaa eikd rauhan-
kysymystd, szz-noissa puhuttiin ndistd noin joka neljznnessi,
Jotkut sgdarroista kisittelivit melkoisells perustesllisuvdella
juuri nykyheiven spdan uhkan ja rauhan rakertamisen kysymyksiZE,
Puututtiin =ellaisiin konkreettisiin kysymyksiin kuin Etels=
Afrikan tilanteeseen, UNICEFin kampanjzan maailmassa vallitseuvan
lasten ndlimnEdian poistamiseksi sek3 ersiden suomalaisten kansa-
lais jar jestc jen rauhan viikkoon.

Omien havzirtojeni mukaan Suomen luterilaisessa kirkossa saar-
nataan nykyisin suhteellisen runsaasti rauhankysymyksesti. lMNuutos
omankin yli 3C vuotta kestdneen urani aikana on ollut selvd, Kaik-
kein ;QE$E;¢B~UH aiheen kéﬁittﬂly‘ liSEEnty;iLiﬂ ot muutaman
viimeksi kuluneen vuoden aikana, Tihin ovat vaikuttaneet monet
tekijdt, Kirkon johdon sktiivinen paneutuminen rauhan edistimi-

seen on naisté kenties t&rkein, Kirkollinen lehdists an kdsitel-
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lyt niistsi asioita ronta kertaa vuodessa, joskus vorsin lasajoin
teemanumernin, Ekumeznisen liikkeen materiaalia on julkaistu
suomeksi mytis tdsta <ysymyksests, ja tietysti psa papistoa seu=-
raa myos ulkomaisia julkaisuja.

Vuodessa on kaksi sellaista viikkoa, jolloin lihes kaikissa
seurakunnissa paneucutaan erityiselld huolella juuri rauhan ja
sen kanssa liheisessi yhteydess3 nleuienﬁkyaymysten ongelmiin,
Lokakuun loppupuplella vietetdzEn YK:n ulikkua‘knkn maassa yleensd
rauhanviikkona, ja myds kirkko osallistuu td&hdn, Vuosittain on
seurakunnille toimitettu t8tE koskevaa materiaalia, joka esim,.
viime wvuonna keskittyl aseidenriisunnan kysymyksiin. EFurﬂkunn&t
saattavat jarjestZd jopa joka ilta viikon aikana niitd asiocita
koskevia julistus— ja opetustilaisuuksia tai seminaareja, joisssa
tybskennelldd@n iltaisin ndiden kysymysten selvittdmiseksi., Toinen
viikko on masliskuun alussa oleva vastuuviikko, jollein kidsitel=-
128n erityisesti kir<gn ja kristittyjen vastuuts masilman ndlidsts,
kehitysmaiden autta-isesta ja uusien asenteiden etsimisestd ma=-
terialig?: oman edun tavoittelun vastapainona. Myts tammikuussa
vietettdvan ekumeenisen rukousviikon aikanas kdsitellZdn Jjossain
maETin meigs kansainuzlisten suhteiden kysymyksis,

Varsin laajalle kwirkon julistustyd ulottuu radion valityksells,
Joka sunnuntail ldnezsttdvian jumalanpalveluksen liszksi on
arkisamuisin kaksi sugmenkielistd ja yksi ruotsinkielinen radio-
hartaus, iltaisin yksi hartaus kummallakin kielelld, Kisitykseni
an, ettd ndissd suhteellisen usein kisitellddn rauhan kysymyksiZ.

Julistustytnsgd vElitykselld luterilainen kirkkomme siis tekee
jatkuvasti lines koko kansaan ulottuvaa, perustavanlaatuists
ravhantydtsi, Sen lazjuuteen ei kuitenkaan voil vield olla tyyty—
viinen, silld tehostiamisen mahdollisuuksia on paljon, Niiden
kEyttd riippuu ensi sijassa seurakuntapapiston valveutuneisuu-

desta tissi kysymyksesss,



4, Kasvatus Tauhaan

Luterilaisen kirkkomme cpetustoiminnassa, joka on tEssad yhtaydessc
ymmatretty varsin laaja=dlaisesti, on nihtdvissd sama kehitys kudin
julistuksessakin, Rauhantytn osuus on viime vuosine selvasti Il-
sidintynyt, joskin tilanne siitd huolimatta (JEttdd edelleen paljon
mySs toivomisen varaa, Koska kirckon mandollisuudet kasvatustydssd
ovat hyvin merkittdvdat, on sen wvastuw suotuisan tilantean kdytia-
Nises bl erme— suULl.

1870=1uvun puplivélisssd valmistui kirken kasvatuksen kokonais-
mietintd, ns., K-ohjelma (Kasvatusohjelma). Sen tarkolituksena on
luoda yhtendisyyttd ja jerjestelmallisyyttd erityisesti paikal-
lisseurakuntien kasvatus- ja opetustoimintaan. 3en tnt;utuminen
seurakunnissa on wvasta sis3inajovaiheessa. Sen mukaan kristillisen
kasvatuksen erddnd nﬁatﬂuuitizinafkasuatUﬁ.kanﬁainuﬁliﬁyyteen ja
rauhaan.

Kirkon lapsitydssé, ﬂ?hﬁkuuluﬁsa, pEivdkernossa ja varhaisnuor-
ten kerhoissa rauhankasvatuksella on tosin ve-sinen mutta kuiten=
kin selvd osuutensa.

Kirkkomme tdrkein kasvatus= ja cpetusinsti=_utio on I.':'L}:u',‘.'l.’|,iu:-.rzt1..|1!.l_1I
jonka lihes kaikki nuoret kEyvel sina wuonna, ;nliuim e tayttavat
15 vuotta. Rippikoulu ﬂﬁéttfy_juhlaliiseen kz-“irmaatioon kirkgs-
sa, missZ nuoret tunnustautuvat Seurakunnan _:z.oon ja saavdt siu=
nauksen, Tamdn jdlkeen on Ehtunlliﬂe;la kdynzl, joks useimmille
on ensimmdinen; joitakin 'Wuosia on lkirkossam-2 ollut lapsilla
mahdollisuus osallistua vanhempiensa mukena entoolliselle, mutta
itsendisesti se vol tapahtua vasta konfirmaatisn jdlkeen, Rippi-
koulua kdydddn piispainkokouksen ohjeen mukasr BO tuntia., Siihen
sisdltyy me tunnit kansojen Erim-iﬂlisFyksistE, rikkaista ja k‘ﬁ:.i';.“
histd sekd ympdristinsug jelusta, Hpﬁtukﬁen tavsitteista s'ani_a'taan/:‘l

- nuori oppii arvestamaan pmean kansaznsa kuulumista,
mutta samalla myBnteists asennetta taisiin kansoihing
- nuori ymmdrtid, ettd kansojen valise: ristiriitatilan-

:?iiunn pyr;ttﬁué-ratkaisema;n rauhaﬁpmhisin keinein,
oSl p“-“gst“i“-Jumalan tahtoz
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Lrilaiset rippikoulun pppikirjst ja opettajon ohju-itjot Lekd
virikekirjat opastavat konkreettisten kysymysten kidsittelyyn mybs
rauhank ysymyksen osalta, LisBksi on viitteits ndiden ~ysymysten
esille ottoon myBs erdiden muiden teemojen kohdalla, Vaikka rippi-
koulussa &i olekaan paljon aikaa rauvhanteeman k&sittelyyn, se joka
tapauksessa tulee esille ksikissa ripplkouluissa ja =ssa ymm3artiadk-
seni psakseen varsin kornkreettisen késittelyn, Voimassaplevassa
Kristinopissa, johon rippikoulucpetuksessakin aina viitataan, sa-
notaan spdasta lyhyesti:

Valtio voi myts vaatia meitd puolustamaan is&nmaatamme,.
KEristitty pitds kuitenkin sotaa synnin seurasuksena ja
kirguksena sekd rukoillen cdottea aikaa, jollpin koittaa
Jumalan lupaama pysyvE rauha,

Viittaan lyhyesti siihen, ettd koulujen uskonnonopetus, Jjoka
tapabhtuu ocppilaiden enemmistdn tunnustuksen mukaisesti, ei kuulu
kirkon tehtdviin, S5iing kuitenkin opetetaan kirkon tunnustuksen
mukaisesti mm. Raamatusta ja kristillisestd etiikastz, joten sii-
nikin kdsitelldsn sodan ja rauhan problematiikkaa k:ristillisen
uskon valaistuksessa.

Kirkkomme aikuiskasvatus on varsin menimuotoista tietoisesta
opiskelusts erimuotoisiin keskustelu- ja harrestusc,-—iin saakka.
Varsinaisesss opintotoiminnasse on tolistaiseksi ollu: suhteellisen
vihidn rauvhan kysymyksiin keskittyvéd aineistoa, mustz sen alka
on ilmeisesti varsin léhelld edessipdin.

Erds ssayxjakaxamx tybmuoto, Jjoka on aikuiskasvatu<sen ja ju-
listustoiminnan yhteisaluetta, on kirkon kotikentdlls harjoitettu
1dnetystyin tukeminen ja lihetyksestd opettaminen. LZhetyksen
yhteydessd olemme yli sadan vuoden ajan saaneet_ tietsa muista
kansoista, erityisesti kehitysmaista, Jjoiden parissa ldhetystytts
on tehty. Linetystyiitd tekevdt jirjestot ovet julkaisseet lehtiid
ja kirjallisuutta, lihettdnft seurakuntiin vierailijoiksi entisii
lahetystytntekijoits ja viime vuosina mybs lidhetysxkentiltd tullei-

ta vierailijoita fasiasta ja Afrikasta. Lihetys on jc yli sadan
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toisiin «ansolhin ja kansainviliseen vastuuseen. 5e on samhuin
kasvattznut taloudellisesti uhrautuvas mieltd, koska se el ole
perustunut kirkon verotuloihin, uaan vapaasehtpiseen kapnatukseen.
Viimeksi kuluneiden kamderky parink ymmeren vuoden aikana on
kansainvilinen diskonia tullut varsin voimakkasasti mukaan kuvaan.
Kirkon ulkomaznasiain toimikunnan erdind jaostona toimii Kirkon
ulkomazrapu, joka kotimasassa kerds varoja lahetettidvdksi erityi-
sesti Luterilaisen Masilmenliiten ja Kirkkojen Maailmanneuvoston
projekteihin kehitysmaissa, Kirken vuosittaisesta suuresta Yhteis-
vastuu-kersyksestd menee nykyisin 50% ulkomaisiin kuﬁﬁdisi;n._
Kerdyksen yhteydessi jit}ﬁ;ﬁett&uiﬁsﬁ_tilai#uﬁksissafj§Etaan run=-
saasti tietoa kohdemaiden oleista ja ongelmista. Kirkon ulkomasn—
apu toisittasa omaa lenteddn, jota levidd seurskuntiin ja lisbksi
mm. sellaisille lahjoittajille, jotka ovat sitoutuneet antamaan
prosentin palkastaan joka kKuuksusi ulkomaanawvulle, Témé ns. pro-
senttillike toimii Sucwessa monien muldenkin kuin kirkellisten
kanavien kautta, Niisss yhteyksissi jaettavs informaztio on mits

psraste rauhantyGts senan lasjéssa merkityksessd.

Lopgpuhluomautuksila,

Guomen evankelis=luterilaisen kirkan organisagtiossa on wusailla
erityistydmuodoilla paikkansa kirken toimikumnissa, joita on suo-
menkielizselld puolella kailkkilaan kolmetolksta, NEma toimikunnat wvas-
taavat yleensid oman tybalansa kehittdmisestd; koulutuksesta, infor-
maatiosta kentédlle pEin, materiaalin julkaisemisesta ym.

Erityista rauhantybin toimikuntza el ainskesan todstaiseksi ole.
taunantydtsd kEsittelee kuitepkin pman luontesnsa mukaisesti kaksi-
¢in kirkon toimikunnista. Ransainvidlisencluontéenowuoksi tdath asia-
rynmd sopii Kirkon ulkomaanasiain. toimikumnan. tydalaan. Scsiaali-

pettisens kysymyksend taas se liheisesti liittyy Kirzkon yhteiskuns
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nallisen tolimlkunnan tehtivakenttadn, Jialkimmidinen on asettanut
erityisen pysyvidn tyBryhman rauhankysymyksid varten, Tamdn toimesta
seurakuntlin an lHhetetty rauhaa, aseldenriisuntaa ja muuta infor-
moivaa materlaalia, am, YEin viikon aineistoga, Kirken ulkomaanasiain
toimikuntas ja nirkon yhteiskunnallinen toimikunta yhdessi valmiste-
livet pllispalinkokoukselle kannanotot rauhasta,kehitysyhteistydstd

ja inmispikeuksista,

Kuvaukseen on lissttzusd kristillisten jarjestdjen tyd rauhan hy-
viksi, Varsinpaisesti rauhantydtd edistdmBdn on perustettu kaksi
jarjestdd, kumpikin exumegnisella pohjalla. Jo 1319 perustettiin
Sguinnonliitto, joka onm luonteeltaan pasifistinen, Suomen Kristil-
linen hRauhanliike perustettiin 1976, Silld on ersitsx siteits,
joskaan el varsinaista jasenyytts,Prahan Kristilliseen Rauhankone
ferenssiin., Raunanpuolustajien yhteydessd toimii lissksi erityinen
kristillinen tyorynma. "yds Suomen tkumeeninen Neuvosto on kisitel-
1yt rauhankysymykslid ja kevadlla 1982 antanut asiasta huomattavan

Julkilausuman, Raiken kaikkiaan Suomessa on erilaisias rauhanjir jes-

Edelld olevaan kuvzukseen on tehtdvd erds rajaus. Kun tdssd esi-
tyksessd on puhuttu vein kirkon reuhantytistd, volsi saada sen ks-
sityksen, ettd tdmE iy0 on hyvinkin voimakasta. Kun kuitenkin se
asetetaan kirkossamme tapahtuvan laajan toimintakentdn.kokonais-
kuvaan, se muogostaa siitd varsin vaatimattoman osan.

Tulevaisuutta aj=atellen ratkaisevassa asemassa on kirkon tydn-
tekijdiden koulutus j2 nuoren tydntekiljdpolven valveutuneisuus
tdssd aikamme kohtalenkysymyksessd. Téssd suhteessa glen erittdin
ogptimistinen, Nuori =udupeolvi on selvEsti tunnustanut vastuunsa
ja on valmis tekemZZr parhaansa kirkon julistuksen ja kasvatuksen

saralla rauhan asentziden kKasvattamiseksi ﬁﬁﬁkkukanSamme keskuu-

tesn.
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