Hans-0laf Kvist

Eristityn vapaus - kirkon vapaus - uskonnonvapaus
Johdanto

Vendjin ortodoksisen kirkon ja Suomen evankelis-luterilaisen
kirkon oppikeskustelujen vyksi merkitys on siinid, ettH
keskustellessaan toisen kirkon edustajien kanssa kummankin
kirkon edustajat Jjoutuvat miettim88in niitd kirkkonsa
asianmukaisia teologisia lidhtoSkohtia, joista késin kulloinkin
esiin nousevat kysymykset voidaan perustella ja arvioida.

Tdminkertaistenkin neuvottelujen teema pakottaa tHllaiseen
miettimiseen. Viime +wvuosisadalta ldhtien Suomen kirkon
suhdetta wvalticon - siis mySs sen vapautta - on kisitelty
moneen otteeseen, kuitenkin ldhinnd poliittis-
hallinnollisesta, kirkko-olkeudellisesta ja kaytanntllis-
teologisesta nikdkulmasta. Tarkoitukseni on seuraavassa
kdsitelld aihetta systemaattis-teologisesti eli - tdHssd
tapauksessa - ensisijaisesti Sucmen evankelis-luterilaisen
kirken tunnustuksen pohjalta. Koska aikaisemmissa
neuvotteluissamme ajhepiiriin on kajottu joissakin teeseissi,
pyrin seuraavassa - tilan antamin rajoituksin - mm.
osoittamaan miten yvhteisestl saavuttamamme tulokset nivoutuvat
luterilaisen kirkon tunnustuksesta nousevaan laajempaan
perspektiiviin.

Kristityn vapaus, kKirkon vapaus ja uskonnonvapaus liittyvit
luterilaisen kdsityksen mukaan elimellisesti toisiinsa, vaikka
kullakin ilmaisulla on osittain eri merkityskenttlinsid. Valikka
kaikki ilmaisut sellaisinaan eivit esiintyisik&in
luterilaisissa tunnustuskirjoissa - esimerkiksi termi
"uskonnonvapaus" ("freedom of religion") on mythempdd perua -
luterilaiset tunnustuskirjat sisiltdvit tarpeeksi wvilitteit3
siitd, miten niiden perustealla nyt kidsiteltdvidd aihepiirid
voidaan ldhestyd ja tulkita.



Kolmiyhteisen Jumalan ihmisen vapautusta koskeva tarkoitus

Isossa katekismuksen (IK) kristillisen uskon sisdltéi
selitetdin mm . seuraavin sanoin: WNEissE kolmessa
uskonkchdassa Jumala on ilmoittanut itsensd ja paljastanut
isdllisen sydimensd kaikki syvyydet sekd sulan rakkautensa,
jota ei wvoida sancin ilmaista. S5illd juuri lunastusta ija
pyhitystd wvarten hin on meidit luonut. Kaiken sen, miti on
taivaassa ja maan piilla, hin antoi ja luovutti kiyttidmme,
mutta sen lis#ksi wvield Poikansa ja Pyhdn Henkensi
saattaakseen meidit kauttaan yhteyteensi. Kuten edelld olemme
selittineet, ilman Herraa FKristusta me emme ikind olisi
voineet oppia tuntemaan Isdn suosiota ja armoa. Kristus on
Jumalan is8llisen sydimen kuvastin. Jos hinen ohitseen
katsomme, emme nde mitd33n muuta kuin kauhistavan vihaisen
tuomarin. Kristuksesta taas emme voisi mitdEdn tietdd ilman
Pyhin Hengen viHlittimdd ilmoitusta.™’

Lainatusta kohdasta ilmenee ettd ihmisen pelastamisessa
aloite on kokonaan Jumalan. J8rvenpdin vuoden 1974
neuvotteluissa lausuttiin yhteisend kisityksend, ettd pelastus
on ihmisille lahjoitettu.’ Kiovassa 1995 kirkkcjemme edustajat
kirkon lihetystybtd pohtiessaan totesivatkin, ettd ldhetystydn
lihteend ja motiivina on kolmiyhteisen Jumalan rakkaus.
"Kolmiyhteinen Jumala rakasti maailmaa luodessaan sen,
lunastaessan sen ja h#n rakastaa sit# jatkuvasti pyhittiess&in
sen. Rakkaudessaan Isi lihetti Poikansa maailmaan pelastamaan
sen: 'Jumala on rakastanut maailmaa niin paljon, ettd antoi
ainocan Poikansa, jottei yksikdin, joka hineen uskeo, joutuisi
kadotukseen, vaan saisi iankakkisen elimin."™ Jirvenpd#n vuocden
1992 neuvottelujen ensimmiisen aiheen seitsemiinnessi teesissi
todettiin, ettd Kristuksen maailmaan tulemisen ja apostolisen
Hinestd kertovan ilosanoman tarkoitus on syntiin langenneen
ihmiskunnan pelastaminen. Vuonna 1995 taas todettiin
lihetyksestd, ettd sen "piimidrdnd on maailman ja koko
luomakunnan pelastuminen. Kolmiyhteinen Jumala palauttaa

! IK 1I,64-65. FEvankelis-luterilaisen kirkon
tunnustuskirjat, Jyviskyld 1990.

* Kolmas aihe,IV,yhdestoista teesi.

' Teesisty 2.
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vhteyteensi sen, mikd alunperin on kuulunut hinelle (1 Kor
15:24-28).""

Vihissd katekismuksessa (VEK) oleva pyhityst¥ koskeva kohta
valaisee osaltaan Kysymystd kristityn vapaudesta. Suhteessa
Jumalaan - wvanhurskauttamiseensa n8hden - ihmiselld ja
kristitylld ei ole wvapautta: "Uskon, etten wvoi omasta
jdrjestéini enkd wvoimastani wuskoa Herraani Jeesukseen
Kristuksean enkd pddsti hdnen luokseen, wvaan ettd Pyhi Henki
on kutsunut minut evankeliumin vilitykselld, wvalaissut minut
lahjeoillaan, pyhittinyt ja sHilyttinyt minut oikeassa uskossa.
Samalla tavalla hidn maailmassa Kkutsuu, kokoaa, valaisee,
pyhittis ja Jeesuksen Kristuksen yhteydessd varjelee koko
kristikunnan oikeassa uskossa. Tissi kristikunnassa hdn joka
pdivd antaa minulle ja jokaiselle uskovalle rajattomasti
kaikki synnit anteeksi, herdttd minut ja kaikki kuolleet
viimeisend pHivind sekd lahjoittaa minulle ja kaikille
uskoville iankaikkisen elimin Kristuksessa."

Mybs luterilaisten kirkkojen pidtunnustuksen, Augsburgin
tunnustuksen (AT), mukaan, ihmiselld - eksistentiaalisessa
mielessd - el ole vapautta. Kolmiyhteinen Jumala wvapauttaa
ihmisen perisynnin tuomiosta ja mukanaan tuomasta
iankaikkisesta kuolemasta, kun ihminen kasteessa ja Pyhin
Hengen voimasta syntyy uudelleen. Pyhd Henki wvaikuttaa uskon
niissd, jotka kuulevat evankeliumin, missd ja milloin Jumala
hyviksi nikee." Augsburgin tunnustuksen keskeisimpiin
totuuksiin kuuluu, "ettd ihmiset eivit vol tulla
vanhurskautetuiksi Jumalan edessi omin veimin, ansioin tai
teoin, waan ettd heille annetaan vanhurskaus lahijaksi [lat.
"gratis™] Kristuksen tihden uskon kautta, kun he uskovat, ettd
heidit otetaan armoon Jja ettd synnit annetaan anteeksi
Eristuksen t8hden, joka kuolemallaan en antanut hyvityksen
synneistimme."’

Edelld lainaamani kohdat ilmaisevat selvistli mitd
luterilaisen késityksen mukaan on ajateltava kristityn

' Kolmannen teesin alku.

* VK II,6.

“ AT II,2; V,2.

" AT IV. My8s AT V,3: "Toisin sanoen Jumala vanhurskauttaa
Kristuksen tdhden eikd meidln ansiomme td#hden ne, jotka

uskovat, ettd heidit Kristuksen tihden otetaan armoon, jotta
me uskon uskon kautta saisimme luvatun Pyhdn Hengen (Gal.3)."
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vapaudesta silloin kun on kyse hidntd syvimmin koskevasta
asiasta eli pelastuksesta. Kristitty ei wvoli omin neuvoin,
ansioin tai teoin wvapautua synnisti. Kolmiyhteinen Jumala
vapauttaa. Kirkkojemme aikaisemmissa neuvotteluissa jo
Zagorskissa 1971 Kristuksen uhria ja ehtoollista koskevassa
neljinnessd teesissd kirkkojemme edustajat tihdensivit
yhteisesti Pyhién Hengen uskoa vaikuttavaa merkitystd. Samoin
Jdrvenpiin vuoden 1974 neuvotteluissa korostettiin yhteisesti,
ettd Pyhd Henkl tarjoaa 9ja jakaa evankeliumin sanassa ja
sakramenteissa Kristuksen sovitustydn hedelméit. Pyh# Henki
tekee synteihin kuoclleita el8viksi ja 1iitt38 heidit
Kristuksen ruumiin jHseniksi.” Ihminen ei pelastu omilla
hyvilli teoilla (Ef.2:9).° Erityisesti Kiovan wvuoden 1977
neuvotteluissa kirkkojemme delegaatiot tdhdensivit, ettd
Vapahtaja Jeesus Kristus on uskon alkuunpanija ja tHyttii5."
"Kasteessa meiddt wvapautetaan synnin, kuoleman ja perkeleen
vallasta ja syntyen uudelleen iankaikkiseen elimiin astumme
Kristuksen valtakuntaan."'

Vapautuksen toteutus: Kolmiyhteisen Jumalan tys

Luterilaisen kisityksen mukaan evankeliumin julistuksen ja
sakramenttien vdlitykselld lahjoitettua vapautusta synnistd on
samalla késitettdvd vapautuksena lain orjuudesta. Ison
katekismuksen uskontunnustuksen selityksessd sanotaan, ettd
"uskontunnustus on aivan toisenlainen oppi kuin kymmenen
kiiskyd. Kiskyt kylli opettavat, miti meidin piti3d tehdid, mutta
uskontunnustus sanoo, mitd Jumala tekee ja antaa meille.
Lisiksi kymmenen kiskyd on jo ennalta kirjoitettu ihmisten
sydiimiin, mutta uskoa on inhimillisen viisauden on mahdotonta
k8sittid, se j88 yksin Pyh3n Hengen opetettavaksi. Siksi el

° Kolmas aihe,III,6.
* Kolmas aihe, III,7.

" Kiova 1977, kolmas aihe, II, ensimmiinen kappale,
Turussa 1980 delegaatiomme lausuivat yhteisend kisityksend,
ettd Jeesus Kristus on pelastuksemme perusta ja uskomme
alkaja, joka on veittanut synnin ja kuoleman. Jumala antaa
pelastuksen armostaan ja rakkaudestaan. Pelastusta el wvoida
ansaita hyvilld teoilla. Ensimmiiinen aihe, teesit 1 ja 5.

“ Kiova 1977, ensimmiinen teema, II, ensimmiinen kappale
ja III, kolmas kappale.
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kymmenen kdskyn oppi tee wvield kenestdkiin kristittyd. Koska
emme pysty tHyttimdldn sitd, mitdi Jumala meiltd vaatii, me aina
jiimme wvaille armoa Jumalan wvihan warjoon. Mutta usko tuo
muassaan pelkkii armeca, tekee meiddt hurskaiksi ja Jumalalle
otollisiksi. Silld kun opimme tuntemaan armon, alamme koko
sydimestimme rakastaa kaikkia Jumalan kdskyjd. Me huomaamme
nyt, miten Jumala antaa itsensd kokonaan, kaiken miti hiinell$
on ja kaikki voimansa meidin tueksemme ja avuksemme, niin ettd
voimme tdyttdd kymmenen kiskyd. Isd3 antaa meille koko
luomakunnan, Kristus koke tydns8 ja Pyhd3 Henki kaikki
lahjansa."'” Kristityn vapaus on armoitetun ihmisen vapautta,
uskon lahjaksi saaneen ihmisen kokonaisvaltaista Jumalan ja
lihimm¥isen rakastamista.

Schmalkaldenin opinkchtiin (S0) viitaten kirkkomme opettaa,
ettd lain térkein tehtdvd ja wvaikutus on ettdi se paljastaa
perisynnin hedelmineen (Room.5:20). Lain virka pysyy Uudessa
testamentissakin (Joh.16:8; Room.1:18; 3:19-20). Lain saarna
saa alikaan katumuksen (passiva contritio), Jjoka ei ole
ihmistekoista katumusta (contritic activa), wvaan todellista
syddmen tuskaa, Kkuoleman kidrsimistd 3ja kokemista. Oikein
katuva ihminen =saa kuitenkin "evankeliumin lohdullisen
armonlupauksen, joka on uskossa otettava wvastaan". Vankeuden
vastapainona Jumalan tyk5nd on "runsas lunastus" (Ps.130:8)."

Luterilaisten tunnustuskirjojen joissakin kohdissa ihmisen
vapautusta kuvataan tapahtuvaksi Jumalan, Kristuksen tai
Kristuksen Hengen vieraan ja oman ty&n perusteella. Niinpd
AT:a selittdvidssd AT:n puolustuksessa (Apol.) Jumalan vierasta
tybtd on, ettd hin Kkauhistaa, h#nen omaa ty&tidn taas
eliviksi tekeminen ja lohduttaminen. "N&m8 nyt eiis ovat
Jumalan kaksi t8rkeintd tekoa, jotka hin ihmisiin kohdistaa:
hén kauhistaa perin pohjin ja taas wvanhurskauttaa ja tekee
eliviksi kauhistamansa. Koko Raamattu jakaantuu ndiden kahden
teon wvaraan. Toinen osa on lakia, djoka tuoc ilmi synnit,
syyttii niistd ja tuomitsee ne. Toinen osa on evankeliumia,
toisin sanoen Kristuksessa lahjoitetun armon
lupausta...Uskomalla tdhan lupaukseen ovat kaikki pyhat
tulleet vanhurskaiksi, eivit oman katumuksensa ansiosta, olipa
se sitten pinnallista tail tHydellisthi."" Ajatus toistuu

¥ OIK 1I,67-69.
** s0 1I,2,4-5 ja I1I,3,1-8.

“* AT:n puclustus XII,50-54.
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Yksimielisyyden ohjeen (Y0) tiivistelmiissd, jossa lain
julistamista sanotaan Kristuksen "vieraaksi tydksi",
Kristukseen "omaa virkaa" sen sijaan armon julistamiseksi,
lohduttamiseksi, eldviksi tekemiseksi eli wvarsinaiseksi
evankeliumin saarnaamiseksi.""

Kirkkojemme delegaatiot ovat aikaisemmin yhdessi
todenneet,’" ettd aposteoli Paavalin mukaan Jumalan laki on
kirjoitettu kaikkien ihmisten sydimiin (Room.2:14-15) ja ettd
kaikilla ihmisilld sen perusteella on kisitys hyvisti Ja
pahasta. Syntiinlankeemus on siind, ettd ihminen ei ollut
kuuliainen Jumalalle vaan tahtoi itse ratkaista mikd on hyvid
ja pahaa. Ihminen Jjoutui ndin synnin orjuuteen ja
kadotustuomion alaiseksi. Kristus, rauhan ruhtinas, on
kuitenkin tdyttinyt lain ja ndin kristitty piisee osalliseksi
Kristuksen lain tHyttdmyksesti eli rakkaudesta.'' Kiyttiiksemme
Ehrysostomoksen sanoja: "Kristuksessa me "vapauduimme
rangaistuksesta, tulimme riisutuiksi kaikesta pahasta,
uudestisynnyimme korkeudesta, nousimme yl&s haudattuamme
vanhan ihmisen, tulimme lunastetuiksi, pyhitetyiksi, lapsiksi
otetuiksi, vanhurskautetuiksi, tulimme Ainosyntyisen veljiksi
ja perillisiksi hinen kanssaan'."" Kiovan wuoden 1977
neuvotteluissa Kirkkojemme delegaatiot hyviksyivit seuraavan
teesin: "Kristuksen Jjulistus wvapauttaa ihmiset synnin
orjuudesta. He tulevat Jumalan lapsina esallisiksi vapaudesta,
8illd taivaallinen Isi on ottanut heidiit lapsikseen
Vapahtajassamme Jeesuksessa Kristuksessa. Jumalan lasten
vapaus poistaa pelon, hdvittdd vihan, herlittdi toivon sekd luo
yhteisymmirryksen ja sovun ihmisten kesken."' Kolmiyhteinen
Jumala palauttaa yhteyteensid sen, mikd alunperin on kuulunut
hénelle.*

" Y0, Tiivistelmd 5,1-8, erityisesti 10. Kts. myds YO,
Tdydellinen selitys 5,1-27, erit. 11.

** Kiova 1995, toinen aihe, teesi 4.

' Mikkell 1986, toinen aihe, teesit 1 ja 2.

" J8rvenpdi 1974, kolmas aihe, viidennen teesin loppuosa.
' Toisen teeman kolmannen luvun neljdnnen teesin alku.

“ Jirvenpii 1974, ensimmiisen aiheen kymmenennen teesin
kohta ¢; Kiova 1995,ensimmiiisne aiheen kolmas teesi.
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Iuterilaisen kristityn tunnustukseen perustuva vakaumus on,
ettd kristityn wvapaus on edelld kuvatulla tavalla Jumalan
lahja. Yhteisestikin olemme Vapahtajamme ja apostoli Paavalin
sanoihin wviitaten lausuneet: "...kristillinen wvapaus on
Jumalan lahja. 'Jos te pysytte uskollisina minun sanalleni, te
olette todella opetuslapsiani. Te opitte tuntemaan totuuden,
ja totuus tekee teistd wvapaita' (Joh.B:31-32). '"Vapauteen
Kristus meidit vapautti' (Gal.s:1).""'

Kirkon vapaus

Kirken wvapautta veoidaan luterilaisen kisityksen mnukaan
yhtiiltd tarkastella sen perussanomasta ja sen toteutumisesta
kdsin, jolleoin siihen sislltyy periaatteellinen kisitys siiti
miten kirkon suhde wvalticon olisi sen oman tunnustuksen
perusteella ymmirrettivid (kiytdn tdstd wvapaudesta ilmaisua
"kirken wvapaus I"), toisaalta konkreettisten historiallisten
kirkkojen wvapautena suhteessa kulloinkin kyseeseen tulevaan
valtioon (kdytdn tistd ilmaisua "kirkon vapaus II™).
Teologisessa mielessd eli kirkon oman uskon mukaan kirkko
on wvapaa silleoin kun se ilmentd8 omaa tunnustustaan Jja
aktiivisesti saa toimia ja toimii Kristuksen sille antaman
tehtdvin mukaisesti. Kirkon vapauteen kuuluu t8118in Nikaian-
Konstantinopolin uskontunnustuksen mukaisesti ettd se on
"yksi, pyh#, katolinen ja apostolinen®.” Ykseyteen riittii

vksimielisyys evankeliumin opista ja sakramenttien
toimittamisesta. Kun kirkko pysyy apostolisena, se on pyhien
yhteisd, jossa evankeliumia puhtaasti julistetaan ja

sakramentit oikein toimitetaan (AT VII,1-2). Hiin ymmirretty
kirkko toteuttaa wvapautensa olemalla uskollinen Kristuksen
sille antamalle lihetystehtiville.

Itse asiassa koko AT:a voidaan ymmirtdi edelld kuvatun
kirkon wapauden (I) puolustamisena. Kun kirkkoon sekoittuu
sille vieraita elementteji se ei enii ole vapaa. Siksi se on
puhdistettava, reformoitava, viddrinkdsityksistd. Kun tiedetddin
mitd kirkon apostoliseen wvapauteen kuluu, voidaan myds
vastustaa sitd uhkaavia heresioita ja vHlrinklytoksis.
Augsburgin tunnustus vaalii nimenomaan kirkon ykseyttd,

““ Kiova 1995, ensimmiisen aiheen kymmenes teesi.

“ Kts. myds Kiovan vuoden 1995 neuvottelujen ensimmiisen
aiheen kolmas teesi.



yhtidltd sanomalla mitd kirkon ykseyteen kuuluu, toisaalta
osoittamalla missd kohdin sen ajan kirkon tietyt kiytdnndt
johtivat =iti harhaan.” Augsburgin tunnustuksessa on kohta,
joka liittyy tdhin: "Kun sellaiset jlrjestykset, ijotka on
laadittu pakollisiksi, jotta niilld ansaittaisiin vanhurskaus
Jumalan edessi, sotivat evankeliumia vastaan...on
vialttimdtontd, ettl seurakunnissa sdilytetddn oppi
kristillisestd vapaudesta, jonka mukaan lain noudattaminen ei
ole vElttEmdton vanhurskauttamiseen, niin kuin
Galatalaiskirjeessikin on sanottu: 'Klk34 antake uudestaan
sitoa itselinne orjuuden ikeeseen.' On vilttimdténtd, ettd
pidetdfin kiinni evankeliumin ytimestl, siitdi etti me
saavutamme armon uskomalla Kristukseen, emme mnidrdttyiji
sddntdji dja ihmisten sHddtimidi jumalanlanpalvelusmenoja
seuraamalla."” Kirken wvapaus on siis sen olemuksen ja
perussanoman mukaisessa koskemattomuudessa.

Kirkon vapaus (I) on myds siini, ettd kirkko Jumalan lain
mukaisesti wvapaasti saa opettaa ja julistaa Kolmiyvhteisen
Jumalan valtiota ja esivaltaa koskevaa tarkoitusta. Jumalan
laki on kirjoitettu ihmisen sydimiin. Ensimmiiseen kiskyn
pit@minen tarkoittaa, ettd uskova ihminen kaikessa luottaa
Jumalaan ja turvautuu Hineen. Jumalaan turvautuminen kaikissa
oloissa on mm. sen mydntdmistd ettd Jumala neljéinnen kiEskyn
mukaisesti wvaatii esivallan kunnioittamista. Esivallalla on
tirked Jumalan sille antama tehtdvd sen yllipitiessH
ulkonaista jErjestystd. Jumala rakastaa maailmaa myds
esivallan vilitykselld ylldpitiessiin sen avulla jlrjestystd
synnin turmelevia voimia wvastaan. Kirkon vapauteen kuuluu
luottaa t#hin. Kolmiyhteinen Jumala, joka luo, lunastaa ja
pyhittdld, on antanut maalliselle esivallalle tirkeln tehtdvin
sucjella kaikkia ihmisid, jotta hin sanansa (lain ija
evankeliumin saarnan) Jja sakramenttiensa wvilitykselld wvoisi
toteuttaa kaikkia ihmisi¥ koskevaa pelastussuunnitelmaansa.
Kristuksessa vapautuneena kristitty ileoiten lueottaa siihen,
ettd esivallalla Jumalan suunnitelmassa on ulkonaista wvapautta
turvaava tehtivinsd ja ettd tHhéin ulkonaisen wvapauden
turvaamiseen my&s sisHltyy kirkon ihmisen iankaikkista osaa
koskevan julistustehtiviEn turvaaminen. Kaikkia ihmisil

“ Artiklat XXIT-XXVIII. My8s SO kéisittelevdt heresioita,
tekoja, kiytdnt&]d Ja wvaltapyrkimyksiid, jotka ovat uhkana
kirkon vapaudelle.

4 AT XXVIII,S50-52.
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koskevassa pelastussuunitelmassa kirken wvapaus on sek3
sisdisesti (I) ettd ulkonaisesti (II) Kolmiyhteisen Jumalan
kisissh. ™
Késiteltdessd kirkon wvapautta (II) suhteessa
uskonnonvapauteen on pidettivi mielessd, ettd kristillisen
uskon mukaan uskonnonvapaus on kdsitettdvd ennen kaikkea
vilineeksi, jonka Kolmiyhteinen Jumala on tarkeoittanut kirkon
ulkonaisen vapauden (II) turvaamiseen.
Seuraavassa perustelen teologisesti viimeksi esittimEdni
viitettH.

Vapaa ihminen, vapautetun kristityn vapaus ja uskonnonvapaus

Luterilaisen tunnustuksen mukaan ihmisilld on Jumalan
luomisteon perusteella wvapaa tahto ulkonaisesti sopia ja
jirjestelll asiansa.”" Erityisesti kristityn vapaus
ulkonaisissa asiocissa edellyttd848 timdn lisliksi wvapaassa
kirkeossa puhtaasti julistettua Jja kristittyjen uskoa
synnyttivEd ja wvahvistavaa Jumalan sanaa ja EKristuksen
asetuksen mukaisesti toimitettuja sakramentteja (kirken vapaus
I) sekd kirkon ulkonaista vapautta ndihin (kirkon vapaus II).
Vanhurskauttamiseensa - pelastumiseensa nihden - ihmiselld ei
ole wvapaata tahtoa, mutta Jumalan vapauttama ja sisdisesti
vapautunut ihminen ja kristitty kiyttd3 wvapaata tahtoaan
ulkonaisiin asioihin, kun hin Jumalan kymmenen kiskyn toisen
taulun mukaisesti kiyttdi vapaata tahtocaan Jumalan tahdon
mukaisen esivallan midrdysten noudattamiseen ja l&himmidisen
auttamiseen. Jumalan vapauttaman ihmisen eli kristityn usko
tarjoaa siis vapautetulle voimanl3hteen ja vaikuttimen kiyttHH

** Esim. Mark. 12:17; Room.13:1-10 ja vanhakirkolliset
uskontunnustukset; lisiksi AT I-V, XVI,XVIII sekd VE:n ja IK:n
kymmenen kdskyd ja uskontunnustusta koskevat selitykset.

“* JHtén témdn esityksen ulkopuolelle sen, mitd Luther
teoksessaan "De servo arbitrio" (1525) esitti¥ vapaan tahdon
soveltuvuudesta ("aptitudo"; "dispositiva gqualitas et passiva
aptitudo™) liikuttua Hengestd ja tdyttyd Jumalan armolla, WA
18,636,16. ("At si uim 1ib. arbi. eam diceremus, qua homo
aptus est rapi spiritu et imbui gratia Dei, ut gqui sit creatus
ad uitam uvel mortem aeternam, recte diceretur. hanc enim uim,
hoc est, aptitudinem, seu ut Sophistae logquuntur dispositiuam
gualitatem et passiuam aptitudinem, et nos confitemur, guam
nos arboribus, neque bestiis inditam esse, gquis est, qui
nesciat? negque enim pro anseribus (ut dicitur) coelum
creaulit. ")
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vapaata tahtoaan ihmisten palvelemiseksi.’’ Elivin rakkauden
kautta vaikuttavan uskon hedelmiind ovat hyvit teot (Gal.5:6).°"
Luterilaisen tunnustuksen mukaan Jumala yhteiskunnalisean
jirjestyksen vidlitykselld "pitdd kurissa lihalliset ihmiset®.
H8n on titd tarkeoitusta wvarten "antanut lait sivistyksen,
oppineisuuden, esivallan ja rangaistukset. "’ Koska
yhteiskunnan lailliset jdrjestykset ovan Jumalan hyvii tekeoja
kristitylli on lupa esim. toimia esivallan viroissa, ratkaista
oikeusasioita lain mukaan, tuomita lain vaatimiin
rangaistuksiin, tehdd laillisia sopimuksia, wvannoa wvala
esivallan sitdi wvaatiessa Jjne. Vaikka ihmisen luonto on
turmeltunut pystyy jérki kuitenkin joten kuten suoriutumaan
ndihin kuuluvista tehtdvistd. Inhimilliselld tahdolla on
tietty wvapaus pitdd ylld3 yhteiskunnallista vanhurskautta ja
tehdd valintoja jérjelle alistetuissa asiocissa.™
Luterilainen tunnustus ei siis aseta esteiti sille, ettH
erilaisia Jjirjellisin perustein solmittuja kansainvilisii
sopimuksia ihmisen suojelemiseksi, esim. YK:n ihmisoikeuksien
yvleismaailmallinen julistusta, veitaisiin tulkita kristillisen
uskon kanssa sopusoinnussa oleviksi asioiksi. Kirkkojemme
aikaisemmat neuvottelut ovat eri taveoin antaneet tukea
kansainviilisille ihmisoikeuksia koskeville ponnisteluille.™

27

Martti Lutherin l8hetyskirja "Ein Sendbrief an den
Papst Leoc X. Von der Freiheit eines Christenmenschen" (1520}
(WA 7,20-38) kdsittelee lihemmin aihetta. Kts. myds esim. Ossi
Kettunen, Kristityn vapauden ja sidonnaisuuden dialektiikka
Ha;tti Lutherin reformatorisessa teologiassa 1518/19-1546
(Diss.), STES:n Julk. 110, Rauma 1978; Otto Hof ,
Schriftauslegung wund Rechtfertiqungslehre. Aufsidtze zur
Theologie Luthers. Mit einem Geleitwort wvon Edmund Schlink,
Karlsruhe 1982,181-189.

_ “ Kts. myds Kiova 1974, ensimmiinen aihe,IV,kolmas ja
viides teesi; Turku 1980, ensimmiinen teema, viides teesi.

“* Apol. IV,7-8,22-23.
* AT, XVI,1-2; XVIII,1-2; Apol.IV,8,23.

" Zagorsk 1971, toinen aihe, viides teesi; JHrvenpHi
1974, wviides, kahdeksas Jja vyhdekslis rauhanteesi; Kiova
1977,toisen teeman toisen luvun kolmas teesi, kolmannen luwvun
ensimmiinen teesli; Turku 1980, toisen aiheen kahdeksas teesi
{(mainitsee kainsainvilisid ihmisoikeuksia ja ihmisarvoa
turvaavat julistukset); Mikkeli 1986, toisen aiheen viides
(mainitsee yleisesti tunnustetut ihmisoikeudet) ja
viidestoista teesi; Kiova 1995, toisen aiheen kahdeksas teesi.
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Miten kysymystd uskonnonvapaudesta olisi arvioitava edelld
esitetyisti teologisista lidht8kohdista klsin?

Ison katekismuksen ensimmiisen kiskyn selitys alkaa
seuraavalla tavalla: "Sinulla ei saa olla muita jumalia. Se
on: wvain minua sinun on pidettivd Jumalanasi. Mitd timi
merkitsee ja miten se on ymmirrettivid? Mitd tarkoittaa, etts
jollakulla on Jumala tai mikd on Jumala? Vastaus: Jumalaksi
kutsutaan sitd, jolta tulee odottaa kaikkea hyvdd ja johon on
turvauduttava kaikessa hidissi. Jonkun Jumala on juuri se,
mihin hdn sydimensd pohjasta luottaa ja uskoo. HHinhln olen
usein sanonut: pelkkd sydimen luottamus ja usko luovat seki
Jumalan ettd epdjumalan. MikHli uske ja luottamus ovat
oikeita, on myds Jumalasi oikea. MissH sitd wvastoin luottamus
on wvalheellista ja vHHErd4, sielli ei myBdskiiin ole oikeaa
Jumalaa. N&m3 kaksi nimittdHin kuuluvat yhteen, usko ja Jumala.
Sinun Jumalasi on oikeastaan - ndin sanon - se, mihin sydimesi
kiintyy ja minkd varaan sen uskot."” On siis olemassa oikeaa
Jumalaan luottavaa uskoa Jja vHErid eplijumaliin turvautuvaa
uskoa. Uskontunnustuksen kolme kohtaa erottavat ja rajaavat
kristittyjd kaikista muista ihmisistd maan pHH118. VvVaikka
kymmenen kKdskyd on kirjoitettu kaikkien ihmisten sydimiin ja
kristikunnan ulkopuolella olevat ihmiset sekd tekopyhit
kristityt uskovat yhteen, todelliseen Jumalaan, he eivit
kuitenkaan tiedd mitd hin heistd tahtoo. Kymmenen kiskyd eivit
siis vield tee kenestikilin kristittyd. Kun ihmiset eivit pysty
tiyttimiin kiskyjd, he kohtaavat Jumalan tuomarina. Vain Pyhén
Hengen synnyttimd uske tuo mukanaan pelkkidi armoa ja tekee
ihmiset Jumalalle otollisiksi. Kun Jumala antaa itsensd meille
pystymme uskossa tiyttimiin kiskyt.”

Koska Kolmiyhteisen Jumalan tarkoituksena on saattaa kaikki
ihmiset vyhteyteensd, wmy#s ulkonaisen uskonnonvapauden
tarkoituksena on palvella nimenomaan titd tarkeoitusta eli olla
esivallan sek# muiden struktuurien (esim. YK:n) ja kirkon

Vaikka Yhdistyneiden kansakuntien ihmisoikeuksien
Yleismaailmallinen julistus ei sisdlld mitddn periaatteellista
selvitystd ihmiscikeuksien perusteista, on kuitenkin
roomalaiskatolisella luonnonoikeusajattelulla selvd osuutensa
julistuksen syntyprosessiin. Carl-Gustaf Andrén, De minskliga
rittigheternas religi®sa och ridttsliga bakgrund, Svensk
teologisk kvartalskrift 4/1975,158-166, erit. 160-166.

® 1K 1,1-3.

* IK II,66-69. Kts. my8s Apol.IV,B.
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suhteiden ulkonaisten jirjestelyijen tai muiden ulkonaisten
jirjestelyjen (esim. esivallan ja uskonneollisten yhdyskuntien
ja yhdistysten vHlisten ulkonaisten suhteiden jirjestelyjen)
yhtend wvilineend siten, ettd kirkossa evankeliumin puhdas
saarna ja Jumalan tarkoituksia palveleva toiminta tulisivat
mahdollisiksi. Koska Jumala kieltdi ihmistd palvomasta muita
jumalia, uskontojen ja  kristillisten uskontulkinteojen
moninaisuus ja pysyvyys eivit ilmennd Kolmiyhteisen Jumalan
ensisijaista pelastustarkoitusta.” Kun uskonnonvapaudella
tarkoitetaan uskontojen ja erilaisten kristillisten kirkkojen
ja yhteisdjen moninaisuuden ulkonaista hyviksymistd sekid niiti
vastaavien uskonnollisten ja kristillisten kulttien wvapauden
ulkonaista puolustamista, synnin todellisuus on niin ollen
kristillisen wuskon mukaan uskonnonvapauden synnyn Jja
tosiallisuuden pohjimmaisena syynd.” Timd8 ei kuitenkaan
tarkoita sitd, ettd mainittu ulkonainen puolustaminen olisi
pahasta, vaan ettd titid ulkonaista puclustamista harjoitetaan
synnin aiheuttaman uskonnollisen moninaisuuden tosiallisuuden
takia.

Onko olemassa teclogisia perusteita edellisen mukaisesti
ymmarretyn uskonnonvapauden torjumiseen? Luterilaisesta
tunnustuksesta nouseva vastaus kysymykseen on kielteinen.
Synnin wvallitessa luomakunnassa ja ihmisten keskuudessa
uskontojen ja  kristillisten kirkkejen Ja  yhteis&jen
moninaisuuden muodossa esivallalle kuuliaisten ihmisten on
yhteiskuntarauhan wvucksi j8rjesteltdvd nditd asioita heitd
keskindisesti tyydyttdvElld tavalla. THhin tarvitaan jirkeli ja
vapaata tahtoa. EKristitty nikee tHssd toiminnassa Jumalan
rakkauden toteutuvan eri tavalla, sekd yhteisten struktuurien
(esim. erilaisten ihmisoikeussopimusten, kirkollisten ja
uskonnollisten ulkenaisten struktuurien) ja esivallan toimien
perusteella ettd vksityisten ihmisten ponnistusten
vdlitykselld. Samanaikaisesti hin uskossaan kurottautuu kohti
tulevan maailman eldmdl, jossa tdydellinen rakkaus vallitsee,

* yrt. Kiova 1995, toinen aihe, kymmenes teesi, josta

seuraavat lauseet: "Kirkon l#hetystehtdvd ja dialogi ei-
kristillisten uskontojen ja ideoclogioiden kanssa eividt sulje
toisiaan pois, wvaan ne liittyvit toisiinsa. Kristinuskon
ainutlaatuisuus ei merkitse luopumista suvaitsevuudesta, joka
on rauhan vidlttidmiton edellytys (1 Tim 2:1-4)."

" Kts. mybs Leningradin wuoden 1983 neuvottelujen
ensimmidisen aiheen vhdestoista teesi.
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kristityn vapaus Jja taivaallisen joukon vapaus on olemassa ja
maallista uskonnonvapautta ei enid tarvita.

Aikaisemmin kirkkojemme delegaatiot ovat wvarsinkin Kiovan
vuoden 1995 neuvotteluissa tukeneet uskonnonvapautta
vhteiskunnallisena periaatteena: "Uskonnonvapaus lueo
perusedellytyksid  ihmisoikeuksien ja  yhteiskunnallisten
perusoikeuksien toteutumiselle eikd sitd saa kiHyttdd ndiden
loukkaamiseen, """

Vaikka uskonnonvapaus saadaan aikaan wulkconaisten
jirjestelyjen ja struktuurien avulla, se perimmiltilin tihtii
yvksityisen ihmisen wuskonnon harjeoittamisen wulkonaiseen
vapauteen, olkoonkin ettd hinen uskonnollisuuttaan ei wvoida
ymmartia ottamatta huomiocon hénen uskonnollista
taustakollektiiviaan. Jumala pelastava tahto koskee jokaista
ihmistd (1.Tim. 2:4). Myds Y¥YEK:n ihmisoikeusjulistuksessa
uskonnonvapaus on  késitetty yksilén henkildkohtaisena
vapautena, kuitenkin niin, attei thitH oikeutta
eksplisiittisesti yhdistetd mihinkd@n kristilliseen tail
uskonnolliseen tulkintaan. Kun on kysymys yksilén oikeudesta
erota jestakin uskonnneollisesta ~ yhdyskunnasta (esim.
evankelis-luterilaisesta +tai ortodoksisesta kirkosta) ja
liittyd toiseen uskonnolliseen vyhdyskuntaan tai olla
kuulumatta mihink33n uskonnolliseen yhdyskuntaan, tim# oikeus
edellyttid ettd nyss uskonnollisten vhdyskuntien
uskonnonvapaus on olkeudellisesti jirjestetty tyydyttivilla
tavalla eli on taattu ulkonaisesti.

Uskonnonvapautta systemaattis-teclogisesti ja

kdsitteellisesti analysoltaessa ja varrattaessa eri
uskonnonvapauskisitteitd toisiinsa voidaan erottaa seuraavia
tasoja:

Teocloginen taso I: uskonnonvapaus on ennen kKaikkea vidline,
jonka Kolmiyhteinen Jumala on tarkoittanut kirkon ulkonaisen
vapauden turvaamiseen eli sen turvaamiseksi ettd kirkossa
aevankeliumin puhdas saarna ja Jumalam tarkoituksia palveleva
toiminta tulisivat mahdollisiksi. Kun Pyhin Kolminaisuuden
tahto tHss8E mielessd toteutuu uskonnonvapaus on uskovan
kristityn kannalta kaikkein positiivisinta uskonnonvapautta.

" Toisen aiheen kymmenes teesi. Kts. my&s Zagorsk 1971,
toinen aihe, viides teesi; Turku 1980, toinen aihe, viides ja
kahdeksas teesi; Leningrad 1983, toinen aihe, kolmastoista
teasi.
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Tecloginen taso II: Koska synti vallitsee luomakunnassa ja
ihmisten ajatuksissa, sanoissa ja teoissa, kaikki eivit usko
Pyhdin Jumalaan eivdtkd tunne Hinen tahtoaan tai noudata siti
ja rikkovat ndin ensimmiistd kiskyi. On oclemassa erilaisia
uskonnollisia yhdyskuntia, joiden jlsenet eivit uske kirkon
opettamalla tavalla. Vaikka I:n tascn mukaan uskonneonvapaus ei
voi olla kaikkien mahdollisten uskonnollisten yhdyskuntien
toiminnan ulkonaista suojaamista, kristillisen uskon mukaan
esivallan tehtdvdnd on kuitenkin Jumalan tarkoittaman
rakkauden yllipitimiseksi sueojata alaisiaan mahdollisilta
uskontoa koskevilta vihamielisyyksiltd. Siten on jdrjellinen
asia, etti esivallan palveluksessa olevat ja erilaiset
yhteiset ulkonaiset struktuurit vhteiskuntarauhan
aikaansaamiseksi Jja ylldpitimiseksi yhdessi¥ ponnistelevat
ulkonaisen uskonnonvapauden puclesta. Teologisesti tulkittuna
uskonnonvapaus téssd mielessi on Luojan tahtomaa j&rjen
perusteluihin ja kiyttddén pohjautuvaa maallisen yhteiskunnan
ulkonaista uskonnonvapautta eli positiivista uskonnonvapautta.
Vaikka tdmdn uskonnonvapauden kaikki sovellukset eivit ole
sopusoinnussa Jumalan ensisijaisen pelastustarkoituksen
kanssa, siihen kuuluu oikeus liittyd ja erota kirkoista ja
uskonnollisista yvhdyskunnista.

Teologinen taso III: teologisesti tarkasteltuna negatiivinen
uskonnonvapaus eli wvapaus kaikesta uskonnosta, siis myds
kaikesta kristillisestd uskosta, ei voi olla muuta kuin synnin
ilmaus. Kun uskonnonvapautta tarkastellaan tdllid tasolla se
liittyy Jumalan ja Jumalan vastaisten veoimien teolegiseen
tulkintaan, vaikka negatiivisen uskonnonvapauden puoclustajat
eivit itse ymmirtiisiklin asian mainitun tulkinnan mukaisesti.
Teologisesti tulkitun yhteiskuntarauhan kannalta tdmdn tason
uskonnonvapaus on negatiivista uskonnonvapautta.
Ei-teologinen taso: Vahvasti vain ulkonaisia ja jirjellisii
selkkoja korostava uskonnonvapaus yhteiskuntarauhan vuoksi
ilman mitddn uskonnollista tulkintaa. TémiEn tason
uskonnonvapaus on yhteiskuntarauhan kannalta lEhinnd
positiivista uskonnonvapautta, mutta se wvol sekulaaristi
arvioituna olla yhteiskunnan eheydelle ja rauhalle myds
haitallinen asia ja tissd mielessd negatiivista
uskonnonvapautta.

Olen edelli systemaattis-teoclogisesti oscittanut miten
kristityn vapaus, kirkon vapaus ja uskonnonvapaus luterilaisen
usken Jja tunnustuksen mukaan liittyvdt yhteen. Historian
kuluessa uskonnonvapaus on luterilaisissa maissa wvasta
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vihitellen toteutunut. Se on toteutunut meonella eri tavalla.
Yhtd ainoata historiallista tapaa ei wvoida ilman muuta
osoittaa toista tarkoituksellisemmaksi. Vaikka
toteuttamistavat jopa huomattavastikin poikkeavat toisistaan,
uskonnonvapauden teologinen perustelu voidaan silti osoittaa
yhtendiseksi Jja samalla kristityn 3ja kirkon wvapauksiin
elimellisesti yhteenliittyviksi.



I3 - 13100958

Matti Kotiranta
teal, tri., Espoo

Kirkko, valtio ja uskonnonvapaus Suomessa

1. Kirkon ja valtion vilisten suhteiden lihtikohdat timénhetken Suomessa

Suomen liityttyd Euroopan unioniin kysymys kirkon ja valtion suhteesta on tullut
uudella tavalla ajankohtaiseksi myis Suomessa.! Euroopan unionin syvenevi
integraatio, siihen liittyvi valtiollinen yhteistoiminta ja lainsiiddnnon
kehittiminen, ovat nostaneet esille erityisesti kysymyksen uskonnonvapauden
merkityksesti seki kirkkojen ja uskonnollisten yhteiséijen asemasta tulevaisuuden
Euroopassa. 1990-luvulle tultaessa kansainvilisissd ihmisoikeusasiakirjoissa
kirkon ja valtion suhteita on arvioitu ennen muuta uskonnonvapauden
niktkulmasta. Loukkaako kirkon ja valtion kiinted suhde yksityisen ihmisen
uskonnonvapautta — tai missid maiérin vhden tai kahden kirkon privilegioasema
valtiossa sortaa muiden uskonnollisten yhdyskuntien oikeutta ja vapautta? Tassi
vhieydessi on syytd tuoda esille, etté esim. suomalaisen jirjestelmén erikoisuuk-
siin kuuluu vhé ténd paivind kahden kirkon, luterilaisen ja ortodoksisen kirkon
muista kirkoista ja uskonnollisista yhdyskunnista poikkeava oikeudellinen ja
taloudellinen asema. Kun muiden uskonnollisten yhdyskuntien on rekisteridyt-
tivd uskonnonvapauslain perusteella, luterilaisen ja ortodoksisen kirkon asema
perustuu niitd koskeviin omiin sdidtksiin,

Suomen evankelis-luterilaisen kirkon julkisoikeudellisen aseman? keskeisini
tuntomerkkeind pidetdin kirkkolakia koskevaa erityismainintaa (1919)
hallitusmuodossa (HM 83 § 1 mom.) ja valtiopdiviijirjestyksessd (VJ 31 § 2
mom.). Kirkkomme aseman kannalta olennainen on kirkkolain sditimisjirjestys
(KL 2:2 § 1 mom.), johon sisdltyy kirkolliskokouksen yksinomainen aloiteoikeus
seki valtion lainsdfdintGelinten puuttumattomuus kirkolliskokouksen tekemien
kirkkolakiesitysten sisiltGon. Kiytdnnossi timé tarkoittaa sité, et kirkon omalla
toimielimelld, kirkolliskokouksella, on wvalta tehdid aloitteita kirkkolain

| Tasss yhieydesss on syytd huomautiaa, eiih keskustelu kirkon ja valtion valisid suhteista ei ole sjankohaistunut
vasia Suomen liitynyd Buroopan unioniin, vaan asiaa on pehdiny veosikymmenien ajan. Suomen ev.-lul, kirkko
kivi jo ennen 1970-lovun tailefta yksilyiskohtaisesti |api niin yksilén uskonnonvapauieen kuin kirkon
valtiosuhteeseen Diittyvit asiakokonaisuedet. Parlamentaarisesti kokoonpantu kirkko ja valtio -komitez 1eki
viisivuotisen selvitysiybn wvuosina 1972-1977. Komiteamielinntissd selvitettiin 13hes katkki kirkon wvaltion
kosketuspinnal ja otettiin kaniaa eri aluciden kehittimiseen. Ks. kirkko ja valtio -komitean mietint (1977:21).

2 Suomen oikeusjirjestelmiissh julkisoikeudellisia yhicistji ovat valtion itsensi ohella kunnat seki mm. evankelis-
luterilainen kirkko seurakuntineen. Kirkolla voi olla julkiscikeusdellinen asema silloinkin kun maassa on toleusetiy
ns. kirken ja valtion erottaminen. Tamd on tlanne esimerkikss Saksassa.
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sdiitimisestd ja muuttamisesta. Lain lopullisesti si#tivilld eduskunnalla on
ainoastaan oikeus hyviksyé tai hyliti kirkkolakiesitys.

Uskontokuntien oikeusasemaa sidddeltdessi on puolestaan otettu huomioon
uskonnonvapausnikiokohtien lisiksi vallitsevat uskontopoliittiset realiteetit. Niisti
tirkeimmiit ovat historiallinen perintd — yhtdiltd luterilaisen kristillisyyden
merkitys maamme historiassa ja toisaalta suomalaisen ja yleisemminkin
skandinaavisen perinteen vahvasti valtiokirkollinen sivy — sekd kansalaisten
uskontojakawma.? Kun luterilaiseen kirkkoon kuului aikeinaan miltei koko kansa
ja ortodoksisella kirkolla on ollut Laatokan-, Aunuksen- ja Vienan Karjalassa,
Syvirilld ja Petsamossa vahvat tukikohtansa, namé kaksi kirkkoa ovat historian
saatossa saaneet suhteessa valtioon ernityisaseman.

Onkin todettava, ettid sangen yksiuskontoisissa Skandinavian maissa ja Suomessa ei
ole ollut pakottavaa tarvetta radikaaliin kirkon ja valtion suhteen uudelleen-
arviointiin. Poliittinen ja yhteiskunnallinen kehitys on Pohjoismaissa tapahtunut
vailla jyrkkiid kirkkojen asemaa jdrkyttineitd murroksia.® Oikeastaan vasta 1990-
luvulle tultaessa Euroopan neuvoston (EN) ja Euroopan turva- ja yhteistydkonfe-
renssin (ETYK, nykyinen ETYJ) ihmisoikeusasiakirjat seki parhaillaan kiynnissi
oleva Euroopan yhdentyminen ovat aidosti pakottaneet Pohjolan kirkkoja
arvioimaan kirkon ja valtion suhteiden jdrjestelyid uskonnonvapausperiaatteen
pohjalta; kuitenkin aivan uudesta perspekuivisti. Koko kirkko-valtio keskustelu
on muuttanut luonnettaan. Vanhakantainen "vapaus uskonnosta” -ajattelu ja ideo-
loginen vastakkainasettelu kirkon ja valtion vililli on viistymissi. Samoin
vastakkainasettelu kristillisten arvojen ja vhteiskunnassa vallitsevien arvojen
viililla. Niiden sijaan on tullut kansainvilisissi uskonnonvapausasiakirjoissa toisen
maailmansodan jilkeen selkeiisti korostunut uskonnonvapauden positiivinen
tulkinta. Kansalaisilla on oikeus uskontoon ja sen vhreisdlliseen harjoittamiseen
eikd ainoastaan oikeus olla irti kaikesta uskontoon liittyvéstd. Nyt esiin murtautu-

¥ Arkkipiispa John Vikstriim toteaa, enid kirkon ja valtion viilisisid subteista kiiydyssi keskustelussa on aika ajoin
katsotiu, ettel viestin uskomokuntajakaumas pitdisi ottaa lainkaan lukuun ratkaisuihin vaikuttavana tekijind
"Ajatuksen weksi on esilelly, end suur osa Kirkon jisenistd on sith vain nimelia vailla aitoa uskonnollisia
vakaumusta. Luterilaisen kirkon piisencsuadelle €1 siten arvosielijoiden miclesid saisi antas todellista merkitysta.”
Vikstrim tEhdentid, end kyseisen ajatuskulun takana e suinkaan aina ole huoli kirkon jdsenten uskonnollisen
vakaumuksen syventiimisestd, vaan asiaa on pidetty esillli pikemminkin stksi, etld sen on katsotlu avaavan ovia
edetii kirkon vhigiskunpallisen aseman selvidin muuitamiseen kirkon toimintacdelletyksiii kaventavalla tavalla
Viksrrdim J. 1992, 50

4 Toisin on kiynyt esimerkiksi Yhdysvalloissa ja Ranskassa, jossa tehtiin selked ero valtion ja kirkon ioiminta-
piirien valilla. THsti ks, arkemmin Seppe 1995, 208, Seppo kiinniicid huomiota sithen, ettd kirkon ja valuon ero
sai kuitenkin erilaisen ilmiasun Yhdysvalloissa ja Ranskassa. Ranska edustaa valtiota, jossa kirkon ja valtion ero oli
nimenomazn merkki kirkon ja polintisen vallan vilisestd kenfliktista, Yhdysvalleissa ero vastasi puclestaan sikali
tosiasiallista uskonto- ja kirkkopoliittista tilannetta, ettei sielld ollut vhid ja yhiendisii valtiokirkon tavoin kaikkiin
siirokuntiin ulotuvas kifkko-organisaatiofa. fbid.
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vassa uudessa eurooppalaisessa vapausajattelussa pyntiinkin erityisesti selvitta-
méin sitd, miten valtio voi aktiivisesti suojata ja turvata ihmisoikeuksien ja
kansalaisvapauksien — myds uskonnonharjoittamisen — toteutumisen alueellaan.’

Kiinteid valtiokirkkojirjestelmii on vihid viihdltd purkautunut useimmissa Pohjois-
maissa. Tadssd yhteydessd on selkeyden vuoksi syytd todeta, ettid valtiokirkoksi (ta
valtionkirkoksi) nimitetdsin valtion ja kirkon suhteiden ratkaisumallia, jossa valtio
ja kirkko lihes samaistuvat. Pohjoismaisesta nikékulmasta valtiokirkkojirjestel-
mén olennaisia piirteitd ovat (1)valriovallan sitoutuminen tiettyyn uskontunnus-
tukseen ja (2) tietyn kansalliskirkon kuwluminen kiintedsti valtion hallintoon.®
Puhtaaksiviljeltyd valtokirkkojdrjestelmii, jossa valtion uskonnosta voidaan
puhua erdiinlaisena virallisena ideologiana, edustaa Pohjoismaista Norja, jonka
perustuslaissa "evankelis-luterilainen uskonto” on mééritelty valtakunnan
“julkiseksi” eli viralliseksi uskonnoksi ("statens offentlige Religion”, 2 §).
Kansalaisilla ja yhteisoilld on kuitenkin uskonnonvapaus. Kuninkaan tulee tunnus-
tautua evankelis-luterilaiseen uskontoon sekid "pitid ylli ja suojella sitd". Kuningas
on mybs Norjan kirkon (Den norske kirke) hallinnollinen johtaja. Kiytinnossd
tamé johtajuus on hallituksella ja kirkollisministeriélld, Kirkon organisaatiosta
siddetddn lailla suurkirdjien toimesta.?

Pohjoismaissa nopeinta on ollut Ruotsin uskonto- ja kirkkopolittinen kehitys.
Lintisessi naapurimaassamme uskonnonvapaus toteutui Suomea® selvist

3 Selkedn esityksen yksildn ja yhieisijen vapausoikeuksia koskevasta juridisesta teorianmuodostuksesta timén
hetken Eurcopassa tarjoaa prof. Jubha Sepon kokousraportt "Undet vapaedet ja kirkon ja valtion suhteel Euroopassa.
Tulburgin konferenssi 17,-18.11.1995." Reseprio 171996, I2-28, Ks. erit. sivun 24=25,

€ Tisss pohjeimaisesta valtiokirkkojirjestelmasta kiytetty midrittely on piispainkokouksen sihteeri Hannu
Juntuzen, K, Juntumen 1996, 39, Buroopan alucella voidaan nihdi vaikultavan kodme toisistaan poikkeavaa
kirkkopoliittista mallia, M3iden mallien ercavunksia Seppe (1998, 242) kuvaa scuraavasti: “Ensinndkin on
selviipiirieisen kirkon ja valtion vilisen eron maila. Sitten on wvallioita, jolssa on voimassa tlictynlainen
sopimusjiirjestelmi valuon ja kirkon walilli. Kolmas malli koostuw puolestaan eriasteisisia kansallisisia
valtionkirkkojirjestelmisti. Jos halutaam pysyi timin luokittelun puitieissa, Svomi sijoittun viimeksi mainittuun
?Ihmun. vaikka valuokirkollisuoden aste on koko ryhmin vihdisin,”

Viime vuosikymmenind Norjassa on luotn kirkon oma keskushallinto, jolle on siimretty kuninkaalle el
hallitukselle aikaisemmin kuulunutia kirkollista woimivaliaa, Perustoslain tasolla valtokirkkojlirpesiclmd on
kuitenkin piiiteuy sdibyuds. Tasd tarkemmin ks. esim, Hannu Juntusen Nogjan kirkkoa koskeva selvitys "Valtion
wvid kirkon tunnosius”, Juntunen 1991, Ks. myds Jurtunen 1906, 33-42,

B Suomen vuonna 1922 sasidetty ja yhd edelleen voimassa oleva uskonnoavapauslaki (267/1922) 1oteaa: "Uskontoa
£a3 Suomesss julkisesi ja vksityisesti harjoitiaa, mikali lakia wi kyvid apoja ei loukata® (1 §). Jokainen 18 vuona
LEVILiny1 on vapaa pisndmiin uskontokuntaan kuulumisesiaan ja siitd eroamisestaan (3 §). 15 vootta i@yitinye el
eroa ilman omaa kiallista suostusmustaan uskontokunnasta huoltajiensa mukana (§ 7). Todsaalia hdin e myGskiiin
voi erota uskontokunnasta eikd liittyd sithen ilman huoltajiensa lupaa. Jos uskonnonopetusta annetsan yhteiskunnan
yllipitimassd kowlussa jonkin uskoniokunnan opin mukaisesti, asianomaiseen tunpusiuskuntaan koulumaton on
Prynndsd siHd vapaulenava

Uskonnonvapauslain mukaan kirkkoon kuulumatiomatr oval vapaita kaikista kirkollisversisia ja niiden
vaslineista. Siti vastoin konnallisveroa maksavien liikelaitosten, osakeyhuiiden, osuuskuntien tai muiden
taloudellisten yhiymien on edelleen maksettava kirkollisveroa, vaikka niiden jisenct 1ai osakkant ¢iviil kuuloisikaan
kirkkoon ja vaikka he henkiltverotuksessa eiviit maksaisikaan verca kirkolle. Toimia ndiden epikohtien
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hitaammin, silldi Ruotsissa uskonnonvapauslaki sdiidettiin vasta 1951, Ruotsissa
kiynnistyi kuitenkin 1950-luvun loppupuolella aina tidhin pdiviiin asti jatkunut
kirkkopoliittinen selvitys- ja valmistelutyd, jonka aikana on yhudiltd yrirerry
“toteuttaa” tdvdellistd kirkon ja valtion eroa® ja toisaalta lisdiy kirken
hallinnollista itsendisyyitd ja valmiutta mahdollisen eropdivin varalle.'? Uusinta
vaithetta Ruotsin kirkko-valtio-keskusteluissa edustaa keviilld 1994 valmistunut
komitena mietintd Staren och trossamfunden. Sen mukaan vuoden 2000 alusta
lihtien astuisi voimaan sellaisia muutoksia, jotka voidaan tulkita kirkon ja valtion
eroksi Ruotsissa.!! Olennaista on kuitenkin todeta, ettei timi merkitse suinkaan
sellaista kirkon ja valtion eroratkaisua, jonka tavoitteena olisi vaikeuttaa
kansalaisten mahdollisuuksia harjoittaa uskontoaan. Pikemminkin kysymyksessii
on kansalaisyhteiskunnasta nouseva tulkinta, joka rakentuu positiivisesti tulkittuun
uskonnonvapauteen sekd yksiloiden ettd vhteistjen kohdalla, Perinteisid
lihtékohtia, uskonnonvapauden toteutumista ja valtion uskonnollista neutrali-
teettia, on pyritty tulkitsemaan uwudella, modernin demokraattisen valtion
kansalaisyhteiskunnan luonteeseen soveltuvalla tavalla. Kaikilla on oikeus
tunnustaa valitsemaansa uskontoa tai jaidd kokonaan kaikkien uskontokuntien
ulkopuolelle.

Norjaan ja Ruotsiin verrattuna Suomea puolestaan voidaan pitiii havaintoesimerk-
kini maasta, jossa perinteinen kirkon ja valtion suhde on asteittain purettu
pidtymittii silti tiydelliseen eroon kirkon ja valtion vililld.'? Erovaateet ovat
kylld meilldkin viilistd velloneet niikyvisti ensin uskonnonvapautta edeltineeni
aikana, sittemmin itsendisyytemme aikana erityisesti radikalismin ajaksi
luonnehditulla 1960-luvulla. Nykyinen Suomen evankelis-luterilainen kirkko on
selviisti valtiosta erillinen instituutio ja silld on oma oikeushenkiléllisyytensi. Silti
meilld on kidyty jatkuvaa keskustelua, onko ja missd mielessid oma kirkkomme on

korjaamiseksi on perusteellisimmin selvitenty Kirkko ja valtio komitean mietinndssd 1997: 21, Ks, myds Huovinen
1992, 11-14. Hautausmaat oval kirkon omisiuksessa, vaikka laki antaakin mahdollisuuden myés vksityisen
havtausmagn ja hautasijan perustamiscen. Luterilaisten seurakuntien on kuitenkin tarvittaessa lusvutetiava
hautausmailizan hautapaikka myas kirkoon kuulumanomien hautausta varen,

? Tahiin liittyen Juha Seppo on huomauttanut, ettd yksilon tiydellisen uskonnonvapauden liskksi kirkon ja valtion
vilisti eroa oli Ruowsin poliinisessa vasemmistossa ja myds vapaakirkollisessa piireissd tavoiteliu jo
vuosikymmenten ajan, Ks. Seppe 1995, 410

10 Ks. esim. Svenska kyrkan och staren (Statens offentliga utredningar 1968:11). Stockholm 1968; Samhille och
rosammfund (SOU 1972:36). Stockholm 1972; Robert Schan & Garan Gdransson & Eskil Hinn, Kyrkolagen. Den
svenska kyrkorimen 1. Goteborg 1993, 18-26; Goran Géransson, Svensk kyrkorin. Den svenska kyrkoriten 2,
Gieborg 1993, 60-T2,

I Statem och trossamfuneden (SOU 1994:42). Stockholm 1994; Remissammanstilining. Kyrkoberednings
shutbetiinkande Staten och trossamfuneden.

12 Perusproblematiikka, jolla kirkon erottamista valtiosta perusteltiin, syntyi Yhdysvaltojen itseniisyysjulistuksen
ja Ranskan vallankumouksen mydtd 1700-luvun loppupuolella. Tapahtumien ideclogisena sytykkeeni ol
valistuksen ajan muotifilosofia, rationalismi, ja sen pohjalta muotoutunut ihmisoikeuksien julistus
uskonnonvapausvasteineen, Tistd ks, wrkemmin Seppe 1995, 407-411.
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"valtiokirkko". Kirkollamme on tietyt siteet valtiovaltaan, ja meilld on sdilynyt
erditi valtiokirkollisuuden piirteitd. Valtiokirkolliseen erityisasemaan viittaavat
selkeiisti omassa kirkkolainsddddnndssimme erdit perinteiset piirteet, kuten
kirkon julkisoikeudellinen asema, presidentin oikeus nimittdd piispat!? ja valtiolle
aina vuoteen 1995 asti kuulunut velvoite yllipitid tuomiokapitulilaitosta, monet
taloudelliset siteet valtiovaltaan nihden, oikeus perid kirkollisveroa, valtiovallan
palkkaamat erityistydmuotojen (armeijan, vankeinhuollon, aistivammaistydn)
papit jne. Sanan varsinaisessa mielessd Suomen ev.-lut. kirkko ei kuitenkaan ole

misen jilkeen. Suomen valtio on valtiona uskonnollisesti sitoutumaton, ja kirkko
on lainsiiidiinnillisesti ja hallinnollisesti varsin itseniiinen suhteessaan valtioon.

Valtiokirkon kisitteelle on yhteiskunnallisessa keskustelussa usein annettu
kielteinen ideologinen vivahde. Enemmistikirkon on mm. esitetty valtiokirkon
luonteensa vuoksi ja etuoikeuksiensa turvin uhkaavan aidon uskonnonvapauden
toteutumista tai uskonnollisten vihemmistéryhmien asemaa. Valtiokirkon
vaihtoehtona ja Suomen evankelis-luterilaisen kirkon yhteiskunnallisen aseman
pehmedmpiné ilmaisuna onkin usein tarjottu ajatusta kansankirkosta,'* Suomen
evankelis-luterilainen kirkko onkin korostanut vuosikymmenien ajan colevansa
ensisijaisesti kansankirkko.'® Asiallisesti sama asema on maassamme myds
ortodoksisella kirkolla. Kansankirkkoon siirryttiessd on perinteisen valtiokirkon
katsottu jdiineen historiaan. Kisitteind valtiokirkko ja kansankirkko ilmaisevat
kuitenkin erityyppisid asioita. Kansankirkko-kisite on oikeudelliselta kannalta
epimifirdinen, koska sen oikeudelliset perusteet on voitu jirjestdi eri maissa
hyvinkin poikkeavasti. Selventiiviisti voidaankin todeta, ettd valtionkirkonkisite
on lihinnd kirkko-oikeudellinen, kansankirkon kiisite taas enemmiin kirkko-

13 Vaalilautakunnan kolmelle eri ehdokassijalle asenamasta kanditaatcista presidentti nimittid yleensd 1. ehdokas-

sijalle eniten Einid saaneen chdokkaan piispaksi, Iisendisyyiemme aikana presidentti on kdiyttinyt vassin rajoietust

hénelle kuuluvaa oikeutta nimittds pilspaksi henkildn myds muulia chdokassijalta. Niin on tapahtunut kahdest
sideniti Kekkosen aikana,

# The uncommeon English expression “folk church is often used by Finmish theologians when they refer, in
English, 1o Finland's (Lutheran) national church, wishing 1o emphasize its nsure as the church of the people, as
opposed o & mere governmental bady, This English concept has been derived from its Swedish and German
equivalents (5. folkiyka’, G. Vaelkskircke'; in Finnish, Ransankirkko’). In the Finnish language. the word ‘kansa’
can stand for "people’, 'nation’ and Yolle
13 Myiis kansankirkko on kisineenk moniseliveinen. Ks. wrkemmin kirkkoj@rjestyskomitean mietingg 1979, 17-
25, Eni yhievksissd kansankirkko-kisite onkin saanut lukemattomia wikintop mippuen sind, millaiseen kenekstin
¢ on sijoitetiu. Iskusananomaisesti voidaan mainita mm. seuraaval: A sociological ‘folk church’, A misionary “lolk
church'. A nationalistic “folk church’; A 'folk church’ as a necessary organization: A democratic ‘folk church’; The
“folk church’ as a serving istitution; The “folk church’ of the underprivileged, The Tolk church’ as a serving istitution;
The non-state-church folk church’, An educative 'folk church’, A 'folk church’ of opprivnies; A 'folk church’ of grace,
The folk church' as the people gathered together before God, The civil religion folk church’; The 'folk church’ as the
local manifestation of the Holy, Catholic and Apostolic Church, Naiden kansankirkko kasingiden syvemmasti
ymmartimisestii ks, Kamppuri 1994, 24-15. Sce. Appendix |. Ks. my0s kirkkojdrjestyskomitean mietintdg 1979.
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sosiologinen. Kansankirkko-kiisite kuvaa tietyn kirkon historiallista merkitystd
seki tdimin kirkon tapaa mieltdd asemansa ja toimintaideansa suhteessa omaan
kansaansa. Kirkko on aina yhteist jonkin valtion purissd ja sen jidsenet ovat
samalla timén valtion kansalaisia. Suomen evankelis-luterilaisen kirkon toiminnan
suunnittelussa on jatkuvasti nojauduttu ajatukseen kansankirkosta, joka palvelee
koko kansaa.

Tamédn ajatuksen rinnalle on paljolti viime vuosikymmenien ekumeenisten
(bilateraalisten) dialogien ansiosta — jotka ovat auttaneet kirkkoamme l8ytimidn
uudelleen juuremme — noussut tendenssi korostaa yhii selvemmin luterilaisuuden
historiallista jatkuvuutta. Suomen ev.-lut kirkko katsoo aidoimmin edustavansa ei
vain kansojen syvid rivejd vaan myds laajemminkin luterilaisuuden jatkuvuutta
maassamme. Se ei ole koskaan katsonut olevansa moderni paikallinen vaihtoehto
roomalais-katolisuudelle, vaan koko lantisen kristinuskon edustaja meilld. Piispa
Eero Huovinen méirittelee osuvasti evankelis-luterilaisen kirkkomme identiteetin
"luterilaiseksi kansankirkoksi, joka elaa iddn ja lannen vilissd ja on syviisti
juurtunut niin varhaiskristilliseen traditioon kuin myés luterilaisen uskonpuhdis-
tuksen 16ytHihin". 16

Edelld olen hahmotellut alustavasti eriiitd yleisia tekijoitd, jotka ovat keskeisid
ymmirtiiksemme nitd lihtokohtia, joille kirkon ja valtion viliset suhteet raken-
tuvat timinhetken Suomessa. Seuraavassa tarkastelen yksityiskohtaisemmin (1)
kirkon ja valtion suhteiden taustahistoriaa, joka auttaa ymmértiméddn, miksi
Suomessa on sédilynyt erditd valtiokirkollisuuden piirteitd, vaikka Suomi e1 endid
kuulu kiintedn valtiokirkkojirjestelmén maihin. Toiseksi tarkastelen (2) kehitystd
kohti uskonnonvapautta ja uskonnonvapauslain keskeisti sisiliod kirkon ja valtion
suhteiden kannalta. Kolmanneksi pyrin (3) lahestymiin kirkon ja valtion suhteita
kirkon omista ldhtGkohdista kisin. Talléin joudutaan erityisesti kysymiin, mita
kirkon kannalta on ajateltava kirkon nykyisesti valtiosidonnaisuudesta. Viimeksi
mainittuun liittyy vilillisesti myds (4) kysymys yhdentyvin Euroopan ja EU:n
asettamista haasteista Suomen ev.-lut. kirkolle. Euroopan unionilla tulee olemaan
tulevaisuundessa nykyistd suurempi merkitys jisenvaltioidensa kirkkojen asemaa ja
uskontoa koskevan lainséddiannén muotoutumisessa. Paitsi yleiselli kansain-
villiselld (5) myts ekumeenisella kehitykselld on merkittiavid kirkko-oikeudellisia
seuraamuksia. Hyviind esimerkkind tisti voidaan mainita ajankohtainen Porvoon
julistus, jonka tihin mennessi ovat hyviksyneet 11 luterilaista ja anglikaanista
kirkkoa. Julistus ei merkitse vain kirkkojen ldhentymistd vaan kirkollisen

16 f siheran World Information 3/1996.
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yhteyden rakentumista, Pohjolan, Baltian ja Brittein saarten kirkkojen vilille.
Niistid viidestd eri asiakokonaisuudesta tarkastelen seuraavassa neljdi ensimmiiisti.

2. Kirkon ja valtion suhteen historiallinen kehitys Suomessa

Kirkon ja valtion suhteiden kehityksen historialliset juuret Suomessa ovat siinid
suuressa yhteiskunnallisessa uskonto- ja kirkkopoliittisessa muutoksessa, jonka
uskonpuhdistus aiheutti Ruotsi-Suomelle 1520-luvulla. Kustaa Vaasan kruunaa-
misen 1523 ja Visterdsin 1527 valtiopiivien my6td Ruotsi irrottautui Roomasta.
Yhteys ylikansalliseen, valtiosta ja sen oikeusjirjestyksestd riippumattomaan
paavinistuimeen katkesi ja sen sijaan syntyi kansalliskirkko, jonka asema
sddnneltiin uwusilla kirkollisilla sdinnoksilld ettd yhteiskunnallisella lainsdi-
dinnolld. Kun keskiajan katolista kirkkoa koski Ruotsissa sekid kirkon sisdinen
kanoninen oikeus ettd yhteiskunnan antama kirkkokaari, jollaisia silloiset maakun-
talait sisdlsivit, uskonpuhdistuksen myotd kanoninen oikeus ei tidysin hivinnyt
mutta sen ala kaventui merkittivasti.!” Kiytinnossd uskonpuhdistuksen
toteuttaminen hoidettiin valtiollisilla péitoksilld. Upsalan synodissa 1536 Ruotsin
kirkosta tuli evankelinen kansalliskirkko. Visterdsin 1544 valtiopédivilld Ruotsi
julistautui evankeliseksi kuningaskunnaksi. Tirkeiksi muodostunut Laurentius
Petrin'® kirkkojédrjestys (v:lta 1561) julkaistiin kuninkaan hyviksymiind vuonna
1571. Uskonpuhdistuksen my&td Ruotsi-Suomessa kuten muissakin luterilaisen
uskon hallitsemissa maissa kirkko muodostui wvaltion kiinteiksi osaksi.
Oikeudellisesti katsoen muutos oli hyvin huomattava.

Uskonpuhdistus loi opin maallisesta ja hengellisestd hallintavallasta eli regimen-
tistd, jossa maallisen vallan velvollisuus oli rauhaa ja jérjestystd yllipitimilld
ulkoisesti suojella kirkkoa (officium circa sacra), mutta kirkon opillisiin
kysymyksiin ja elimiisin (in sacris) sen ei wllut puuttua. Kun puhumme Lutherin
kahden hallinnan opista eli regimenttiopista, kysymys ei ole jostain hinen
poliittis-yhteiskunnallisesta reformiohjelmastaan, kuten varsin usein ajatellaan.
Kysymys kahdesta hallinnasta vie Lutherin raamattuteologian keskukseen. Ennen
muuta Luther halusi taistella evankeliumin puhtauden puolesta, jonka
evankeliumin hin katsoi hdmirtyneen siiti syysti, ettd keskiajan katolinen kirkko
oli pyrkinyt ulottamaan hallintansa kaikille elimiin alueille ja tekemiifin kirkosta

17 Ks. ¥iikangas 1967; Kvist 1998,

18 foaurenting Perri (1490-1573) oli Ruotsin ensimmainen luterilainen arkkipiispa {vuodesta 1531). Palasiallisesti
hinen tekemined oli vuoden 1541 raamatunkiinnos. Han laan myis 1572 vahvistetun kirkkojrjestyksen ja kirjoitt
kaksiosaizen postillan,
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kaikkea hallitsevan. Se ilmeni erityisesti vaatimuksessa, etti maallisen miekan
(vallan) oli alistuttava hengelliselle. Vaikka Luther ei luonnollisestikaan tuntenut
nykyaikaista demokraattista valtiojirjestystd ja vaikka Lutherin oppi kahdesta
hallinnasta ei ollut vihimmaissidkdin médrin lihtdkohdiltaan poliittis-
yhteiskunnallinen ohjelma, silld oli merkittdvi poliittis-yhteiskunnallinen vaikutus
ja ulottuvuus.

Tdmi ilmeni nikyviisti kahdessa asiassa, yhtidilti muuttuneessa asenteessa
maalliseen valtaan ja toisaalta maalliseen kutsumukseen. Kun Luther ja my&hempi
luterilaisuus paityiviit kahden hallinnan ajatuksesta lihtien korostamaan, ettéd niin
maallinen kuin hengellinen hallinto olivat molemmat Jumalan luomaa
todellisuutta, timé oli omiaan korostamaan aikaisempaan verrattuna maallisen
vallan itseisarvoa, el hengelliselle miekalle alistettuna vaan sen rinnalla,
itsendisend. Hengellisen regimentin vilineind ovat sana ja sakramentit seki
tavoitteena vanhurskauden ja rakkauden toteuttaminen. Myos maallisen
regimentin tavoitteena on rakkauden toteuttaminen, mutta vilineind on
lainsdddantd ja tarvittaessa esivallan miekka, jonka tehtdvinid on heikkojen
suojaaminen. Ndin regimenteilld on keskindinen yhteys ja samalla eroavaisuus.
Maallisen vallan ja hallinnon hyviksyminen "Jumalan vasemman kéden
toimintana” ja sellaisenaan oikeuttetuna loi kuitenkin edellytykset koko maallisen
auktoriteetin kasvulle, ruhtinaiden vallan lisdintymiselle, kansallisten monar-
kioiden synnylle, joita on historiassa pidetty vuden ajan alkamisen tunnus-
merkkeind. Nimi kaikki ovat kuitenkin olleet tekijoitid, jotka ovat luoneet
luterilaisen valtiokirkkojérjestelmiin sisille jinnitteitd, jotka ovat nihtidvissd
jérjestelmiin myShemmiissid historiassa.

Kustaa Vaasasta alkanut kirkon ja valtion suhteiden kehitys vakiintui Kaarle XI:n
aikana sdddetylla vuoden 1686 kirkkolailla, joka velvoitti kaikki valtakunnan
asukkaat luterilaiseen tunnustukseen (ns. tunnustuspakon aika). Téltd kirkollisen
kurin ja jidrjestyksen ajalta on perdisin viestokirjojen pitiminen. Luterilainen
usko oli tullut valtionuskonnoksi jo Uppsalan kirkolliskokouksessa!'® vuonna
1593, ja tdmd periaate oli kirjattu myos vuoden 1634 hallitusmuodossa. Siind
luterilainen kirkko ja sen oppi (Confessio fidei) saivat perustuslain turvaaman
aseman. Vaikka uskonnonvapautta ei sanan varsinaisessa mielessi tunnustettu,
Stolbovan ravhan 1617 jdlkeen uskonnollisten vihemmistéjen — ortodoksien,
reformoitujen ja anglikaanien — kohdalla jouduttiin olosuhteiden pakosta
tekemidin erditd myodnnytyksid ja antamaan oikeus suljettuun

19 Westmann 1943, 3, 27,-29; Graringius 1942, 135-136 ja Kvin 1991, 219-222,
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uskonnonharjoitukseen.?? Uskonnollisen yhtendisyyden valtiota koossapitidvi
merkitys tuotiin kuitenkin selkedsti esille 1634 hallimmsmuodon sanamuodossa
"Yksimielisyys uskossa ja oikeassa jumalanpalveluksessa ovat arvollisen, sopuisan
ja pysyvin hallituksen vahvin perustus”, joka sanamuoto on sittemmin toistunut
kaikissa hallimmuodoissa aina Suomen itseniistymiseen (1917) asti,

Vuoden 1686 kirkkolak: merkitsi penaatieessa kirkon itsenaisyyden poistumista
ja keskitti vallan kuninkaan kisiin. Tami ilemeni mm. hallitsijan mahdollisuutena
vaikuttaa piispanvirkojen tdyttimisessd. Kirkkomme nykyisen verotusoikeuden ja
hallitsijan (nyk. presidentin) piispojen nimitysoikeuden juuret periytyviit tilti
ajalta. Tunnustuspakon tihden kirkon ja valtion jdsenistdé samaistuivat. Kirkkolaki
oli tosiasiallisesti valtion kirkollisessa muodossa ilmeneviin toiminnan séfintelyi.

Valtiollisena instituutiona kirkko toimi yksinvaltinden aikakaudella (1700-luvun
alkupuolella) valtion vaikutuskeinoin. Pappissiidty oli yksi sdityvaltiopidivien
neljistd sifidystd aateliston, porvariston ja talonpoikien ohella. Askelta itsenii-
semmiin kirkon suuntaan merkitsivit vuonna 1723 annetut papiston erioikeudet.
Nima asettivat tietyt rajat myds hallitsijan vallalle.

3. Kehitys kohti uskonnonvapautta
3.1. Suomen uskontopolitiikka autonomian aikana

Suomen vuosisataisen valtioyhteyden katkettua Ruotsiin 1809 ja Suomen tultua
liitetyksi autonomisena valtiona osaksi Venijiid, oli vuoden 1686 kirkkolaki edel-
Maan luterilaisen kirkkohallinnon johtoon tuli Veniijin ortodoksinen keisari.
Kirkon oikeusasemassa ei tapahtunut kuitenkaan muutosta. Suomen evankelis-
luterilainen kirkko sdilytti oppinsa ja jdrjestyksensd keisari Aleksanteri [:n
Porvoon valtiopdiville antaman julistuksen mukaisesti.

Suomen kirkon piirissi eli kuitenkin pelko toisuskoisen hallitsijan uskontopoli-
tilkkkaan nihden. Vanhan Suomen tultua litetyksi 1811 muuhun Suomeen,

0 Erityisesti tdmi koski ortodoksista uskoa tunnustovia Kikisalmen l&dnissi ja Inkerinmaalla, Onodokseja
yritettiin aluksi kiannyttia, mutla onodoksiviiestion kohdistettu painostus ei johtanut haluttuun loppunlokseen.
Vuonna 1658 ortodokseille mydnnettiin oikeus omaan papisicon ja uskonsa mukaisiin jumalanpalveluksiin.
Yicinen linja oli kuitenkin, ettd mySanyiykset 1600- ja 1700-luvuilla koskivatl ainoasiaan maassa asuvia ulkolaisia
1780-luvulla uskonnonvapaus laajennettiin koskemaan kaikkia kristillisen uskontokuntien jisenii. Myos juntalaiset
saivat luvan harjoitaa uskontoaan.
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ortodoksiviestn milird kymmenkertaistui n. 30 000 jiseneksi. Vuoden 1827
keisarillinen asetus avasi ortodokseille Suomen sotilas- ja siviilivirat. Ja koska
ortodoksit olivat "keisarin uskoa" tunnustavia, he nauttivat hinen erityistd suoje-
luaan. Kaikkinainen ortodokseihin kohdistunut kiifinnytystyd oli ndin muodoin
kiellettyd. Tunnustuksellisen luterilaisen suojaséin koettiin hetkessi muuttuneen
ortodoksiseksi takatalveksi. Tadssd muuttuneessa uskontopoliittisessa tilanteessa
katsottiin, ettdi Suomen luterilaiselle kirkolle olisi saatava itsendisempi asema.
Keisarin annettua suostumuksensa senaatti asetti 1860-luvulla kirkollisten piirien
toivomuksesta komitean uudistamaan kirkkolakia. Teologian professori Frans
Ludvig Schaumanin?' (1810-1877) tultua komitean jdseneksi syntyi hiinen
ehdotustensa pohjalta uusi kirkollinen lainsédidantd.

Schaumanin keskeinen linjanveto valtion ja kirkon tehtiiviijaossa oli, ettd kirkolla
oli oltava oma lainsdidintéelin, kirkolliskokous. Puhtaasti kirkollisia asionta
koskeviin lakeihin nihden hallitsijalla oli vain hyviksymis- tai hylkidimisoikeus.
Sen sijaan sekid yvhteiskunnallista ettid kirkollista ainesta sisdltavit asiat olisivat
valtion lainsiidintoasioita. Voidaankin todeta, ettd tihdn peruslinjaukseen ei
Suomessa ole toistaiseksi tullut muutosta. Kirkolliskokous on siilyttinyt asemansa
kirkollisen oikeuden ldhteend. Kirkon oman péittivin elimen perustaminen ja
sille kirkkolaissa uskottu aloiteoikeus kirkkolakia sdadettiessd sekid lausunnon-
anto-oikeus erindisissd valtion ja kirkon yhteisissd kysymyksissd, loivat ne
peruspilarit, joiden varassa valtion ja kirkon suhteet vield tinddnkin toimivat.

Vuonna 1870 voimaan tullut kirkkolaki merkitsi kirkon wudelleen syntymisti
valtiosta erillisend julkisoikeudellisena yhteistnid. Uusi kirkkolaki oli myds
merkittsivd askel kohti uskonnonvapautta. Tunnustuspakosta luovuttiin ja valtion
sitoutumista luterilaiseen tunnustukseen viljennettiin. Vaikka laki sdidettiin
ainoastaan luterilaisen kirkon jidsenid varten, siind tunnustettiin, ettd valtakunnassa
oli myds myds muihin vskontokuntiin kuin luterilaiseen kirkkoon kuuluvia.
Lakiin tuli erillismaininta, ettel kansalaisia saanut vastoin vakaumusta sitoa
luterilaisen kirkon jisennyyteen eikd myioskiin estdd eroamasta luterilaisesta
kirkosta ja liittymastd toiseen kristilliseen kirkkokuntaan. Tidydellistd
omantunnon- ja uskonnonvapautta laki ei suinkaan tunnustanut. Vuoden 1969
kirkkokirkkolain uskonnonvapaus tarkoitti ensisijaisesti uskonnon harjoirtamis-
vapautta. Uskonnollisessa suhteessa neutraali valtio oli vield 1869 kirkkolaille
tiéysin tuntematon kisite,

21 F L Schauman oli Helsingin yliopiston kiytinndllisen teologian professorina 1847-1865 ja Porvoon piispana
1865-1877. Hiin toimi my6s valtiopivien jisencnd 1863-1872.
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Kootusti voidaan todeta, ettd Suomen yhteys Vendjiin autonomisen kauden aikana
loi, paradoksaalista kylld, itsendistymisen edellytykset myds kirkolle.2? Kirkko
pitiessiidn esilld lantistid kirkollista perinnettd pohjoismaisessa muodossaan toisus-
koisen keisarin uskontokunnan rinnalla ja korostaessaan olevansa ldntisen
kristinuskon edustaja meilld onnistui turvaamaan kirkolle uudenlaisen, lailla
turvatun puuttumattomuusaseman. Titd reviiriiin Suomen kirkon ei ennen
Eurcopan unionin syvenevidd integraatiota ja siithen liittyvd wvaltiollista
yhteistoimintaa ole tarvinnut missiéin olennaisessa avata sen piiriin kuulumatto-
mille.

Suomen luterilaisen kirkon kannalta edelld hahmoteltu kehitys on merkinnyt, etti
kirkko ei ole ollut ensisijassa valtiovallan uskontopolitiikan vilikappale ja
kiiskyldinen, vaan se on omassa jdrjestymuodossaan?’ voinut luoda kisityksensi
omasta olemuksestaan ja tehtivistiin kansansa palvelijana. Suomessa on
historiallisen kehityksen myéta kirkollinen tyt saanut sellaiset muodot, etti
hallitsijavaltaisista lihtGkohdista huolimatta kansanvaltaiset elementit ovat
luontevasti sisdltapdin kirkon omien edellytysten mukaisesti rakentuneet
kirkollisen jarjestelmdmme osaksi. Samalla kirkon itsendisyys valticon nihden on
ollut riittdvisti turvattu,

3.2, Uskonnonvapauskysymys itsendisyytemme aikana

Linsimaisen demokratian periaatteisiin kuuluu uskonnonvapauden turvaaminen
yhtend kansalaisen perusoikeutena. Uskonnonvapauden merkitys avautuu
puolestaan sen yhteydestii valtiosiintdkokonaisuuteen, valtion perustuslakitasolla
omaksumaan oikeus- ja vapausajatteluun. Uskonnonvapaudessa perusoikeutena on
olennaista, ettd julkinen valta ei puutu uskonnollisen vakaumuksen sisiltéon eiki
erottele kansalaisia uskonnon tai vastaavan vakaumuksen (tai sen puuttumisen)

22 Ty kehityskulkua g1 pystynyl muuitamaan odes ns. sorokausi, Sortokaudeksi nimitetisin Suomen hisiorian
sjanjaksoja 1899-1903 ja 1908-1917, jolloin Vendijd yritti havings Suomen avlonomisen ascman. Ensimmiinen
sortokausi. ns. rovtavuoder, sai alkunsa helmikuun manifestista. Vuoden 1900 kielimanifestilla vendjs misriniin
Suomen keskus- ja laininhallinnon sishiseksi kieleksi. Vuonna 1901 ssiidettiin asevelvollisuuslaki, jonka mukaan
suomalaiset joutuival suorittamasn asepalvelusta. Sensuuria tiukennettiin ja kokoonlumisvapautta rajoitettiin.

Uusi sorokausi alkoi 1908 keisarin alistaessa Suomen asiat Vendjiin ministerineuvostolle. Vuonna 1910

hyviksyitiin Vendjin duumassa laki, jonka mukaan Suomen asiain kisittely kuului sille. Tarkeimpid
kiistakysymyksidi oli kysymys ne. sotilasmiljoonista, joilla Suomen piti korvata asevelvollisuus, ja 1912
vahvistgttu ns. vhdenvertaisuusiaks, jossa vendlisille taaitiin maan omien kansalaisten cikeudet Suomessa, Tainen
sonokausi piEuyi Yendjin maaliskuun vallankumoukseen 1917,
23 Kirkon jérjestysmuodolla tarkoitetaan yleisesti sitd, eudi sananjulistus ja sakramenttien jakaminen on
organisoitu, on seurakuntayhteist, on kirkon erityinen virka, on piispuus, on kelmisdikeinen virka, seurakunnalla
on hallimo jne. Kirkon jérjestysmucdon tarkoituksena on turvata, end kirkko voisi toimia uskon ja rakkauden
yhteisdni.
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perusteella anataessaan oikeuksia ja velvoitteita. Uskonnonvapauden kisitteseen on
viime vuosisadan vaihteen jilkeen varsin yleisesti liitetty kolme peruselementti:
tunnitusvapaus, kulttivapaus ja liittymisvapaus.

Suomessa edellytykset tiydellisen uskonnonvapauden toteuttamiselle luotiin
mamme itsendistymisen (1917) myotd. Vuoden 1919 tasavaltainen hallitusmuoto
merkitsi asiassa ratkaisevaa kédnnettd. Hallitusmuodon 8. § takasi Suomen
kansalaisen omantunnon- ja uskonnonvapauden:

Suomen kansalaisella on oikeus julkisesti ja yksityisesti harjoittaa
uskontoa, mikéli lakia ja hyvii tapoja ei loukata, nun myds, sen mukaan
kuin siiti on erikseen sididetty, vapaus luopua siitd uskonnollisesta
vhdyskunnasta, johon hidn kuuluu, sekd vapaus liittyd toiseen
uskonnolliseen yhdyskuntaan, 24

Hallitusmuoto antoi kaikille vyhtiildiset kansalaisoikeudet ja -velvollisuudet
riippumatta siitid, kuuluiko asianomainen johonkin uskonnolliseen yhdyskuntaan
vai jiiik© hiin kaikkien uskonnollisten yhteisijen ulkopuolelle.

Hallitusmuotoa siiddettdessd kdytin pitkd keskustelu siitd, olisiko luterilaisen
kirkon erityisasema suhteessa valtioon todettava perustuslaissa. Uskonnon-
vapauden periaatteen tdydellisen toteuttaminen vuoden 1919 hallitusmuodossa
merkitsi, ettd Suomen valtiosta valtiona tuli uskonnollisesti sitoutumaton ja
puolueeton. Vuoden 1922 uskonnonvapauslailla annettiin yksityiskohtaiset
sinnikset uskonnonvapaudesta. Silla vahvistettiin myos evankelis-luterilaisen
kirkon ja ortodoksisen kirkkokunnan muista uskonnollisista yhdyskunnista
poikkeava asema valtioon nihden.?® Uskonnonvapauslain tultua voimaan luotiin
viestdrekisterijirjestelmi?®, jota pitivit ortodoksinen kirkkokunta, muut
uskonnolliset yhdyskunnat sekd muiden osalta henkikirjoittaja (ns. siviili-

# guomen Hallitusmuoto, 17.7.1919, 8 §.

23 Koska Suomen valtio uskonnonvapauden periaatieen hyviksyessifin on valinnut punluesiioman asenncitumisen
kansalaisten uskontoon, vaatii valtion entyissuhde kahteen tunnustukseen oman selityksensd. Tassd nojaudun piispa
Paul Yerschurenin (Katolinen kirkko Suomessa) selventdvaan analyysiin. Verschuren (1992, 45) toteaa, etlei edelld
mainitusta asiantilasta "voi tehdd sitd johtepididstd, joka ulkemailla usein joskus tehdSin, end Svomi olis: kahden
uskontunnusiuksen tai kahden kirkon valtio, mikd merkitsisi sallaista loogista “salte mortalea®, joka
vksiryishenkiloils kielletidn, Yicensi niet pidetiin kiinni siitd, etted ihmiselld voi olla samalls kahia uskonnollista
vakaumusta.” Yerschuren korosiza, eitd on lehtidvi ero valtion kahien subiteen vEl11E: oisaalia valuon suhleessa
uskomioon, toisaalia valtion subieessa johonkin kirkkoon. Kumpikin subde vaikunaa ioiseen ja on lihella wisiaan,
mutta ne eivil ilmaise samaa todellisuutta. Vaikka valtio on wskonnollisesti puoluecton uskonnonvapauden
perusteella, £1113 voi silu olla erityinen valta ja subde johonkin kirkkoon, Thtd valtaa kutsutaan sisSiseks: vallaksi,
jos se koskee kirkon opetusta ja lilurgiaa, ja ulkoiseksi vallaksi, jos kyseessi oval virkammitvkset, kirkon jErjestys
tai sen omaisuus, Verschuren huomautiaa, etld vieisest onsen valto, joka on lunnuglanul wskonnonvapauden, e
vaadi sisiiistd valtaa jonkin kirkon asioihin. fbid. Nain ei suinkaan ole aina, Bolshevistisen neuvostovaltion
uskontopolitiikka tarjoaa havainnollisen esimeriin siitd, eitd muodollisest wnnustenu vskonnonvapaus voi saada
kirkon kannalta miti suboisimmat muodot. Ks. tark. Réssler & Stricker 1988, 617-626,

it Alunperin luterilaisen kicko tarpeisin synnytelystd rekisteristi kehittyl valtion yleinen viesibrekisteri.
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rekisteri). Titd monitahoista jirjestelmid vusittiin 1970-luvulla ja vuonna 1995
sovittiin kirkkohallituksen ja sisdasiainministerién kesken toimenpiteisti, joilla
viestorekisterikirjapitoa kehitetidin kirkon ja valtion yhteistyoni.2?
Yksilon uskonnonvapauden toteuttaminen ja valtion tunnustuksettoman luonteen
hyviksyminen eiviit kuitenkaan hallitusmuodon mukaan edellyttineet valtion ja
luterilaisen kirkon vilisen suhteen purkamista. Vaikka uusi perustuslaki yheiilt
rajasi luterilaisen kirkon uskonnolliseksi yhdyskunnaksi muiden joukossa, sen ns.
kirkkopykiild (§ 83) toisaalta vahvisti luterilaisen kirkon kirkkolainsiitimisjirjes-
tyksen ja sithen perustuvan oikeudellisen erityisaseman.?® Valtiosdintd vahvisti
vilillisesti myds ortodoksisen kirkkokunnan oikeudellisen erikoisaseman, joka
perustui vuonna 1918 annettuwun kansallisen kirkkokunnan perustamisasetukseen.

Olennaisinta muutosta uskontopakon ja autonomian aikaan verrattuna merkitsi
uskonnonvapauslain kansalaisille suoma oikeus erota evankelis-luterilaisen kirkon
jisenyydestd ilman liittymisvelvollisuutta mihinkidin muuhun uskonnolliseen
yhdyskuntaan. Viestokirjanpidollisesti niimi kansalaiset on Kirjattu siviilirekis-
teriin, joka perustettiin 1917. Pienend kurioseteettina voidaan mainita, ettd
Suomessa helluntaiseurakunnat eivit ole katsoneet voivansa rekistersityd nykyisen
uskonnonvapauslain sidddsten pohjalta omaksi uskonnolliseksi yhdyskunnakseen.
Ne ovat siksi jarjestiytyneet yhdistyslain nojalla. Vuonna 1917 saatettiin voimaan
myds lainmuutos, joka salli avioliiton solmimisen siviilivihkimiselli,

Suomessa uskonnonvapauslaki on ollut voimassa ja sdilynyt olellisilta osiltaan
lihes muuttumattomana 75 vuoden ajan.

4. Kirkon ja valtion suhde Suomen ev.lut.-kirkon omista lihta-
kohdista tarkasteltuna

Kirkon ja valtion suhteiden laajamittaista ja monikerroksista problematiikkaa
voidaan léhetystyd useista eri niikikulmista. Kirkon ja valtion vilisten suhteiden
tarkastelu on meilld yleensd keskittynyt historiallisten, juridisten, kirkkopoliit-
tisten, hallinnollisten ja taloudellisten suhteiden kuvailuun, kuten paljolti edelld on

7 Sopimus merkitses painopisicen muuttumisia aikaisempiin vuosiin verratiuna, jolloin sisdasianminisierifn
tavoittesna oli viestbkirpanpitotehtivien siimaminen vallion viranomaisten hoidetiavaksi_

2% Section 83 of the 19191 Constitution Act (Suomen hallitusmuoto) reads: "Provisions on the Organisation and
administration of the Evangelical Lutheran Church shall be prescribed in the Church Code. Other existing religious
communities shall be governed by the provisions enacted or to be enacled as to those communities. New religious
communities may be established in the manner preseribed by Act of Parliament.” Cristation from the Constitution
Act is from the publication: Constitutional Laws of Finland; Procedure of Parliament, Helsinki 1992: Parliamnet of
Finland, Ministry for Foreign Affairs, Ministry of Justice,
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tehty. Yksityiskohdat ja monet kirkon ja valtion vilisten yhteyksien erilajset
osatekijiit voivat helposti peittid kuitenkin alleen itse tirkeimmin: kirkon oman
itseymmiirryksen. Kirkon kaiken toiminnan ja jirjestysmuodon2 perusldhti-
kohtana on, ettd kirkon tehtidvii on annettu. Sen tehtiving on evankelinwmin
Jjulistaminen, Jumalan armon vilittiminen sanan ja sakramenttien kautta. Kirkko
on olemassa viime kidessd vain ja ainoastaan titd tehtivis varten. Kirkko tulee
myds konkreettisesti ndkyvdksi*® vain ja ainoastaan tdssi tehtiviissi. Tamin
lihtékohdan takia kirkon olemus, tehtivii ja sen hallinto on aina omaleimainen
verrattuna yhteiskuntaan ja talouslimiin, Jos kirkon ja valtion suhteita
tarkastellaan pelkiistiiin teknisend kysymyksend, saattavat helposti kadota ne
ideologiset tai uskonnolliset taustatekijiit, joiden pitiisi olla suhteiden jiirjestelyn

pohjana.

Mité kirkon kannalta on sitten ajateltava kirkon nykyisesti valtiosidonnaisuudesta,
silloin kun kirkon ja valtion suhteita ldhestytiiin tieroisesti juuri valtio-
sidonnaisuudesta kisin? Tamin valtiosidonnaisuuden piiriin meilld on esimerkiksi
luettu sellaisia kieltdmittd problemaattisia asiakokonaisuuksia kuin kirkon
julkisoikeudellinen asema ja sen laajuus®!, tasavallan presidentin oikeus nimittii
puispat, valtiovallan oikeus péittii hiippakuntajaosta, Suomen ev.lut kirkon vastuu
hautausmaista®2, maamme koulujen tunnustuksellinen uskonnonopetus, viesti-
kirjanpito ja viimeiseni mutta ei suinkaan vihdisimpind maassamme juuri
valmistumaisimmillaan olevan perustuslakiuudistuksen kohta, jossa perustuslain
tasolla ei mainita lainkaan muita kirkkoja tai uskonnollisia yhdyskuntia kuin
luterilainen kirkko. Euroopan yleiseen kirkkopoliittiseen kontekstiin asetettuna

2 Ks. edells viite 23,
3 Kirkon olemuksen kaksoisluonnetta on perinteisesti ilmaisiu kahdella kasiteparilla ndkyvd kirkko — nikymdtin
kirkko. Kirkon elemuksen nikymitdn pucli viittaa ilmoitukseen ju inkarnaatioon uskon kohteine. Kirkko on yksi
Kristuksen ruuts, jumalinhimillinen organismi, joka yhdistyy erottamatiomasti Jumalaan Kristuksen PErSOORASSE
Ja tybsss. Kirkon ykeeys — ihmispersoonien ykseys Kristuksen persoonassa - on kommuuniota Kristuksen
kuolleista heritenyyn ja taivaaseen astuneeseen thmisyyteen, Kirkko on myds aina niikyvi yhieiss, Ei ole clemassa
pelkkil nikymiténta kirkkoa ainskaan siind miclesss, ettd se olisi yliluonnollinen ideaalikirkko {vrL venfildisien
sofiologien — Yladimir Solovjovin, Sergei Bulgakovin, Pavel Florovskyn kehittiimaiin teoriaan kirkosta thydellisend
Jumalallisen Viisauden, Sofian arkkiyyppini) tai pelkkii pyhien yhteist erotuksena siitd kirkosta, joka on
havaittavalla ravalla clemassa teht@vEingd varten Jumalan armom viillindjani. Veniliisten sofiologien
kirkkokasitykeestd ja soficlogisesta teoriasta ks, tarkemmin Kotirania 1995, 88-175.

M Esim. Heikkild (1591, 8) analysoidessaan wuusinia kirkkolakiesitysi esittidi, ettd taveitlecna voisi olla
historialliseen perintdémme ja muuttuneisiin yhieiskuntaoloihin perustuva kirkon nykyisti rajoitetumpi
Jullasoikeudellinen asema. Heikkild ehdottaa, et kirkon ja valtion vilindmit subteel voitaisiin masritelli eri lailla,
Sen sijaan kirkon ja kirkkojen omat sisdiset ol Jiisivit mahdollisimman suuressa midnin niiden omista siiddksisti
riippuvaisiksi. “Kirkolle jisi mybs, jos se niin haluaisi, historiallisen tradition ja yhiciskunnan oman intressin

jalta mahdollisuus perid jésenmaksunsa kirkollisveron muodossa.” hid.

2 Vastwu hautausmaiden hoidosts on huomattavast monitahoisempi kysymys edelli mainitue. Paikallisseurakunnat

oval maassamme vastannee! yleensd niiden pidomakustannuksista ja hoidosia,
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valittu linjaus on kieltimittd outo®?, varsinkin kun sitd tarkastelee maamme
nykyisesti ekumeenisesti erittiiin avoimesta ilmapiiristd®®, minké surauksena ei
vain kansankirkkojemme suhteet vaan myis suhteemme ns. vapaisiin suuntiin ovat
merkittiviisti parantuneet. Kirkkomme on kdynyt viimeksi vuonna 1992
Vapaakirkon ja helluntaiherityksen kanssa ns. kolmikantaneuvotteluja, jossa on
tarkasteltu vihemmistékirkon ja helluntaiseurakuntien kokemuksia uskonnon
vapauden toteutumisesta Suomessa. Kirkkomme ylin johto on todennut, ettd
"ndméd kirkot tulevat saamaan kaiken tukemme, jotta uskonnonvapaus
positiivisena perusoikeutena toteutuisi maassamme mahdollisimman tiydelli-
sestl," 33

Pyrkimiittéd antamaan tyhjentivii vastausta siihen, miten edelld mainitut kirkon
valtiosidonnaisuuteen liittyvit probleemit tulisi solidisti pyrkii ratkaisemaan®®, on
todettava, etté kirkon suhteet valtioon ja yhteiskunnalliseen valtaan laajemminkin
ovat ihmisen luonnollisen jarjen alueelle kuuluvia, siis tarkoituksenmukaisuus-
harkinnan asioita samalla tavalla kuin kirkon hallintojiirjestelmikin. Ratkaisujen
tulee perustua kirkon omaan olemukseen ja palvella kirkon tehtivin toteuttamista.
Suhteessa valtioon ja poliittiseen pidtoksentekoon kirkon kannalta ei tillsin ole
ratkaisevaa, millaista valtiokirkollisuuden astetta kirkon ja wvaltio suhde
heijastelee, vaan tekeekd jokin tietty ratkaisu oikeutta kirkon ja laajemminkin
kirkkojen pyrkimykselle arvioida omaa suhdettaan valtioon ja yhteiskuntaan.
Ratkaisevaa tilldin on, ettd kirkko ja kirkot itse ovat oman tunnustuksensa
tulkitsijoita ja oman jirjestysmuotonsa kehittimisen subjekteja. Timi kirkon
omasta olemuksesta nousevan itseymmirryksen voidaan sanoa olevan sen, jonka
varassa Suomen ev. lut. kirkko on pyrkinyt hoitamaan suhteita valtioon ja
ympirdiviin yhteiskuntaan.

Kuten edelli esitetystid on jo kiiynyt ilmi, Suomen ev.-lut. kirkolla on maassamme
takanaan niin pitki historia, ettd se meidén yhteiskunnassamme voi ujostelematta

13 Seppo (1998, 244) huomauttaa, end “willainen menettely on [eurooppalaisessa kontekstissa] sind midnn
poikkeuksellista, ctiei se wskin voisi nykyisin wila kysymykseen ainoassakasn toisessa Euwroopan unionin
jAsenvaltiossa” Suomalaisesta kirkkopolidikasta eurooppalaisessa kontekstissa ks, ibid., 240245,

4 Konkreetiisena osoituksena nykyisestii ekumeenisesti avoimesta ilmapiiristd voidaan pitEi maassamme
historialliseksi luonnehdinavaa tapausia, jolloin Suomessa toimivien kirkkojen (luierilaisen, onedoksisen ja
katohisen kirken, Suomen vapaitten kristittyjen neuvoston ja Suomen ekumeenisen neuvosion) edustajat kiintyivi
yhidessh tasavallan presidentin pucleen vuoden 1995 lopulla ja esitiviit, ertii Suomen edustajat olisivat myds
uskontopoliitisesti alostteellisia vuoden 1996 hallitusien viilisessd konferenssissa. Suomen kirkkojen edustajat
maisivat kiyntinsi aikana yhiyviinsi tdysin Saksan evankelisen kirkon (EKD) ja Saksan katolisen
piispasnkonferenssin yhieiseen pyrkimykseen sasda uskonnollisia yhicistji koskeva lauselma liitesyksi Euroopan
uRionin perustamisasiakinaan.

35 Vikstrsm 1996, 6.
36 Uusimman kirkkolakiesityksen yhieydessh kiydysti keskustelusta ratkaista nditd onegelmia ks, Heikkil 1992,
6-10.
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osallistua yhteiskunnalliseen keskusteluun. Kirkkomme ylin johto on itseniisyy-
temme alkuajoista asti, mutta aivan erityisesti viime vuosikymmenini aktiivisesti
osallistunut yhteiskunnalliseen ja sosiaalieettiseen keskusteluun. Viimeksi arkki-
piispa John Vikstrém on kéyttinyt erittdin merkittdviin puheenvuoron
uusliberalismin ja sen edustamien arvojen eettisestd arvioinnista.?? Suomen
liityttyd Euroopan unioniin kysymys pohjoismaisen hyvinvointiyhteiskunnan
séilywidmisestii on tullut polttavaksi, koska katolinen yhteiskuntaoppi - vaikka siti
ei olekaan omaksuttu sellaisenaan - on kiistatta vaikuttanut niihin
yhteiskuntaeettisiin, joita Unionissa sovelletaan ja jotka sen kautta heijastuvat
jasenmathin. Valtio, jossa julkisen vallan sosiaalinen rooli ja vastuu on vahva, on
muodostunut alueilla, joiden kultturi ja ajattelutapa on monin tavoin
protestanttinen ja luterilainen.*® Eriit katolisen ajattelun korostukset puolestaan
ovat niitd, joita hyvinvointivaltion uusliberalistisesti virittyneessi kritiikissé on
noussut esiin.

5. Yhdentyviin Eurcopan ja Euroopan unionin asettamat haasteet
Suomen ev.-lut. kirkolle

Kirkkojen EU-integraation on Suomessa vieli niin uusi asia, etti Suomen
evankelis-luterilaisessa kirkossa el ole toistaiseksi luotu yksityiskohtaista kirkon
EU-strategiaa?® eiki otettu juurikaan kantaa siihen, millaisia aatteellisia padméirid
kirkko haluaisi EU:n edustavan.®® Suomen liityttyd Euroopan unioniin kysymys
kirkon ja valtion suhteesta on tullut monisiikeisemmiksi ja vaikeammin hahmo-
tettavaksi. Valtiollinen yhteistoiminta heijastuu vadjaiminid mybs kirkkoihin.
Eurcopan unionin jdsenvaltiossa joudutaan tulevaisuudessa ei vain laatimaan
kansallisten kirkkojen omia sdiinntksid vaan myos liittyméin uuteen, koko
Unionia koskevaan valtiolliseen lainsiddintéén. Samalla tihidn kehitykseen liittyy
paljon positiivisia elementteji, joita ei mydskiin ole syytéd kieltdsd, Yksi néisti on
kristinuskon merkityksen korostaminen yhdentyvin Euroopan rakennus-

A7 Arkkipiispa Vikstrom kdyui puheenvuoronsa Suomalaisen teologisen kirjallisuuseuran symposiumissa
Kansainvdlinen solidaarisuus jo sosiaalietiikka marraskuussa 1997, Esitelmi ilmestyy STESIn sarjassa
nidenumerolla 212, Vikstedm 1998, 69-77.

38 gosiaalisesta vastuasta luterilaisessa ja katolisessa kisityksessd ks, Raunte 1997, 113=142; Paul 1997, 19-29,
3 Yleisemmin Suomen ev. lut. kirkko on midritinyt oman alustavan linjauksensa suhteessa Eurcopan unioniim
antacssann fukemsa EKD:lia ja Saksan kaioliselta piispainkokoukselta wlleelle aloitteelle kirkkojen aseman
kirjaamiseksi EUn puteen perussopimuksesn {ns. Maastrich IT).

40 Tallaisiksi voidaan lihinnd lkita arkkipiispa Vikstromin kiynima melko wore pubeenvuoro wusliberalismin ja
sen edustamisn arvojen esltisest arvioinnisia sekll erdil STKS:n symposiumissa Kirkor fa Eurcopan murros 1995
kiyietyl pubcenvuorol. Ks. tarkemmin Viksrrdm 1998, 69=77 ja 5TKS:n vuosikirja 1996, STES:n julkaisuja 204,
toim. Matti Kotiranta.
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palikkana.®! Erityisesti kristinuskon on katsottu muovanneen ratkaisevasti
Euroopan kulttuurista, sosiaalista ja poliittista historiaa, antaneen ja yhid vield
tinikin piiviini antavan merkittivin panoksen eurooppalaisuuden ja Euroopan
kansojen identiteetin muodostumiselle.

Timi nikemys tuli erittiin selvisti esille, kun Amsterdamissa kesidkuussa 1997
koolla ollut hallistusten vilinen konferenssi padtti kirjata Euroopan Unionin
perussopimuksen (ns. Maastricht I:n) yhteyteen julistuksen (ei artiklan)
kirkkojen ja uskonnollisten yhteisdjen asemasta. Amsterdamin kokouksen
loppuasiakirjaan (final act) sisdltyvd julistus Euroopan unionin suhteesta sen
jisenmaissa toimiviin kirkkoihin ja uskonnollisiin yhteistihin kuuluu seuraavasti:
"Unioni kunnioittaa eikid rajoita kirkkojen ja uskonnollisten jirjestdjen tai
yhteistjen kansallisen lains#idinnén mukaista asemaa jisenvaltiossa."™#? Kirkkojen
aseman kirjaaminen valtioitten viilisessii sopimuksessa merkitsee ajattelun
muutosta tdhidn asti vain taloudellisena ja poliittisena yhteisdnd tunnetussa
Euroopan unionissa. Vaikka kyseinen julistus ei sisidlly itse EU:n
perussopimukseen erillisend artiklana®?, jolloin sen juridinen merkitys on
vihdisempi siihen verrattuna, ettii asiasta olisi laadittu erityinen sopimusartikla,
on todettava, ettd julistus on poliittisesti sitova. On myos mitd todennikéisinti,
etti kirkkoja ja uskonnollisia yhteistjd koskeva artikla tulee sisdltymiin

Mikd on sitten Euroopan Unionin perussopimuksen (ns. Maastricht II:n)
kiiytinnon merkitys Suomen ev.-lut. kirkolle? Kysymykseen voidaan vastatata
ainakin seuraavalla tavalla. — On totta, ettdi Suomen liittyminen EU:hon
merkitsee, ettéi valtio on luovuttanut osan toimivallastaan ylikansallisille elimille.
Sekin on totta, ettd kansallisella ettéd ylikansallisella tasolla tullaan tekeméin myos
uskontoa ja kirkkojen asemaa suoraan tai vilillisesti koskevia paitoksid. Tami ei

4] Vaikka EU:n “kirkkopolitiikassa™ kirkeilla tunnustetaan olevan merkittivi kultturinen rooli yhdentyviin
Euroopan rakennuspalikkana — onhan tilld vuesisadalla eurooppalaista identitecttii toistuvasti rakennettu antiikista
peristyvin kolmijalan varaan, joaka tukipylviind ovat kreikkalainen kriitlinen ajattclu ja demokratian pennti,
roemalainen laki ja picjestys seki kristinuskon sanoma — vaikewlena on kuitenkin se, it keskustelua joudutaan
kiiymain uskontopen ja kirkkojen valilli. Euroopan unionissa ei nimindin ole yhid kirkkoa eiki yhih curooppalasta
uskontoa, joka tukee Ewroopan pyckimyksid ja eurooppalaisia identitectlil, ja jonka kidsitykset vorlaisnm
sellaisensan hyviksyi eurcoppalaisen identiteetin rakennuspalikaksi. Tasta hyvind esimerkking on Eurcopan
unionissa kiytivd keskustely jo edelld mainitusta subsidiariteetliperiaatteesta, jota luterilaiset ja katolised tulkitsevat
en tavalia

42 Teksti siteeratiu KT:n (Mari Malkavaara) laatimasta tiedotieesta.

43 Heinfikuussa 1997 hyviksyty Amsterdamin julistuksen teksti on kalpea verratiuna alkuperiiiseen EKD:n ja
Saksan kmloliselta piispainkonferenssilta wileeseen chdotukseen uskonnollisia yhieistjid ja 1&heisyysperiaateia
koskevaksi artiklaksi Maastricht I1 perusopimukseen (1996) Yhicist [Unioni] ottaa huomioon jisenvallioissa
toimivien uskonnollisten yhieiséjen lainsisdantGon perustuvan aseman ilmauksena jisenvaltioiden ja miiden
kulttuurien omaleimaisuudesta sekii osana yhieisid kulituuria ja perinpeiti
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kuitenkaan merkitse, etti EU:n suunnalta tulisi jokin erityinen kirkkodirektiivi.
Amsterdamin sopimus ei muuta olennaisesti kirkkopoliittista tilannetta Pohjolassa,
koska se ldhtee liikkeelle siiti lihtdkohdasta, etd pddrdkser kirkkojen asemasta
tehddidn kansallisella rasolla subsidiariteenti-periaarteen mukaisesti mahdollisim-
man alhaisella juridisella tasolla.*# Subsidiarisuus-periaatteesta nouseva mahdol-
lisuus kansallisille ratkaisulle on ensiarvoisen tirked EU-maista erityisesti
Ranskalle ja Englannille, joissa molemmissa on huomattavat muslimivihemmastit,
jotka ovat aiheuttaneet tiettyjd ongelmia ldnsieurooppalaisen kulttuuriperinteen —
erityisesti sunnuntai-pyhipéivikiytinnin - sdilymiselle. Myis Saksan viimeaikai-
nen piiitos kieltidd skientologia uskontona voidaan nidhdid nousevan halusta varjella
eurcoppalaista uskonnollista kulttuuriperintiii. 43

Prof. Juha Seppo on Nikdala-lehdelle antamassaan haastattelussa todennut, ettii
Amsterdamin sopimuksen voidaan katsoa yleiselld tasolla edistiviin erilaisuutta ja
moninaisuutta eiki suinkaan pyrkivin sen paremmin jdsenvaltioiden sisdisen kuin
niiden vilisen yhtendisyyden lisdimiseen. Erdit uudet sopimusartiklat tai entisen
artiklojen muutokset liittyvit puolestaan EU:n laajenemisprosessiin. Sopimuksessa
on entisestiiéin korostettu jasenvaltioiden velvollisuutta sitoutua demokratiaan ja
taata moitteettomat ihmisoikeudet kaikille kansalaisille. Uskontopolitiikan
kohdalla timi tarkoittaa, ettd valtio el voi sivuuttaa myotskiin kansalaisten
uskonnollisia tarpeita.*®

Amsterdamin kokouksen loppuasiakirjan kirkkoja koskevan julistuksen suurin
juridinen ja poliittinen merkitys on epiilemaéttd siind, ettd se kumoamatta milliéin
muotoa ETYJ:n ihmisoikeussopimuksia, haluaa tehdi oikeutta merkittiville osalle
Euroopan kulttuurista ja uskonnollista perintdd ja taata samalla uskonnollisia
lainsddidintdvallan purin antaen néin tilaa eri maiden uskonnolliselle ja
kulttuuriselle erityispiirteille. Julistus takaa myds uskonnonvapauden toteutumisen
Euroopan Unionin jisenvaltioissa.47

44 Vaikeutena on kuitenkin se, et keskusielua joudutaan kiymain uskontojen ja kirkkojen vililla, joilla on
erilaisia kisityksid. Tistd on hyvind esimerkkind Euroopan unionissa Kiyuivd keskuestelu ns.
subsidiariteettiperiaattesta, jota luterilaiser ja katohsel tulkitsevat eni tavalla,

45 Vusien uskonnollisten yhieiséjen (mm. skientologian) rantautuminen eurooppalaiselle masperiille on nostanut
ajankohisiscksi pohtia lainsiadinnéllisesti, millaisien arvajen varaan rakentuva yhieisd tiytis uskonnollisen
yhdyskunnan muodostamisehdot, Erdissi lntisen Eoroopan maissa on jo ryhdytty kontroloimazn, etevit mitki
tahansa veronkierioon tai itsetubokiyidylymiseen perustuval ryhmitl kiiyti uskonnonvapauila harhautiavassa
miclessd hyvikseen.

46 Nakoiala 21997, 15.

47 Kansainvilisen ihmisoikeussopimuksien hengen mukaisesti uskonnonvapauden kisile on yleiseurooppalaisessa
kontekstissa nahty kattavan myids uskontoon wverratlaval muut vastaaval vakaumukset (belief), jodta niiden omat
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Voidaan vain aavistella, millaiseksi Suomen evankelis-luterilaisen kirkon ja
(liitto)valtion keskindinen suhde lopulta muodostun yhdentyviissi Euroopassa
2000-luvulla. Jos jotain johtopiddtoksid halutaan vetdfi viime vuosien yleis-
eurcoppalaisesta keskustelusta, huomattavin on epdilemittd muutos keskustelun
yleisessii ilmapiirissd, joka nikyy avoimuutena kisitelld kirkon ja valtion suhteita
uudella tavalla. Perinteisid lihtokohtia, uskonnonvapauden toteutumista (positiivi-
sena uskonnonvapautena) ja valtion uskonnollista neutraliteettia on pyritty
tulkitsemaan modernin demokraattisen valtion kansalaisyhteiskunnan luonteeseen
kuuluvalla tavalla, jossa tiedostetaan aidosti, ettd valtion, kirkon ja uskonnollisten
yhteisGjen on tehtdvi yhteistyitd, koska kysymys on viime kidessid samoista
kansalaisista.

Téllaiseen ldhetymistapaan kirkkomme on helppo yhtyid. Suomen evankelis-
luterilainen kirkko on katsonut edustavansa maassamme ei vain kansojen syvii
rivejd ja luterilaisuuden jatkuvuutta, vaan myts Kristuksen universaalia kirkkoa,
joka on perimmiiselti luonteeltaan ylikansallinen. Kirkon sanoman univer-
saalisuus ylittdd poliittiset, maantieteelliset ja taloudelliset rajat. Kirkko on
olemuksensa mukaisesti lopulta aina ihmisen puolella. Se on niiden puhemies,
Jotka eiviit saa dintddn joko lainkaan tai riittiviisti kuuluviin, Yhdentyviissi
Eurcopassa kirkoilta tullaan yhi eneneviissi méirin kysymiiiin seki kirkon ominta
universaalista ettd sosiaalieettistd roolia.

cdustajat ovat haluttomia luonnehtimaan wskonnoiksi (religion). Lisiksi on katsottu, ettd uskonnonvapauden
olennaisia ulotiuvauksia oval nemulusvapays, kuifivapaus ja Jdrjestiviyminapans.
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Kristityn vapaus—kirkon vapaus—uskonnonvapaus.
Vapauden teema Raamatussa

Antti Laato

0. Aluksi

Timin esitelmiin tarkoituksena on kiisitelli Raamatun vapauden teemaa
pelastushistoriallisesta niikikulmasta kiisin. Jumala on antanut unsissa historian tilanteissa
uutta ilmoitusta, joka on jisentdnyt aikaisemmin annetun ilmoituksen uudella tavalla.
Vanhassa testamentissa Jumalan ilmoitus kulkee kahdella tasolla. Toisaalta ilmoitus
koskee Israelin nyky-hetked. Erityisesti Pentateukki ilmaisee Jumalan tahdon, kuinka
Israelin tulee toimia ja eldd. Toisaalta taas ertityisesti profeettakirjallisuus siséliis
Jumalan pelastussuunnitelman, joka koskee tulevaisuutta. Niissi tulevaisuuden visioissa
korostuu usein aivan toisentyyppinen teologia kuin Pentateukissa. Uuden testamentin
sanoma korostaakin itd eroa mm, Paavalin toteamuksella siiti. miten “laista on wllut
kasvattaja Kristuksen” (Gal 3:24). Vapauden teologia Jasentyy eri tavalla Penatateukin
lainsdédinndssd kuin profeettakirjojen jumalakeskeisessi eskatologiassa. Luvussa |
tarkastelemme Penatetukin Isracl-keskeisti vapauden teologiaa lihtien liikkeelle
ensimmiisestd kiskystd ja osoitamme millaisiin kiiytinntn vaikeuksiin vapauden
teclogian toteuttaminen johti. Profeettakirjallisunden koko maailmaa koskeva vapauden
teologia luo taustan Uuden testamentin sanomalle. Luvussa 2 otamme esille
erityistapauksena Aamoksen kirjan sanoman. Se osoittaa, milld tavalla vapauden teologiaa
voitiin kiyttid vidrin nationalistisiin pyrkimyksiin,

Jeesus syntyi juutalaiseksi ja hinet kasvatettiin juntalaisen tradition mukaan. Siksi
hinen sanomansa ja hinen valttuutamiensa apostolien (Uuden testamentin) sanoma
ankkuroituu kiintedsti juutalaisuuteen. Luvussa kolme osoitamme, miten Pentateukin
vapauden teologian terminologiaa on kilyletty profeettakirjoissa sekii miten tima Vanhan
testamentin sanoma luo taustan Uuden testamentin Kristus-todistukselle. Luvussa 4
Kiisittelemme erityistapauksena Riemuvuoden (= “Vapautuksen wvuoden™) teemasa
Vanhassa testamentissa ja Jeesuksen julistuksessa. Riemuvuoden teema oi ole ainoastaan
ajankohtainen kristillisii kirkkoja koskeva julistusteema vuonna 2000, vaan se luo taustan
myds kristillisen kirkon sosiaalietiikalle.
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1. Ensimmiinen kiisky ja Pentateukin lainsiiidiinti

“Minii olen Herra, sinun Jumalasi, joka vein sinut pois Egyptin maasta, orjuuden pesstii.
Alii pidii muita jumalia minun rinnallan;” (Ex 20:2-3; Deut 5:6-7). Ensimmiiinen kiisky
sithen liittyvéin johdannon kanssa on Israelin uskon kulmakivi, Jahve johdattaa
israelilaiset pois orjuudesta vapauteen ja niin hiinesti tulee Israelin ainoa jumala. Vanhan
testamentin tutkimuksessa on vakiintunut nikemys, jonka mukaan Pentateukin kirjallinen
tyylilaji mukailee Léhi-idiin vasallisopimusten rakennetta ' Vasallisopimukset alkoivat
Suurkuninkaan esittelylli, Timén Jilkeen seurasi lyhyt historiallinen katsaus niihin
vatheisiin, jotka olivat johtaneet Suurkuninkaan Ja vasallin liiton solmimiseen. Timin
Jilkeen lueteltiin vasallin velvollisuudet. Kymmenen kiiskyn kirjallinen rakenne seuraa
vasallisopimusten muotoa. Jahve esittdytyy; todetaan miten Jahve on pelastanut Israelin
Egyptin orjuudesta; Israclin velvollisuutena on pitdi Jahven kiiskyt,

Kiskyjen taustalla on siis pelastushistoriallinen motivointi, Jumalan armoteko
Israelia kohtaan. Israclin olemassaolon alkua leimag “vapaus” orjuudesta ja toisaalta
sitoutuminen Jahven kiskyjen noudattamiseen, Ensimmiinen kiisky ja siihen liittyvi
Egyptisti vapautuminen motivoi usein Pentateukin lainsiidintsi. Jokainen israelilainen
on “vapaa” ja timin vapauden tulee ¥hi wudelleen tulla nikyviiksi ja todelliseksi
Israclissa. Orja tuli vapauttaa seitsemintend vuonna (Ex 21:2; Deut 15:12), koska Israel
on vapautetiu Egyptin orjuudesta (Deut 15:15). Riemuvooden lainsiidints (Lev 25),
jolloin maaomaisuus tuli palauttaa takaisin ja tySorjuuteen itsensi myynnyl vapauttaa,
motivoidaan Egyptin orjuudesta vapautumisella (Lev 25:38, 42, 55). Lev 25:55 kiteytii
timdn parhaiten: Jahve on johtanut israclilaiset pois Egyptin orjuudesta (Ex 20:2:n
mukaan “orjunden pesisti”, bér “vidim) ja nyt israelilaiset ovat Herran palvelijoita
(“minun orjiani" “vadaj).

Israelin vapautuminen Egyptin orjundesta Johti yhteiskunnalliseen lainsésidantssn,
jolla pyrittiin takamaan jokaiselle israclilaiselle vapaus. Onko Pentateukin lainsiidinis
koskaan ollut tiydellisesti voimassa vai onko se ollut vain ihanne, johon on pyritty, on
vaikea historiallinen ongelma. Mitidn selkesis vastausta el voida antaa. Mutta voimme
silti pohtia sitd, millainen on Pentateukin vapauden teologia,

Israelilaiselle taattu “vapaus™ oli “vapautta Herrassa, ™ Hinelld ei ollut oikeutta el

'Ajoituskysymyksessé on suurta vaihtelua, Vasallisopimusten rakenne on pysynyt
oleellisesti samanlaisena vuosisatojen ajan.
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Isrealin maassa miten tahtoi. Hinti sitoivat Jahven lait. Pentateukissa toistuu usein
vaatimus, jonka mukaan Israelin tulee “poistaa paha keskuudestansa.” Kuolemantuomio
langelctiin netyisté nkkomuksisia (epéjumalanpalvelus, Jumalan pilkka; murha;
aviorikos). Pentateukki to hyvin esille sen, ettei “vapaus” voi koskaan olla irrallaan
oloa, vapaata ajautumista sinne tiinne, minne virta vie, vaan vapaus on aina vapautta
jostakin, koska se on sitoutumista johonkin toiseen—tissi tapauksessa Jahveen ja
hiinen lakiinsa.

Pentateukin vapauden teclogia johtaa vaikeisiin hermeneuttisiin ongelmiin. Meilld
on Vanhassa testamentissa esimerkkeji siitd, miten Pentateukin lainsiidintod ajoittain
seurattiin yhteiskunnassa. Vaatimusta, jonka mukaan kanaanilaiset, vieraiden jumalten
palvelijat, tli hivittdd, on epiilemitti joissakin historian vaiheissa seurattn. Kun
noudatettiin Pentateukin lakia (Ex 34:15-16; Deut 7:3), jonka mukaan israelilaiset eiviit
saaneet avioitua kanaanilaisten kanssa, vierasmaalaiset vaimot lapsineen ajettiin pois
kansan keskuudesta Esran akana (Esra 9-10).

Nimi esimerkit tulee ymmiintii omassa historiallisessa tilanteessaan. Sota ja viha
uhkasivat usein Israclin olemassaoloa, ja verikoston periaate takasi vihan jatkuvuuden
tulavaisundessakin. Sota oli siksi pakon sanelemana usein tiivdellisti hivittimistd. Esran
aikana oikea jumalanpalvelus ol vakavasti uhattuna, mikd auttaa ymmirtimiiin Esran
ankaraa toimenpidetti. Vanha testamentti kokonaisuudessaan el kuitenkaan anna
yleiseksi toiminnanohjeeksi Pentateukin vapauden feologian pakotiamista
yhteiskunnassa. Esim. Ruutin kirja kuvaa, miten Daavidin esiiitind on mooabilainen.
Messias on siis myds mooabilmsen jilkeldinen (vrt., Jes 16). Pentateukin vapauden
teologia olisi siis johtanut Jeesuksen sukupuun tuhoutumiseen. Jesajan kirja puolestaan
osoittaa, miten Israelin kansaa kutsutaan Jahven todistajaksi kansojen keskuudessa, niin
etti oikea jumalantunteminen voi levitd kaikkialle maailmaan. Jesajan kirjassa tulee
vahvasti esille jumalakeskeinen eskatologia, jossa Jumala vapauttaa kansansa
pakkosiirtolaisuudesta ja kaikesta muusta hidistd. Jumala ohjaa tapahtumien kulkua ja
siksi vapauden thanne voi toteutua aivan uudella tavalla maailmassa jopa niin, ettd kansat
oppivat tuntemaan eldvin Jumalan. Heitd ei hiivitetd ja tuhota, vaan he saavat tulla
mukaan Jumalan solmimaan liittoon ja palvella Herraa Jerusalemin temppelissi (Jes 2:2-
4; 51:4-8; 56:1-8).

Jesajan karja avasi Jeesuksen ja hiinen apostolinsa toiminnassa uudet niikikulmat,
joiden mukaan Pentateukin vapauden teologiaa ei pyritty pakolla toteuttamaan
yhieiskunnassa. Vanhan testamentin ennustukset uudesta liitosta (ks. esim. Jer 31:31-34)



4

edustavat myds tits jumalakeskeisyytt. Israel ei ole olemassaclonsa aikana kyennyt
noudattamaan Jumalan lakia. Vapauden teologian nimissd saatettiin tehdi jopa
oikeusmurhia (1 Kun 21 ja “Naabotin Jumalanpilkka"). Uuden liiton sanoma on shini, ettid
Jumalan Henki vapauttaa ihmiset toteuttamaan Jumalan tahtoa. Uudessa testamentissa Jer
31:31-34 niihdiin toteutuneena Jeesuksen aselimassa uudessa liitossa (Hebr 8:6-13),
Toisaalta Uusi testamentti nikee Jer 31:n uuden liiton lupauksen toteutuvan aikojen
lopulla, kun juutalaiset kiidintyviit Vapahtajan puoleen (Room 9-11: erit. | 1:27).

Uuden testamentin aikakautta voidaankin Pitdi Pentateukin vapauden teologian
yhteiskunnallisen pakottamisen piiitepisteens. Vuosien 66-70 ja 132-135 jKr sodissa
Juutalaiset yrittiviit vield pakottaa vapauden teologian yhteiskunnassa. Niini aikoina
ly6idyissii rahoissa esiintyy iskulauseina “Jerusalemin vapaudelle” (chériir) tai “Israelin
vapaudelle.” Historian realismi osoitti kuitenkin tillaisen inhimillisen voimankiytiin
rajallisuuden. Maailma oli muuttunut yhi globaalisemmaksi, Pentateukin lainsisdénts tuli
nihdi laajemmasta eskatologisesta viitekehyksests kiisin. Isracl ei voinut enié elii omaa
eristiytynytd elimiiinsi. Profeetat olivat ennakoineet titi aikakautta, kun he olivar
Julistaneet, etid Jahven tuntemus leviid kaikkeen maailmaan.

Profeettakirjallisuudessa on myds varottava esimerkki siitii, miten Jumalan antama
vapaus voidaan vilirilli tavalla valjastaa Jumalan tahdon vastaisiin poliittisiin
tarkoitusperiin, on Aamoksen kirjassa esitetty kritiikki Betelin kuninkaallista pyhikkii
vastaan.

2. Jumalan antama vapaus  viidiridn uskonnolliseen  jdeologiaan
valjastettuna—Aamoksen kirja

Aam 9:7 sisiltid ankaran tuomionsanan Israelia kohtaan: “Ettekt te, israelilaiset ole
minulle niinkuin etiopilaisetkin? sanoo Herra. Enké ming Johdattanut israelilaisia Egyptin
maasta ja filistealaisia Kaftorista ja aramilaisia Kiiristi?" Tamd jac niyitid tekeviin
tyhjiksi Jahven armoteon lsraelia kohtaan. Egyptin orjuudesta vapautuminen ei ollutkaan
poikkeuksellinen tapahtuma, vaan vastaavalla tavalla Jumala on johdattanut myés muita
kansoja. Aam 9:7:n tuomionjulistus on asiayhteydessi siihen viiirdin uskonnollis-
poliittiseen ideologiaan, jota Aamoksen kirjassa kritisoidaan. Timd uskonnollis-
poliittinen ideologia liittyy liheisesti Kiovan (1995) neuvottelujen kahteen keskeiseen
teemaan “hengellinen nationalismi™ ja “Jumalan universaalinen suunnitelma™ (= mik:
Uudessa testamentissa toteutuu nimenomaan liihetystehtivin muodossa).
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Aamoksen kirjan kritiikki  keskittyy Beetel-kultin ympirille. Beetel on
patriarkkakertomuksissa ja Tuomarin kirjassa oikean Jumalan palvelemisen keskus.
Jerobeam Lin kulttivudistuksen (1 Kun 12) jilkeen Beetelii on kritisoitu johdonmukaisesti
niin Kuningasten kirjoissa kuin myds profeettakirjallisuudessa (Aamos ja Hoosea).
Betelin uskonnollis-poliittiseen ideologiaan oli kytketty ajatus Jahven Lisniolosta.® Jahve
suojelee ja varjelee omaa kansaansa. Beetelin uskonnollis-poliittinen merkitys tulee esille
luvussa 7. Aamos on julistanut tuomion Israelille ja Jerobeam I:n suvulle (7:7-9).
Ylipappi Amasja syyttid Aamosta salaliiton tekemisestii (7:10-11) ja riistid profeetalta
vapauden julistaa Beetelissd, Jumalan pyhiikissd: “Sini nikiji, mene matkaasi ja pakene
Juudan maahan, syo leipisi sielld ja ennusta sielli. Mutta Beetelissi 413 ennusta eniii,
silld se on kuninkaan pyhikko ja valtakunnan temppeli” (7:12-13). Beetelid luonnehditaan
kuninkaan pyhiikiiksi ja valtakunnan temppeliksi. Beetelin kultti tuki kuninkaan poliittisia
intressejd. Aamos kritisoi ankarasti Jahvismin politisoitumista, 3-6. Aam 5:18-20 viittaa
Herran piiviin odottamiseen, joka liittyy Jahve-sotaan. Se oli voiton piivi, jolloin Jahve
niyitid valtasuuruutensa ja tuhoaa Israelin viholliset. Profeetan mukaan “Herran péiviin
odowanunen” on turhaa. Se on oleva pimeys eciki valkeus. Aam 5:14-15 kisittelee
Beetelin kultissa toistuvaa itsevarmaa hokemaa: “Herra, Jumala Sebaot, on meidiin
kanssamme.” Tillainen toivotus oli tyypillinen kultissa (ks. esim. Ps 46) ja sen sisilti
konkretisoitui erityisesti Jahve-sodassa (ks. esim. Deut 20:2-4). Profeetan mukaan
tillaista toivotusta voidaan pitadi esillid vain, jos sen lausujat eliviit Jumalan tahdon
mukaan: “Etsikii hyvii, dlkiiki pahaa, etti te eliisitte. Silloin Herra, Jumala Sebaot, on
oleva teidin kanssanne, niinkuin te sanotte.” Aam 6:13 antaa ymmirtii, etti Beetelin
kultissa pidettiin esilld Jerobeam IL:n saavuttamia sotilalaallisia voittoja. Jakeessa mainitut
Loodebar ja Kamaim sijaitsivat Aramin vastaisella rajalla ja ne olivat ilmeisesti Jerobeam
II:n valloittamat kaupungit (2 Kun 14:25-26),

Luvuissa 1-2 Aamos kiyuid Beetelin kultin teomionjulistuskaavaa ja lausuu
ensinundisen womionsanan [Israelin  arkkivihollista, Aramia, vastaan. Beetelin
kulttiyhteist pystyi varmasti liittymain Aamoksen lausumaan tuomioon. He ajattelivat,
ettd profeetta on “heidiin michensi.” Kun profeetta jatkaa tuomioiden sarjaa, tunnelma
kohoaa kulttiyhteistissi. Mutta lopulta tulee tiydellinen shokki: profeetta lausuu tuomion
Israclia vastaan, koska se on hylinnyt Jumalan sanan.

*Aamoksen kirjassa kritisoitu Beetelin kulttiyhteiséin uskonnollis-poliittinen ideologia on
monessa suhteessa samanlainen kuin Meesan steelessii esitetty mooabilainen uskonnollis-
polittinen ideclogia.



6

Vastapainona tille uskonnollis-poliitteselle ideologialle Aamoksen kirja esitti,
cttd Jahve on koko maailman Herra (4:13; 5:8; 9:6-7), ja etti hiinelld on universaalinen
pelastussuunnitelma (9:11-12). Daavidin sortunut maja rakennetaan uudelleen, ja myis
pakanakansat pidisevit osalliseksi tistd pelastuksesta. Herran veli, Jaakob, Daavidin suvun
jilkelaisend, viittaa tihiin profetiaan “ensimmiisessi kirkolliskokouksessa”, Apostolien
kokouksessa (Apt 15).

3. Pentateukin “vapauden™ terminologia Vanhassa ja Uudessa testamentissa

Monet Pentateukin kisitteet liittyviit “vapauden” teemaan ja luovat taustan Uuden
testamentin kielenkiiytlle, erityisesti “lunastaa vapaaksi” (g#'al ja padd)." Kreikan
kilsitetti EA£VBEQLC ei voida palauttaa yksikisitteisesti johonkin heprean termiin, misti
Delitzschin UT:n heprean kiifinnds—pohjautuen heprealaisen Raamatun, Mishnan ja
Talmudin kieleen—on hyviinii osoituksena. Monet yhteiskunnalliset “vapauden™ teemaan
liiteyvit kiisitteet ovat jo VT:ssa tulleet teologisiksi kisitteiksi. Intertestamentaarisen
aikakauden juutalaisuudessa nidmid kiisitteet jisentyiviit vahvasti eskatologiseen ja
apokalyptiseen viitekehykseen, ja tdssd merkityksessii ne myds luovat taustan UT:n
sanomalle.

3.1. pada
Témiin verbin alkuperdinen merkitys on juridinen. Seemildisissi kielissi se merkitsee

“vapaaksi ostamista” ja timid perusmerkitys silld on myéis VT:ssa. Ex 21:8:n mukaan
orjattereksi myyty voitiin lunastaa vapaaksi iséinniin suostumuksella, Kun hirki oli

*Muita ovat esim: *&'5n, adj, “vapaa™; viapautua orjuudesta (Ex 21:2, 5, 26, 27: Deut
15:12, 13, 18; Jer 34:9-11, 14, 16; Job 3:19) tai veloista (1 Sam 17:25; "hin tekee [veroista)
vapaaksi isinsd huoneen Israehissa™); vri. myGs Jes S58:6: “piistdd ahdistettu kulkemaan
vapaasti,” 373, “syttyd"”; hitp. merkitsee “lahted vapaachtoisesti sotaan™ (Tuom 5:2, 9); usein
merkityksessd “uhrata vapaachtoisia uhrilahjoja” (1AL 29:5-6, 9, 14, 17; Esra 1:6; 2:68; 3:5).
781, “vapauttaa, pelastaa” esim. Egyptin orjuudesta (Ex 6:6). Ex £:6,7,13 kiiyttii myds muita
ilmaisuja vapauttamisesta A3 (“lunastaa vapaaksi”) ja RY®, hif. (“johdattaa pois™); VT:ssa esiintyy
usein sanonta ¥R 18 W3-verbi merkitsee mytis “vapauttaa synnistd, syyllisyydestid” (Ps 39:9;
51:16; 79:9). @, “vapautua valan sitovuudesta”™; Num 5:31. 21%, “vapauttaa, tehdi vapaaksi™;
esim. Ex 23:5 (“vapauttaa iesti"); sanonta “orja ja vapaa mies” 21T¥1 TIXY esiintyy usein VT:ssa
(Deut 32:36; 1Kun 14:10; 21:21; 2Kun 9:8; 14:26). AW, pi‘el (“lihettdsd™) esiintyy myds
merkityksessi “piisistid, Lihettds vapaaksi” Ex 4:23; 5:2; ks. myds Ps 44:2; Sak 9:11,
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puskenut jonkun kuoliaaksi, sen omistaja saattoi lunastaa itsensi vapaaksi kuoleman
rangaistuksesta maksamalla lunnasrahan (kd¥fer, Ex 21:30).

Mooseksen kirjoissa on médritelty laki esikoisen lunastamisesta (Ex 22:28-29;
34:19-20; Num 18:15-18). Tima lain tarkoituksena olj muistuttaa israelilaisia Jumalan
suuresta armoteosta, kun hiin johti kansansa pois Egyptin orjundesta. Ratkaiseva
tapahtuma, joka johti israelilaisten vapauttamiseen oli esikoisten surmaaminen Egyptissi.
Sen johdosta jokainen esikoinen oli pyhitettivi uhriksi Herralle (Ex 13:2). Ihmisten ja
arvokkaiden eldinten esikoiset voitiin kuitenkin lunastaa vapaaksi uhraamalla niiden
puolesta pienempiarvoisempi eliin.

Verbi pada on VT:ssa myds teologinen kiisite, Sen avulla on ilmaistu Jumalan
armoteko, kun hiin lunasti kansansa vapaaksi Egyptin orjuudesta (Ex &:19: Deut 7-8:
9:26; 13:6; 15:15; Mi 6:4). Myds Jesajan kirjan luvuissa 40-55 kitytetdin verbis pdda
kuvamaan uutta eksodusta—tillid kerralla Babyloniasta: Jes 50:2: 51:11 nin myds Jes
35:10,

Usein verbi padd esiintyy VT:ssa merkityksessi: “vapauitaa turmiosta tai
kuotemasta; vapahtaa” (Hoos 7:13; Jer 15:18; useat psalmit, esim. Ps 26:11: 31:6: 49:8;
55:19; 71:23). Mielenkiintoinen kohta on Hoos 13:14, jota Paavali lainaa 1 Kor 15:55:55a
merkityksessi: Jumala hivitdd kuoleman ja vapauttaa kristityt sen vallasta. Hoosean
kirjassa teksti tulisi ilmeisesti tolkita uhkaavaksi kysymykseksi synnissi eliville
israclialaisille: “Miniiko pilistiisin (p&dd) heidiit tuonelan kiidesti? Miniiki lunastaisin
(g4al) heiddt kuolemasta. Missi on sinun ruttosi, kuolema? Missi on sinun SUrTasi,
tuonela? [eli: Mitd viivytielet kuolema? Antaa palaa!] Vaikka Hoos 13:14:n konteksti
onkin uhkaava esiintyy kvolemasta ja twonelan vallasta pelastaminen positiivisessa
merkityksessd Ps 49:8-9 (vrt. Mt 16:26). Kukaan ei voi veljednsi lunastaa (padd) tai
hiinen edestiiin lunastusmaksua tai sovitusta (kdfer) maksaa, silld hiinen sielunsa lunastus
(pidjén) on ylen kallis. Vain Jumala voi sen suorittaa! Thtd taustaa vasten nihtyni
Paavalin uudelleen tulkinta Hoos 13:14:n kohdalla tulee ymmiirretyksi. Kuoleman valta
on murtunut, ja siksi kristityt voidaan lunastaa vapaaksi sen vallasta.

3.2 gial
Verbi g&'al on tyypillinen vain heprealle. Sen esiintyminen muissa seemiliisissd kielissi

on epévarma. VT:ssa termin profaani (arkipéiviinen) ja teologinen merkitys kulkevat kiisi
kiidessi. Verbi g&’al tai sen johdannaiset esiintyvit viidessi eri merkityksessi:
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(1) Termi ge'ulld tarkoittaa “oikeutta lunastaa (suvulle) kuulunut omaisuus.” Lev
25:25-34; Jer 32:6-7, Ruutin kirja (3:12; 4:4-6,9-10).

(2) Go'd oli “(suku)lunastaja,” jolla oli oikeus lunastaa suvun omaisuus itselleen
tal suvun jdsen vapaaksi (Lev 25:47-54).

(3) Venikostajan (g &' haddan) velvollisuutena oli surmata hiinen sukunsa jdsenen
tappanut ihminen. Verikosto velvoitti eirtyisesti surmansa saanneen lapsia mutta myds
muita sukulaisia. Tdmé vanha velvoite, joka vield tinikin piiviind on voimassa Lihi-
Iddssi, suojeli sukua. Jokainen joka surmasi lihimmaisen joutui laskemaan, ettd hintd
ajaa hinen loppueliimiinsi aikana takaa kaikki surmatun sukulaiset. Se joka oli vahingossa
surmannut toisen sai paeta turvakaupunkiin verikostajaa pakoon (Num 35:12,19-27: Deut
19:6,12; Joos 20:2,5,9; 2 Sam 14:11).

(4) Herralle luvatun pyhin lahjan saattoi lunastaa itsellensi takaisin, kun siihen
lisési 20% sen arvosta (Lev 27:13,15, 19,31).

(5) G&"d toimi myds puolustajana oikeudenkiynneissi (Sananlask. 23:11: vrt. Jer
50:34; Val.virr. 3:58; Ps 119:154; Job 19:25).

Verbilli gd’al on VT:ssa tirkei teologinen merkitys. Sitii kiytetiiin usein kuvamaan siti,
miten Jumala on omiensa turva ja vapauttaa heidit ahdistuksesta, hidisti tai pahasta.

(1) Usein verbi gi'al esiintyy preposition min (-sta) kanssa. Herran lihettimi hyvi
enkeli pelasti (g#°al) Jaakobin kaikesta pahasta. Vanhurskas kuningas pelastaa kurjat ja
kiyhid sorrosta ja vitkivallasta (Ps 72:14). Jer 31:11: Mi 4:10. Ps 69:19 ja 107:2 puhuvat
siitd, kuinka Jumala vapahtaa (g&'al) kaikesta pahasta. Ps 103:4 kuvaa vapautusta
kuoleman ja tuonelan kynsisti. Sekii Ps 103:4 ja Jes 44:22 yhdistiiviit “lunastuksen” ja
“syntien anteeksi antamisen” keskeniiin,

(2) Kuten verbii padd samoin myos g&'al on kitytetty kuvaamaan Jumalan antamaa
pelastusta Israelille, kun hiin vapautti sen Egyptin orjuudesta (Ex 6:6; 15:18: Ps 77:16:
106:10). Vastaavalla tavalla termii kiiyettéiin my&s Jes 40-55:ss54 kuvamaan Israelin uutia
eksodusta, vapautumista Babylonian pakkosiirtolaisuudesta (Jes 43:1; 44:22-23: 48:20;
51:10).

(3) Jumalan tittelind esiintyy VT:ssa usein go'd. Jes 40-55:ssi esiintyy seitsemin
kertaa ttteli g&'d lauseen “niiin sanoo Herra” ja kahdesti sanonnan “ili pelkiii'"
yhteydessi (Jes 41:14; 43:14; 44:6; 47:4; 48:17; 49:7-8,26; 54:5). Se Jumala, joka Jes 40-
33:ssa puhuttelee ahdistuksessa olevaa kansaa esittiiytyy sen lunastajaksi. Termi g&'d
esiintyy Jumalan tittelind myds Ps 19:15 ja 78:35, jossa Jumalaa kuvataan “kallioksi.”



9

Mielenkiintoisin kohta lienee kuitenkin Job 19:25. Tekstivhteydessid Job valittaa siti, ettd
Jumalasta on twllut hiinen vihollisensa. Kuitenkin samalla hin asettaa koko
luottamuksensa Herraan. Hin tietdd lunastajansa eldviin ja tim3 on hinet kerran
vapauttava, vaikka sitten kuolemankin jalkeen. Tiiss# nikyy raamatullisen uskon absurdi
puol: vaikka Jumala niyudikin olevan vihollisemme, hin on meidin uskomme ja
luottamuksemme kohde (vrt. Dan 3:16-18).

3.3. “Lunastaa vapaaksi" UT:ssa

UT kiyuds monta eri kielikuvaa Jeesuksen meille hankkiman pelastuksen keskeisestd
sisillostd, Tallaisia kielikuvia on mm. sovitus, sovinnon tekeminen, vanhurskauttaminen
ja lunastus. Nima kasikki kisitteet liittyviit liheisesti myds siihen, miten kristitty siirtyy
pois pimeyden tai perkeleen valtakunnasta Jumalan seurakunnan tai Taivasten
valtakunnan yhteyteen. Sovitus ([EE A dioxopon) on uhriteologiasta nouseva termi. Se
korostaa sitd, ettii Jeesus on synti- tai sovitusuhri meidin pahojen tekojen puolesta,
Tamin uhrin ansiosta Jumala antaa meille synnit anteeksi. Tét korosietaan erityisesti
Heprealaiskirjeessii; Room 3 ja 1 Joh. Sovinnon tekeminen (xatoh&oow) liittyy kahden
osapuolen vilisen rikkoutuneen suhteen kuntoon saattamiseen. Thmiskunta oli syntiensi
vuoksi ajautunut vanhurskaasta Jumalasta eroon. Jumala toimii Jeesuksessa koko
maailman hyviiksi ja saa aikaan sovinnon maailman ja itsensi kanssa. Nyt koko maailmaa
voidaan kehottaa kiiintymiin Jumalan puoleen ja tekemilin sovinto hiinen kanssaan (2
Kor 5). Vanhurskauttaminen (81%006w) on juridinen toimenpide, jossa Jumala lukee
meidit vanhurskaiksi Jeesuksen tihden. Timii tapahtuw uskon kautta, kun luotamme
siihen, ettd Jeesus on edestimme kuollut ja sovittanut meidin syntimme. Vapaaksi
lunastaminen ([&nc]-A0w) on yksi tirkeimpid kisitteitdi puhuttaessa Jeesuksen
sovitustydn merkityksestd UT:ssa. UT:ssa kiisite “lunastus” on teologinen. Termin
taustalla on edelld kisittelemimme VT:n kielenkiytté “lunastaa vapaaksi (orjuudesta).”
Seuraavassa lyhyt yhieenveto “lunastaa vapaaksi'-teemoista UT:ssa:

(1) VT:n eksodus-teema on esilld 1 Kor 10:ssa. Typologinen kuva pitii sisilliin
ajatuksen, ettd kristityt on lunastettu vapaaksi perkele-faraon orjuudesta ja kutsuttu
vaeltamaan kohti luvattua maata.

(2} Jeesus on meidin sukulunastajamme, joka vapauttaa meidit synnin orjundesta
(vi.. VT:n kohtia, joissa Jumala esitidytyy go'dina ja Mooseksen lakeja orjien vapaaksi
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lunastamisesta). Orjan vapaaksi lunastaminen on erityisesti esilld Joh 8:31-36:ssa, jossa
Jeesus puhuu synnin orjuudesta. Jeesuksen sanoissa on voima tehdd ihminen todella
vapaaksi. Abrahamin lihallisena jilkelfisenikin juutalainen on vielii synnin orja. Vasta
Jeesus voi hiinet lunastaa vapaaksi tisti orjundesta. Joh 8:31-36 muistuttaa Babylonian
Talmudin Erubin traktaatin kohtaa 54a, joka selitii Ex 32:16:a sanaleikin awvulla.
“Kaiverruksen” (chdrir, N177) tilalla tulee lukea “vapaus” (chérigr, DI0). Sanaleikin
tarkoituksena on opettaa, ettid noudattamalla “kaiverrettua” lakia (laintauluja) wllaan
“vapaaksi.”

(3) Jeesus on verikostajamme, joka on uhrannut itsensi meidin edestimme. Me
olemme syypiiiit hiinen kuolemaansa, mutta hiin ei tahdo kostaa meille, kun PYSymime
hiinen armossaan. Jeesuksen veri puhuu parempaa kuin Abelin veri. Jeesus itse on
kuvannollisesti puhuen meidin turvakaupunkimme, jonne me saamme paeta (Hebr 12:24).
Jos kuitenkin luovumme hinen armostaan, niin me tulemme Jeesuksen verikoston
alaisiksi, Ja VT:n mukaan verikostajalla on oikeus surmata murhaaja (Hebr 10:29; vrt.
Hepr 2:3).

(4) Jeesus on meidin Lunastajamme, joka vapauttaa meidit kuolemasta ja sen
ahdistuksen pelosta (vrt. Hoos 13:14: Ps 49:8-9 ja 1 Kor 15:50-58).

(5) Jeesus, Lunastajamme, vapauttaa meidit lopunajan  antikristillisen
maailmanvallan, Babylonian, vallan alaisuudesta ja vie meidst vapauteen, uuteen
Jerusalemiin (vrt. Jes 40-55 ja Ilmestyskirjan kuvaa lopunajan Babylonista). Lk 21:28
puhuu lopunajoista ja kuvaa knstittyjen piiisyd Jumalan valtakuntaan “vapaaksi
lunastamisena” (GMOAUTPWOLS; vt myds Lk 1:68: Ja 24:21). Taustalla on VT:n tapa
puhua Israclin kansan vapaaksi lunastamisesta Egyptin orjuudesta tai Babylonian
pakkosiirtolaisuudesta. Termid &noAd0Tpwoie on UT:ssa kilytetty myds kuvamaan siti,
miten Jeesus lunastaa meidiit vapaaksi synnisti (Room 3:24: 1 Kor 1:30; vrt. myis Mk
10:45, jossa esiintyy AUTtpov).

(6) UT:n tapa puhua Jeesuksen hankkimasta lunastuksesta ja syntien
anteeksiantamisesta kytkeytyy nousee V'T:n taustasta (vrt. Ps 103:4 JaJes 44:22), Jeesus
on hankkinut meille tiydellisen lunastuksen, koska hin tiydellisesti sovitti meidin
syntimme. Syntien antecksiantaminen merkitsee tiydellista vapautusta ja lunastusta pahan
vallasta. Timi ajatus tulee vahvasti esille Gal 4-5:ss4, jossa Paavali puhuu kristityn
vapaudesta ja seurakunnan vapaudesta.
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3.4. Kristityn vapaus—Kirkon vapaus—Gal 4-5

Paavali puhuu seurakunnan tai kirkon vapandesta Ja kristityn vapaudesta rinnakkain (Gal
4-3). Ismael—lisak ja Hagar—Saara typologia kuvaa Gal 4:21-3]:ssq kahta liittoa.
Ensimmdisen liiton edustajat eldvit (lain) orjuudessa, kun taas toisen liiton edustajat
(evankeliumin) vapaudessa. Paavalin teologia kiteyitis osuvasti sen eron. miks Vanhassa
testamentissa on nihtivissi vapauteen pakottamisen ja Jumalan aikaansaaman vapauden
viililld. Teologinen “vapaus” voi viiristyd inhimilliseksi vapauden jérjestelmiiksi, jossa
Jumalan laki antaa ne inhimilliset puitteet, joilla erotus “hyvien” ja “pahojen™ vililli
tapahtuu. Lakiin nihden vanhurskas voi kerskua olevansa Abrahamin lapsi ja “vapaa",
mutia hiin palvelee sittenkin jotakin muuta kuin Jumalaa, Hin ej ylpeile Jumalasta, vaan
siitd, mitii hin itse on saanutl aikaan. Hin ei ole todella “vapaa”, vaan sidottu lain
orjuuteen arvioimaan omia tekemisidin ja muiden tekoja.

Paavalin lainaama Jes 54:1 vaikuttaa ensi siimiykselld kaukaa haetulta VT:n
kohdalta (Gal 4:27). Se liittyy kuitenkin oleellisesti asian argumentointiin. Ensinndkin
teksti puhuu hedelmiudmiisti, jolla on paljon lapsia. Saara oli hedelmiton, ja hin
kuitenkin uskon kautta sai itselleen paljon lapsia. Toiseksi Jes 54:1 hittyy Jesajan kirjassa
“Abraham—Saara” kertomukseen. Jes 51:2 perustelee, miksi Siionissa on tulevaisuudessa
paljon asukkaita: “Katsokaa Aabrahamia, isiiéinne, ja Saaraa, joka teidit synnyu. Silld hiin
oli vain yksi, kun mini hiinet kutsuin: mutta mini siunasin héinet Ja enensin hiinet.”
Kolmanneksi, Jes 54:1 seuraa villittmiisti Jesajan kirjan lukua 53, joka kuvaa Herran
kiirsiviid palvelijaa. Gal 3:2:n mukaan Jumalan Pyhi Henki on saatu “uskossa kuulemisen
kautta” (€f dxofic mioTewg), miki viittaa Jes 53-1:een: “kuka uskoo meidin
puheemme” (Tig £nigTeuoev Tfj axofi E@v). Sanoma ristiinnaulitusta Jeesuksesta on
Jesaja 53:n tiyttymys ja juuri timén saarnan perustalla lepdi myds kristillisen kirkon
vapaus. S¢ on uskon kautta vastaan otettu, kuten Abraham uskon kautta otti vastaan
Jumalan lupaukset (Gal 3). Kristilliselli kirkolla on elivi yhieys taivaalliseen
Jerusalemiin, joka on ylhailld ja joka on vapaa (Gal 4:26). Tissé Jerusalemissa Jeesus
Kristus itse asuu ja hallitsee. Kristillisen seurakunnan Jasenet muodostavat myis
todellisen Abarahamin siemenen (Gal 3:28-29), joka on “vapaan vaimon poika" (Gal
4:30-31) ja perillinen. Orjattaren poika ei saa perid, vaan hiinet ajetaan pois. Gal 5:1 on
johtopiids lukujen 3-4 argumentoinnista: “Vapauteen Kristus vapautti meidit.” Meidiin
ei tule sitoa itsedimme vudelleen orjuuden ikeescen, Timi voi tapahtua kahdella tavalla:
(1) Antamalla laille ylivallan miritells, miten Jumalan antama “vapaus™ voi toteutua
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maailmassa (Gal 5:1-4). (2) Anatamalla lihalle oikeuden miifiritells, miten Kristuksen
vapaus lain orjuudesta merkitsee kiiytinnissi (Gal 5:13).

4. Riemuvuosi—yhteiskunnallinen vapautus—eskatologinen vapautus
4.1. Termi yoba

Tirked VT:n vapauden kiisite on Riemuvoosi. Englannin termi Jubilee (Riemuvuosi) ei
etymologisesti johdu latinan verbisti jubilare, vaan hebrean sanasta ydbd. Suomenkielen
termi “riemuvuosi” niyttis taas olevan yhieydessi kyseiseen latinan verbiin. Septuaginta
kidntdd sanan yobel kreikan sanalla dd€aig, joka vastaa hyvin heprean verbin yibal
merkitystd “lahettiii pois” tai “lghettds takaisin.” Riemuvuoden tai pikemminkin
“vapautuksen vuoden” keskeisend  yhteiskunnallisena toimenpiteeni  olikin
maaomaisuuden  palawstaminen takaisin niiden laillisille omistajille ja “orjien”
vapautiaminen.

Lev 25:10-11:n mukaan 7 x 7 vuoden jilkeen 50.vuosi tulee laskea riemuvuodeksi.
Téami 50. vuosi oli samalla seuraavan 7 x 7 jakson ensimmiinen vuosi. Timé tulee hyvin
esille Riemuvuosien kirjassa. Sen mukaan Adam oli Edenissé aina vuoteen 8 saakka
(maailman luomisesta alkaen) ja Mooses sai lain Siinailla 2410. Niiden viliin jia 49
riemuvueden ajanjakso eli 2410-9 = 2401 = 49 x 49 (Jub 50:4), Niin ollen toinen
riemuvuosi on 99, eikd 100. vuosi. Riemuvuoden 49-vuoden jaksolla on tirked merkitys
apokalyptiikassa. Danielin kirjan mukaan lopunajan tapahtumat seuraavat 70 vuosiviikon
eli 490 vuoden jaksoa. 490 on 70 x 7 vuotta eli 10 riemuvuoden jaksoa. 11QMelchisedek-
fragmentissa Danielin kirjan 490 vuotta tulkitaan kymmenen riemuvuoden jaksoksi (ks.
edelleen luku 4.3).

Meille ei ole sdilynyt historiallisia dokumentieja, joissa olisi mainittu riemuvuoden
vietto. Leviticus 25: sisiltd viittaa kuitenkin siihen, et lakia on jouduttu viilaamaan
erityistapauksissa, jotka koskivat esim. muwureilla suojatun kaupungin talojen tai
leevildisten talojen myyntid. Tillainen lain pilkun viilaaminen voi merkiti siti, etts lakia
on ainakin jossakin historian vaiheessa sovellettu.

Maaomaisuuden lunastamisen kitytintiion viittaavat Jer 32:8 ja Ruut 3:13. Vaikka
kysciset VT:n kohdat eiviit puhu riemuvuodesta mitdiiin, osoittavat ne kuitenkin
riemuvuoteen liittyviin yhteiskunnallisen instituution olemassaolon, 1 Makk 6:49:n
mukaan hurskaat juutalaiset noudattivat sapattivuotta, Bet-Zurin kaupunki valloitettiin sen
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vuoksi, ettei kaupungissa ollut paljon ruokaa edeltineen sapattivuoden takia,
Sapattivuotena maata ei viljelty.

4.2. Riemuvuosi ja “vapauden teologia™

Riemuvuoden keskeisimpiini teologisina teemoina ovat “paluu’” ja “vapautus.” Jokainen
sai palata takaisin perintomaallensa, jonka oli joutunut myymiisin. Toisaalta jokainen
orjaksi itsensd myynyl piiisi vapaaksi. Teologisena perusteluna on Egyptistd
vapautuminen.

Luvattu maa ei varsinaisesti kuulunut israelilaisille, vaan Herralle. Lev 25:23
toteaa, ettd “maa on minun ja te olette muukalaisia (gérim) ja vieraita (té5abim) minun
luonani.” Termit “muukalaiset” ja “vieraat” muualla Pentateukin lainsiidinnéssi
viittaavat niihin, jotka asuivat Israelissa mutta eiviit olleet etnisesti israelilaisia,
Riemuvuoden lainsdidinnén mukaan israclilaista ei saanut myydi orjan tavoin
pakkotythiin. Perusteluna on se, et kaikki israelilaiset ovat olleet orjina Egyptin maassa,
ja Jumala on heidit kaikki vapauttanut (Lev 25:42, 55).

Koska maa on Herran oma, niin maata ei varsinaisesti voi myydi. Myynnin
atka riemuvuoteen on, sitid suurempi on maan hinta (Lev 25:15-16). Riemuvuotena maa
tulee palauttaa takaisin omistajalleen (heprean termi d'rér, Lev 25:10, merkitsee
“vapauttamista”). Mazomaisuus voitlin lunastaa takaisin myds ennen riemuvuotta.
Sukulunastajalla oli oikeus ostaa maa takaisin suvulle (Lev 25:25-28). Viimeistin
riemuvuolena maaomaisuus mli kvitenkin palauttaa takaisin oikealle omistajalleen.
Kysymyksessi oli siis modemnilla kaupallisella terminologialla ilmaistuna maan vuokraus,

Muurien sisillé olevan talon myyntid koski kuitenkin toiset lait. Se voitiin lunastaa
takaisin vuoden kuluessa, mutta sen jilkeen talo siirtyi uuden omistajan haltuun. Tam
laki koski vain muureilla varustettua kavpunkia. Kylien talot ja rakennukset tuli palauttaa
takaisin riemuvuotena (Lev 25:29-31). Leevildisilli oli kuitenkin oikeus lunastaa takaisin
myds muureilla varustetun kaupungin asuinrakennukset ja viimeistiiin riemuvuotena ne
tuli palauttaa heille (Lev 25:32-33),

Israclilaista ei myyty varsinaisesti orjaksi, vaan hiinen tytipalvelunsa vuokrattiin
aina riemuvuoteen asti. Sukulaiset saattoivat lunastaa hiinet vapaaksi, jolloin tuli arvioida
se aika, joka oli jiljelld riemuvuoteen. Niin lunastettiin takaisin ikisinkuin orjaksi
Joutuneen israelilaisen tydpanos: “maksakoon lunastushinnan sen mukaan kuin hinelld
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on vuosia jiljelld" (Lev 25:52).

Deuteronomium 15:n mukaan velat wlee antaa anteeksi joka seitsemiis vuosi eli
Joka  sapattivuotena. Témé laki ei  kuitenkaan pubu  maaomaisuuden
takaisinpalauttamisesta, Lain perustana niiyttis olevan alkeellisempi ekonominen kiytints
kuin Leviticus 25. Deut 15:9 varottaa, ettei apua tule kieltis kiiyhiltd sen vuoksi, etti
tietdd velkojen vapauttamisen olevan lihelld. Leviticus 25 sen sijaan niytid ottavan
huomioon sen, miten pitki aika riemuvuoteen on, kun lainan suuruutta médriteltin,
Modemnein pankkitermein ilmaistuna lainan vakuutena oli masomaisuuden antamat sadot
tulevina vuosina. Lainaaja tiesi saavansa takaisin lainaamansa summan (korkojen kera?)
tulevina satovuosina,

4.3. Riemuvuosi ja eskatologinen vapautus

Jesajan kirjan luvussa 61 riemuvuosi on kuva Jumalan tuottamasta pelastuksesta ja
vapautuksesta. Herran Hengen saanut lihetetiin julistamaan ilosanomaa niyrille. Tihiin
ilosanomaan kuuluu vangittujen vapauttaminen (d*r6r, vrt. Lev 25:10). Titi suurta ilon
atkaa kutsutaan “Herran otolliseksi voodeksi,” miki tarkoittanee Juuri riemuvuotta.

Jesajan kirjan lukua 61 lainataan 11QMelkisedek-fragmentissa, joka on pesher-
tulkinta Lev 25:13:n ja Deut 15:2:n pohjalta, Tekstin mukaan lopunajan tuomarin,
Melkisedekin, edelld kulkee voideltu. Hin julistaa ilosanoman, ettd eskatologinen
riemuvuosi on tulossa (Jes 61:2). Timii ilosanoman julistaja on Danielin kirjan voideltu
(Dan 9:25) ja Jesajan kirjan hyviin ilosanoman tuoja (Jes 52:7),

Jesajan kirjan lukua 61 lainataan myis toisessa Qumranin cskatologisessa tekstissi
(4Q521). Teksti kuvaa aikaa, jolloin “taivaat ja maat ovat kuuliaisia hinen messiaallensa™
ja jolloin messiaan omat “eiviit kiiinny pois pyhien (= enkelien?) kiskyisti." Timi teksti
nousee Psalmista 146, joka puolestaan muistuttaa sisilléltisn paljon Jesajan kirjan lukua
61. Tisti johtuen Jesaja 61 onkin yhdistetty tekstissd Psalmin 146 kanssa, 40521-tekstin
tulkinnan ongelmana on se, ettei tiedeti onko messias (Daavidin sukuun kuuluva)
kuningas, pappi vai profeetta. Messiaan ja pyhien (= enkelien?) yhdistdminen toisiinsa
on paralleeli 1 Henokin kirjan lukujen 37-71:n teemaan, joiden mukaan [hmisen Poika (=
Messias) saapuu pyhien enkelien kanssa (vrt. myss Mt 16:27; 24:30-31; 25:31: | Tess
4:16; 1:7; Juuda 14; Ilm 19:11-16).

Némi kaksi Qumranin tekstid osoittavat hyvin sen, etti Jesaja 61 oli yksi
tirkeimpid eskatologisia avainteksteji juutalaisuudessa Jeesuksen aikana.
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4.4. Jeesus ja riemuvuosi

Jeesuksen “tulosaarna” Nasaretin synagogassa perustui Jesajan kirjan luvun 61
ennustukseen riemuvuodesta. Jeesus liittyi siis liheisesti Juutalaisuudessa vallinneeseen
odotukseen, jonka mukaan eskatologisena riemunvuotena yhteiskunnallinen
oikeudenmukaisuus toteutun, Kenttisaarnan (Lk 6:20-23) ja Vuorisaarnan (Mt 5:1-1 1)
“autuaaksi julistamisissa” seurataan Jesajan kirjan luvun 61 formulointeja. Jeesus vastaa
Johannes Kastajan oppilaiden kysymvkseen, “kuka Jeesus oikein on?”, viittaamalla
Jesajan kirjan lukuun 61 (Mt 11:2-5: Lk 7 18-23). Jeesuksen julistus tihtisi
yhieiskunnalliseen mullistukseen. Timd mullistus on jo nihtdvissd  Luukkaan
evankeliumin lukujen 1-2 kiitosvirsissi. Marian, Sakarjan ja Simeonin kiitosvirret ovat
“kemiallisesti” puhtaita Pitkiiperjantain ja Péisidisen tapahtumista, Ne keskittyviit
kuvaamaan siti muutosta, joka yhteiskunnassa tapahtuu tulevana messiaanisena
dikakautena. Johannes Kastaja ja Jeesus-liikkeen teologinen perusta on juutalais-
messiaanisessa teologiassa, jota edustavat Qumranin tekstil Ja Salomonin Psalmit 17-18.

Tiirkeiin yksityiskohtana Luukkaan kiitosvirsien kontekstissa ovat ne juutalaiset,
Jotka Jerusalemin temppelissi ihailivat Jeesus-lasta. Heist sanotaan, etti he “odottivat
Israelille luvattua lohdutusta® (Lk 2:25) ja “Jerusalemin lunastusta” (Attpwoie, Lk
2:38). Iskulauseet “Jerusalemin lunastus™ Ja “lerusalemin vapautus” esiintyviit rahoissa,
Joita lydtiin ensimmiisen juutalaisen kapinan ja Bar Kohban kapinan aikoina. Luukaan
evankeliumin lopussa Emmauksen tien kulkijat ovat vield tiynni juutalais-messiaanisia
toiveita Jeesukseen liittyen. He ilmoittivat toivoneensa Jeesuksen olevan sen, joka
“lunastaa Israclin® (Avgpovcbon oy IopanA, Lk 24:21), Sama poliittisesti latautunut
toive on esilli Apostolien tekojen alussa ( Apt 1:6; 3:21). Apt 4:34 liittyy Deut 15:n lakiin,
Jonka mukaan jokaisesta puutteenalaisesta tulee pitis huolta. Moni alkuseurakunnassa
myi omaisuutensa voidakseen tehdi todelliseksi sen, misti Jeesus yhteiskunnallisessa
ohjelmanjulistuksessaan puhui. Eskatologinen riemuvuosi on lihells ja Jumalan
valtakunta saa jo nyt olla tiytti todellisuutta kristillisessé seurakunnassa,

Jeesuksen vertauksissa kuvastuu usein “vapautuksen” teema, joka on vhteydessi
Jesajan kirjan lukuun 61. Jeesus puhvu usein siité, miten ihmisten wlisi antaa anteeksi
velat Iihimmiisille (ctpecg, hepr. drér) jotka ovat rikkoneet heiti vastaan (esim. Mi
18:21-35). “Isd Meidin"-rukouksessa velkojen anteeksiantaminen on oleellinen osa siti
prosessia, jossa Jumalan valtakunta saapuu ihmisten keskuuteen. Avioliitto-opetuksessa
Jeesus ei endifi antanut lupaa erokirjan antamiseen, koska se oli “sydimen kovuutta™ (Mk



10:1-12).

Jeesuksen julistus, jossa kovhii tulee auttaa (ndin erityisesti Luukkaan
evankeliumi), nousee tistd yhieiskunnallisen elimin rakenteita Jarisyttivisti
eskatologisen Riemuvuoden sanomasta. Rikkaalle nuorukaiselle opetetaan se viimeinen
suuri kiisky, jonka noudattamisella hiin voisi olla toteuttamassa Jumalan valtakunnan asiaa
maailmassa: “Mene, myy kaikki, mité sinulla on, ja anna kisyhille, niin sinulla on oleva
aarre laivaassa; ja tule ja seuraa minua” (Mk 10:21). Rikkaiden on kuultava miti Mooses
ja profeetat ovat siiitiineet yhieiskunnallisesta oikeudenmukaisuudesta. Jos he eiviit kuule
VT:n sanomaa, ei edes kuolleista noussut voi heitéi auttaa (Lk 16: 19-31; vrt., Lev 25, Deut
15 ja Jes 61.

Monet Jeesuksen vertaukset liittyviit uuden aikakauden murtumiseen, jossa
yhteiskunnallinen tasa-arvo ja oikeudenmukaisuus toteutuvat. Lk 14:12-74 mullistaa
juhlapitojen jarjestelyt, koska taivaan valtakunnan pitoihin ei kutsuja jaella kunnian ja
rikkauden mukaan. Tuhlaajapoika piifisee takaisin Herran otollisena vuolena eiki
vanhempi veli voi tulla esteeksi hiinen paluulleen (Luukas 15). Viinitarhan tydntekijit
saavat saman palkan riippumatta siitd, kuka teki eniten (Mt 20:1-16). Jeesuksen perustelu
“viimeiset tolevat ensimmiisiksi” ja “ensimmiiset tulevat viimeiseksi”® enteilee
oikeudenmukaisuuden toteutumista maailmassa. Kukaan ei voi ahnehtia itselleen
suurempaa osaa Jumalan valtakunnasta, Se kuuluu kaikille, koska kaikkia kutsutaan,

Jeesuksen eskatologiseen Riemuwvuoteen liittyvi Julistus yhteiskunnallisesta
vapautuksesta antaa oikeuden ja velvollisuuden kristillisen kirkon sosiaalietiikalle,
Sosiaalietiikka ei ole pelkiistiiin luonnollisen jirjen asia, vaan liittyy ilmoitukseen ja
kirkon olemukseen. Kirkko on lunastettu vapaaksi synnin orjuudesta palvelemaan ja
edistimiin eskatologisen Riemuvuoden saapumista maailmaan,

5. Kristillinen sanoma leviiii Rooman valtakunnan “vapaudessa”

Rooman valtakunnassa vallitsi ulkonaisesti rauha ja uskonnon vapaus. Keisarille
osoitettavaa kuuliaisuutta vaadittiin, mutta muuten jokaisella oli vapaus harjoittaa
uskontoa. Juutalaiset olivat erikoisasemassa. Heidéit oli vapautettu palvomasta keisaria,

Rooman valtakunnan uskonnon vapaus loi ne historialliset puitteet, joissa
kristillinen usko levisi. Aluksi kristityt miellettiin monin paikoin juutalaisiksi—julistihan
Paavali evankeliumia aina ensiksi juutalaisten synagogassa (Apt 17:2-5). Mutta sielli,
missi juutalaisel informoivat viranomaisia, etteiviit kristityt kuulu heihin, saattoi syntyi
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vaikeuksia.

Kristilliseen traditioon on juurtunut syville esivallan kunnioittaminen (Room 13
ja 1 Tim 2:1-2). Ulkonaista uskonnon harjoittamisen vapauita ei kuitenkaan ole pidetty
Isestdiin selviind asiana Vanhassa eiki Uudessa testamentissa. Danielin kirja ja
limestyskirja osoittavat, ettd uskonnon harjoittamisen vapaus on ollut ja voi tulla uhatuksi
esivallan toimesta. Toisaalta Aamoksen kirja on varoittavana esimerkkini siiti, miten
valtaasemaan piiissyt kristillinen kirkko voi vildiristyd vapautta riistiviiksi uskonnolliseksi
ideologiaksi. Kristillisen kirkon oma historia antaa monta pelottavaa esimerkkii tiisti.

6. Johtopiiiitoksii

A. Filosofisesti tarkasteltuna vapaus merkitsee vapautta jostakin, koska se sitoo johonkin
toiseen. Raamattu méiirittelee vapauden sitoutumiseksi Jumalaan ja hiinen tahtonsa
toteuttamiseen maailmassa.,

B. Keskeinen ongelma Raamatussa on se, milld tavalla vapaus voi toleutua maailmassa,
Pentateukin yhieiskunnallis-uskonnollista lainsééiddntii on yritetty panna kiytintoon
ihmisvoimin. Erityisesti Vanhan testamentin profectiakirjallisuus edustaa vapauden
teologiaa, jonka perustana on Jumalan toiminta. Evankeliumi Jeesuksesta Kristuksesta
edustaa titii vapauden teologiaa.

C. Vanhan testamentin mukaan Israclissa ei vallinnut “uskonnon vapaus”. Toisaalta
Israelin oma historia osoitti, ettei se ollut vapaa toimimaan Jumalan tahdon mukaan.
Uskonnon vapauden rajoittaminen ei johtanut vapauteen Jumalassa. Timiin Israel-
keskeisen nikékulman ohella Vanha testamenti sisiltdd universaalin ja jumalakeskeisen
pelastussuunnitelman. Uuden testamentin evankeliumi Jeesuksesta Kristuksesta edustaa
titd universaalia ja jumalakeskeistd pelastussuunnitelmaa. Evankeliumilla on voima
vapauttaa ihminen Kristuksen vapauteen.

D. Vanhassa testamentissa yhteiskunnallinen vapaus ja teologisesti persuteltu
uskonnollinen vapaus (“Isracl on vapautettu Egyptin orjuudesta palvelemaan Jahvea™)
olivat toisiinsa sidottuja. Jeesus julituksessaan sitoi Jumalan valtakunnan vapauden
vhteiskunnallisen oikeudenmukaisuuden toteutumiseen. Kirkon sosiaalietiikka
perustun Jumalan antamaan ilmoitukseen.



