Pelastus jamaailmanvaltakunta
/ Kohde ja eettinen tehtivi/

Koska en ole osgllistunut edellisiin keskusteluihin enkd ole ollit
1Hsnd kyselastd teemaa laadittaessa ja kehitettdesgad,nden vilttamdEttomikai
gsanoa tédsgd muutsma sans siitd,miten olen ymmértdnyt témin teeman ja oman
tehtdvEni sen yhteydessi. -

Itse kysymyksen asettelu,"pelastus japmsallm@yaltakunta",ymirtisle
seni osoittaa tehtdvin,pyrkid selvittéimdin,missd mddrin "pelastus" (toisin
sancen "pelastuksen"vihlttdmEttomyys Je mahdollisuus) levidd el pelkHstHin
ihmisten "pelastuksen alamlle" (pelastuksen prosessiin),niinkuin yksittdi-
siin henkilfihin("henkiltkohtainen pelastus"),mutta mySs ihmisiin,niinkuin
jdseniin ja yhteisen Jérjestynemn elintoiminnan osanottajiin " témén valta-
ltunnen maailman" +toisin sasnoen yhteiakunnan,valtian?erin&isten gosisalis-

'n ja poliittisten jHrjestelmien,rakennelmigén,muodostumien, ovatko ne "pelss
tuksen prosessin" vaikutuksen alaisia,mitd niiden elementeissi ja niiden
tehtédviin,niiden historiaan kehitykseen Ja niiden ihanteisiin ja kohteisiin
voi olla,tai tmdwilizmxki tosiasiessse on "pelastuksen" veikutuksen objektina
ja muntautumisena ja onko s8illd keskindistd yhteyttd, riippuvaisuutta ja
e vhteistoimintaa " yhteisen pelastuksen prosessin' ja "henkilSkohtaisen
pelgstuksen vrosessin® vi#lilld ja pdinvastoin. N&Ein mind ymmérsin ko teeman
ja tHssdH suunnassa yritdn kehittédd sité.

1. Pelastus jammailmeWaltakunta Uudessa Testamentissa.

Jotta voitaisiin oikein ymmirt#E aihe,ensimmidiskksi tHytyy selvits

td4,vaikkapa lyhyesti,"pelastus" ja 'Masilan Valtakunnan" termien merkitys
* keskiniiinen auhde,miten ne voldaan ymmiéirtdd Pyhien Kirjoitusten tiedoista,

A. "Peleatus" kiytetiifin Jumalan Sanassa eri yhteykalssd ja eri mer-
kitykaissi. Vanhassa Testamentissa se, riippuen lauseyhteydestd merkit-
gee "vapautusta®","apua", "hyvyyttd", "hyvinvhintie","pelastusta" ,jopa "voit
toa vihollisista". Ja "pelastus" midrdtyissi ja siihen viittaavissa merki-
tykaiged lihtee ihmisistd js Jumelasta ja silléd on paikkas historiassa.
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Verrattain vihemmiin kohtia, jotka viittaavat "pelastuksen" ontologiseen tal

soterioloziseen merkitykseen,

Tdgsh merkitvksessi puhutsan yleisesti "ikuisesta'"pelsstuksesta..."Israelin
pelastaa Herra iankaikkisella pelastuksella" (Jes.45,17). "..minun autunteni
pysyy iankaikkisesti, ja minun venhurskauteni ei kukistu" (Jes.51,6)."Kuin-
ks suloiset ovat vuorille ilosanoman tuojan jalat....joka julistaa pelas-
tusta® (Jes.52,7)."..Jn kaikki maan HEret saavat nihdi meidén Jumalamme au-
tuuden" (Jes.52,10). "..5i114 minun autuuteni on 1ldhell® je minun vanhurs-
kauteni ilmestyy" (Jes.56,1)."Kifintykid minun tyktni ja antakaa pelastea it-
senne,te maan Hiret kaikki,silld min& olen Jumala,eik# tolsta ole"(Jes.45,22)
"..mind panen einut pakanain valkeudeksi,ettd minulta tulisi pelastus maan
#driin asti" (Jes.49,86).

Uudessa Testamentissa " pelastus" merkitsee joskus "eldmién pelastusta
"pelastusta kuolemalta,vapautumiste", "kuoleman vaarasta" jopa "sairaitten
paranemista" (vrt. Apfeot 27,20,27,31327,343Mat.14.14,305Mark.15,13Lunk.
25,39 Wark.15,31iMat.27,493Hebr.5,7;Ap! Teot 27,43%;28,1-43J0h.12,2734p.Teot
4,9-10314,93Jaak.5,15).

Kuitenkin enimmfikseen "pelastus" ja "pelastautua" omasvat teologisen
merkityksen "Pelastus" niin kuin substantiivit, joka
Matteuksen ja Markaksen Bvenkeliumeiska tHysin puuttuujLuukkaan Evankeliu-
misse (1,6931,7732,39;19,9) ja Johanneksen Evankeliumissa (4,22) ja Aposto-
lien Teoisss (4,11313%,26:,28,28) eilld on soteriologinen merkitys. Johan-
neksen ja Jaakobin lHhetyskirjeised el sitd samoin ole.

IPietarin kirjeessé pelastukszells on eskatologinen merkitys:"...ua-
kon keuttys verjellutte pelasstukseen, joks on velmis ilmoitettavaksi viimei-
genH aikana...3ité# pelastusta ovat eteineet ja tutkineet profeetat, jotks
wat ennustaneet teisfin osaksenne tulevasta armosta...mikf nyt on geille
juligtettu niiden kautta jotks taivassta lihetetyss& Pyhiseid Hengessid ovat
teille evankeliumia julistaneet,ja siihen enkeligykin hslajavat katsantaa"

(Y Piaet. A.,531,1051,19).
Apaostoli Pasvalilla ja Ilmestyskirjassa on "pelastuksella" monissa
kohdin selviEsti ilmemnnetty ontologinen merkitys.
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"Jumale sluste slkaen valital tel Etpelostugzeen
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uskossae totuuteen" (2 Tess.2,13).

"E+tE hekin ssevuttaisivat pelestuksen, joka on Kristuksesss Jeesuksessa yn-

nd ignksikkisen kirkkasuden" (2 Tim.2,10).

"tuli hin iankaikkisen sutuuden sikasnsasjaksi keikille, jotks ovat hinelle

kunlimiset" (Hebr.5,9).

"ia he huusivet suurella E&nelld sanoen:pelastus tulee meidén Jumalsltamme

joka valtaistuimells istuu ja Keritsaltas" (Joh.Ilm.7,10).

"Suuren Hinen teaivasesa sanovan:Nyt on tullut pelastus ja voima Jr meldiin

Jumalemme waltakunts ja hinen Voideltunsa walts.." (Joh.Ilm.12,10).

"Pelastus ja kunnia ia voima on Jumslsn,meidién Jumalemme" (Joh.Ilm.19,1).

THggsd kohtas "pelestus" mm Tlmestykeen mukasen merkitsee iknietle kunnisa Jja
Jumalen Veltekunnen voimps Jeesuksesss Kristuksessa je on <Junslen

toiminte ihmisiE ja masilman kohti.

rdllzigen Jumalallisen toiminnen merkitys on "pelastuksella" monissa
muiseakin smalogisissa teksteissd.

"etti maailma hinkn keuttanse pelastuiei' (Joh.3,17).
"en ole tullut masilmas tuomitsemasn ,vaan pelastamaan meailman"(Joh.12,47).
"ipks trhtoo,ettd kaikki ihmiset pelmstuisivet ja tulisivat tuntemasn to-
tunden.3i11E yksi on Jumsls,yksi myds vdlimies Jumelan ja ihmisten vElill#
ihminen Kristus Jeesus" (I Tim.2,4-5).
"joka on meiddt pelastanut...ei meiddn tekojemme mukaen,vasn oman aivoltuk-
sensa ja srmonss muksan, joka on meille annettu Kristuksessa Jeesuksessa
ennen ikuisis aikojs" (2 Tim.I,8 ) .
"niin teille runssin mEHrin tarjotsan vpédsy meidén Herramme ja Vepshtajamme
Jeesuksen Kristuksen isnkaikkiseen veltakuntesn" (2 Piet.1,11).

Ném&d ja ndihin verrattavat Pyhien Eirjoitusten kohdet todistavat
"pelastuksen" objektiivis-ontologisen  Iluonteern ,niinkuin Jumelen pelaatus
je pelastavan toiminnen ikuisens Jja kaitselmuksellisens ilmenemisend ihmi-
gii ja meailmae kohti. TH1lH toiminnalla on isnkaikkinen perusta ja se il-
menee maailmassa aikojen tdyttymyeten proseseissa,Jumalallisen Talo nra-
kennuksen kehityksess#,niinkuin alku ja loppu niinkuin ammettu ja annettava.
Ja wvain Jumalan pelastavan toiminnan perusteella, jolla on ontologinen alku
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}Bperusta, ja joka kaitselmus-historisllisessa ilmentymisessfén meid&n pelas-
tukgemme talonrakennus historiassa,tapahtuu ihmisten henkil@kohtainen pe-
lastus,heidén tEmin "Jumalan pelaatuksen" ja sen tulosten omaksuminen Ju-
malan Armon avulla synergismin prosesslissa,tal heidédn "pelastuksen" kiel-
teinen omaksuminen je hylk##iminen heidéin luormen (henkil@kohtaisen) vapau-
den perusteells.

(vrt. 2 Piet.’,15;Room.1,163Room.10,13Room.11,113Room.1%,11;2 Kor.6,237,104
Ef.1,1%3);Ef.6,173Fi1.1,2832,1231 Tes.5,8-9;2 Tes.2,10,13; 2 Tim.2,10; Hebr.
1,1432,1035,9:2,28;10-393 samanlaimen merkitys on monessa Uuden Testamentin
kohdassa ilmaisussa "pelastaa" “"pelastautua"- vrt. Hat.1,213;10,22;18,11}
19,25424,223 Mark.5,34316,163Luuk.8,1259,5631%,233J0n.5,343Ap.Teot.2,47;
4,12310,6311,14315,1315,11316,30-31;Jaak,1,2142,1444,12;35,20; I Piet.3,21;
4,183Jund.233Room.5,9-1038,2439,27;10,9-10311,14311,26; I Kor. 1,18;1,21;
5,1535,5;7,1639,22410,33315,2% 2 Kor.1l,642,153 Ef.2,532,9; I Tes.2,16;3 I Tim
1,15;2,434,163 2 Tim.1,9; Tiit.3,53;Hebr.5,7;7,253 Ilm.21,24).

Vaikka kaikki - némié UT kohdat™ ,jotka puhuvat "pelastukasesta",
riippuen kontekstista, "2B¥8faisia vivahteits ja ymmértémis késitteits,koko-
naisuudessaan ilAisevat jumalanilmestymisopinypelastuksen" jumallalisesta
lahjoittamisestalja ihmisen "pelastuksen" vastaanottamisesta, Sen omaksumi-
sesta Jumalan ar;un avulla synergismin prosessissa,ts. ainoassa jumalihmi-
aen@ynergiamin prosessisss,yhdeltd puolelta Jumslallisenas lahjana ja toi-
gelta ihmisten pyrkimyksen&d sen vastasnottamiseen. Témd suhde, jumalallisen
alun ja ihmisten luomisponnistusten v&lilld tapahtuu Jumelan Armon avulla.
Jumalan Armon lahjat, jumalihmisyyden synnergismin prosessin aikana snta-
mat ja vastaanottamat muodostavatkin "pelastuksen".

Niin ettd "pelastus" on Jumalan Ja ihmisen synnerglesmin perusta ja hedelmid
Ja sen lopullinen toteutuminen. Armo on sitd vastoin tie téEméEn toteutumi-
seen. Pelastus on perusta,hedelmi jakgﬁgallalliaantalnnrakennuksen lopul-
linen toteumuminen ihmisissi ja masilmassa, mutte armo on tie ja viline

tdmin pelastavaisen jumalihmis synnergismin prosesissa.



i B G
THtd varten Herra perustikin Oman Kirkkonsa mzaanpédlle. Jumalan kirkko on
kutsuttu julistamean kaikille ihmisille pelastusta Kristuksessa Jeesuksessa
ja johdettas uskton tulleet tdhidn pelastukseenja ikuiseen elém#én Jumalan
Valtaekunnassa.Mutteld Kirkon armollinen léhetys levii& pelkiéstéin ihmisiin,
niinkuin erillisiin henkildihin. Sen johdosta,ettd Kirkko toteuttsa omaa
tehtévidinsd masilmassa olevien ihmisten pelastamiseksi, ja ettd kehityksen
historian prosesissa ja ihmisten yhteiskunnallisten je poliittisten jdar-
jestelmien muutoksien aikana se on astunut ja astuu t&lldisiin tai sellai-
giin vuorovaikutuksiin WHmin maailman Valtakunnan kanssa",Luonnollisesti
jo sen (kirkon) olemassaolon alkuaikoina herési kysymye "pelastuksen" suh-
teesta ndihin "tEmén masilman veltakunnan" yhteiskunna-llisiin organismeihin

B. "Maailmen valtakunta",maallinen wvaltakunta Uudessa Testamentissa kidy-
tetidin historimllisessa merkityksessid "ihmisten masllinen valtakunta"(Mat.
12,253 Mark.3,24;Luuk.11,17;Mat.24,7; jne.).

Teologisessa merkitykseasiEhéin "maailman Valtakunta" esittdytyy ik&dnkuin
vastakohtana,tai joka tapauksessa,alistettuna "Jumalan Valtakunnalle",
Mark.4,8;Luuk.4,5511m.14,15). Téss# yhteydessi tissé vastakohtaisuudessa
"Maailmen Valtakunta"-"Jumalan Valtakunta',pahan voimallé"perkele tai saata-
na") on oma osansa,yrittiden joko valleta "Maailman Valtakunnen" tai luoda
oma"valtakunta" msailmean.

Témd nikyy "kiueauksen" historiasta."Taas perkele otti hinet kanssansa
gangen korkealle vuorelle ja ndytti hénelle kaikkl maallman valtakunnat ja
niiden loiston ja sanoi hénelle:"THEméAn kaiken mind snnan sinulle, josidan-
kest maahan ja kumerrat minua".(Mat.4,B8-9).

"Ja perkele vei hinet korkealle vuorelle jea niytti hiinelle yhdessd tuo-
kiossa kaikki masilman valtekunnat ja sanoi hinelle:Sinulle mind annan kai-
ken timin valtapiirin ja sen loiston,silld minun haltuuni se on annettu, ja
mind annan sen kenellle tshdon.dos sind siis kumarrat minun eteeni,niin
tédmi kaikki on oleva sinun." (Luuk.4,5-7).



" 6 -
Herra puhuu myd saatanan "valtakunnesta" (Mat.12,26 "kuinks siis hidnen
valtakuntansa pysyy pystysséd":Luuk. 11,18 " kuinke hinen valtakuntansa py-
syy pystysséd ").Vastaave merkitys on myds "ilmestysnHylld" Ilmestyskirjassa
17,17 » ﬁa entavet kuninkuutensa pedolle,kunnes Jumalan sanat tEyttyvatg"
(ven.valtakunnan).

Johanneksen evankeliumin mukesan Herra puhuu "tdmfin maailman ruhtinaasta
(12,31) "témén meailmen ruhtines pit#H heitettémiin ulos"3le,11l "ja tuomion
koske téméin maailmen ruhtinas on tuomittu"; 14,30 "eilld maailmen ruhtinas
tulee".

Apostoli Pasvalills sanotzsan samessa merkityksessd "témén maailman val-
tiasten, jotka kukistuvat" (1 Kor.2,6,8).

Lopullinen voitteo kuuluu Kristukselle ja "témin masilman valtakunta"
tulee "Jumalan Valtakunnaksi".

"Niin kuului taivaassa suurias HEni#, jotka sanoivat:"Masilmen kunin-
kuus on tullut (ven.valtakunta) meiddn Herrallemme ja hinen Voidellellunsa
(ven.Kristukselle) ja han on hén on hallitseva aina ja iankaikkisestilIlm,
11,15).

Timdn tavellisen ja Uudespa Testamentiessa levinneen teologisen kidsitten
"Timin maailamn Valtakunta" liskksi,joka jossain médrin on "Jumalen Val-
takumman" vestekohtana Ja joka on olemassa Kristuksen voimalls,slistettuna
"Jumalan Valtakunnalle" ja jopa muutettuna siksi,on olemassa joitakin osoi-
tukeia myte "Mesilmen Valtakunnan"olemassa olosto,niinkuin jumalsn valitse-
mien ihmistem valtakuntana, jumalanvalitseman kesnsan valtskunatans VI (Isra-
el) ja UT (Kristukseen uskovat,uusi Israel,Isrsel hengeltdén ts Kristuksen
kirkon,kristittyjen olemassa olosts).

"Siunattu olkoon isdmme Dasvidin wveltakunta, joka tulee.Hooslanna kor-
keuksissa!", (Mark.11,10) ja apostoleiden kysymys Herrslle Hdnen ylOsnouse-
misensa jdlkeeni"Herra tdlliékt ajeslla sind jdlleen rakennat Isrselin valts—
kunnan"(Apt.1,6). Kuitenkin erikoista kehitysti tédmd teema ei ole UT saanut.

Paljon useammin kuin termi "Magilmsn veltakunta" UT kirjoituksissa ana-
Telogisesaa teologisessa merkityksessi kiiytetddn termid "maailma"(kosmos).

Tdhén paljon laajempean kdsitteeseen kuulun "Maailupn valtakunta" vasta-
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kohtana "Jumalan VEltakunnalle".

"MEosmos" Uudesse Testamentissa el merkitse pelkéstéin meidén msatamme
tai masilmankaikkeutta,koko Jumalan luomaa masilmaa(taivas ja maa),ei pel-
kdsthidn "maailmaa" ihmisten olinpaikkana ja historiallisen kehityksen paikka
na(sisiltden"kaikki maailmen valtakunnat"(Mark,4,8;Luuk.4,5),mutta mikd vl it
tomisti kuuluu aiheeseemme.Kosmos teologisessa sanankéiyttssi UTissa merkitse
"mailmaa",imiskuntsa kokonaisuudessaan,langennutta,syntifd tehnyttd ja syn-
tistd luomusta, joka tarvitsee sivitusta, joka kulkee sovitusprosessin,kir-
kastuksen ja pelastuksen kautta,tei Jjoka torjuu témén sovituksen ja pahassa
olevan sovittamattoman,Jumalalle ja Hinen pelastavaiselle armolle vastaanpa-
nevan, Sanalla kosmos-maailms,paxikkmaxizvprosessins joka on Jumalan Pelasts

gisen talonrakennusprosessin ilmaisu- ja toimintapaikkans,ihmisten ja maa-
ilman kohtaloista ja pelastuksesta.

Erikosen selvdsti témd teologinen k#site "kosmos" (maailma) on kehitetty
apostoli Paavalilla ja Johannes Teologills.

Heiddn opetuksensa mukaan "kosmos" masilma on paikks, jossa kamppallee hy-
v ja pahsa,jmssx Jumalen talonrakennusprosessin aikana "maailman"pelastukees
ta(ja ihmisten maailmassa), Ilmestyksen ja Kristuksen Ilmeantumisen,niinkuin
maailman Pelastsjan paikkana,maailman pelastamiseksi.

"Ja me olemme nihneet je todistamme,ettd Isd on ldhettényt Poikansa maail-
- *n Vppahtajaksi" ( I Joh.4,14).

"51i11d niin on Jumala masilmaa rakastanut,ettd hidn antoil ainokaisen Poikan
sa,ettel yksiki##n, joka hineen uskoo,hukkuisi,vaan hdnelld olisi iankaikkinen
eldmi" (Joh.%,16)."sitd varten ettd masailma hinen kauttansa pelastuisi'(Joh.3,
17)."si114 en mind ole tullut mesailmaa tuomitsemaan,vaan pelastamaan maailmm

(Joh.12,47)."témd totisesti on maailman Vapahtaja,/ven.lis.Kristus/"(Joh.4.42)
Mutte "masilma" (kosmos) ei ottanut Hént# vastaan (Joh.1l,10).Ne!jotka otti-
vat hinet vastaan,hién antol voiman tulla Jumalan lapsiksi"(Joh.1,12)",.syn-
tyneet..vaan Jumalasta"(Jon.1,1%). ts. heistd Tulee Hiinen Ruuminsa Eoeddts.
Hinen Kirkkonsa jdseni#. Kirkon ulkopuolella "maailma on pahan vallasaa"(I
Joh.5,19), tai el tunne totista Pelastajaa,tai luottea "viddriin pelastajiin",
tal mikd useimmiten kristillinen ilosanoma "pelastuksesta"ja "Pelastajasta"
kohtaa vastareaktion pshan teholta,"témin meailman ruhtinaan"taholta(joh.l12,
31;14,303;16,11) "entikristukaen hengen" taholta "jonka olette kuulleet olevan
tulossa ja se on nyt maailmassa" (I Joh.4,3).
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THatd syystd maailman ymmﬁrtﬁminen(ja vaataanottaminen)Ap.Paavalilla ja Joh.
Teologilla riippuu siitid,tiet#lks,ottaako vastaan timd "maailma" Kristuksen-
"maailman Pelastajan" tal ei.Ap.Paasvalilla kehittyy dialektinen vastakkaina-
gettelu Jumalan ja kosmoksen vH1illH(joka on langennut,syntinen,sovittamaton
Jumalan ksnssa Je joka ei ole ottanut vastaan Kristuksen lunastusta).

Miaaflan Henki" ja "Jumalasta léhtevd henki" asetetaan vastakkain I Kom
2,12. "Pémin maailman viisaus on hullutus Jumalan silmissd" (I Kor.3,19;I Kor.
20-28).Ja ihmiaten arvo Jum#lan silmissd on toinen kuin "t&mén maailmen"ar-
vioidessa (I Kor.1l.26)

"Silld Jumalen mielen mukainen murhe saa aikaan parannuksen, joka koituu
pelastukseksi Jja jota el kukaan kadugmutta masilman murhe tuottaa kuoleman"
(2 Kor.7,10).Tédmé Jumalan ja syntisen masilman vastakohtaisuus ilmestyi maail
maan esivenhempien eyntiinlankeemuksen seurauksensa:"Sentdhden,niinkuin yhden
ihmigen kautta synti tuli maailmaan, Ja synnin kautta kuolema,niinkuolema on
tullutkaikkien ihmisten osaksi,koska kaikki ovat synti#d tehneet"(Room.5,12).
_oska kaikista ihmisist# tuli syntisit,niin koko masilma (koko ihmiskunta)
tulee ayyllisekai Jumalan Edeaéﬂ(ﬂuum.B,lg],ja on tudﬁian Blalhen Jum&lan
(Room.3,631 Kor.6,2)ja tuomitasn (I Kor.11l,32).Ainoastaan Jumalan totinen
kansa-Pyhit-ei ole pelkistiin otettu pols Jumalan tuomioistuimesta ja tuomi-
osta (I Kor.1ll1l,32)vaan itsekin tulevat tuomitsemaan maailman"(I Kor.6,2)

"Kuinka rohkenee kukasn teistd, jolla on riita-assia toisen kanssa,kdydd
oikeutta viHrHin edessi?Miksel pyhien edes8d?Val ettekd tiedh,ettd pyhdt tule~
vat maailman tuomitsemaan?Ja jos te tuomitsette mamilmen,niin ettekd kelpaa
ratkaisemasan aiven vihipitoisid assioita? (I Kor.6,1-2).

Jumalan vastustuksen koko syvyys maailmassas ilmeni selvistl siindd,ettd
" 4miin ajan valtiaat" ("arhont"-ruhtinaat? ristiinnaulitsivat kirkkauden He r
ran (I Kor.2,8).

Mutta Kristuksessa Jeesuksessa,Hbinen lunastustehtdvin- bovinnon ja pelas
tuksen kautta otetaankin tédmi vastakohtaisuus Jumalan ja maailman vdlilld pds.
"3i1ll14 Jumels oli Kristuksessa ja sovitti maailman itasensid kanssa eikd luke-
nut heille heiddn rikkomuksiaan, ja hdn uskoi meille sovituksen sanan"(2? Kor.
5,197.
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Ja valkka tHssd sanalla "maailma" kiisitetdin "ihmisten magilma","ihmiskunte

tolsissa kohdissa ap.Paavalilla n#hdéin,ettdKristuksen pelastustyin yhtey-
teen asetetaan koko maailma,tédmin sanan laajimmessa merkityksessi,mukaan
lukien enkelit ja ylimesailmalliset voimat(l Kor.4,9;2,6,8;" Kor.4,4;Ef.2,2)

Koska koko "koamos" Universumins kisitteend on pelastuksen Jumalellisen
talonrakennuksen ilmaisemisen paikkans,timli Jumalen pelastava talonrakan-
nus nlottae kauvaked ihmislkunnen historian rajojen taskse.

"Koko luomskunta yhdessii huokaa ja on synnytyestuskissa /ven.tuskissa/
hemaan tidhin asti" (Room.B.22)."kaiklki mikéd taivaissa ja mikid maan pHElld
on,ndkyvidiset ja ndkymittdmit, olkoot ne valtaistuimias tai herrauksis, hal-
lituksiahai valtoja" (Kol.I,16)-kaikilla on oma ose ja kohtalo Jumalalli-
sesea talonrakennuksessa ja tédstd syystid témi talorakennus ei ole pelkistHa
ihmiskunnan historia,ei ole pelkistidin ihmisten pelastus,vaan kdsittdd ko-
ko 1unmakunnan—sillﬁkristus on "esikoinen ennen kaikkesa luomekuntaa"(Kol.l,
15)."ja hin on ennen kaikkis ja hinessd pysyy kaikki voimessa."(Kol.1,17),
ja HAn tuli Ihmiseksi,tuli "historisan",ja Hinen Ristinkuolemansa ja Ylds
nouseminen eividt ole pelkésthdn historiallisia tepahtumia maan pHH11H,eivit
ole pelkdstidn historiallisia tapahtumia ihmisten pelastustehtidvigsd,vaan
ne ovat vapautumisprosessin alku,koko Iuamdmm elédvin pelastuksen glku,koko
maailman, prosessin joka saavuttas pHdttksenséd ja pddttyy silloin kun His-
tiinnaulittu ja Yltsnoussut Herra"antaa valtakunnsn Jumalan ja Isdn haltuun
kukistettuaan ksiken hallituksen ja kaiken wvallan ja voiman"(I Kor.l15,24)ias
"ettd Jumalas olisi kaikki kaikessa"(I Kor.15,28).

Td1ld tavoin Apostoli Paavalilla "masailms"-(kosmos) on koko kokonaisuus
syntiinlankeemuksen hdvittimi ja Jumalan tuomion elle oleva luomus, jossa
Herra Jeegus Kristus 1lmestyi Vapshtajana.

Sen mukaan tHllHisesssa asteessa kun "kosmos"(maailma)omaksuu Kristuk-
sen pelastuksen se lskkea olemasta "kosmos" (maailms).

Jumalan kanssa sovitettu je pelastettu "kosmos"(maailma) el ole enid
"kosmos" (meailma),ei ole endi"tEmi masilma","tdmd aikalvaan tulee "Juma-

lan ¥altakunnsksi","tulevaksi ajeksi","uudeksi taivaaksi ja uudeksi maaksi"
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Ja jos tédmi uusi "pelastettu" maailma omaksuu uudet tiedostetut nimitykset,

jotka otetaan Pyhien Kirjoitusten teologisisia kisittelstd ja"apokalipti-
kaste",niin paksnasllisesta filosofiaata otettu termi "kosmos" (maailma) jHA
merkitsemiiiin synnille ja kuolemalle altista,Lunastuksen hedelmifi omsksuma-
tonta,Jumalan kanssa sovittamatonts,langennutta maailmas.

THtE ero avostoli FPsavali noudatts hyvin selvisti ja jErjeatelmiillisestl
Kun Kristus "tuli maailmaan syntisid pelstamsan"(I Pim.1,15)niin ndmi hinen
pelastanat syntiset vapautuvat Jumalsn avulla pimeyﬂen{duk& vallitsee kKog-
mﬂkﬂ&ﬂﬂa}?&llﬂﬁt%jﬂ johdatetaan Hinen rakastamansa Pojan Veltakuntsan(Kol.
1,133Ga).1,4).Tdatd syystd kirkko ei kuulukkssn "t#hin maailmasn"(kosmokseen
Mutta "pyhit"(ts.kristityt,Kirkon jé#senet)elidvidt "maailmasaa"(I Kor.5,10;
#11.2,15) ja eividt vol "tulla pois tHatd masilmasta"(Pil.2,15) He(kristityt
Kirkon jHsenet)kiitollisins kunnioittavat"meailmen Luojasa"(Ant.17,74),kii-
tollisinag ottaval vastaan ja KiyttdvEt hyvikseen hinen lahjojman maanpsEZllH
(ept.14,15-17),alistuvat esivallalle kuin "Jumlan asettamelle"(Room.13%,1-2).
He owvat jops pakctetut"nuolehtimaan maallisesta",joka usein on esteeni sille
ettd voisivat "huolehtis siitsé mikd on Herran"(I Kor.7,32-3%).Heiddn tdytyy
Jjopa'kHyttii hyvikseen/hybdykseen/ maailmaa" (I Kor.7,31)niinkuin eivit site
kiyttdisi2( I Kor.7,31),s81114d heiddn toflellinen eliimd,ei ole eldmi mamilmass?
(Kol.2.20),8111i heovat"Eristuksen <ensso kublleeﬁpuia masilman slkeisvoi-
mista"(Kol.2,20)"Ja pois se minusta,ettd mind muusta kerakaisin kuin meid#n
Herramme Jeesuksen Kristuksen rististié, jornke kautta mesailma on ristiinnsulit
tu minulle ja mind maailmslle"(Gal.6,14).

NHEin ap.Pasvalilla ja yleensd UT:gse, ja tEsté Kirkon teologisesss ter-
minologiessa onkin termil¥®"maasilma" (kosmos)erikoinen merkitys joks kuvaa
koko kokonaisuudessa langennutta syntistéd Jumalan karssa sovittamstonta Ja
Hinelle vihamielistd pelastamatonta luomusta, joka on esteenid kristilliselle
elimflle ,eliiméille Kristukseasa jes Hinen ¥ansscen.THstE syysté kristityn
tehtiviin kumluukin™varjells iteensd niin ettei meailme sasstuta"(disak.l,27
vrt.Room,12,2; I Kor.7,31l). THati syysté "magilmen ystivyys on vihollisuut-

ta Jumalaa vastaan" (Jack.4,4).
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THllHinen vierasntuneisuus, joka on Kristuksen js "kﬂamaksen“[maailm&nj V-

1i118,0on Kirkon ja "kosmoksen"(maailman)vdlilld.Ja"maailma" (kosmos) tarvit-
see kirkkeoa,niinkuin se tarvitsee Kristusta.

Apostoli Johannes Teologin Kirjoituksissa,oppl teologisests kiisittees-
td "kosmag"(mzsilma on esitetty vieldkin tarkemmin sanaki#inteln kuin ap.
Pagvalilla.

Kristus tuli “"maailmaan"(tai"oli lihetetty maailmaan jotta voiai
"pelastaa masilman" (Joh.12,47).Maailmalle ei pelkidstéin ymrreti ihmis-
kuntaa,vaan koko Universum(kaikkeus)-n#in Prologissa(l,10) ja niin kun Kris
tusta nimitetdin “maailman.?ﬂlkéudeksi"(Jﬂh.1,9;},19;8,12;9,5;12,45] tai
kun puhutzan Hiénen tulemisestaan tai lHhetystehtéiviati maasilmaan(Joh.?,17;
10,%36311,77312,46-48316,28;17,18;18,37sI Joh.4,9).

"81114 niin on Jumala maailmaa rakastanut,ettd hin antoi ainokaisen Poi-
kanse,ettel yksik#in, joka h#neen uskoo,hukkuisi,vean hdnelld olisi iankaik-
kinen elimd"(Joh.3,16)."silld en mind ole tullut maailmaa tuomitsemasan,vaan
pelastamasn masilman"(Joh.12,47).Kristus tuli masilmaan niinkuin"Jumslan
Karitsa, joks ottea pols maailmankynnin"(Joh.1,29)."Hén on meiddn syntiemme
sivitus,eikd ainoastasn meidin,vaan my8s koko msailmen syntien"(1l Joh.2,2)
Tuli kuin"msailman Pelastaja"(Vapahtaja)(Joh.4,4231 Joh.4,14) ,kuin "maail-
malle elimin antava"(Joh.€,3%,51),kuin"maailman valkeus"(Joh.1,953,19;9,12;
3,5312,463 ) "Mutta meailma ei hEntE tuntenut"(Joh.1l,10)"Hin tuli omiensa ty-
ki, ja hiinen omsnsa eivit ottaneet hiént# vastaan"(Joh.1l,11)."Vanhurskas Is#
maeailma ei ole sinua tuntenut"(Joh.l17,25).Maailme ei ainoasstesan ei ottanut
ﬁﬁﬁﬂﬁuﬁﬁﬂtaan,ai uskonut,el sietdnyt Hant#é(Joh.7,7;15-18).Tdstd syystd"masa-
ilma"(kosmos)on alistettu tuomiolle.Tdmi Jumalan tuomio laaj enee kauaksi
inmiskunnan rajojen ja sen historian ulkopuolelle,silld"tdmén mesilman val-
tiae" el kuulu ihmiskunnan meailmssn(Joh.l2,31314,30316,11).
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TéllHisessd kidsitteessi "maasilma" esitetidiin miimkwim Vapahtsjan nikyviisend

vastustajana,ikﬁﬁnkuinﬁggignnndtumann yvhteissummana "tHsad meailmaasa", jon-
kﬂeduatajana ja pHind on "tEmEn masilman valtias".

THaed merkityksessE Kristus vastasnssettas itsensi'"masilmalle","in mi-
ni anna teille,niinkuin mapilma antaa"(Joh.14,27).

TEm# vastakkein asettelu voimme 1l8yt&d5 myds ap.Joh.Teologin 1 ldhetys
kirjeestd(5,19),/ven."3i114 Be,Kuks on teissi,on suurempi sit#,joka on maail
massa"/. TH1ld "kuka on masilmessa" ymmirretdin tHssd kohdassa "kiusaaja'
("ettei yksikifin Jumalasta syntynyt tee syntifjvaan Jumalasta syntynyt pitHid
itsestiinsi vaarin,eik#i hineen ryhdy se paha Eagﬁﬂés "(I Joh.5,18)."NMe
tiedémme,ettd olemme Jumalssta je koko meailma on pshan vallassa"(I Joh.5,19

- Eﬁ' ga%gﬂ- ) Miinkuin uskovsiset Kristukseen ovat Kristuksessa,niin
epduskova "kosmos"on "pahassa" {g'v £ ﬂ" Fﬂgﬁgﬁ? ).Jda niinkuin Eristus m
"meissd"niin "tHEmdn mesilmen valtiss""kiusaaja""paha"-"entikristuksen henki"
on masailmassa {g'g z'ﬂq &‘_‘E@gﬂ )="3a se.on nyt jo maailmassa"(I Joh.4,3
Kristuksen ja "meailman"(koemoksen)vililld on kidynnissi teistelu.Mutts sen
pHitoa on jo ennekoitu"olkss turvallisells mielelld,mind olen voittanut maa-
{1man"(Joh.16,33).

Niinkuin asp.Paavalin lédhetyskirjeissédkin "pyhit"(ts.Kirkon jHsenet)eivit
kuulu maailmaan,niin mySs ap.Johannes Teologin ilosanomassa,"uskovat",Herran
oppilaat je seuraajat-eivit ole tdstd masilmasta.

- "Jfos masilma teit# vihae,niin tletékdd,ettd se on vihannut minuas ennen
Kuin teitd.Jos te maailmasta olisitte,niin masilma omaansa rakastaisi,mutta
koeska te ette ole masilmasts,vean mind olen teiddt masilmaata valinnut.sen-
tdhden masilma teitd wvihes"(Joh.15,18-193).

"Nind olen antanut heille sinun sanasi, ja msailmas vihaa heith,koska he

eivit ole mamilmasta,niinkuin en min#k#éin masilmasts ole"(Joh.17,14).
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"He eividt ole meaailmasta,niinkuin en minikHén maailmesta ole"(Joh.17,16).

Herran opetuslapset ovat Hénen valitsemansa "mezailmasta"(Joh.15,19),heiddt
antoi Hinelle ied "meailmasta®(Joh.17,€).Ja vaikka he asuvat "masilmassa"
fdoh.17,15) ja ovat Herran léhettimid "masilmaen"(Joh.17,18),mutta kaikki Hé-
neen uskovat ovet"Jumalan lapsia""Jumalassta ovat syntyneet"(Joh.1412-13),
Wylhtidlté syntyneet"(Joh.3,3),"syntyneet vedestd ja hengestd"(Joh.3,6-T).
Uskoville-on "totuuden Henki, jota masailma ei voi ottaa vastaan,koska se ei
nte héntd eikd tu ne hintd"(Joh.14,17).

Uskovien esikuven mukean (heidén ykseydestién) maallman on alettava
uskoa,etti Kristus uﬂ;sﬁn lihettdméd je ettd HHR on Isén rakastama(Joh.17,21,
23).

Maailma ei siedd uskovia,samoin kuin se ei sietiényt Herras (Joh.15,18-15
17,143 I Joh.3,13).

Vaikka heilld tnlee olemaan masailmassa"murhe"(Joh.l6,33)alinomaan,heidén
tédytyy jHHdE masilmean(Joh.17,15)silléd heidéftitse Herra léhettdd"masilmaan"
(Joh.17,18) ja he voittavat "meailman".

"SillE kaikki,miké on syntynyt Jumalsta,voittas mesailman, ja tEmE on se
voitto, joke on maailman volttanut,meididn uskomme.Kuka on se,joka voittea
masilman,elle se joka uskoo,ettd Jeesus on Jumalen Poika?"(Uioh.5,4-5).

Uskovat"ovat Jumalan synnyttdmid"ja tdstd syysté vaikka he ovatkin "maa
ilmassa"(Joh.1%,1417,113 I Joh.4,17),niinkuin Kristuskin oman maszllisen el#d-
méingd aikana oli"masilmessa'(Joh.?,5),he eivit kuulu ememmén "té&hin maail-
maan"kuin eivit ole "masilmasta".

Ja Kirkko ei kuulu "tédhin masilmean",se ei ole"tdstd maailmaste",veikks
elidfikin ja toimii "maailmassa". Ja ap.Jaskobin varoituksessa"ystidvyydestd
témin maailman kanssa"(koska témd "maailmsn ystévyys on vihollisuutta Juma-
laa vastsan"(Jask.4,4) on ap.Johannes Teologiltla muotoiltu vield tarkemmin
ja kategoorisimmin."AlkE# rakasteko maailmae Hlké#kd sité,mikd masilmassa
on.Jos joku maailmas rakastaa,niin IséEn rekkaus ei ole hEness#.3il11d kaikki
mikd meailmassa on,lihan himo,aﬂmﬁin pyyntd ja elédmin korskeus,se ei ole I-
sigtd,vaan maailmasta®(I Joh.2,15-17).
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Advan ilmeisestd on,ettd tidsed ei ole vastakohtaisuutta Joh.3,16 kanssa,ja

ettei aivan tédysin kielletd itsensid Jumslan todistus,ettd"niin on Jumala
magilmaa rekestanut,ettd hin antoi ainokaisen Poikanse,ettel yksikHén, joka
hineen uskoo,hukkuisi,vaan hinells olisi iankaikkinen el#ém#"(Joh.3,16) ja
ettéd Jumsla"ei tullut mamilmes tuomitsemasn,vaan pelastamaen maailman"(Joh.
12,47).

Tdgsi kisketddn "olla rakastamatta masilmasa", joka on hylédnnyt Kristuksen
lunastuksen ja pelastuksen,langennutte maailmaas,synnin masilmas,lihsn himoa,
gilméin pyyntod ja eldmén korskeutta,kirkastamatonte ja Jumelalle vihamie-
listd maafimaa ja Kriatﬁkseaaa pelag%ettavan. Tdméd on tédysin analoginen ap.
Paavalin varoituksen kanssa "HlkHH mukautuko témin meailmen muksen,vean muut
tukaa mielenne uudistuksen kesutta"(Room.12,2)."silléd témin maailman muoto on
katoamassa"(I Kor.7,31).

Sekd ap.Pasvalills ettid Johannes Teologilla ei ole téssd masilman kieltéE-
minen eellaisenaan,viha ja halveksintg masilmesa kohti,mutta varmuus ja vaa-
timuslangenneen syntisen masilman kirkastamisesta Kristuksen lunastetuksi
maailmaksi, joka on sovitettu Jumaslan kanassa,meailmeksi joka vastaanottaa
Kristuksen Ja Kristuksen pelastuksen ja joka tistid syysti ei ole enHdid "maa-
ilma"(kosmos) vaan muuntautuu viéhitellen tulevan "Jumalan V,ltakunnan" ha-
patukseksi ja versoiksi.

Tagti lyhyestd merkityksen tarkastelusta, jollaisine kiHytetdén UT:asa mei-
dén teemamme peruskisitteet,ts."pelastus","Masilman valtskunta","maailma",
Jja niiden keskindinen suhde nikyy,etti lunastus,sovimmonteko Jumalan kanssa
ja pelastus ovat Kristuksen suorittamia koko langenneelle luomakunnalle ja
Jumalan lahjanytimen# Kristuksessa FP.Hengen armon kautte, joka levittdytyy
koko massilman ylle-ndkyviisen ja ndkymiéttimin,kosmisen ja masllisen,inhim-
illisen,kaikissa sen omakohtalsissa ja yleisissd aspekteissa ja sen ilmen-
tymisissi.Ja ihmisen luomisvapaudesta riippuu hinen henkildkohtainen pon-
nistus jJjumalihmisen synergismin pelastavalsessa prosesissa<Jumalan Armon

gmAn lunestuksen
&vullaigiﬁfhﬂnottaminen ja omaksuminen(tai ei omaksuminen),sovinto Jumalan
kangasa ja pelastus, jonka antaa Kristus.
Pa114 tavoin pelastus ei ole pelkiHstHédn se mitd meille on annettu vaan

mySs se mitd meille on médrdtty tehtdviksi.Mafiratty tehtédviksi-se on Kirkon
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fmerkitys(sisdlts).

Kirkko ei ole kutsuttu pelkistiin julistamean Kristuksesta kaikille ihmisil

le,kutsua heité ja johdattas pelstukseen ja Jumalan Valtakuntaam,mutts se on
myts kutsuttu apostoliseen todistamiseen,uhrin toimittamiseen,paimenten ahke
ruudella visymittomilld ponnistuksilla kristillisyyden levittéimisessi,tekee
autusallisemmikel ja kirkastas ihmisten julkiset rakenteet Jja suhteet,Kristik
sen rakkauden hengessi,veljeyden - -,oikeudenmukaisuunden vapauden hengessi,niin
maailma lakkaisi olemasts meailma" joka on pahassa" vasn tulisi Jumaslan kanssp
sovitetuksi maailmaksi,lunastetuksi,kirkastetuksi pelastusta wvarten,"odotam-
me uusia taivaita ja uutta maata, joissa vanhurskaus asuu"(2 Piet.3,13).

IT Pelsstus ja Maailman valtakunta Venhan js Bysantin kirkon
kiisityksissi !

Kysymys Pelastuksen ja idasailman valtskunnan suhteesta Vanhsasa Kirkossa
(Allukirkossa) ratkaistiin eri tavoilla. .

Toisaalta meilld on juutalais-kristillinen je kristillinen Qﬁﬂlh_?ff}zﬁ"é‘\
Tertullianoksen ja Augustinoksen,toisaalta taas Iddn Kirkon ja mydhemmin -
Bysantin. ApokalyptiREh Birjs111sunlt® YhBeskatologiRik Banilnankisitykselld ol
omana objektina "saeculum"-maailman valteskunta,kahdells tavoin ymmérrettédvi
kosmologisesti,niinkuin Masilmankasikkeus ja poliittisesti,niinkuin imperium
Romanum. Mutta selvidd jakoa tidssH el voi tehd&,kosks rooman valtakunnan kat
sottiin eskatologisesti olevan mamilman historian viimeisen lenkin, jonka jilk
keen olisi ti1las ainosstaan "uudelle taivaalle ja unudelle maslle".
Rooman valtakunta kattﬂi kokonaan "orbisterrarum", ja merkitykseltddn rinnas-
tettiin® O/ Loy #‘a ".Eskatologia riisti "saeculum" oikeuden olemassa
loon,kaunisteen sen ;hdenmukaiﬂella mustalla virills,diman mink&nlaisia
E%X%BEEQE& Ja sdvyjd. TH11lA vidrjidykselld oli uskonnollinen luomne.Terullianae
tEmin eskatologian tdrkedn aseman ndin "Principale crimen generis humani,sum
mus sasculi raetus tota causa indicil idololatria".
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Epd jumslanpalvelu on pakannallisen iljettdvyyden perusta.Tistid ayys-—
ti kalkki ympirilld oleva hajoaa kehteen toisilleen vihamieliseen maail-
maan, joitten vdlilld el pidéd olla mitéin yhteyttd eikd mitddn kompromissia,
"nihil communionis".On kdynniasi taistelu "castra diaboli’n"ja"castra Dei’n
vililld.Hyvidlld ei ole paikksa maamilmassa,pahuus juhlii siind omaa t&y-
dellistd voittoaman,j= lyhyen pHidtSksen saa oma puolustus.Masilmaa ja roo-
man valtakuntaa hallitsee samallalsilla manalan ruhtinas.Valo ja totuus on
ainoastaan kirkossa, ja muughmaailmaa hallitsee pimeys ja vale."Omnia imagi-
naria in saeculo et nihil wveri".Rooman valtakunta omsksuu apokalyptisen

eldimen piirteet,suuren huorinteki jé&n,Babylonin, demoneitten istuimen, joit-
ten kokoontumispaikkana on itse Capitolium,tdimi rooman kunnien ja valtiol-
lisuuden palladium « IMetenkin,tertullianoksen radikalismilla on usein
henkiltkohtainen luonne,sitéd el saa yleistdd,mutta el saa mytskiin unohtaa
ettd tdm# radikalismi on luonteenomainenjossain miErin koko alkuaikojen
eskatologialle Ja sen kaikuja vol 1¥ytHEd aut.Augustimuksellsa.
Aut.Augustimuksen nidkdkohdet nEihin kysymyksiin muodostuivat

hinen Raamatuntulkinnsn pohjalta, ja varsinkin ipnkay?paiain.Tunnetussa
teoksessaan "Jumalan Kaupungista",Augustinus kehittelee omsn aikansa valta-
van historian filosofian, jonka t&rkeimpind materimsalina on Raamettu.

Sen sisiltind on taivasan veltakunnan ja maan veltekunnan vdlinen taistelu
"oivitas dimboli" javecivitas Dei".Maallinen wvaltakunta metafyyssisesti
ayntyl silloin,kun tapahtul ensimmEinen paha,ensimmﬁinadﬁapa& ruumittomien
henkien luopuminen Jumalasta joka o0ll ne luonut.MamnpHilli se muodostul
siXleinm yhdessid ihmisen lankeemuksen kanssa.Muun muassa ensimméisen maan
valtakunnan perustajana oli velimurhasja Xain,silloin kun Aabelista

14htl vanhurskas valtakunta-taivasllinen.Kainista saivat alkuunsa myis
muut maalliset valtakunnat,olihan antiikin Roomakin perustettu wvel jesmur-
halla.Toisin sanoen on olemassa lalki(s#éntd),ettd valtalunman perustamisek-
si tdytyy vuodattas ihmisen veri.&uguatinyaenee jopa pitemmille.

Brn yrittdsa nayttdd,ettd niin sanottu pakannallinen valtaskunta el voi-miis
Ba kutsuas valtalkunneksjiniin ettd esim. antiikin Rooma, tarkkan sanoen,ei

ole koskaan ollutkaen valtakunta.Tédmin todistus selvidd tumnetusta Cieceron
mifiritelmistt, jonka mukaan valtakunta on yleiskansallinen asia (respublieca)
Mutta,sanco &ugustinhﬁaomn el ole koskeaan ollut yleiskansallinen asia.
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Kansa on sellainen ihmisten kokonaisuus, joka on sidottu oilkeuden siteilld
Jje yhteisen hybdyn kisityksilli.Kansa on sellainen ihmisten kokonaisuus, jo-
ja on gidottu oikeuden siteilld ja yleisen hytdyn kHsitteelléd.THmi oikeu-
dellinen side,kutsutian roomalaisten filosofien mukaasn olkeudenmukaisuudek-
si,ilan mitd on mahdoton minkiinlainen oikeus«THsti nikyy,ettd mistd puut-
tuu totinen oikeudenmukaisuus,niin sielld ei voi olla oikeudensiteilld sidot
tua ihmisten liittos,el voi olla kansasksan,eil voi 0lla luomnollisesti kan-
san asliaksan-kanmsakuntaa.THssZ voidaan puhus ainoastasan tavsllisesta ihmis-
joukosta, joka ei ole ansiokas kantamasn kansan nime#.Un t&ysin selvisd,ettd
thlldiselle joukolle wvolda sntes valtion nimedilcHin.

Jotta voisi todistesa,ettd Rooman valtakunnssa todella ei ollut min-
kiddnlaista oikeudenmukaisuutts,Augustinus keriid Rooman hiatoriasta monisa
toaissioits, jotka pel jastavat todellisen siveettimyyden,epioikeudenmukal-
suuden ja moraslittomuuden jotka olivat Roomassa vallessa

Tuntien kuitenkin oman todistuksensa pohjan heikkouden,sillié myos
hénen alkansa krietillisestd historiasta vosi luetteloida rikas valikoima
samanlaisia tosissioita.. HEn haluaa todistaa,ettd oikeudenmukaisuus ja oika
ua ovat mahdottomia ilman totisen uskon js totisen Jumalan ymmirtdmistd,
ja tdmd merkitsee,nlinkuin h3n pyrkii todistamaan,totinen oikeudenmukaisuus
ja totinen oikeus ovat mahdottomis ilman kriﬂtilliafyden tunnustamista.

Ilman totista uskoa Jumslaaen,ilman rakkasutta Jumalasan ja lihimmiistd
kohtaan el nle totiste valtiotaksan.

Ristd on ainoastaan yksi sskel,epiétodennskiiseen Ja absurdiseen pHite
mifin,niin etté jos sallitaan tHlldHisen midritelmiin oikeutus,niin pitdisi
tunnustaa,ettéd kaikki antiikin valtakunnat,Egypti,Assyyria-Rabylonia,Kreikiks
Aleksanteri Mekedonislaisen monarkia,myBhemmiét hellenistiset valtiot ja lo-
puksi Aooma-kaikki némi olivat tavellisia "rosvo joukkioita". Ja tEytyy sa-
noa gttd poleemisesti ja hypoteesisestl Augustinus julisti tilldisen tuomior

gman tunnetun teoksenss 1?2 kirjassa
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Ja vaikka Augustinus muohemmin,tuntien olleensa vddridssi,yritti peh-
mentdi tuomiotaen,korjata sitd ja Jjopa perustella jonkinlaista valtiollisuuth
Roomassa,mutta hinen(Augustinukaen)populasrisuua keskisikane johti ssihen,
ettd maallinen valtio lHnsimsisille keskiajan kirkollisen leirin kirjeilli-
joilla kavattiin kielteisesti,kuin"pahan seimi,eléimen muoto,sntikristuksen
valtakunta".

Itse Augustinus korjasi oman radlkaeslin tuomionsa uudella valtion
midritelmsEl1HEn: "Weltiollinen kanse on gsellainen jarjellisten olijoitten miid

ri jotka on yhdistetty yhtelselld suhtautumisells siihen,miti hEm se rakaatal:
Johdonmukaigestl,lisdHil Aumustinus, jotta voidaan piHttiidl millainen on kanss,

kHytyy ynmErtad mits se vakastaal Veltion yhi@inEisyys mBEreEytyy,tdlld tavoin
sen ideaalins.Xanse on git® pavempi mitd korkeampl on se miti se rekastasn.
Siig,rooman ksnse 0li kansa Jja muodosti valtien.3il1lH 0li omat ide-
aalit,vaikkakin Augustinuksen mukasn,eivit ne olket kovin korkeat.Ainakin
roomalaiset valtaldintansa suuruuden aikana, jos eividt olleetkaan"saneti®, niin
olivat"minus turpes".
NHmH erinomaiset katsontakannat olivatkin lEnsimeimen kristillisen
valtioidean perusta.Ne eiviEt pelkigtiEn puolustaneet kristilligtid veltlon:
Bt I~ i Jymutta yleensikin valtioita-"maailmen valtekunta" sellaisenaaj,
Kegkimikaisesss viralliseass katolisessa opissa oll Autuasn Augusti
wksen oplsta tehty uskonopin ja kidytBEnntn vastekohtainen Hirimmiiinen joh-

topdEtds, jokas wahvistl suoran tesa—ervon Augustinuksen Katolisen Kirkon j&Er-
jestelmén "ecivitus Dei"ja Jumelen VAltakunnan viélill# doke johti itsensé Ju-
malen Kapupungin veltiollistumiseen je ilmeni Ketolisen Kirkon poliittisissaa
nEkemyksigsi, paavinvellan pyridieoyksend kohden miekan veltiuteen maallisissa
Ja taivaelllsissa esloissa,psavinvaltelumman pyrkimykseen-hellinta kdsityk-
seshd,levittdytyE ilman rajojs.
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Toisells tavoin olivat esiet Idlssd, ja erikoisesti Bysantin Kirkossa ja

valtiosgssa.

Iddn Kirkko painol mieleen syntymizenstd ja ensimmiiiegen kesvunse siteet
roompgn meErdttyinin momentteihin, ("Viidentenitoiste keisari Tiberiuksen hal-
litusvuotens,kun Pontius Pilstus o0li Juudesn maaherrana-"Luuk.%,1;"Herodek-
sen,Jundean kuninkgan aikens.."(Iuuk.1l,5ijMatt.2,1);"Papahtui niind péiving,
ettd keisari Augustultselta.."(Hmilk.2,1).

Kirkko rukoili imppeeriumfin puoleste ja isdnmesllisesti oli sille uskol
linen.Hallitsijat ja virkemiehet-vainoojat ovet jisimmet hagiografisten ja am
logeettojen kirjoitusten muksan ilkeitid,raskoja,eivat humasne ja henkilditi,

Mutte missiiin el ole sansllekean,viitteellikiiin,el kirjoitusten sivyllH,
el tuomita itse imppeeriumi,esivalta,kulttuuri,epédjumalanpalveluksen valetta
lukuunottanatta,polyteismii ja siveettomyyden vaepautta.

Kun imppeeriumi Konstentinus Suuren toimeste tunnusti Kirkon je kristill
lisyyden,Idin kristityt ottivat vastaan témén erikomsells entusiasmilla.
Tdstd on todistuksena Eusehius Kesarealaisen kirjoitukset.Se,ettd valtakunta
0ld kristitiyjen vainoje—-tuntuil idén kristityistd realte vidrinkdeitykseltd.
Se,ettd se oli"Kristukseen kastettu ja Kristukseen pukeutunut"-oli luonnolli-

nen ja kauan toivottu asskel.Imppeeriumi"pex Homana" ihmisten kokoaminen aino

-
akgi " df--t‘ﬂug{g# "t sitd varten ovatkin Jumelsn keitselmuksen luomat, jot®w
!
roivat"palvells" Kirkkoa, jottedekouvuy é‘:? "Lansse osuisi katholinen Kirkle

Roomen veltakunnen ilmestyminen alettiin tarkastelemasn,sen historisllisen
kehityksen vElttimiEttomiing etippina, joka loi "kun aika oli taytetty"(Gal.4,4
Jumalihmisen lihsksitulemista varten ja Hinen ilmestymisekseen historiassa.
Imppeeriumin saavutukset oll tunnustettu suotuisiksi ehdoiksi.Imppeeriumin
"ayvEn JHrjestyksen"merkit alettiin tarkasstelemsan ihmissuvun hengellisen
JErijestelmin symhooleina uskosse Kristukseen.

THmE,esimerkiksl on runollisesti esitettw eriiss Kristuksen Syntym#juhlan
stikiirassa, jossa lsuletaan:"Kun Augustuksesta tuli monarkki masn pidalle,lop
pui monijohtejuus ihmisilld:Ja kun Sind tulit ihmiseksi Kaikkein Puhteimmasi
lakkasi epijumalien runseus.¥Yhden ainosn yleismaailmasllisen imppeeriumdin
joutuivat yksittidiset valtakunnat;Ja yhteen Jumelen valtean uskoivat kansat,
kangalsiset o0li henkikirjoitettu keisarin kiskystsd,Mutta me uskovaiset olim-
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me henkikirjoitetut Sinun nimeesi ihmiseksi tuleeseen Jumalaen".

Ajatus siité,ettd kirkko olisi Konstantinuksen ajoita kedottanut oman
alkupertdisen vepautensa,olisi "langennut"ja olisi aslentunut valtion edeass,
on ayvisti vierss Iddn kristilliasyydelle.Pdinvastoin,se on ylped témdn oman
suuren lBhetystehtivEnsid voitosta.lhmiskunnan on tultava kristilliseksi ja
apostoleiden saarnan on tavoitettava kaikki msen Ziret (Apt.l1,8).lmppeeriu-
min pitdE tulle kristibyksi ja Konstantinussuoritti todellisen apostollisen
tehtavin, thetd 'syystd HEntE Kutsutesnkis “apdstolinvertataeket™(/SA 4670

;ig;;},Itﬁ,suurella riemulla upotti Ksstealtasaseen koko valtiollisuuden.Hdnel

le jHi vieraaksi lEnsimainen pessimistinen Augustinuksen ajatus imppeeriumis-
ta,niinkuin "eivitas diaboli".Pdinvastoin,Itd tunnusti imppeeriumisBa voimak
kaanaJumalan Valtakunnan vﬁlineen% Hin 1iitti omaan kasnooniseen olkeuteensa
valtion, hellitsljan henkiltisgd ja omaksul hinelle hieraatisen tittelin "agi-
osg".Koko idén kirkkojen kirkoelliskokouksellinen itsehallinnon kEytdnts muut-
tul nopeastl ja liittyi uskonnollisesti yatévidllisen veltion muctohin.
Kirkon historian ja imppeeriumin historian viElille ItE niki omaleimaisen"
ennaltajirjestetyn harmonian". Justinianuksen 6-s novelli vakuuttaakin sen
suoraan,ettd "pappeus ja valtskunta"(ts.Kirkko ja Valtakunta)ovat ldhttisin
samasta ldhteestéd,ovat samslla tevalla Jumalan perustamat ihmiskunnan hyviéks
ja palvelevat ti&tid hyvid,toisinaan auttaen,niinkuin ruumis ja henki tiydessé
sinfooniassa.Tdni omantapsinen"dogmsattinen Kirkon je Valtion liitto-abaso-
luuttinen bysantilaisen teokratian selvid, jdi timén vahvistamiseksi voisi lai
nata lukuisia otteita bysantilaisista maallisista ja kirkollisista muisto-
merkeistid. Oman ju&ﬁlliaan alkuperéingd tidhden imppeeriumi (valtakunta)on py-

hé,Kirkko je Valtlo ovat jakaantumattomst ja erottamattomat.
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"VAltio jas Kirkko ovat lBEheisessié suhteessa ja kenssskiymisessi keskendin je
on mahdotonta niité tolsistasn erottaas"(néiin kirjoitti PAtriarkka Antonius
IV Moskovan suuriruhtinas Vesili Di mitrin pojalle vv.1394-1397).

Valtio(imppeeriumi) ja kaikki aiinﬁ pitdd olla kristillisyyden tHyttHmi,

kirkotettu.Valtion pitH& ulla{[ gggg (Gl& 7 ﬁgm{#b’ ?*M,r.,c_ﬂp( ), "kristitty-

jen valtinn'*dz éﬂdﬁ cary *ﬁfﬁ‘{‘a{;{ W v ), "ortodoksinen valta}:unta“( ar;ﬂ
;F‘u “7é
ém{_ SXGy i{ﬂx},“valtin Jumelan Ristin alsisuudessa™ (U7 7o Grx VD oV -ﬁ'T v Y‘

THme un“Jumala.n Kaupunlki"miian pd#lld. "Huralein hallitsdija" Eﬂ'{ YeES T 7

"pyha"( r’x,«-f’/! 0 C ),"Kirkon dogmienja privileegioitten a&ilytt&,]a“{epiﬂ-
K] =

/ .
timonarkki) ,hinen sotajoukkonsa-"Eristuksen rakastama"( ];E.ﬁ?‘.ﬂ ﬂg/) .ﬁ[:ffqﬁg -
21770 SRE

Hallitsljan pitdd"sdilyttdE puhtaan kristillisen uskon ja wvarjella kai

kilta liikehtimisiltd Pyh#in Katholisen Apostolisen Kirkon tilaa".
"Hallitsijen pitHd,ensiksi,suocjella ja vahvistea keikki Pyhissi Kirjoituk-
gissa kirjoitettu,sitten myts kaikki 7 pyhin kirkolliskokouksen asettamat
dogmiti(Epanagoga,l¥ va.).Hénen tulee olla "erinomatksen ortodoksisuudessa ja
hurskaudesgsa, kbunnicitettu jumallallisesta shkeruudesta ja P.Kolminalsuuden
dogmien tuntija"(sama).

"Hallitsije mahduttautui Bysantin yleiseen uskonnolliseen jHrjestel-
middAn"ja tdstd syystd"hmllitsijan arvo oli kirkon pslvelun erikoinen muoto,ja
kfikki Bysantin hallitsijanhuoneen arvet eivat pelkistdén palvelleet vaan
suorittivat pyhdd toimitusta(f.V.Vernadski j"Bysantin oppi hallitsijan ja pat
riarkan vallasta" Praha 1926 siv 146 "Hecneied etudes dedies a la memoroide
N.FP.Kondakov.")

"MaailBn Valgakunnan" historia ymérretiin Bysantissa omaleatuisens
pyhénd historiena,resamatunhistorian jatkeena,Jumalan Valtakunnan lihaksitule
misen idesna jam tehtdviind meallisessa inhimillisessé historiassa niinkuin
pyrkimys osoittaa ihmisille,ei pelk#stHén erillisten ihmisten sielujen henki
likohtaista pelastusta vean mybs jirjestdfd ihmiskunmnan yleinen pelastiksen

tie,kokonaisena-maailman valtekunnassa ja sen kautta Jumalsn Valtakunnassa.
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Siis,Itémainen Bysentin Kirkko alusta léhtien 1iitti oman histoeiansalse
merkitsee myta pelastuksen zsian)kristillisen imppeeriumin kanssa yhteen ko
konsiseen historiaslliseen kehitykseen, josse masllisen,masilmallisen,kuulttu
urillisen,taloudellisen,sosiamlis .en,oikeudellisen, hallinnollisen,sotilaal-
lisen alun piti ainfoonisesti tunkeutua ja yhdistyd taiveallisen,armollisen
askeettisen, mitiskelevEin,liturgiseen, ja veljelliseen Kirkon slkuun yhdessé
ideasllisessa sinfooniassa,tarkoifuksens muuttan"Msailman VAltakunta" Juma-
lan valtakunnaksi.Td118 tavoin teoreettisesti ratkaistiin pelastuksen ja
tdmin meailman kysymys.Tuskinps té@ytyy td2lla todistaa,ettd tim& aie ei his

teoria oli enemmén teorias alkuperdisen kreikkalaisen sanan kdsityksen mu-
kasn— 322 gggc;g yniky,haave,idesali~eikd meidén nykyisen teoriam kdsityksen
mukainen,eléimiin prinsiippingd,toimintna,kehityksens.da niin témd epdonnistu-
minen onkin ei ainoastaan bysantismin,vaan koko ortodoksisen Kirkon histo-
rian keskeinen draama.

Ideaslin maksimalismi ja historialliset vaikeudet sen ilmentéminen eld-
mHasi johtivat siihen,ettd Kirkko oli julistanut"pyhiikei","jumalalliseksi"
olemukseltasn ja sisdigeltid eldmiltéén Jja toiminneltaen "kirkastamattoman",
"Rirkottamattoman" H&aiﬁﬁgn Valtakunnan., Tapahtul mBHrdttyjen empiiriasten
"(maailmellisten") yhteiskunnallisen elimin muotojen samaisteminen itae
Pyhyyden olemuksen kansgsa, jumalihmisen eldmén Kanssa sellaisenasn. 0Oli
epdonnitunut yritys ilmen tarpeellisis reasallsis voimia ja sasvutuksia
vaihtaa alkuperdinen yhteiskunnan ja veltion"kirkastuminen" Bysantissa, hei-
din alkuperiisen sisfdisen kristillistiimisen ja kirkottamisen-vaihtaa ole-
mukaellisen armollisen elédmidn ndkyvyydelld,mikd Johti taantumukselliseen
pahsan,silloin kun todellisessa armoitetussa jumalihmillisesséd eldmdn pil-
rigsid kidytettiin tHysin ulkoisis muotoja ja ulkonaistas lain noudattamista,

ailheuttaen tédten siini"maailmallista'vHiristyméd.
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Kummassakin tapauksessa tapehtul todellisen(totisen)totuuden vaihto

tai totiuden toteuttsminen fiktiolla,todellisen fotuuden ja todellisen py-
hyyden wvailgto,reamlisen jumalléllistamisen ja tyhjdn ulkopuolisen nikyyvyy-
den kirkastumisen valihto,ulkonsisella muodolle,toimituksella,seremonialla,
ritoorisella deklaraatiolla.SisHisen"kirkottamisen" tehtdvi,kuin olemukselli
nen juurtuminen koko kristillisen slun ihmisen elimin historialliseen ruu-
miiseen,kuin ihmiskunman todellisen pelastuksen ja jumalallistamisen-,tHm#d
tehtivid sen realisoimisen vaikeuden tHdhden,usein sotkeutui,samaistui ja wvaih
tul "ulkoiseen kirkottamiseen" jea kirksstumattomaasn julkisvaltiolliseen eld-
mifin, PTEmE wvaarallinen ja vahingollinen sotkeminen tai wvaihto,milloin luullo-
telyu,ainocastaan ulkonainen ja nékyviinen Pyhiin tuominen valtion tai yhteis-
kunnan maailmelliseen sfdiriin,vastaanotetsan ikdsdnkuin tapshtunut realinen

.-E'f.:'a"t# s ja kristillisen elEmin valkenemisen ja kirkastumisen seu-
rauksens on itse Pyhﬁnﬁn?éﬁiiﬁuwhaitaﬂ Kirkon, jonka seurauksena tapahtuu
repeytymi kristillisen tajun ja masilmanymmirtdmisen vEdlilld, tapahtuu protes
ti Kirkon sisdllHE ja tHm# pHEttyy masilmsn ja Kirkon dualismiin,msailmslli-
sen alun ja eldmdnmuotojen sek# kirkollisen alun ja el#mdnmuotojen pystyttd
miseen, henkilkohtaisen pelastuksen js "maailmasta" lihdén ja Kirkon j& Kir-
kon julkissosiaalisten tehtivien.

TEmE tapahtuikin Ortodoksisen Kirkon myih#isen keskiajan ja uudenajan

historiasssa.

111 Henkildkohtainen pelastus ja maailman vealtakunts Urtodoksi-

gen Kirkon myShHisemmin keskisjan js uudenajan eldmissi.

Bysantilaisen teokratian historiallisen epSonnen seurauksena ai-
heutui Itdiselle,Ortodoksiselle Kirkolle verrattain "liikkumattomuuden"ajan-
Jakso,ikddnkuin jonkinlainen kivettyminen ja luutuminen.Ortodoksisuudesta
tuli etuoikeudellisesti munkkilsis-askeettinen. Alettiin ymmHrtHmi&n miten
henkilSkontaimen pelastumisen uskonto on epdluuloinen kaikelle sosiaaliselle
luomiselle,maailmalliselle,alettiin mo jaamaan enimmikseen askeettiseen kir-
jallisuuteen.
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Asketiilkka tavallaan peitti itselliifin kaikkl. Koko kristillisyyden pe-
rustakei,koko ihmisen hengellisen vaelluksen perustsaksi,pelastuksen perus-
taksi ikuistaa eldmds varten,oli asstettu niyryys,joka ei ymmirretty voitto-
na ihmisen synnillisyyden taipumuksesta,tuli asettaa elimin valkeuden painop
plste itseensd, ja ulkonaisena kuuliaisuutens,oll ndyryys Ja alistuveisuus.
Kirkosta tuli lddkityslaitos, johon tulevat yksittdiset sielut lHdskittivilksi.
TH11E savoin muodostul kristillinen individualiswmi,vElinpité&métin ihmiskun-
nan yhteiskuntaa ja maasilmaas kohtaan.Kirkko on olemssa yksittHisten sielujen
pelastusta varten,mutta ei ole kiinnostunut yhteiskunnallisen ja kosmisen e-
1ldméin kirkastumisesta.

Koko tédmin eldmin rekentaminen on sdlytetty valtiohle, joka wihitellen
muuttuu absoluuttisekasi,rationaslistis-masilmalliseksi lénsimaisen mallin mu-
kaan. Syntyi Kirkon ja maailman dualismi,Kirkon ja kulttuurin dualismi,
sakraalisen ja maallisen vilille.Tdamd dualisml on aikgjen kuluessa muocdostm-
nut Kirkon je maailman jakautumaksi,hengellisen ja maailmallisen,sekraalisen
ja maalligsen jakautumaksi.Kirkko paneutul wvain pelastuksean:sosiaalinen ja
kulttuurillinen luomistyd j&Ei maailmalle.Ksikki meailman asiat,koko sen Jjul-
kinen ja kultturillinen luomistyd j& wanhurskauttamattomeksi ja Kirkon pyhi#
tEmdttomaksi.Kriatityt alkoivat elds vaikeasti keskendidn sovitettavissa heid
d&n olemassa olonsa aspekteissa-Kirkosse Jja maalilmasaa.

Maailmassa tapshtui valtava julkinen je kulttuurillinen luomistytn 1ii
ke,tieteeasi,filosofiasaa, taiteeasa,valtiollisella ja sosiasllisella eldmién
aloilla, tekmiikan saavutuksissa,ihmisten moraalisissa suhteissa, jopa uskon-
nollisessa ajattelussa js mystisissd asennoitumisissa ja kaikki t&mE etupsss
gi tapahtul ilman Kirkkoa,ohi Kirkon ja oli etupffssi sellaisten ikmisten
suorittama jotka olivat ldhteneet kirkosta tal vElinpitdmiEttimis sitd kohtaaa

Kristitytkin ottivat sdihen osas ykait#isind henkilSini.Js heiddn luo-
mistydnsti maailmassa,niinluin itse luomuskin JE1 perusteettomaksi,pyhitté-
mattimiksi,alistamattomakal uskonnollisen eldmin alulle.Kuusi pHivEd viikosm
uakovaiset Kirkon jHsenet osallistuivat peruateettomaan,pyhittiamattomian
maailman elamiin, alistuivat sille,mutta kirkollinen kristityn elédmién elivit
ainoastaan Kirkossa,kdyvit sunnuntaisin ja pyhHisin kirkossa,kiyvit pyhilld

(ripilld ja ehtoollisella) suuren paaston aikena,rukoilevat Jumalas aamullae
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ja illalle,mutta eivit eldd kristillistld elEmdH maailmassa,kultt@urisasa,

yhteiskunnassa.

Heidéin luomistybdnsé on valtiolliseasa ja taloudellisessa eldmissi,tie-
teigssd jataiteissa,keksimigissi je liytimisissi, jokapdividisessi moraslissa
jid kirkon ulkopuolelle,epduskonnolliseksi,maailmalliseksi,marlliseksi.Ja
heidén olemisensd rytmi nidissid kahdessa eroitetussa aspektisse on aivan eri

lainen. Kiihkeiit luomistydn liikkeet yhteiskunnassa,kulttuurissa,tieteessi
ja verrattein liikkumattomuus ja vanhan vasliminen Kirkossa. Ja tEllidisen,
maailmasn suhtautu.isen seurauksena Kirkko,slkaen mythiisemmilti keskialfjalta
ja koko uudenajan aikana menetti hyvin paljon.Tapahtul suuri lucpuminen,
uskon kadottaminen.Yhteislunta,kulttuuri ja valtio vEhitellen menettividt
kristillisyytensd.Kirkko menetth johtoasemenss ihmiskunnassa,vihitellen jou-
tui vidhemmistdbn, joka menetti wvaikutuksensa luomistythin,yhteiskunnassa,
raltioasa,kkulttuurissa.

Ja kysymys pelastuksesta ja-masilmen vallaste,0li johdettu ainoastaan
valittujen,hurakaiden ja Kirkon kaikkis sHEntdji noudattavien yksittHisten
uskovien henkildiden henkiltkohtaisen pelastuksen huolesta,mutta vanhan jJa
Bysantin Kirkon ideaalit,pyhien Isien ideaslit theosiksesta,luodun jumaslal-
listamisssta,mpallman kirkastumisesta,keiken kristillistidmisestd yhteiskun-—

nassa je valtiossa, ja itse yhtelskunnen ja wvaltion kirkottamisesta,pelastuk-
gen objekteins,rinnan ihmisten henkildkohtaisen pelastuksen kanssa-kaiklci
nimE ideaslit himmenivit, tummenivat Ortodoksisuudesss myShdisend keskisika-
na ja uutens ailkana.

Ja vasta /IX ve alkoi vpimakas vendldinen uskonnollis-filosofimen

ja teologlsen ajattelun reaktio tHtd wvastaan.

IV Pelastus ja maailman valtsakunta vendldisessd uskon-

nollig-filogoofisessa ja teologisessa ajattelusse XIL ja XX wvs amlussa

Svntynsd alusta saakka on vendld#inen uskonnolis~-filossofinen ja
teologinen ejattelu merkitty vilplttSmdld ja syvElld julkisells pastoksells.
Se on eina suuntautunut"yhteiseen aslaan",palei "Jumalen valtakunnan"ide-

aata ja sen melttemettomaan toisen tulemisen uskoeia.
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PHmin lisdksi wvenilHinen uskonnollis-filosoofinen ajattelu oli myds konk-
rettinen.mybnteinen, pragmaattinen, joka esitti masilman kirkastumisen eh-
dotukset ihmisten wveljellisen ykaeyden kautta"pyhiissd yhteiskunnsllisuu-
dessa",sen olkewlenmuknisessa jirjestemisessH.Vendlédiset ajattelijst halu-
sivat ja pyrkivit aina resaliseen toimintaan,vHlitttmilin sanan saattami-
gseen teoiksi.Voi ronkeasti sanos,ettei yhiessikd#in kristillisessi maassa
kristillisyyden sosisalinen luonne ja "maailman valtakunnsn" pelastuksen
tehthvd ei onllut niin syvisti kisitetty kuin venHldisesst uskonnollilsessa
siattelusss. Ja kanikissa ventlZisen filosofian suunnissz,niin ne jotka
tunnustivat Kristuksen Jja Kirkon kuin ne jotka Eielsivit nimHd ja slavo-
fiilisyys ja linsimgaisuus, ja narodnikkilaisuus(veniiliinen yhteiskunnallis
poliittinen liike 1800 luvun lopusssa),jas sosialismi ja anarkismi ja tolsto-
laisuus kaikki ne olivat sissimmiEltd@dn kristillisyyden léEpitunkemia,meidiEn
aikamme kritillisen historian tapahtumia, joks todistaa hasrvinaisesta uskon-
nollis-yhteiskunnallisesta jhinnitteellisestd etsimisestd kaikkien nididen
liikkeiden syvimmdssd uumenisssa.

Jopa-erkaanmmettuaan Kristuksests-vendlidiset sjattelijat pelvelivat
ridnen ssiatean.Homjskov lkirjolttast"Eikd se rekata Kristuste,kulks rakastsa
totuutte?5iki se ole HEnen oppilas,itse sitd tietEmBtti,kxenen sydin on
skl kanssakBrsimykselle js rekkasudelle?EZikd YhtdE Opettejas, joka ilmesityi
Itsessiiin-rakkauien ja itsensikieltiimisen tédydellisyys, jiljittelee se ku-
ke on velmis lahjoittamszan onnense je elHminsd veljien puolesta"?
Ensimmiisti kemtaas ¥I| ve.meill# nosti kyaymyksen sosisslisesta luonteesta
ja ¥ristillisyyden merkityksestf Tsasdaev.Omisss suunnitteluissaan filo-
sofisissp kirjeigsiin pin julistas kristillisyylen eursopealje koks arcil-
hen).iiehn liikkeelle panevaksi voinsksi.3e liikuttss mesasilmas,ohjas
nistorisa,luo loulttuurie,muodostea yhteiskunnan.

Tesaesdaev luo ltsessHin alun ja smoimekitaan mythemmdEn kehityksen t8ytHEi
syn.
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Gertzen haaveili yhteiskunnan uudelleen jirjestimisesté kristilliseltz
pohjalta."Kristillisyyden sosgisalinen pudli-kirjoittas hin-on vihiten ke-
hittynyt.Bvankeldumin tHytyy sstue eliméén,sen téytHy entee sen yksilBlli-
syvien joka on valmie veljeyteen."

Cgerev rakensi kokonalsen kristillisen filosofier jHrjestelmiEn:"Totuus on
kristillisyydessl,missd on Jumala-Isi,me lapset;TH811H on se minne voil las-
kea kirsivin piin,on kenelle antae rakastaven sielun.”

Ensimmdisillé ven#léisilld posislisteille,furje’n je Sen Simen“in oppilai
le sosislismi el tuntunut muulta kuin kHytinndn kristillisyydeltd.

sekahristien lapset juhlallisesti vannoitat kisi Haametun pEAllH pyhibtEs
oman elimEnsé kansan vapeubttamiseksi.He uwskoivat,ett® giind he kulkivat
Kristuksen jelsnjiilleil,Ogerey vanmol:"Niinkuin Kristus,haluan mind ihmisten
puclesta kirsid vainoiajiotts lekksisi kahleitten #ini ja l¥isi sovinnon
hetki."

Hdiden engimmiisten veniliisten jumaletsijiiitten sosisalisen totuuden
etgimisen"meailmen veltskunnan" pelestuksen apostolien tragedians,oli =e,
ettd virallinen Eirkko hierarkkien ja hallinnolliser struktuurin muodossa
0lil usein wvelvolang" jirjestyksen sailyttdjinid" ts.vakiintuneitten sosiaalie
ten epdoikeudenmukaisuuksien gHilyttdjink. Kirkko,valtion orjuuttams,liosto-

yomp&rdivet
jevskin mukean oli"halvaantuneena"."Lein noudattejat ja byrokraatit),Kir-
kon"1l4pipitgemdttomin muurin tavoin"(niinkuir tdstié puhui J.Aksakov"),o0li-
vat eyypéltd siihen etté ven#liinen sosialismi ketkaisi suhteenss viralli-
seen kirkkoon.Botkin protestol sit# vastasn,etté"Jumelallisen js ftuonpuole:
sen nimessi,ei ervostete koko todellisuuden valtakuntaa'.

Helinski kielttytyi kirkosta muttei Kristuksesta,Kirkossa hintd kuohu-
ti ainosstsan henkiliikohtaisen pelastuksen,sinos n idea n vsltius.Hbn niin
kuin Ap.Pasvelikin,oli valmis antamasn henkensié veljien puolesta.Pois mi-
nusta sutuus-sanoi hin, jos se-on minun omaisuus tuharmesta?En halua mind
gité joa se ei ole minulla yhteinen vihempien veljieni kanssa ja tulee ai
ka jolloin ei tule olemaan rikkaita,kiyhid,Hallitsijoita,slemaisia vaan ve

ji4 ja ap.Paavalin sanoin,"Kristus antas valtansa Isdlle".
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Ja koko myShempl veniliinen sosiaalinen ajattelu ja vendlEinen vapautus
liike,mite eivit olisikaan kielténeet Kirkkoa ja jopa Kristusta,heidén 1dhts-
kohtansa oli yksi:Evankeliumin ssarns rekksudests lEhimmfiistd kohtaasm ja us-
ko Jumalsan Valtakunnan mashan tuloon.

Koschelev todtan Belinskis:"Kristuksen opin on tultsva nyt elém#En js tédy
gin muuttas keikki yhteiskunnalliset ehdot tai sitten Kristuksen oppi on vak
ip me keikki, julmis rivhkimyksii kutsuessamme itseimme kristityiksi.Olemme @
kanoita emmeki# munta...Jos on tHrkeHtE ymmirtdi Kristuksen opetusta niin vie-
1¢ tHrkedmpii on toteuttaa Hinen jumalliset ohjeet magilmasss,tZssE suhtees-
#a olemme vielikin kesuempans kristillisyydest# kuin ensimmiisessé tapauksessg,

Timid pahe mielest#ini on vaarasllisempi kuin epdusko,sillé se on sen juuri,
EpHuskova on oikeasssa toimiesssan miten folmii,mutta uskova tietden epdusko-
van elimdnmuodon,kantaa Wrinen syntinsid painon'.

Homjakovin oppi Kirkon yleisyyden luonteesta ja kristillisyyden sosialis-
rraeata merkityksestdé ja"masilman wvaltekunnan"vialttdmétttmiiste pelastuksests
muodostaa kokokaisen aikskauden teologlan perustelun.dumala ei avaudu itses-
giiin sulkeutuneesas persoonassaan.iskon armo lEhetetdin ainoastman "kristi-
ttyjen vastavuoroiselle rakkaudelle".Helluntaina Pyh#i Henki leskeutul ei yk-
gittiisten henkilditten p#ille vaan"Kirkon, joka on koottu pyhiissii rakkauden
ja rukouksen ykseydessid". Ei ole mudka tietd Kristuksen luo kuin veljellisen
.akkauden tie,sill#d téEm# rekkaus onkin Kristus. Ei woi kuvitélle ettd 1llminen
15ytédd Kristukeen vaikks on hylinnyt meailman,kieltinyt veljet,tehtydidn itsam
sH lmuroksi ja sokesksi ihmiskuntas kohtaan,silli Jumals ei aveudu yksindi-
selle sielulle Jjoka on muurennut itsensd eristidytyneisyyteen,ysan sielujen
liitolle jotke ovat rakkauden ksnssakiiymisessi.Jumalan rakkauden erottaminen
rakkaudesta ihmisid kohtaan on wvale,henkilikohtaisen pelastuksen erottaminen
yleiseatdi pelastuksesta on hulluutta.

Homjaekovin uskonnollinen filosefia nojaa toimintean.Hin lkutsuu kristitit
yleiseen toimintean,Kristuksen opin reasliseen toteuttamisesn elfimiissH,nskon
nollisen hengen avilla tapahtuvan yhtelskumngllisen valkeunttamiseen.

Kirkon yleisyya on tiytteyden mucto, johon pitdisi kokeo yhteiskunnallise
elEmén pyrkid.
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Homjakovin mukaan"vapaaseen yleisyyteen ja ralkkauteen"sisdltyy vendjén kans
gsn historiallinen lihetystehtivi,yleinen Idén ortodoksisunden kuisu.
V.3o0lovjev,suuri veniliinen ja yleismaailmallinen uskonnollinen ajattelijs
filogifij;on kehittinyt oikein erikoisen ja syvin systeemin"kristillisestd
politiikesta"js Kirkon sosiaslisestas lihetystehtivistié'slavofiilien(Homjakov

oh.Kirievskij, K.Aksekovin)opppien pohjalta.Solovjevin filosofisen systeemin
lihs5nerustans on himen oppinss Jumalihmillisyydestd., THstd hdn lihtee mybs

Splovjev aleitti vakuuttamalla,ettd uskonnot,niinkuin korkea slku, joka joh
tae yhteiskunnan eliimii,ei ole enHi olemmssaj;ihmiskunts tuloksettomasti pyr-
=ii ssettautumaan masn péille ilman Jumslas,mutts nidmikin pyrkimykset ovat
tuomitut epSonnistum=an.

"Venhe tmaditionsalinen uskonnon muoto-kirjoittea Solovjev-lidhtee uskosta
Jumalaan,mitta el ssata uskoran loppuun.dykyeikainen,uskonnan ulkopuolinen
sivilissatio lihtee uskosta ihmiseen,mutta sekin ei ssats omas uskossn lop-
puung johdonmiksisesti johdettu ja loppuun saekka tiytetyt molemnat nimE uska
Jumalaan ja ihmiseen,-yhiyviit yhdesst taydessi je kokonsisessa totuudessa
Jumalihnisesta."

Ihminen-ei ole sinoestaaen passivinen Jumalan kumnisan silminnéikij&,vasn
dumglan sktiivinen kumppeni Hinen telonrskennuksessaan.zivit ainoastas wval-
tut ole Yautsutut veltesn,veen koko meeilme odottaa kirkastumists.PHatd syys—
tli-uskonto ei ole jokaisen henkiltikohtainen esia vaan kaiklkien yhteinen asia
408 Kristakser oppi on—'l‘ﬁtuuﬂ,a-illﬂ pitéf olla wvepassti mlistettu koko ihmidk
kumman elémé , niin valtiollinen kuin aceiaslinen je taloudellinen.

Kirkko niinluin Jumelsn Valtakunts on kuteuttu kletomasn kaikki ehdotto-
masti,se onkin"gotinen tal vapas teokratis'.

Kristillisyys-ei ole pelkiigtdin miettimisté Jumalasta vean jumsltoiminta
to.Junalunien ja ihmislkunnan yhteinen toiminta viimemainitun ssattamiseksi
lihellisesta henkiseen ja jumalalliseen."
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Omaesse refersstisseen "Keskiajan masilmenkstsomuksern rappiosta"(1891),

Solov]ev profestan pantoksells paljesti hinen alkansa ulkonsista,formaslista
byrokreatists kristtilliayytté,valheellisen spirituslismin ja indivicuslie-
min sekd kuivas eletonts egkolastisen dognatismin.

Yhteiskunts, joka tunnustas Kristiksen totuutia,kun ulkoiste Tektaa,ja jo-
ka toivoo,ettd elimi# jHisl ennslleen pskanslliseksi ja Jummlan Valtskunta
neailmen ulkovuelelle,"kuin hedelmiitdn koriste tai tavellinen lisé# meailmal-
liseen vﬂltakuntaan“—sellaineﬁbhteiskunma kavalraa Kristuksen. Kristilli-
syye on uusi syntyminen,kilvoitus,elémin asia,olemassa olon normi.

Totisen kristillisyyden viirentiiminen on "eldaimellinen oppi,ettd ainut
pelestuksen tie on usko js dogmit2.

Luulloteltu kristillisyys on syntynyt =zinosstaan henkiltkohtaisen pelas-
tuksen uskdntoon,tunnusti"meailmen valtakugnan“ pahakasi ja s2illoin siihen
muuttuivat pahat henget.S5ind sikana kun?iﬁistityt kavalegivet Kristuksen asi
en,elkristityt palvelivat Hintid.

Koko sisimalinen kehitys,kaikki kristittyjen uudelleen muutokset viime
vuosisstojen aikana olivet ei kristittyjen suorittamia.Kristuksen henki
hengittil gielld migssd tahtoo.

Balavjev suosittelee nimikristityille, Jotek ovaet ylpeiti omasta... uskos
taan muistamaan kahden apostolin historian-Juundas Iskariotin ja Tuomsan.

Sen asemestgettd moitittaieiin eiuskovien asioita,yrittdisivit he itse teh-
dé . varemmin,miodostas elivié,sosiaslinen yleinen kristillisyys".

Dostojevokin uskonnollinen ajettelu on yhteydess& Solovjevin opetuk-
seen."Sosisalisen toiminnen "kohde je loppu-ylelskensallinen ja yleinen Kirk
ko, joka on toteutettu masn piflld."Kirkko,kuin julkinen ideasliM-siind Tos-
tojevakin perusiden.

Dostojewskinvensildinen sosialismi"-puhui Solovjev- korottas keikki
Kirkon siveelliselle tesolle,vestii kaiken valtiollisen ja julkisen Jdrjes-
telmiin henkeen sssttemista,siinB tapshtuneen totuuden lihaksitulemisessa ja
Kristuksen elémisgd." Totinen kristilliasyys ei voi olls selkistdin kotoista
tei kirkollista,sen pitdd olla yleiasts.
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Dostojevaki] uskoi,ettd Jumalan Valtakunts maanpidalld muodostuu el pakotta-
malla ia orjuuttemsllsfSuuren Inkvisiittorin idea),vaan vapsudella ja kidrsi-
mysten koetuksells.

"Koramarzovin vel jisséd"Dostojevakij,profetois"Kristus tulee olemasn kaiklki
kaikesss.3e merkitsee,etti Kristuksen tdytyy muuttza koko ihmisten yhteis-
kunta "tHmén meaailmesn valtakunta".

Mutta Kfistukeen Veltakunta on Kirkon valtskunts.ii EKEirkon el tarvitse
uudelleen synty#d valtioksi vaan valtion on péaidyttdvé siihen,ettdl "lMaailman
valrakunta"muuttuu Kirkoksi ja yhdistyy siiben.

VEndl#éinen uskonnollinen ajattelu el pyrkinyt pelkéstiéidn kirkottemiseen
ja tHEmiEn maailman valtakunnnen pelastamiseen,mutta se,oikein erikoisen fi-
30sofin henkiltss# oppinemn Jja ajettelijen- Nikolai Feodorovissa esiintoi
erdinlaisen"paratiisin luomisen idean masilmasn",todellisen"Jumalen Valtaekw
nan maanp#idlle”.

Feodorovin piEityd "yhtelsen asian filosofia", jossa hin kehittdd yleistd
kuolleitten disien yleisnousemista poikien yhteisin voimin,aiheutti Solov-
jevissa vaikutelman,ettd hin kirjoitti Feodoroville:"Sanon ainoastaan sen,
ettd kristillisyyden ilmenemisen jdlkeen,Teiddn "projekti"on ihmisen hengen
ensimmdinen eteenpdin toiminta Kristuksen tiellE."

Vendlidisen uskonnollisen ajattelun perusideans XIX ja XX vs.alussa oli
idea, joka Tsaadaevills kutsutsan "kristillisyyden ylelsmasilmellisekei voi-
maksi", joksz toimii univerasaslisesti henkellisessd meailmassa) Homjakovilla
"gobornot",So0lovjevilla"kaikkiykseys" ,DostojevekillaVveniliiseksi sosialis
miksi" Feodorovilla muotoutuu "moniykseydeksi".

Mapilmallinen orgenismi on yksi.Ihmisen tehtédvi-repeytyneen moninai-
suuden kokoamisessa"moniykseyteen".Manilma kalkille ihmis Jja kosmis olemi-
gensa segkelmilla ei ole annettu vean médrdtty tehtéviksi,.

Ihmiskunta on kutsuttu toteuttamaan el ainomstzan uutta yhtelskuntas,
vean muodostamaan uuden kagikkeuden.Sen pitdE yhdistyHd yhdessd perheessi,
gilloin sana "mina" ja "muut" vaihtuu merkitsemdiEn"me" ja"ne". Kaikki ovat

velji&,liheisifi, "kaukaisia ei ole olemassakaan".
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Feodorov johtza tdHmin opin Kolminsiduudenopista.Hinelle se ei ole pelkis-
tdin uskon dogmi wvaan tehtivin dogmi.Ihmiskunta on kutsuttu suureen sktivi-
testtiin,ei pelkdstddn julkiseen vaan myds kosmiseen.

Jumalan valtakunts toteutuu tHE1lE ,maanpd#llE,"suuren yhteisen ssian",
toteuttemisessa-"kuolleiden ylésnousemisessa".lhmiskunta voittaa kucleman,
tulee sktiigisesti vaikuttamsan luontoon,kosmokseen,ja endé ei tule olemaan
"gokeita voimia" ja "moniyhteinen kosmos assimiloituu moniyhteiseen Jumalaan

Beodoroville-uskonto-on reaalinen kosminen voima, joka muuttaa meailman.
Kristillisyydelle Feodorov ssettaa wvaltavan kiiyt@nndllisen tehtéivin ylei-
sesgd kaikkien kuolleiden ylisnousemuksessa,vaatii tZudellistZ ihmisen
luomistytn toteutumista-tieteellisti,teknisti,soniaslista ja teologista.

KristilliseAtd niiktkannalte katsottunsa,feodorovilla on paljon kiistan-
alaista, hyviksymitonté. Hinen systeeminsa on liian naturalistinen,liian
rationalistinen,liian utoopinen,liian heikennetty perisynnin ja pshan tunne
riittimiton Golgatan ja Ristin ymmirtiminen, Idea paratiisin olemassa olos-
ta mean pH#HllHE- se on valheellinen utoopinen idea.Jumalan valtskunte otak-
gsuu mean Jja masilman kirkastumistes,uutta maste ja uutta taivasta.

Ja kuitenkin Feodorovin teoris vavehduttsa omalla rohkeudellaan usein
neroudellaan. Hinelld pelastus el levittdydy pelkidstiin"maasilman valtskun-
nan yli"vaan myds kokonaisuudessasn koko kosmoksen yli ja ihmiskunta on
kutsuttu olemaan ei minoastasn kaikkein sktiivisempana osanottajana vaan

tdmdn yhteisen pelastuksen ja kaikkien yldsnousemisen
myte,/k&mim kensssluojena (yhdess# Jumslan kanssa),yhdistiien kaikki olemassa
oleva yhteen moniyksevteen.

On aihetta t&mdn lyhyen venHlédisen uskommollisen ejattelun "pelastus ja
maailman valtekunnan kysymyksen "tarkastelun yhteydessid sanoa vaikkaspa muu-
tama sena Leo Tolstoin tregedisstsa.

Vaikka Tolstoi kielsikin Kirkon,muuntelil Evenkeliumia,el uskonut Kristuk-
sen Jumsluuteen,mutta hinen kiihked syvisti aito ja ennalte varoitteva
paljastus kristittyjen elimén huutavien vastakohtien olemassa olosta verrat
tuna Evankeliumin opetukseen,kestédmittomin vaelhen paljastus, jotka vallitse-
vat maailmassa joks kutsuu itsediin kiistityksi,oli ikéfinkuin profet&slinen
kutsu kstumukseen"Jo on kirves pentu puitten juurelle"(Mat.3,10).
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Mythemmtt tepahtumat ssattoivat toteen tdmin kirsivin sielun profettalisen
huudon.

Téhin ming pddtHn eman venilidisen uskonnollisen ajattelun tarksste-

1lun pelastuksen,masilman valtekunnan, ja Jumalsn valtakunnan kysymyksisti.

v Loppul ause

Oheinen yrirys yleisistd kdsgityksistZ teemaste "pelastus ja maailman
valtakunta:objekti ja eettinen tehtévid",on luonteeltasn diskussionaslinen,
eikﬁsiitgle yritetty tehdd thysin ko. teeman selvittivid vastausta,vaan
tarkoituksena oli stimuloide keskustelu ja antza sille materiasli,.Kuitenkin
niinkuin minuste tuntuu voi edelld esitetyn materiaalin perusteella tehdid
gseuraavit johtopidtikset tail msetelmat:

L)Kaikenlaisen pelastuksen perustans on henkildkohtainan pelastus Kristuk
seasa ikuista elidmdH varten Jumalan Vdltakunnassa.

2) Pelastus on yhtfaikaa annettu ja méHrdtty tehtivd ja tapahtuu jumsl-
ihmillisen synergismin kehityksessé Jumalan armon avulls.

3) .Kirkko or» kutsuttu johdatiamaan ihmiset pelastukseen,ikuiseen elémiién
Jumalan wvaltakummassa.

A ) PETASTUNT RN IS FHC KT¥RBERL Kirkossa tapahtuvalla pelastuksella vah-
vistuu ja postuloituu pelastuksen yleisyys,pelastushengellisessi yhyeiskunns

sa ja sen kautta,pelastus veljien kansss Krigstuksessa ja koko Jumlan luo-

mizen lkanssa.

5).Niin henkildkohtainen palsastiis,niinkuin perusta ja edellytys mille
tahansa pelastukselle,yhdistyy Kirkossa Yleisen pelastuksen kanssa kirk-
kollisessa yhteiskunnassa.

6).Henkil¥ kohtalsuus ja yhteikunta kirkossa ovat elivissi kanssakiymi-

geggi,kuuluvat sammalle konkreettiselle kokonaisuudelle Kirkolle.



Cot piiri

7)Kirkon lis#iksi,joke on jumalinhimillinen/{maailmassa on olemassa vielid
ihmisten yhteiskunta je se on paljon laajempi jea levedmpl kuin Kirkko.
8)Jia ihmisen persoonan el saa repld slitd yhteiskunnasta,niinkunin ihmis-
kuntas ei saa erottas ihmisten persoonista.dJa tHH11E niinkuin Kirkossakin,
persoona ja yhteiskunta ovat elédvHassH yhtelstoiminnasas,kuuluvat yhteen
konkreeitseen kokonaisuuteen.Persoonien hengellinen eldm#d heijastuu yhteis-
kunnan elédméidn.Ja yhteiskunta on on erids hengellinen organismi, joka tulee
ruokitukasi perseonien eliZmidsti ja ruckkii niith.
g)Kristillinen ikmestys on ennen kaikkea ilosanoma Jumalan Valtakunnan
tulemisesta, jonka etsiminen on ennen kaikkes meille annettu.Jumalan valfta-
kunnan etsiminen ei ole pelkdstiin henkiltkohtaisen pelastuksen etsimistd.
Jumalan Valtakunta on maailman kirkasstumista,ylelnen ylinousemus,ussi tai-
ves ja uusi maa.
107 Tdtd varten sen hapatus ja Jumalan Valtakunnan siemenien taytyy tun-
keutua koko maailmaan,mik# merkitsee-yhteiskunta,"msailman wvaltakunta".
11) Hiinkuln ensimm#iseksi Kirkko-kirkollinen piiri on kutsuttu toteutte-
maan témd Jumalan Veltakunta,niin tdsté seuraa,ettd kirkolls on velvollisuus
Ja vastuu kylvidd Jumalan Valtekunnen simeni# maailmassas ,maailman valtakun—
nassa.
12)Tdllitavoin magilman Valtakunta,Kirkon tehtévien kannalta,ei ainoastaan
vol,vaan sen pltiikin olla pelastuksen objektina.
13)Eettinen tehtidvii tdssd yhteydessid on kahdenlainen:

g) lopullisen kohteen laadussa-edesauttaa "maailman valtakurnnan "kirkastu
mista "Jumslan valtekunnakai" eakatologisella alalla.

b) jokapdiviisen tehtdvién laadussa-historisllisessa prodessissa,sktiivisa
ti osallistua uuden oikeudenmukaisemman yhtelskunnan raekentamiseen, tais-
telle sosiaslisia epiioikeudenmukaisuuksia vastaan,ihmissortoa vastaan,rasis
mia,sotia,vastaan, veljeyden vakiinnuttaminen,vapauden ja ilhmisten vélisen

kansojen Jja wvaltioitten vilisen yhteistyt hyviksi.
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14) Xirkko ei luo poliittista ohjelmaa eik¥# anna konkreettisia ohjeitsa,
minkdlaisen poliittisen tai sosiaslisen jérjestelmédn pitd&. olla,miten jokai
gen pitdisi menetelld jokaisessa erilaisessa tapauksessa.

Kaikki téami-ihmisen vapauden ssia.Kirkko ainoastesn kasvattaz ja val-
keisee omantunnon sité varten,etté ihminen volsi kiyttad hyvédkseen omaa krism
ai¥¥imks vepsuttaen kristillisesti ja puhuu sille,koska hdn tekee syntii.

15) Henkildkohtainen ja yleinen pelastus,tdmidn meailman pelastus-ovat vk
jumatimmizewcsynerxismin s2 kaksi samaa puolta saman jumalinhimillisen synewk
rgismin prosessimeas ja toinen #arvitsee toista,silld kumpaakin pelastuksen
muiotoa tarvitean Kirkon missiofa varten Jja Jumalan Valtakunnan perustamisek
sik.

23.1IIL.1977 Protopresbyteri ¥Professori V.Borovei

k#nnds igumeni L¥ngin



Piispa Mihail (Mud jugin)

teoclogian maisteri

ERISTITYN PELASTUS HANEN VANHURSKAUTTAMISENAAN JA JUMALALLISTA-

MISENAAN

On vaikeata 18ytd#H teoclogista ongelmaa, joka siind m#HE-
rin Iuin pelastuksen probleema 1iitt#isi aiheen niukan kisitte-
lyn sen polttavaan ajankchtaisuuteen. Ainoakaan kristitty ei
epidile sen ajankchtaisuutta, koska se ei ainocastaan ole siveel-
listen normien pohjana ja itse asiassa ole niitd vahvistamassa,
vaan se myiskin asettaa kysymyksen kristityn ajallisen ja ian-
kaikkisen olemassaclon persoonallisesta kohtalosta.

El voida sanoa, etteikd pyhHssi Raamatussa sekd erityi-
sesti pyhien isien kirjoituksissa olisi riitté#vi.sti pelastuk-
gsen ongelman selvittimiseen tarvittavaa alkumateriasslia. Oppi
pelastuksesta muodostaa ilmoituksen ytimen, kun taas pelastus
on ihmisen pdimdHr#, koska niin hyvin UT:n luin VP:inkin (Gal.3:24)
ilmoituksen keslksessa on Herran Jeesuksen Kristuksen jumal-
inhimillinen persoona, "joka meidin jhmisten ti#hden j= meidin
antuutemme tihden astui alas taivaista ja otti miehuuden Pyhin
Hengen kautta neitsyt Mariassa ja tuli 1hmisekai.“1) Palautta-
kaamme mieleen, ettd jo VI:ssa valitun kansan eteen o0li asetettu
selvd vaihtoehto: "kun mind ... k#sken sinua rakastamaan Herraa,

sinun Jumalaasi, ja vaeltamaan hiinen teitins# ja noudattamaan

1) Nikaian-EKonstantinopolin uskontunnustus.



hiinen kiskyjénss ... , ettd eldisit ... ja ettd Herra, si-
nun Jumalasi, siunaisi sinua ... Mutta jos sinun sydiémesi
kiintyy pois etkd tottele, vaan annat vietelld itsesi ... ,
s+ te totisesti hulutte ..." (Deut. 30:16-18). Sen tdhden
profeetta Miikalla oli t#ysi syy huudahtaa: "Hin on ilmoit-
tamit sinulle, ihminen, miki# hyvE on; ja mitd muuta Herra
sinulta vaatii" (Miika 6:8).

Niinp# vanhan liiton ihmiselle ja valitulle kansalle
kokonaisuudessaan pelastuksen ongelmalla oli erikoisen kiy-
tdmmtllinen luonne Jumalan lain kiiskyjen tdyttimisen tai
rikkomisen ongelmana, niin hyvin henkiltkohtaisella luin ko-
ko kansaa koskevalla tasolla, ja vastaavasti persoonallisen
ja kansallisen pelastuksen tai tuhon ongelmana. Pelastus jJa
tuho ymmirrettiin t#11¢in maallisen, ajallisen olemassaolon
puitteissa.

Kristus "taytti" lain (Mt.5:17), s.o. kiisitti sen uudel-
la tavalla, paljasti sen olemuksen - kHskyind rakastaa Jumalaa
ja ihmisi® (Mt.22:36-40) - sekd irroitti ne pienen plenisti
rituaalisista, terveydenheoidollishygieenisisti kansan elHm##Hn
ja oikeudenkdyttitn liittyvistd milrdyksistd (ME.19:3-9; 12:
1-8), joilla o0li ajallinen ja paikallinen merkitys, ja samoin
myfe mythemmistsd kerrostumista, perinteestd, jolla ei ollut
perustusta ilmoituksessa (Mt,15:3-20). Témd lain "tHyttEmi-
nen™ ilmeni sekd itsensd Jeesuksen Kristuksen ettd hinen ope-
tuslastensa teoissa ja sanoissa,., "Ennenkuin usko tuli, var-
tioitiin meitd lain alle suljettuina uskoa varten, joka oli
vastedes ilmestyvi", kirjoitti apostoli Paavali. "Niinmuodoin
on laista tullut meille kasvattaja EKristukseen, ettd me uskos-
ta vanhurskaiksi tulisimme. Mutta uskon tultua me emme endi



ole kasvattajan alaisia" (Gal.3:23-25).

Mutta EKristus suoritti vapauttamisen lain ikeest#d siten,
ettE lain sisHltoE, erityisesti sen aatteellismoraalista, il-
mestyksellisti perustaa, jJoka midrdytyy ihmisen suhteena Juma-
laan, ei kumottu tai heitetty poies, wvaan se siirrettiin toi-
seen psykologiseen piliriin. Jumalan rakastamisen ja siitd al-
kunsa saavan luocdun, ennen kaikkea ihmisten rakastamisen on
tultava kristityll# lain rikkomisen seurausten aiheuttaman
pelon tilalle. Katoamattoman moraalisen sisiiltOnsi wvuoksi laki
(erityisesti dekalogi) pitHd téyttds, mutta el eni#i pakonomai-
sen kuuliaisunden, vaan rakkauden luoman vapauden ilmapiirissi.
Nimenomaan timin vuoksi "rakksus on lain tHyttymys" (BEm.13:10)
sek# tHydellisyyden side" (XKol.3:14). ElfvHssd, voimallisessa
hengellisessd tilassa olevan ihmisen rakkauden clemassaclo
tuo vElttim#Ettd mukanaan myte rakkauden tekoja, mikd onkin
ainoca, milld wvoidaan olla Jumalalle mieliksi, millH# voidaan
tdyttHE hiinen kEskynsd. Tédm# syy-yhteys on yhtH luonnollinen
ja lainmukainen kuin viikunan kypsyminen viikunapuussa, koska
"hyvid ihminen tuo sydimensZ hyvin runsaudesta esiin hyvHa"
(Lk.6:43-45).

Niinpi se, joka rakastaa, vapautuu jo lain rikkomisesta
aiheutuvasta rangailstuksen pelosta, ja sitd paitsl sitd enem-
mén, kuta vikevimpl on rakkaus, koska "pelkea el rakkaudessa
ole, vaan tiydellinen rakkaus karkoittaa pelon"™ ja tissd on
guurl etuoikeus, "sillHi pelossa on rancaistusta" (1.Jh.4:18).
Ttse asiassa jo VT:n profeetat avasivat silmit nikem##in tEmin
hengellisen vapauden tilan., Er#ds heist# lausui Jumalan nimis-
sH: "Laupeutta mini haluan enk# uhria® (Hoos.6:6), toisen ja-

notessa puolestaan uuden liiton koittoa, jolloin laki on sy-



démiin kirjoitettu eiki eniHd "toinen opeta toistansa eikid
veli velje#ins# sancen: “tuntekaa Herra“®, silli he kaikki tun-
tevat Herran" (Jer.31:31-34).

Kuvattavana oleva, evankelista Johanneksen ilmaisun
mukaan "tdydellisen" rakkauden intomielisyyden tila onkin py-
hyyden olotila ja siten mytds pelastettuna olemisen olotila.
TEmd tila alkaa jo tissH elimissi, mutta ollessaan siini#
kristitty siirtyy myts iankaikkisnuteen.

Valtava uustestamentillinen ajatus ihmisen pelasta-
vaisesta suhteesta Jumalaan, ei pelon, vaan rakkauden varaan
rakentuva, sal kirkkasan ilmauksensa ja selityksensi pyhien
isien kirjoituksissa. Niinp¥ Johannes Krysostomos sanco:"Rak-
kaus ... on pyhien ihmisten erityinen tuntomerkki (on heille
luonteenomainen), koska se on jokaisen hyveen perustus. Sen
avulla p#Hasiassa me kaikki pelastummekin. Juuri siitd (sanoco
Kristus) opetuslapsi 'P:ur.u:t.uﬂ::al.arﬂ-tir:."'E"I Kommentoidessaan 1,Kor.
13. lukua, tdtd Jumalan Hengen innoittamaa apostolin rakkan-
den hymni#, p. Johannes vakuuttaa, ettd "mikdli rakkautta oli-
si kailkkialla y1lin kyllin, silloin ei tarvittaisi lakeja elka
tuomioistuimia ...'3} "Kristuksen rakastaminen", hin sanoo
toilsaalla,"merkitsee sitd, ettd .  ei ole palkkalainen ja et-
tei pid# (hurskautta) elinkeinona eikié kaupankiyntinid, vaan
on todella hyveellinen jJja tekee kaikki yksinomaan rakkaudesta

2) P.Johannes Krysostomos, Teokset, osa VIII-2, 3,FP-burg 1903,
g8.4843 opetuspuhe 72,3 evankeliumista Johanneksen mulkaan.

3) Ibid., osa X-1, 3.P-burg 1904, s.323; opetuspuhe 32,5 1.Ko-
rinttolaiskirjeesti.



Jumalaan.“dj

Vield varhaisempi kirkon kirjallije Klemens Aleksand-
rialainen (+ 215) ajatteli samansuuntaisesti: "On tultava
Logos Vapahtajan luc, ei rangaistuksen pelon ajamsna eiki
jotakin lahjaa odottaen, vaan hyvyyteen itseens# sisdltyvin
paremmiuden vuoksi ... rohkenen viHittHd, ettd ihmisen ei tule
pyrkid Jumalsn tuntemiseen pelastumisen halusta, vaan hinen
on hyviksyttévd ja omaksuttava se jumalallisen kauneuden ja
suuruuden tihden, pyhyyden vucoksi, seki# sen tihden, ettd t&E-
m# tunteminen on kaiken luonnollisen ylﬁpunlella.“ﬁj

Biirtyessimme teologeista hurskaisiin kilvoittelijoi-
hin katsomme hySdylliseksi tuoda esille luluisten esitettyjen
mielipiteiden joukosta muutamia Makarios Egyptiliisen sanoja:
"Niin pian kmin (sielun) mieltyy Herraan, se riistiytyy pau-
loistaan uskonsa ja ahkeruuntensa avulla. Ylh##dltd annettavan
avun turvin se saa osakseen suurenmoisen valtakunnsn, johon
todella kiintyneeni se oman tahtonsa mukaan ja Herran autta-
esca ei ent# kadota iankaikkista eldmii,w5)

Mutta kaikkein selvimpiénd on kaiketi pidettdvd p. An-
tonios Suuren kdyttimEH ilmaisua kaikessa lakonisuudessaan:
"Min# en enti# pelkH# Jumalaa, vaan rakastan hinti,")

Yksin tein sopii todeta, ettE "Jumalan pelko", jolla

4) Ibid., osa IX-1, S.P-burg 1903, s.65; saarna 6,3 Apostolien
teoista,

5) Klemens Aleksandrialainen, Stromateis IV,22, Jaroslavl”
1892, =.482,

6) P.Makarios Suuri, Saarna 5,103 lainaus "Dobroljubien" mu-
kaan, osa I, Moskowva 1905, =.193.

7) Lainaus Avva Dorofein Sielulle tarpeellisen opetuksen
mukaan, Kaluga 1895, s.60.



lakiin alistettuna on orjallinen luonne, ei katoa kokonaan
Jumalaa rakastavasta kristityetd, vaan muuttun radikaalisella
tavalla toiseen muotoon siilyen pelkona menettH#Z saavutettu
riemmllisen jumalayhteyden tila. THtH jumalayhteytti aposto-
1i Johannes nimittd#d "Jumalassa pysymiseksi® (1.Jh.4:16).
THsté pelosta Klemens Aleksandrialainen kirjoitti: "En mind
pelkdd Jumalas itseddn, mutta peligggnielmaﬁtaan pois lanke-
amista.“B) Toinen tekljd sanoo: "Jokainen, jolla on omaisuut-
ta, pelk#Hs paljon menettémisti ... ja nostamisen jédlkeen pu-
toamista ... TEmE on sanottu niistd, jotka ovat varsin tdHy-
dellisid ja puhtaita sekH sielultaan ettdE ruumiiltaan.® 9)
Esitetty teesi, jonka mukaan vanhatestamentillinen,
Jumalan edessi keoettavaan pelkoon perustuva lainomaisuus rin-
nastetaan uustestamentilliseen, Jumalan rakastamiseen perus-
tuvaan siveelliseen vapauteen, herittiid joukon kysymyksii.
Kuinka mahdollista on saavuttaa hengellinen tila,
Jolle on ominaista riemullinen yhteys rakkauden kohteena ole-
vaan Jumalaan, ja onko se ollenkaan saavutettavissa? Tavoite-
taanke se hyvin persconallisella tasolla val onke tehiBvE sen
saavuttamiseksl asetettava kirkelliselle tai kenties jopa
yleisinhimilliselle tasolle? Mik# asema sovitustybll#, jonka
Jeesus Kristus suorittanut, on tEssi tapahtumisessa? MissH
nikyy Pyhin Hengen toiminta, jota ilman - syvidllisen, kaikkien
kristittyjen vakaumuksen mukaan, jolla on luja perustuksensa
ilmoituksessa - ihmisen hengellinen uudestisyntyminen ja ke-
hitys on mahdoton? (Mk,13:113 Jh.3:53 1.Piet.1:2; Rm.B8:9,14;
15:193 1.,Kor.3:163 2.Kor.3:17), Miten mahdollisuus saavuttaa




niin korkea hengellinen tile ja pysyZ siind liitiyy yleisin-
himilliseen syntisyyden tosiasizan? Onko lopulta pelastus
mahdollinen niille, jotka eiviEt saavuta Ja ehkE eivit pystyi-
aikEin gaavattamaan pyhyyden tilaa®

Kaikki n#md kysymykset muodostavat yhdessi soterio-
logisen probleeman. Esitelm#n puitteissa ei ole mahdollista
eaittdd tEmédn ongelman ortodeoksista ratlaisua kaikessa sen
tiyteydess#in, koska suppeahkoon asiaa valaisevaan dogmaatti-
seen kirjallisuuteen liittyy yksityisten teoclogisten nikikan-
tojen avara ulappa. NHihin mielipiteisiin voi tutustua jokai-
nen, joka pitdEH hybdyllisend a.o. kirjallisuuteen tutustumista,
THstE syyvstd meidin tuleekin pysytelli niiden jokseenkin ah-
taiden rajojen sisdpunolella, jotka masdrdytyviEt esitelmsEn ai-
heen formuloinnilla, ja sallia itsellemme rinnakkaiskysymysten
kiigitteleminen ohimennen vain siind, missi se osoittautun ai-

)

van vilttimittomsiksi,*

Sanaa "jumalallistaminen® {'ﬂ‘jfmé'f.g} emme 1l&ydE
Raamatusta. Tunommempana me tulemme kuitenkin valuuttuneiksi
siitd, ettd siihen sis#llytetty ylevd idea nousee monilta
Raamatun lehdiltd. Mutta idea sai oman ilmaulksensa Jja tietyssd
miirissE jopa ratkaisunsa erididen kirkkoisien teoksissa. Hen-

ties kaikkein selvimmin, syvillisimmin ja samalla lyhimmin

Huomantus. Tdydellisempi esitys ja selvitys tissi luetel-
luista soteriologisista peruskysymyksistid on 1lUydettdvissi
timin kirjoittajan tecksesta "



jumalallistamisen ilmaisun 1&ydimme p. Ireneokselta: "Juma-
la tuli ihmiseksi, jotta ihminen voisi tulla jumalaksi." 10)
HintE toistaa p. Athanasios miltei samoin sanoin: "Hin tuli
ihmiseksi, jotta me jumalallistuisimme." R Analogisia il-
maisuja voidaan 16ytHE myCs kappadokialaisilla isilli,

Féihin lyhyisiin sanamiotoihin kdHtkeytyy mitd rikkain
teologinen sisHltd. Enmen kaikkea niissé saa ilmauksensa p.
isien vakuuttuneisuus ihmisen mashdollisuundesta jumalallistua,
kaiken lisHksi periaatteessa jokaisen tHllaisesta mahdollisuu-
desta. Toiseksi, vaikka jumalallistumisen pa#mi&rd onkin mah-
dollinen saavuttaa, on se lmitenkin niin korkea, etti sen to-
teutumiseksi tarvittiin jumalallista aloitetta. Timd tapahtui
Jumalan Sanan inkarnastiossa, "Ainocasyntyinen Sana", kirjeoit-
+1i p. Ireneos, "tulee alas luotuun ... joka ottas sen vastaan.
Tuotu ottaa puoclestaan wvastaan Sanan ja nousee hinen luokseen
kohoten enkeleitH korkeammalle.® 12)

Jumalan Sanan inkarnaaticasa, hiinen maallisessa elE-
missiin, kuolemassaan ristilld, ylOsnousemuksessaan, taivaa-
seen astumisessaan ja Isdn oikealle puolelle istuutumisessaan
ihmisen luonnon jumalallistaminen on jo tapshtunut, tosin yh-
dess# aincassa rajoitetussa tapauksessa, Jjella on kyllikin
reaalinen merkitykeensd koko ihmiskunnan kannalta. "HiEn on
yvhdelld ainoalla uhrilla ainiaaksi tehnyt tdydellisiksi ne,
jotka pyhitetdiin" (Hebr.10:14), joiden on kuitenkin saadakseen
osallisunden hinen sankaritekoonsa pantavs pois itsestddn

"kaikliki, mik# meit& painaa, ja synti, Jjoka niin helposti mei-

10) P.Irenecos Lyonilainen, Adversus haereses V, Alkusans.

11) P.Athanasios Aleksandrialainen, Oratio de incarnatione
Verbi, 54,3.

12) P.Ireneos, ibid. Vv, 36,3.



ddét kietoo, ja juostava kestHvini edessiZmme olevassa kilvoi-
tuksessa silmit luotuina uskon alkajaan ja tHyttédjddn, Jeesuk-
seen" (Hebr.12:1=2).

Mit# sitten sisiltyy ihmisen jumalallistumiseen ja
mitd vaaditaan sen saavuttamiseksi, lukuunottamatta ilmoituk-
sen julistamas, paré%avaa laatua olevaa, jo toteutunutta edel-
lytystd - Jumalan Pojan inkarnastiota ja hinen maan pHHE11H
suorittamaansa sankaritekoa? YrittHen vastata tiHhiin subjektii-
visen kristillisen soteriologian peruskysymykseen vetoamme
ennen kaikkea Jumalan sanaan.

Thmisen jumalankaltaisuuden kisitteeseen tutustumme
jo Raamatun ensimmiisilld sivuilla, Thminen oli luotu Jumalan
enrnen aikojen alkua olemassa olleen aivoituksen muksan Juma-
lan kuvaksi (Gen.1:26-27). 13) TEm¥ on tosiasia, jolla on mHH-
rifdvd merkitys ihmisen jumalasuhteeseen ja hinen asemaansa
hiintd ympErtivissi luodussa maailmassa. Thminen on sulua Juma-
lalle hHnen luomanaan olentona, ja tHmEn sulkulaisunden hin
jakaa muiden luontokappaleiden kanssa. Mutta ihminen pitédis
hallussaan vield erikoista sukulaisuutta - jumalankaltaisuut-
ta, mikd selittiéE ihmiselle ominaista kykyd luoda, kehittyd
ja ollas vapaa., Erityisesti on pantava merkille Jumalan tunte-
misen kyky jumalallisen ilmoituksen puitteissa, tuntemisen,
joka toteutuu riemullisena jumalayhteytenf. Nimenomaan t&md
tiedostettavissa oleva jumalayhieys, joka on iankaikkisen

13) Termejd "luva" ja "kaltaisuus® pidetdin usein synonyy-
meina., On kuitenkin huomattava, ettd jakeessa 27, joka
esittdd ihmisen luomisen tapahtuman, puhutaan vain ihmi-
selle annetusta Jumalan kmvasta, THm# antoi monille ai-
heen olettamukseen, ettd jumalankaltaisuus on jotainmiuta |
sellaista, mikd edellytt#d omaksumista, kehittymisti® ja
tdydellistymisti.
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elimin pantti ja perusta (Jh.17:3), on jumalankaltaisuuden
korkein hedelm# ja kaikkein kirkkain ilmenemismuoto. Ilman
8itd Jumalan tunteminen olisi mahdoton.

Ihmigsen luominen Jumalan kuvaksi loi edellytykset hi-
nen hengelliselle kasvamiselleen, Jumalan tuntemiselle, juma-
lankaltaisunden tiHydelle toteutumiselle hinessd, tekemiselle
hinet osalliseksi jumalallisesta luonnosta (2.Piet.7:4), hénen
jumalallistumiselleen (Ap.t.17:26-28).

Muutamat kirkon opettajista esittiviat tdhin prosessiin

ogallistumisen sekid kaiken muun luomisen idean 14)

y Joka wvas-
taa tHysin mythemmin kehitysteocleogian pesiticita. Tdm#n teo-
Yogian kirkkain edustaja on Teilhard de Chardin.'d)

Tapahtui kuitenkin syntiinlankeemus. Thminen kidytti
viairin jumalankaltaisuuttaan - m.m. Lubjdn hinelle antamana
vapautta sekd kykyH hallita ja miHr#tHE luonnon volmavaroja
(Gen.1:28-30; 2:20). Pankaamme merkille, ettd itsessHin syn-
tiinlankeemuksen luonteessa tull nikyviin sekd ihmiseen pantu
kyky ettd pyrkimys Jumalsllistumiseen. KHitE molempia kiusas-
ja kdytti hyvikseen johdattaessaan ihmisen harhaan., "Te tulet-
te niinkuin Jumala tietimii&n hyviEn ja pahan", hdn lupasi Feval-
le (Gen.3:5). Sen sijaan, ettd ihminen olisi pHHssyt yhtedls-
tythtn Jumalan kanssa, tekemfiZn hiEnen kanssaan tyétdE luovan
kunliaisunden tilassa, hin 1lHhtikin kiusaajan vaikutuksen alai-
sena valheellisen itsensd jumalallistamisen ftielle Jumalas vas-
taan asettuen, s.o. sille tuhoisalle taipaleelle, jolla aika-
naan kiusaajalkin joutui lankeemikseen (Juud., 6; 2.Piet.2:4).

14) Pseudo-Dionysios, De coelesti hierarchia III,3.
15) P.Teilhard de Chardin, Le Phénnm%ne humain 7



M

Syntiinlankeemuksessa ihmisessd oleva Jumalan kuva vahin-
goittui ja hé@mirtyi, hinen valtansa luontoon alkoi kdyd#
suhteelliseksi, ja hiEnen vapautensa muttui yh# enemmin syn-
nin orjuudeksi. Timin seurauksena ihmiskunta - harvoja myon-
teisii poikkeuksia luluunottamatta = o0li vedenpaisumusta
lihestyttdessd pelkk# massa perditionis (p. Augustinus), joka
kelpasi vain tuhottavaksi. Siihen se mybskin tuomittiin.
Noasega ja hinen jElkeldisissiin sdilyneen ihmisen jumalal-
listaminen ki#vi mahdottomaksl ilman erityistd jumalallista
toimintaa, joka sirki tapahtumien luonnollisen kehityksen,
lopetti synnin kohtalokkaat seuraukset, mmrsi kausamalisen
lainmukaisuuden kelvottoman ket jun, joka vei ihmiskunnan
todellisen ihmisyyden - potentisalisen jumalankaltaisuuden -
tdydelliseen menettimiseen. TEmE menetys olisi tehnyt mah-
dottomaksi millaisen jumalasuhteen tahansa ja johdattanut
ihmisen lepulliseen tuhoon, 16) Pelastukseksi tuli Jumalan
raldtauden ilmaus lhmiseksi tulleessa Sanassa, Jumalan Pojassa,
joka otti itselleen inhimillisen luonnon, palautti tH#11% teol-
laan ihmisen kadonneen arvollisuuden, voitti maan pHHEllE eld-
egsdin synnin, antol itsensd uhriksi Jumalan rakastaman ih-
mislunnan puolesta (Jh.3:163 Hebr.7:27) ja ylésnousemisel-
laan polki kuoleman jalkoihinea (Hebr.2:14-15)., Taivaaseen
agtumisellaan hin jumalalldistutti ikiajoiksi inhimillisen

luonnon ja teki sen osalliseksi Jumalan olemuksesta ( "istud

16) Syntiinlankeemusten seuransten, ihmiskunnassa olevan
synnin clemuksen ja Jumalan kaitselmukseen kuuluvan,
syntil vastaan kiiydyn taistelun perinpohjaisen kpvauksen
on laatinut, kuten tunnettua, p. Auvgustinus kuuluisassa
teoksessaan De eivitate Dei.
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Jumalan oikealle puolelle® Mk,16:19, vrt. Hebr.1:3 ja 12:2).
Jumala o0li ottanut ennakolta huomioon timin mitd suu-
renmoisimman tapahtuman lupanksessasan kohta esivanhempicmme
syntiinlankeemuksen jilkeen.(Gen.3:15). THmin teon Jumala oli
useaan kertaan vahvistanut tapshtuvaksi k#Hiintyessiin ihmissu-
vun parhaimpien edustajien puocleen, ja sitd olil wvalmistettu
Mooseksen lain antamisella ja siten, ettd Jumalan jlistys
sdilyi ihmeelliselld ‘tavalla valitun kansan keskelld, joka
miHrdllisesti edusti aivan mitdttntd saareketta pakanallisten

17) Profeetal-

eksytysten ja jumalatfomuuden meren keskellB.
listen ennustusten tdyttymys Kristuksessa on aina ollut yh-
tend tirkeimmistd teclogisen ymmirtimisen tunnusmerkeistZ jJja
todisteista, jotks osoittavat Kristuksen messiaanisen arvon
sekd hiinessid toteutuvan jumalallisen ja inhimillisen 1luonnon
yhiistymisen salaisuuden.

On huomattava, ettelvit mydskiin esikristillisend
kautena valitun kansan parhaat, jumalallisen inspiraation
omanneet edustajat kadottaneet sen tajuamista, ettd ihmiset
oli mEdrdtty enmalta jumalankaltaisuuteen. Té&md tietoisuus
saattoi kylld olla hémd#rtynyt. RiittdE, kun palauttaa mieleen
Mooseksen suulla lausutun Jumalan lupauksen: "Mini olen heis-
si asuva ja vaeltava heidin keskelld#in" (2.Kor.6:16, vrt.
Lev.26:12), moninkertaisesti toistetun kategorisen vaatimuk-
sen: "0Olkaa pyh#t, s8illéd miné olen pyh&" (Lev.11:44-45; 19:2;
22:7,26) ja vihdoin psalmilaulajan tunnustuksen : "Te olette
jumalis ja kaikki tyynni Korkeimman poikia" (Ps.82:6). Objek-

17) THmH Jumalan taloudenhoidon prosessi poikkeuksellisine
ilmenemismiotoineen on lyhyesti ja tdydellisesti kuvattu
p. Basileios Suuren liturgian anaforassa.
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tiivisen soteriologian perusongelman ratkaiseminen - nimen-
omaan Eristuksen suorittamana tytnd, joka merkitsee pelas-
tusta koko ihmislunnalle - on aina vishéttéinyt kristillisti,
nimenomaan teclogista ajattelua koke sen historian aikanas.
UT':n kirjoituksissa on paljon amnettu suoraan, ja kirkon isit,
niin hyvin it#maiset kuin léinsimaisetkin, nikiviEt paljon vai-
vaa témin kiinhoatavan ongelmen Hiressd. RiittHH, lun mainit-
see p. Ireneos Lyonilaisen, Athanasioksen, Gregecrios Teologin,
Johannes Krysostomoksen, Augustinuksen, Anselm Canterburylai-
sen, Tuomas Akvinolaisen ja monien muiden nimet. TiEm# laaja
ongelma el toki voi mitenki#in olla mahdutettu timin esitelmén
vaatimattomiin kehyksiin, Siksi sanommekin yhdessi p. Grego-
rios Teologin kanssa: "Sellaisia ovat Kristuksen ty8t, mutta
gitd, mikHd on suurempaa, kunnioitamme vaikenemalla," 18)

Itse asisssa meiddn pHEdmiHrimme sagvuttamiseksi riit-
tiE lun tajuamme, ettdE Eristuksen vapahtajantyd palautti en-
nalleen ihmisess# olevan Jumalan kuvan ja siten mybs kyvyn
jumalankaltaisunden, jumalallistumisen kehittymiseen. Hin
"tuli iankaeikkisen autuunden aikaansaajaksi kaikille, jotka
ovat hinelle kuuliaiset" (Hebr.5:9), "jonka tZhden hin myds
voi tdydellisesti pelastasn ne, jotka hinen kauttaan Jumalan
tykt tulevat® (Hebr.T7:25), koska "hi#n on yhdelld ainoalla
uhrilla ainiasaksl tehnyt tHydellisiksi ne, jotka pyhitetHin"
(Hebr.10:14),

Jumalallistuminen onkin pyhyyttéd, johon Jumala on
meidit kutsunut (1.Tess.4:7) ja josta té#min esitelmin alussa

18) P.Gregorios Teolopi, Saarna 45 p. pHisidisen#, 22.
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puhuttiin, jota tarkastellaan ja tutkitaan sen oman dynamii-
joka sisiltyy jumalallisesta luonnosta osalliseksi tulemi-
seen, Joka tEtE tietd kulkee, siind mifHrin kuin se on hinelle
mahdollista, hin kulkee uudelleen EKristuksen maan pHEllE vael-
taman tien, johon kuuluu Golgata ja ylisnousemus taivaaseen
astumisineen, hin juo maljasta, jonka Kristus joi, ja hinet
kastetaan Kristuksen kasteells (Mt.20:23 ; tHssE kohdassa
suomal. Raamatusta puuttuu mainintas kasteesta, joten viitta-
ukseksi sopisl paremmin Mk.10:39 - suom.huom.). Nimenomaan
timEn merkitylsen havaitsemme Kristuksen lupauksessa: "Joka
minuun uskoo, myds hin on tekevid niitd tekoja, joita min#
teen” (Jh.14:12) ja hinen kehotussanassaan: "Jos joku minua
palvelee, seuratkoon hiéin minua" (Jh,12:26). Toinen Eristuksen
kehotussana viittaa suoraan ihmiselle mahdollisen hengellisen
kasvun rajattomuuteen, kasvun, jonka laadun mittana tulee
olla jumalallinen tEydellisyys: "Olkaa tiydelliset, niinkuin
teidin taivaallinen Isinne tiHydellinen on" (Mt.5:48),

Niinluin ortodoksinen teologia '9)

on usein pamnmut
merkille, pyhyyden tHyteys - Jumalallistumisen korkein aste -
on tulevan aiocenin osa, kun tasas pyhyys maan pEHl1l1E voi olla
vain ikuisen kunnian ja ikuisen autuuden esimaua. Kuitenkin
maanpifllisen pyhyyden ja ikmisen pyhyyden Ja kunnian vH1illH
vallitsee kvalitatiivinen kg;inuitaetti, ja tipsd mieleasd
maanpéifllinen pyhyys osoittautun taivaallisen pyhyyden kynnyk-
seksi ja esipihaksi, pyhyyden, joka loittonee jumalallistumi-

segsaan HirettOmyyteen. Silloin me, saavuttaen jumalankaltai-

19) ks, esim. V.N.Losskin artikkelia Iunastus ja jumalallistu-
minen, Moskovan patriariamatin aikakauskirja 9/1967, s.68,
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suuden, niemme Jumalan "sellaisena kuin hin on" (1.Jh.3:2)
ja tunnemme hinet niinkuin meidétkin tunnetaan (1.Kor.13:12)
ja hénen tuntemisessaan mellld on oleva iankaikkinen elHm#

EJh+1T:3} .

Sen ihmisen +tila, jonka on wvallannut rakkasus Jumalaan
ja ihmisiin ja joka nousee tHss#Z tilassaan matkalla vdhitel-
len tapshtuvaan jumalallistumiseen, s.c. tulemiseen 1Ehemmiik-
si Jumalaa tdm#n niyttiytyessi hinelle Rakkautena (1.Jh.4:16,
vrt. Jer.31:3), vaikuttaa meistid selvisti vastakohtaiselta
siihen tilaan verrattuna, jossa me itse Ja meidén ympHErillém-
me oleva ihmisten wvaltava enemmistd hengellisessd mielessa
todellisestl olemme, HerdHid kysymys: miten tavallinen syntinen
ihminen wvoi tulla tille tielle? Miss# on hinen pelastuksensa?
TEm# kysymys huolestutti jo apostoleita, koskapa he kyselivit:
"EKuka sitten voi pelastua,™ (Mt.19:25)3; "onko niit# vEhin,
jotka pelastuvat?" (ILk.13:23). Koslm kohteetonta ralkksutta ei
ole olemassa, niin emmenluin voi rakastas Jumalaa, hidnestd
vihint&sin tHytyy Baﬁda jotain tietoa, tuntea hinen remalisuu-
tensa sekd el#d#d timid todellisuus itsessiin ja elimdEssHin,

Perustaen Jumalan sanaan ja pyh#in apostoliseen tra-
ditioonsa kirkko vastaa tEhin yksiselitteisesti: ihmisen pe-
lagtuminen tapahtuu uskon kautta Jeesukseen Eristukseen, Her-
raan ja Vapahtajaan.

Tdatd totuudesta todistavia Raamatun tekstejd on niin
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paljon, ettei ole mahdollista tuoda esiin edes niiden jos-
sain miHrin merkittivid osaa, SiitH syystd rajoitumme vain
maiutamiin, kaikkein eniten tunnettuihin.

"fiin on Jumela maailmaa rakastarmt, ettd hdn antei
ainokaisen Poikansa, ettel ylksikHin, Joka hidneen uskoo, huk-
kuisi, vaan hi#nell# olisi iankaikkinen eld#m#" (Jh.3:16);

"joka uskoo Poikaan, silld on iankaikkinen eldém# (Jh.3:36);
"joka kuulee minun sanani ja uskoo hineen, joka on minut 1H-
hettéinyt, 8ill8 on iankaiklcinen eldmi® (Jh.5:24); "joka uskoo

ja kastetaan, se pelastuu" (Mk.16:16)3,"jos sind tunnustat suul-
lasi Jeesuksen Herraksi ja uskot sydimessfsi, ettd Jumala on
hinet kuolleista herdttinyt, niin sind pelastut" (Rm.10:9);
"armosta te olette pelastetut uskon ksutta™ (Ef.2:8).

Edelleen panemme merkille, ett# Vapahtaja itse koros-
t1i usein uskon pelastavaa wvaikutusta: "sinun uskosi on sinut
pelastanut"™, hin toistl mitd erilaisimmissa tilanteissa
(Mkc.5:343 Tk.T7:50; 17:19; 18:42).

Uskon kautta tapahtuva pelastus tuli kirkon isien
syvidlliseksi valkaumukseksi. "Me", kirjoitti p. Klemens Roo-
malainen, "Hinen tahtonsa mukaan kutsuttuina Jeesuksessa
Eristulsessa, tulemme vanhurskailksi emme itsemme avulla emmelH
viisandellamme tai jHErjellimme tail hurskaudellamme +tai teoil-
lamme ... vaan uskella, jolla Kaiken Y11#HpitH}E, Jumala, iki-
ajoista asti on kailkki vanhurskauttanut®, 20) Basileios Suu-
rella luemme: "THmH on tHydellist® ja kokonaista Jumalan kiit-
timistd, kun ihminen ei ylistele omaa vanhurskauttasan, wvaan
tietdd, ettei hiinessd ole todellista wanhurskautta ja ettd
hiinet vanhurskauttaa yksin usko Kristukseen." 21)

20) F.Klemens HRoomalainen, 1.kirjeest# Kor.,32. Apost.isien
kirjoitukset, S5.P-burg 1895, s5.93-04

21) P,Basileios Suuri, Saarna ndyryydestd, ks. N.D.Uspenskij,
Pelastus uskon kautta, Mosk.patr.aikak.kirja a/19 D’ 5.38.
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THEm# vanhan kirkon kiistaton oppi joutui wastaisuun-
useammin kuin kerran vidirin ymmErtémisen ja viHristelemisgen
kohteeksi aiheuttaen loputtomia riitoja, kinasteluja seks
toinen toisistaan vieraantumista, mik# reformaation alkaessa
gaavutti aivan erityistd terd@vyyttd. MerkittdvE osa n#isti
pahoittelua ansaitsevista ilmitistd kirkon historiassa on
kisityksemme muksan yhteydessd usko-sanan moniselitteisyy-
teen.

Jokapdiviisesal kiiytlgsd siihen assosioituu monen-
laisis rationaalisia eldmyksid, wvaknuttuneisuutta yksien ja
toisien kohteiden, asiociden tai ilmididen tedellisundesta
ilman niiden tarkistamista kokemuksen avulla, Kristillisens
uskona pidetddn usein m.m. vakuuttuneisuutta niiden uskonnol-
listen perustofuuksien totuudellisuudesta, Jotka Jeesus Kris-
tus on tuonut maailmaan ja jotka kirkko on sdilyttényt tule-
ville sukupolville traditicssa ja Raamatussa. Viittauksen
uskon minimaaliseen mHErEin uskonnossa ( ei pelkistdin kris-
tinuskossa) juuri mainitussa usko-sanan merkityksessd 1Bydim-
me heprealaiskirjeen tunnetuissa sancissa: "sen, joka Jumalan
tykd tulee, tiytyy uskoa, ettd Jumala on ja etti hin palkit-
see ne, jotka hintd etsivit" (Hebr.11:6).

Ei1 ole vaikeata havaita, ettd niin ymmirrettynE usko
tarkoittaa rationaalisen ja psykologisen toiminnan muotoa,
Ja, yleisesti puhuen, silli on sellainen asema, missi se el
kosketa muita sielunel@min alueita, nimittdin tunnetta ja
tahtoa. Sellaisessa tapauksesza uskom - niinkuin tiedonkin -
kohteena on erdinlaisen informaation sisg&ltd. TE116in sen
hyviksyminen tiet#miseksi aiheuttaa vilttidmittE jonkinlaisia
tunteita tai halua toimia. Uskon ja tiedon psykologisesta
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sukulaisuudesta Tuomas Akvinolainen kirjoitti: "fides cognitio
gaedam est, in guantum intellectus determinatur per fidem ad
aliguid cognosoibile.” 22) Monet ikmiset pitaviit iteedsn kiia-
tittynE sen perusteella, ettd he vilpittimisti hyvEksyvidt "us-
koksi" kirkon opin, samalla kuin heldin uskonsa =1 edellyté
heiltd tunne-elZmyksiZ eikd tahdon impulsseja, ja siten ei
myoskidn tekoja. Tdllaisten ihmisten toiminta veoil olla moraa-
lisesti mytnteistd tai kielteistd, mutta sen miErEEvEt sel-
laiset tekijgt, joilla ei ole mitd&n yhteisti heidiEn uskonsa
kanssa. KiytEnntdssE helddn eliEmdnsiE eromsa ei uskovien elimés-
td ehkdé vain heiddn uskontokunnalleen ominaisten menojen tEyt-
timisesssd ja vielidpd osallistumisessa sakramentteihin, Jjeilla
on puhtaasti ulkonainen luonne ilman henegellistd liikettH,
ilman mit##n tunteita.>)

TEllaisen uskon moraalisuskonnollinen arvo hengelli-
selle tilalle, jonka pHittkseni on pelastus, on hyvin rajoi-
tettu. "Sin& uskot", kirjolittaa apostoli Jaakob, "ettd Jumala

n
on yksi. Siind teet olkein; riivaajatkijgen uskovat ja vapi-

sevat. Mutta tahdotko tietdd, sind turha ihminen, ettd usko

22) Thomas Aquinatus, Summa theologiae I, 94,12 art.l13.

23) Tarkasti puhuen myds "rationaalistyyppisti® uskoa voivat
tunteet seurata, tosin nimenomaan Jumalan rangaistuksen
pelko Jumalan lain rikkomisesta. TEllainen pelko syntyy
luonnollisesti niiden eskatologisten toiveiden pohjalta,
jotka kuuluvat uskoksi hyviksytyn informaatio piiriin.
Tankaikkisen tail ajallisen rangaistuksen pelon tunteella,
kaikesta sen kielteisyydestsd huolimatta ("pelossa on ran-
gaistusta" 1.Jh.4:18), on usein myonteinen vailmtus, joka
piddttsEE ihmistd rikkomasta kiskyjd, s.o. synnistd, valikka
piddttEybymisen motiiveilla on tissi tapauksessa alhaisen
iteekds luonne.
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ilman tekoja on voimaton?" (wven#Hl.Rammatussa “ucllut”;
Jaalk,2:19-20), Apostoli ei erota tHssi tekoja, s.o. tahdon-
alaista toimintan, uskosta (kuten usein ymmiirretiiin viHirin)
eikd pidd tekoja uskosta riippumattomina pelastuksen aikaan-
saajina. Hinen ajatuksensa on paljon syviEllisempi: usko on
vain silloin eldvid, todellinen Jja pelastava, jos sen hedelmi-
nd on tahtoon perustuva aktiivisuus. Ottaen esille ap. Paa-
valin kiyttimin klassisen esimerkin Abrahamin toimivasta us-
kosta (Bm.4:21-23) p. Jaakob lisHH: "SinE niet, ettd usko
vaikutti hinen tekojensa mukana Jja teoista usko tuli tEydel-
liseksi" (Jaak.2:22).

Tim# erinomainen teksti johdattaa meldZt toiseen us-
kon tyyppiin, joka on paljon sisdltdrikksampli. Kysymys on
uskosta, jota rikastuttaa odotus ja toivo Jumalsan henkilo-
kohtaisena luottamuksena hineen., Tidssg tapauksessa ihminen,
joka ottaa wvastaan jHrkiperiisesti kirkon tarjoaman ilmoitus-
informaation, kokee sen my®s tunteellaan. Ti#llaisesta uskosta
voidaan jo sanca cortodoksisen katekismuksen sancoilla, ettd
gse "kuuluu ennen kaikkea sydimelle, vaikka alkaakin ajatuk-
sissa." 24) THEhin kunluvien uskonnollisten tunteiden kaikesta
moninaisuudesta kestévin on mainittu luottamukseen perustuva
toivo Jumalaan ja se niyttEHE olevan luonteenomaisin tille
uskon tyypille. Jos puhtaasti rationaalisen tyypin uskolle
ainca mahdollinen tunne, kuten olemme nihneet (ks. alaviitta-
usta 23 ylld), oli rangaistuksen pelko, niin tH#511# perusta-

24) TdEn ortodoksisen katolisen kirkon lavea kristillinen
katekisms, Kiev 1907, s.4.
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seen vihasta, ja hyvin tekemiseen nHyttH# olevan palkan
toivo - moraaliselta kannalta ylevimpi wvailuatin.

Toivolla on merkittivi sijansa soteriologiassa, jol-
la on aina eskatologinen pyrkimys ja joka ilman tHtH menet-
t88 sisHltbnsd, "Toivossa me olemme pelastetut", kirjoittaa
ap. Paavali (Bm.B:24), ja tcﬁallakiﬁ pelastus niEyttdd olevan
hinen eskatologissubjektiivisessa aspektissaan toivomme koh-
de.

Pankaamme merkille, ettH tédssd kristinuskon pnitteis-
ga tarkastellut uskon tyypit eivit ole todellisuudessa kris-
timuskolle lainkasn ominaiset. Hiin hyvin esikristilliselle
kuin nykypdivienkin juutalaiselle ja samoin myds muhametti-
laiselle kaikki edelld mainitut uskonnolliset tunteet ovat
mahdollisia: hinkin osoittaa suurta kunniocitusta pyhi#n edes-
si, pelkHH rangaistusta syntien tHhden sek# tolvoo saavansa
hyvid thssd ja tulevassa ailkakaudessa (Deut.29 ja 30) 29)

Nyt siirrymme kolmanteen ja korkeimpaan uskon tyyp-
piin, joka on ominainen wvain kristinuskolle. Té&mé "rakkauden
kautta vailuttava usko® (Gal.5:6) on siihen erottamattomasti
sidottu, se on kuin sitd hedelmbittéméssdi. Huomattavin or-
todoksinen soteriologi patriarkka Sergij (Stragorodskij) kuu-

luisassa teoksessaan "Ortodoksinen oppl pelastuksesta™ viit-

25) Mainitussa Deuteronomiumin tekstissi, kuten yleensikin
Mooseksen laissa, lupaukset ja uhkaukset eivit tavalli-
sesti ulotu maallisen elimin rajojen nmlkeopuolelle, mi-
ki#li allegorista tulkintaa ei oteta lukuun.



taa rangaistuksen pelkoon ja palkan toivoon perustuvan us-
kon egoistiseen luonteeseen ja samaistaa varauksettomasti
Jumalaan ja ihmisiin kohdistuvan rakkauden aitoon ortodoksi-
sunteen vedoten lukuisiin vanhan kirkon todisteisiin sekd
muutamien arvovaltaisten wveniliisten teoclogien 1.!1.113111111:h:t.EE'J
Thmiseen, joka toteuttaa eldmiEssiin sellaista elH-
vdHi ja todellista uskoa, mikid edellyttEd toivoa ja on rak-
kanteen kytketty, liittyy hi#nen hengellisen kasvamisensa
ylimmissd kehitysvaiheissa kaikki se, mitd on sanottu edelld
pelastuksen tilasta ja jumalallistumisesta, Hin el#d# alituises-
sa riemullisessa yhteydessi Jumalaan, jota hin rakastaa, tun-
tee koko olemuksellaan hinen rakksutensa ja lHheisyytensid
(1.Jh.4:19), ja rakkaus, joka tdyttis# hinen sielunsa, pulp-
pugda runsgana myds yli kokoe luomakumnan, ennen kaikkea ym-
pirilléElin colevien ihmisten pHdlle; Jokaisessa heistd hin
niikee rakastamansa Jumalan kuvan ja kaltaisuunden., TiHss# ta-
pauksessa ymmirrykselld vastaanotettu ja emotlonaalisesti
1#ipi eletty Totuus tulee rakkauden kohteeksi, rakkauden, jo-
ka vaikuttaa - kuten jo aikaisemmin oli puhetta - orgaani-
gesti, vastustamattomasti ja jirkEhtimHttOm#sti tahtoon saa-
den aikaan hyviid haluja ja toimintoja. THssd usko synnyttHd
tekoja (mitd ap. Jaakob tarkoittikin aiemmin mainitussa
lausumassaan), sen hedelmiksi tulee pyhyys ja sen pidittksek-
gl iankaikkinen eldmi (Hm.6:22).

26) Arkkipiispa Sergij (Stragorodskij), Ortodoksinen oppi
pelastuksesta, S.P-burg 1910, s.18,52,56,100,206 y.m.
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Puhuessaan siitd, mitsZ tEllainen usko oikeastaan on,
p. Augustinus kirjoitti haltioituneena: "Ille enim credit
in Christum, qui et sperat in Christum, et diligit Christum.
llam gi fidem habet sine spe ac sine dilectione ... non in
Christum credit. Qui ergc in Christum credit membrum in cor-
pore eius efficitur, quod fieri non potest, nisi et spes ac-
cidat et caritas.” 27)

T#llaisen uskon korkein ominaisuus nikyy jo siitd,
ettd sen ldpitunkeva rakkaus on ontologisesti absoluutti-
nen, 8ills sellaisena se on Jumalan oclemksen vHlitOnitdE wvuo-
datusta ja heijastusta (1.Jh.4:16). Se on universaalinen,
koska se ei tietenkidn voi olla ilman kohdetta, ja siksi sen
vElttdmittomind edellytyksend on rationaalinen ainesosa; se
el mytskidfin voi olla liittémiittd Kohteeseensa miaHrdttyji toi-
veita ja odotuksia., Nimenomaan tém# ajatus on tuotu esiin kuu-
luisassa idén patriarkkojen kirjeessid, jossa sanotaan, etté
uudest isyntyneesss ihmisessd on erottamaton sisiinen ykseys
uskoa ja rakkautta, "ei luuloteltua, vaan meissZ olevaa
(G0ga. Ev AMKG ) uskoa", eiki jonkinlaista, vaan todel-
la eldvEd uﬂkna.gsj Rakkaus on jumalallistumisen tie, s.o.
edistymistd pyhyydessd (ks. ylemp#H).

Apostolin ajatusta noudattaen voidaan sanoa, etts
Jumalaan kohdistuvan rakkauden kokonaan puuttuessa raklaus

hineen jErkeen pohjautuvana vakuuttuneisuutena on wvaills pe-

lastavaa merkitysti: "Vaikka minulla olisi profetoimisen lah-

27) S.Augustims, Sermo 144, 2,2.
28) Idi#n katolisen kirkon patriarkkojen kirje ortodoksises-
ta uskosta, artikkeli 13, S.-burg 1838.
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ja ja mind tietHisin kailkki salsaisundet ja kaiken tiedon,

ja vaikka mimmlla olisi kailkki usko, niin ettd voisin wvuo-
ria siirtdd, mutta minulla ei olisi raklkautta, en mind mitH#n
olisi™ (1.Kor.13:2). Rakkaus ei yksinomaan takaa kaikkien
lakiin kuunluvien kieltdvien késkyjen téyttimistd (Bm.12:8;
13:9-10), s.o. piddttHytymistd vihasta, vaan se myds etasii
teitd aktiiviseen aloitteellisuuteen tehdikseen hyvil
(1.Kor.13:4-7), pakottaa kristittyji suhtautumaan toinen
toiseensa yhden Kristuksen ruumiin jJHsenind (1.Kor.12:25-27),
kantamaan toinen toisensa taakkoja ja siften tEyttimi&n lain
(Gal.6:2) ilman pakonomaisuuden tuntoa itsess#ién, silld "jo-
ka toistansa rakastaa, se on lain tHyttdnyt" (BEm.13:8).

Ja niin me muutamin alkuasetelmin olemme tulleet
siihen, mik# oli sanottu alussa: pelastuksen prosessi sisdl-
tyy jumalallistumiseen, s.o. ihmiselle mahdollisen pyhyyden
asteen saavuttamiseen, jolloin usko on tie tihén saavuttami-
seen - usko, joka 1liittyy toivoon ja on rakkauden lipHisemi.
Todellakin "niin pysyvit nyt usko, toivo, rakkaus, nimé kol-

me; mutta suurin niistd on rakkaus"™ (1.Keor.13:13).

Kuten clemme havainnest, toivoon ja erityisesti rak-
kauteen 1iittyvd usko osoittaa pelastustekoa vaikuttaen ih-
migsen tahtoon ja ilmaisten itsensd hyvid t6itE tekemdllX.
Tutkiessamme Jumalan sanaa me huomaamme, ettd Jumalan sil-

missd juuri n8illsd hyvilld t0illH, eldmdlld rakkanden muksan,
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mik# on todellisen elivin ja aktiivisen uskon hedelmi, on
ratkaiseva soteriologinen merkitys. "Niin te siis tumnette
heid#t heid#n hedelmists##n", sanoco Kristus (Mt.7:20). Eik#
vanhurskaita kutsuta Jumalan valtakuntaan sen tihden, ettd
he ovat omaksuneet evankeliumin opin,eik# edes sen wvuokei,
ettd he kiintyivit apua tarvitessasn Jumalan puoleen toivoen
(Mt.T7:22-23), vaan sen tihden, ettd he tekivit rakkauden ja
laupeuden tekoja (Mt.25:34-40). Xristus viittasi kiiskyjensid
tdyttidmiseen (Jh.14:21) varmana, hintHd kohtaan osoitetun to-
dellisen ralklmaunden tunnusmerkking, kun taas aposteli Paavali,
joka enemm#n kuin kuksan muu kirkasti oppia pelastuksesta us-
kon kautta, muistutti: "kaiklkien meidén pitHH ilmestymin
Kristuksen tuomioistuimen eteen, ettd lukin saisi sen mukaan,
kuin h#in ruumiissa ollessaan on tehnyt, joko hyvEd tai pahaa"
(2.Eor.5:10)3; hin itse "ahkeroitsi, ettd hinelld aina olisi
loukkaamaton omatunto Jumalan ja ihmisten edessd" (Ap.t.24:16),
mutta toisia h#n kehoitti "pelolla ja vavistuksella™ toimi-
maan pelastuksensa puoclesta (Fil.2:12).

Mutta hyvin tekeminen on mahdollista, ja sitd tote-
uttavat kiytinndesH tehokkaasti kristityssi maailmassa monet,
jotka vield ovat kaukana pyhyyden saavuttamisesta, joilla ei
ole itsessidn rakkautta Jumalaan - el riittivin voimakastsa,
jotta 81113 olisi hedelm## tuottavaa vaikutusta sen esille
tuomiseksi eldmissH - , ja joita ohjaavat hyvin tekemiseen
rangaistuksen pelon sekd palkan toivon vaikuttimet. Raamattu
opettas meille, ettd hyvill#d +84114, jotka tehddHn myds sel-
laisista vaikuttimista, joita e.m. Sergij (Stragorodskij),
cttaen esille lukuisia pyhien isien todistuksia, aivan oi-
kein nimitt85 "oman veiton pyyteisiksi ja itserakkaiksi",
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on kuitenkin siveellinen arvo. 29) On parempi kaihtasa vihaa
sekd tehdi hyvdd - valkkapa ndinkin itsekkiistd vailuttimista -
kuin piddttyd hyviEn tekemisestd ja saada aikaan vihaa.

Muuten ei voida selittii evankeliumelssa ja kirjeissd
olevia lukuisia uhkauksia kiHskyjen rikkomisesta ja palkitse-
misen lupauksia niiden tdyttdmisestZ. Niille, jotka on val-
lannut rakkaus Jumalaan, ne eivét ole tarpeellisia, koska
he, niinkuin p. Gregorios Teologi sanoco, "Ovat mielelldlin te-
kemisissd hyvén kanssa hyvin itsensd vooksi eikd niiden kun-
niapaikkojen tihden, jotka on valmistettu luoleman jHlkeen
vasta&nutettaviksi".ao} Mutta niilld on suuri kdytédnndllinen
merkitys kiihokkeena hyvddn elimHin tavallista, keskinker-
taista ihmistd varten, joka eldd maailmassa ja kenties vasta
alkaa tajuta itsesséin jotakin sellaista, mikd "el ole masii-
masta" (Jh.17:15-16). Todellakin, jo vuorisaarnassa sana
"palkka" esiintyy viisi kertaa (Mt.5:12,46; 6:1,2,5) ja se
luvataan jopa sellaisesta, niinkunin ndyttHid, mitdttomiistd
agiasta kuin vesilasin antamisesta. Kristus ilmoittaa suora-
sukaisestil kdskyjen pitémisen olevan iankaikkiseen eldmidsn
geisdlle kiymisen ehtona (Mt.19:16-19), ja hinen lupauksensa
mukaan jokainen ihmisten vHlistd kiintymyetd koskeva uhraus
hiinen nimessiiin tulee korvatuksi sataskertaisesti iankaikki-
sen elimin perimisessid ( jakeet 27-29;,suomal. Raamatussa

"moninkertaisesti”, joten Mk.10:30 sopii paremmin).

29) Ks. erityisesti: Johannes Krysostomos, Teokset, osa IX/I
S.P-burg 1903, s8.65, VI saarna Apost.teoista,3, ja samoin
mytis: osa I/1 1898, s8.162 kirjeessd Stelehille Murehtimi-
sesta, osa 11,63 myts p. Makarios Egyptiliinen, Hengelli-
sid keskusteluja, kirjeitd ja saarnoja, Sergieva Lavra
1904, 8.456 , Saarna VII,?20.

30) P.Gregorios Teologi, Teokset I, Moskova 1889, 8.97, En-
simmiinen paljastava saarna Julianusta vastaan.
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THesd puhutaan joka paikassa iankaikkisesta hyvidstd
ei vain el#viin uskon luonnollisena hedelméni (ks. ylempii),
vaan mybskin nikidjHdin suoranaisena, Kristuksen silmissd tdy-
8in lainmikaisena tavoitteena, joka antaa kiyttdytymiselle
virikkeitd. "Te tarvitsette kestdviisyyttd, tehdiksenne Ju-
malan tahdon ja saadaksenne sen, mik# luvattu on" (Hebr.10:
36), sanco apostoli. Ttse asiassa kaikkein havainnollisimmin
tunlevan hyvién kdsittéiminen kEyttdytymisen ja koko maallisen
eldmén konkreettiseksi pHEmidriksi nikyy niistd UT:n kohdis-
ta, missd niitd metaforisesti kutsutaan 'seppeleeksi", s.o.
niitd verrataan antiikin maasilmassa laajalti tunnettuun pal-
kintoon, joka annetaan urheilullisista, sotilaallisista ja
maista saavutuksista (1.Kor.9:24-273 Fil.3:12-143 Jaak.1:12;
1.Piet.5:45 2,Tim.4:8; I1lm.2:10; 3:11).

Ainakin yhtd paljon 1l8ytyy Raamatusta myds eskatole-
gisla uhkauksia, jotka on tuotu esiin siin# selvidssd tarkoi-
tuksessa, ettd ihmiset kaihtaisivat kiskyjen rikkomista ja
ettd rangaistuksen pelko vaikuttaisi heihin. Kristuksen usein
mainitsema "tulinen helvetti" ja "ulkopuolella oleva pimeys",
millaiseksi nididen kisitteiden konkreettinen sisiltt sitten
ymméirrettineenkin, epdilemittd merkitsevit "itkuksi ja ham-
masten kiristelyksi® (Mt.8:12; 5:22,29,30) kutsutun, pelot-
tavan kirsimyksen todellista uhkaa. Apostoli Paavali vakuut-
taa omasta puolestaan empimdttd, ettd teoista tulevaa tuomio-
ta on mahdotonta vHElttHH: "joka tekee vHHrin, on saava takai-
sin, mit# on vHHrin tehnyt; ja henkilE®n ei katsota" (Kol.3:25),
sitdpaitsi tuomiota, johon "kaikki meidéit asetetaan" (Rm.14:10)
ja jolla "meidin jokaisen on tehtévE Jumalalle tili itsestém-

me® (jae 12).
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Voisi ndyttdsd siltd, ettd niin laajojen mahdollisuuk-
sien olemassaolo pelastua eri teitd el wvastaa sitid, mitd on
aikasisemmin sanottu Jumalaan ja ihmisiin kohdistuvasta rakka-
udesta, vaikuttimena, joka yksistdin on korkean kristillisen
kutsumuksen arvoinen, sekii "rakkauden kautta vailkuttavasta
uskosta" (Gal.5:6), tiend jumalallistumiseen ja pelastuksen
saavuttamiseen pyhyyden tilassa. Témén nienndisen vastakoh-
taisunden ongelman kirkon isdt kuitenkin ratkaisivat. Niinpi
p. Gregorios Teologi hinelle ominaisella kirkkaudella ja ha-
vainnollisundella lausui: "Jos olet orja, pelkdd lytmistH,
jos palkkalainen, yhtd pidd silm#l1E - saamista; jos taas olet
orjan ja palkkalaisen ylipuoclella, ocletkin ehkd poika, niin
héiped Jumalaa niinkuin IsédH; tee hyvid sen tEhden, ettd on
hyvd totella Is#d, vaikka et toivoisi minkH#n saamista -
Isdlle mieliksi oleminen on jo itsessddn palkka." 31}Analc—
gisia lausumia tapaamme Basileios Suunrella 32}, Avva Dorcfe jl-
la 33) ynnd muilla.

Siispd niillédkin, Joilla on vain jéirkiperiinen usko
ja joita ohjaa rangaistuksen pelko, ja niilld, jotka Jumalaan
luottaen katsovat tulevaan autuuteen kuin palkintoon, ja vih-
doin niillskin, jotka ajattelematta sen enemp#i rangaistuk-
sia kuin palkintojakaan eldvit vapaunden ja raklmuden ilmapii-
rissH, Jumalan lapsina ja ihmisten veljind, kaikilla heilli

31) P.Gregorios Teologi, Ibid., osa III, 8.233, Saarna 40
pyhistd kasteesta.

32) P.Bagileios Suuri, Teokset V, Sergiev Posad 1892, s.83,
SHEHEnnot .

33) Avva Dorofej, Hengelle terveellisid opetuksia, Kaluga
1895, s8.178,
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on mahdollisuus pelastua, kunhan vain heid#n hengellinen
tilansa on johtanut aktiiviseen hyvyyteen eik# vihaan.

THmén lisiksi on muistettava, ettei kenenkddn ihmi-
sen hengellist# eldm#H sovi tarkastella ikid#nkuin se olisi
jotain stabiilia. Hengellinen suuntaus, luonne, temperament-
ti, ihmisen koko hengellinen olemus vaihtelee ehtimiseen.
Kehittyessdin mytnteiseen suuntaan kristitty kulkee ldpi pe-
rikkdisten tilanteiden, joita tulee vastaan tavaton méHri
ja joiden vidlillH vallitsee tiukka kontimuiteetti. Saawvut-
taakseen ylemmdt tasot kristitty kulkee sHinmmtnmukaisesti
omagsa henpellismoraalisessa kehityksessddn perdkkiin olevien
alempien tasojen Jja tilojen 1ldpi. Samainen p. Gregorios kir-
joitti: "SHEntd, jJjonka mukaan Herran pelko on viisauden al-
lab] 34) on ik#inkuin wvasta ensimméiinen verho. Viisaus puoles-
taan, voittaen pelon ja siirtyen rakkauteen, tekee meidit
Jumalan ystdviksi ja orjista lapsia." 35) Tarkemmin téstd
kirjoittaa Avva Dorofej: "Mik#1li joku ki#ntyy pois vihasts
orjan tavoin rapngalstuksen pelosta ja pelki#ii isintd#, niin
h&n vihitellen tulee siihenkin, ettd h#n tekee hyvidd vapaa-
ehtoisesti, ja vihin kerrassaan hin alkaa palkkaslsisen ta-
voin toivoa jotain palkkas hyvistd toist#dén ... Viipyess#in
Jumalan armosta hyvyyden parissa ja timin mukaisesti 1iitty-

essdidin Jumalaan hiEn ssa au almia eikZ endd

halua erota Jumalasta. Sen tihden, kuka vol erottaa sellai-

34) Ke., Ps.111:103 Snl.1:7; 9:10.
35) P.Gregorios Teologi, Ibid,, osa II, Moskva 1889, 8,146,
Saarna 21 p. Athanasioksen ylistykseksi.
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sen Kristuksen rakkaudesta? (Rm.8:35). Silloin hin piHisee
pojan asemaan sek# rakastaa hyvdHd hyvin itsensi vunksi..-Bﬁ}
P. Isaak Syyrialainen katsoo hengellisen eldmin alem-
pien asteiden 1l8pl kiymisen jopa vElttimittomdksi ylempien
tavoittamiseksi: "Niinknin on mahdotonta kulkea suuren me-

ren yli ilman laivaa }Ja venettd, samoin kunkaan el vol saa-

vuttaa rakkautta ilman pelkoa." 37)
On ilmeistd, ettd tHssd ajatellaan kristityn wvakai-

den , mydnteisten tapojen ja tottumusten muokkaantumista:
mytnteinen kiyttdytyminen - aluksi itsekkiiden motiivien,
rangaistuksen pelon ja sitd ylevimm#in palkan toivon kannusta-
ma - tulee vihitellen kristityn toiseksi luonnoksi. Siiti
muodostuu "autuaan ymmHrryksen maku"™ (ks. yvlempdd, Avva Do-
rofej), joka helpottaa hinen lihestymistidiin Jumalaan sek#
hiinen vastaista eldmdinsd rakkauden ja pyhyyden olotilassa.
Kysymys on niinmuodoin kasvatuksellisesta prosessistsa,

jossa kasvattajaksi osoittautuu Jumals itse. HiEn on muntta-
nut tavanomaisen pedagogisen kasvatusmenetelm&En uudeksi ja

vakiinnuttaa kasvatettavassaan hyvid tottumuksia ja tapoja.

37) P.Isaak Syyrialainen, Tecokset, Sergiev Posad 1893, =,392,
Saarna kilvoituksesta, 83.
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