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APOSTOLINEN USKO KIRKON ELAMASSA

1. Apostolinen ja luterilainen usko

Luterilaisen kirkon uskonkisityksen perusta on Raamatussa, sitd ohjeellisesti tulkitsevis-
sa vanhakirkollisissa symboleissa (Nikaian-Konstantinopolin, Apostolinen ja Athanasiok-
sen) ja muissa luterilaisen kirkon tunnustuskirjoissa. Viimeksimainituista tiirkeimmit
ovat Augsburgin tunnustus (CA), jossa sitoudutaan vanhakirkollisiin symboleihin, ja
Lutherin katekismukset, joiden opetussisiltd on kirjoittajan oman kisityksen mukaan
periisin jo vanhan kirkon ajalta. Niissd teoksissa on lausuttu sen apostolisen uskon
sisiltd, johon luterilaiset isdt aikoinaan ja luterilainen kirkko tiniidin tahtovat tunnus-
tautua.

Timin apostolisen uskon keskeiseen sisdltéon kuuluy sanoma Isistd Luojana, Pojasta
Lunastajana ja Pyhiistdi Hengestd Pyhittdjind. Usko trinitaariseen Jumalaan pitdi
sisilldfin kiisityksen Jumalan olemuksen ja kolmen persoonan ykseydestd, mikd on
ilmaistu Nikaian-Konstantinopolin tunnustuksessa ja mikd tunnustetaan myds toisissa
luterilaisissa tunnustuksissa (CA 1). Apostolinen usko sisiiltid myds sanoman Kristukses-
ta ja hinen jumalallisesta ja inhimillisestd luonnostaan, jotka ovat yhdessi persoonassa
erottamattomasti yhtyneet. Tami usko on ilmaistu sekd vanhakirkollisissa symboleissa
ettd muissa luterilaisissa tunnustuksissa (CA 3).

Luterilaisen kiisityksen mukaan Jumala itse synnyttid nididen tunnustusten mukaisen
uskon sanallaan ja sakramenteillaan, joiden hoitamisen hiin on antanut kirkon tehtaviksi
(CA 5, 7). Sanassaan ja sakramenteissaan Jumala ilmoittaa itsensd. Niissi Hin myds
antautuu ihmisen wvlottuville, antaa itsensd ja synnyttiid kirkon, Kristuksen ja kaikki
uskovat kisittivin kommuunion (communio sanctorum). Apostoliseen uskoon kuuluu
niin, paitsi tieto Jumalan olemuksesta ja Kristuksesta, niin mybs uskon kohteesta

osalliseksi tuleminen kirkossa, sanan ja sakramenttien yhteydessd.
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Apostolisessa uskontunnustuksessa - kuten Luther sanoo vanhan kirkon opetusta
selittfivissd katekismuksissaan, joiden sisdltd rakentuu trinitaarisesti ja vanhakirkollisen
teologian varaan - on kuvattu Jumalan koko olemus, Jumalan tahto ja kaikki Jumalan
teot. Kolmessa uskonkohdassa trinitaarinen Jumala ilmoittaa itsensd. Ensiksi Hin
paljastaa Isdllisen syddmensi kaikki syvyydet ja sulan rakkautensa. Toiseksi Kristus on
timin isdllisen sydimen kuvastin. Kolmanneksi, me voimme tuntea Kristuksen Pyhin
Hengen viilittdmin ilmoituksen kautta, kun Hén valaisee ynmiérryksemme. Néin Isd on
antanut ja luovuttanut meille, ei vain kaiken mikd on luotua taivaassa ja maan pidlld,
vaan sen lisiksi Hiin on lahjoittanut vield Poikansa ja Pyhiin Henkensd. Tdmin Hin on
tehnyt kiinnittaikseen meidit Pojan ja Pyhin Hengen kautta uskossa itseensd.!

Luterilaisessa usko-kiisityksessd on siten keskeistd, ettd uskossa trinitaarinen Jumala
antaa itsensi ihmiselle ja niin saattaa hiinet osalliseksi itsestiiin. Uskontunnustus ei vain
kerro, millainen Jumalan itsessdfin oleva olemus on, vaan symboli my6s sanoo, mitd
Jumala tekee ja antaa meille. Uskossa on syvimmiltdsin kysymys siitd, etté trinitaarinen
Jumala antaa meille itsensdi kokonaan, kaiken mitd hinelli on ja kaikki voimansa
meidin tueksemme ja avuksemme. Uskon olemukseen kuuluu niiin keskeisesti luottamus
siithen, ettd Jumala on antaja. Isossa katekismuksessa tima uskon ja uskontunnustuksen
luonne ilmaistaan seuraavasti: "Isd antaa meille koko luomakunnan, Kristus koko ty6nsi
ja Pyhd Henki kaikki lahjansa® Pyhd Henki huolehtii edelleen siitd, ettd uskovat
pyhittyviit ja varjeltuvat Jeesuksen Kristuksen yhteydessd koko kristikunnan ainoassa
oikeassa uskossa.’

Luterilaisessa kirkossa ajatellaan apostolisen kisityksen mukaisesti niin, ettd usko
syntyy sakramentaalisella tavalla. Sakramentaalisuus tarkoittaa tllsin yhtiiilta sitd, ettd
tissii maailmassa Jumala synnyttid uskon ja pelastaa ihmisen nimenomaisesti sakramen-
taalisen sanan ja sakramenttien kautta, ja toisaalta sitd, ettd timin Jumalan pelastavan
toiminnan keskuksessa on Kristus, jossa Jumala antaa itsensd uskoville. Kristus on Sana,
joka oli alussa Jumalan luona ja joka on Jumala (Joh. 1, 1). Uskomme ja pelastuksemme

kivi mahdolliseksi, kun timd Sana tuli lihaksi ja asui meiddn keskellimme. Evanke-

' BSLK 660, 63-661, 65.
2 BSLK 661, 67-662, 69.
3BSLK 512, 6.
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liumin sanassa - silld evankeliumin sanat ja kertomukset Kristuksesta oval sakramentaa-
lisia sanoja’ - ja sakramenteissa Sana tulee keskellemme tindinkin niin, ettd voimme
sanoa Johanneksen tavoin: "Me katselimme hinen kirkkauttansa, senkaltaista kirkkautta
kuin ainokaisella Pojalla on Isiltd; ja hiin oli tiynnd armoa ja totuutta.” (Joh. 1, 14).
Kiisityksemme on, ettd Kristuksessa oleva armo ja totuus eiviit jii ikdi#in kuin vain
suljetuksi Hineen itseensé, vaan me tulemme uskossa osallisiksi Kristuksesta ja Hénen
ominaisuuksistaan: "Hinen tdyteydestdin me kaikki olemme saaneet, ja armoa armon
paille.” (Joh. 1, 16). Uskomme ja pelastuksemme on siis riippuvainen juuri Jumalan ja
Hiinen tiyteytensd lisndolosta meidin sydimissimme.’

Tima luterilainen usko-kiisitys perustuu apostoliseen uskoon, jossa tunnustetaan
trinitaarinen Jumala, ja jonka keskuksessa on evankeliumi eli apostolinen julistus
Kristuksesta. Tami Kristus on sakramentaalinen sana: Hin on sekd suosio, jota Jumala
osoittaa meiti kohtaan ja jossa Hin antaa meidin syntimme anteeksi, ettd lahja, jossa

Jumala antaa itsensd ja tulee koko tiyteydessifin uskoviinsa asumaan.

2. Jumala antaa itsensd sakramentaalisessa sanassa

Apostolisen uskon tihidyspisteend on, ettd trinitaarinen Jumala pelastaa ihmisen
antamalla tille uskon kautta itsensi ja tekemiilld timiin niin osalliseksi itsestiifin. Tami
Jumalan tyd tapahtuu sakramentaalisessa sanassa ja sakramenteissa. Kaiken lihtokoht-
ana on Jumalan oma olemus, hiinen itsessifin puhuma Sana ja sen tulo maailmaan

inkarnoituneessa Kristuksessa.
2.1. Jumalan puhe Kristuksessa ja evankeliumissa

Luther, joka oli aikanaan merkittivin luterilaisista reformaattoreista ja jolla on edel-

* WA 9, 440, 2-5. Ks. tiistd tuonnempana luvussa 2.2.

* "Silld Jumala on lisnd, ja me kaikki elimme sen varassa, ettii me hiinen tiyteydes-
tifin saamme armoa armon lisdksi, eikd kukaan ole Jumalan edessd vanhurskas ilman
Jumalaa." Luther Tunnustuskirjoihin kuuluvissa Schmalkaldenin opinkohdissa (BSLK
232, 32) parannusta ja uskoa selittdessain,
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leenkin keskeinen asema luterilaisessa perinteessd®, selvittii Jumalan puhuman sanan
tuloa maailmaan ja uskovien syddmiin joulusaarnassaan (1514) Johannes-prologin
"Alussa oli Sana ja Sana oli Jumalan tykdnd ja Sana oli Jumala” avulla. Sanan prosessi
maailmaan alkaa Pyhin Knlmfnai,suuden-sisﬁlli. kun Jumala puhuu itsessdiin Sanan, ja
se johtaa lopulta Jumalan tiyteyden lisnioloon uskovassa ja timén jumalallistumiseen.
Jumalan puhuessa itsessiifin syntyy Poika Isdstd. Talld Jumalan puhumalla Sanalla on
kaikki jumalalliseen luontoon kuuluvat olemukselliset ominaisuudet, kuten vanhurskaus,
pyhyys, viisaus jne.” Kuten Luther korostaa, Jumalan olemuksen mifreind Sanalla ei
ainoastaan ole néitd ominaisuuksia, vaan Sana on identtinen niiiden ominaisuuksien
kanssa. Jumala, hiinen luontonsa ja puheensa ovar jumalallinen viisaus, valo, voima,
kunnia, totuus, pelastus, elimi ja kaikki hyvyys. Nimi ovat nimii, joilla Jumala on
itsensd nimennyt ja joissa hén antaa itsensi ihmiselle.®

Luterilaisen kisityksen mukaan Jumalan itsessdin puhuma Sana ja hinen ominaisuu-
tensa eivit ole silti koskaan suoraan ja vilittomisti luonnollisen, inhimillisen tiedon
ulottuvissa, Jumala nimittiiin ottaa aina verhon, johon hiin kitkee jumalallisen luontonsa:
inkarnaatiossa peitteend on Kristuksen todellinen ihmisyys ja evankeliumin sanassa siti
palveleva inhimillinen julistus, Ndin Jumala samalla kertaa yhtdiltd salaa, mutta
toisaalta ilmoittaa ja antaa itsensi ihmiselle. Tami tarkoittaa, ettd Kristusta julistettaessa
Jumalan koko tiyteys todella tavoittaa ihmisen sydimen, mutta salatulla tavalla,
Evankeliumin julistamisessa onkin kysymys sellaisesta Jumala-puheesta, joka villittidi
thmisen ymmiirrykselle oikean tiedon uskon kohteesta, mutta saa aikaan samalla myis
Jumalan ldsndolon kuulijassa.

Kristus-julistusta palvelevassa thmisen puhumassa sanassa on siis ldsnd Jumalan oma

Sana. Timid on mahdollista, koska evankeliumissa Jumalan Sana muodostaa union

5 Lutherin merkitys kily ymmarrettiviiksi hiinen teologiansa sisillistd kiisin. Hiinen
teologiansa rakentuu vanhakirkollisen perinteen varaan. Tami ilmenee selvimmin siind,
kuinka Luther ymmirtid trinitaarisen Jumalan olemuksen ja Kristuksen jumalallisen ja
inhimillisen luonnon sekii luontojen suhteen. Puolestaan Lutherin sakramenttikisitys
avautuu vanhakirkollisesta kristologiasta kisin, mihin myds tissi esitelmissd esitetyt
luonnehdinnat sanan prosessiosta ja hehkuvasta raudasta viittaavat.

TWA 1, 24, 7-9: 25, 24-26.

# Jumalan ominaisuuksista ¢li nimistd Lutherin teologiassa ks. myds Slenczka 1990,
42-46.
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inhimillisen puheen kanssa niin kuin Kristuksessa Jumala ja ihminen ovat erottamatta
ja sekoittamatta yhtd. Tédssd mielessd evankeliumi on Jumala itse. Evankeliumissa
Jumala ei vain anna tietoa itsestdfin vaan itsensi eli Sanan.’

Edelld todettu tarkoittaa, etld Krisluk;esta julistettu evankeliumi, sakramentaalinen
sana, on meille totuus, vanhurskaus ja tuomio, koska Jumalan oma Sana on liittynyt
sithen, Jumalanpalveluksessa saarnattu, luettu ja kuultava evankeliumin sana ja Jumalan
itsessiifin jatkuvasti puhuma Sana eivit silti ole identtiset keskendiin, mutta ulkoinen ei
mytskddn vain viittaa jumalalliseen sanaan. Ne muodostavat keskendfin union niin kuin
Kristuksessa jumalallinen luonto ja inhimillinen luonto ovat yhta.'® Timi tarkoittaa,
ettdi meidiin on tyydyttéivi katselemaan Kristuksen inhimillistd luontoa, jos tahdomme
tulla osallisiksi Jumalasta ja Hiinen Sanastaan. Emme voi katsella silmillimme Jumalan
olemusta vaan meidiin on tyydyttdvi korvan kuuloon ja siihen, miten evankeliumi kuvaa
Jumalan Kristuksessa. Kuten Luther toteaa, Jumala paljastaa itsestiifin tissd elimissd
vain kiitensi, jalkansa, silminsd, korvansa ja kylkensa."

Kuunnellessamme evankeliumia, joka oikean sisélléin omatessaan on aina sakramen-
taalista sanaa, tapahtuu Sanan inkarnaatio: Niin kuin Jumala antoi itsensd reaalisesti
Kristuksessa ihmisille, niin Hin antaa itsensd myds evankeliumin julistuksessa. Tilldin
tapahtuu uudestisyntymisen ihme: ihminen, joka uskoo Jumalan nimeen, tulee Jumalan
lapseksi ja syntyy Jumalasta (Joh. 1, 12-13). Luther lausuu julki timdn Jumalasta
syntymisen ihmeen kirkkoisd Athanasiuksen jumalallistamis-lausuman toistaen: "Niin
kuin Jumalan Sana on tullut lihaksi, niin pitdd lihankin tulla sanaksi. Sana on niet tullut
lihaksi, jotta liha tulisi sanaksi. Niinpd Jumala tuli ihmiseksi, jotta ihminen tulisi
jumalaksi.""

Edelld kuvaitu Jumalan sanan prosessi - Jumala puhuu Sanan itsessiifin, siten antaa
itsensd Kristuksessa uskoville ja vudestisynnyttid heidit Jumalasta eli jumalallistaa -

osoittaa sanan sakramentaalisen luonteen. Sakramentaalisena sanana kristittyjen

¥ Ks. esim. WA 3, 303, 20-26.

10 Ks. tarkemmin WA 1, 23, 40-24, 11.
WA 1, 24, 9-18.

2 WA 1, 28, 25-28.
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sydidmiin tullessaan Kristus synnyttdd heissd todellisen uskon ja tekee heidit pelastuksen
lahjoista osallisiksi. Niin ymmdrrettyd sanaa kutsuu Luther itsekin sakramentaaliseksi
sanaksi, ei tosin tarkastelemassamme vyoden 1514 joulusaarnassa, vaan viisi vuotta

my&hemmin jouluna 1519 pidetyssi saarnassaan."

2.2. Kristuksen kuvan katseleminen ja Kristuksen syntymd uskovassa

Apostolinen usko merkitsee osallisuutta trinitaariseen Jumalaan Kristuksen kautta. TAimi
toteutuu, kun Kristus syntyy kristittyjen sydiimissi sanaa julistettaessa.

Lutherin mukaan kaikkia Kristuksen sanoja ja sanoja Kristuksesta on pidettiivd sak-
ramentaalisina merkkeini, jotka antavat meille sen todellisuuden, mistd ne puhuvat:
"TAmd on se, mitd kutsun sakramentaaliseksi tavaksi, nimittiin ettd kaikki evankeliumin
sanat ja kaikki evankeliumin historiat ovat tietylld tapaa sakramentteja eli toisin sanoen
pyhid merkkeji, joiden avulla Jumala vaikuttaa uskovissa sen, mitd nuo historiat
merkitsevit."" Lutherin kiisitys on, ettd Kristuksen puhumilla ja Kristuksesta puhutuil-
la sanoilla on sakramentaalinen luonne, koska niissi annetaan kuulijoille Jumalan
luontoon kuuluvat ominaisuudet, kuten vanhurskaus, voima ja pelastus. "...evankeliumi
on ymmirrettivii sakramentaalisesti, so. Kristuksen sanoja on meditoitava kuten
symboleja, joiden viilitykselld annetaan itse se vanhurskaus, voima ja pelastus, josta sanat
vilittivat tiedon.""

Me tulemme osallisiksi tastd vanhurskaudesta, voimasta ja pelastuksesta, kun evanke-
liumin julistusta kuunnellessamme meditoimme siind kuvattua Kristusta, Talléin meidin
on kiinnitettivd huomiomme Kristuksen ihmisyyteen, Kristuksen jumaluus ja majes-
teettisuus eivit nimittdin ole, kuten jo edelld todettiin, ihmisen aistien ja késityskyvyn
wlottuvilla. Jumaluuden tavoittelu talld tavoin olisi meille niin kauhistavaa, ettemme sité
kestitisi, Timin vuoksi Jumala antautuu vlottuvillemme vain ihmisen hahmossa ja
jumalallisen luontonsa salaavana. Juuri silloin on kuitenkin mahdollista huomata

Jumalan suopeus ja rakkaus: "En tahdo, ettd kontemploit Kristuksessa hiinen jumaluut-

13 Seuraavasta ks. yksityiskohtaisemmin Mannermaan (1989, 14-17) analyysii.
" WA 9, 440, 2.5.

WA 9, 440, 7-12.
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taan tai tavoittelet hinen majesteettiuttaan. Omista sen sijaan koko tarkkaavaisuutesi
tihin lihaan ja tihin Kristus-poikaseen. Silld jumaluus ei voi olla olematta kauhuksi
ihmiselle eikd ihminen voi olla pelkﬁmilﬁ tuota suunnatonta majesteettia. Sen tihden
Jumala on omaksunut ihmisyyden ja mitd tahansa inhimillisiin affekteihin kuuluu -
lukuunottamatta syntidd - ettet kauhistuisi, vaan alkaisit tulla hiinen suopeutensa ja
rakkautensa ympirdimaksi ja niin alkaisit kokea lohdutusta ja vahvuutta,.""*

Sakramentaaliselle sana-kisitykselle on tunnusomaista, ettd evankeliumin sanojen ja
niiden tarjoaman kuvan meditointi alkaa vaikuttaa siten, ettd ihminen oivaltaa Jumalan
rakkauden itsediiin kohtaan. Kristuksen kuvan meditaatio antaa piinatulle omalletunnolle
ja vapisevalle sielulle ilon ja voiman."” Tlo ja voima ovat Kristuksen omia ominaisuuk-
sia, mutta ne ovat todellisia myds uskovassa, koska Kristus syntyy hiinessd. Kristuksen
syntymd tarkoittaa puolestaan, ettd uskova syntyy uudeksi Jumalasta: "Sakramentaalisella
tavalla tarkastelemme evankeliumia, jos sen sanat vaikuttavat meissd uskon vilitykselld
juuri sen, mitd ne tarkoittavat. Kristus on syntynyt: usko, ettd hin on syntynyt sinulle,
niin myos sind synnyt uudestaan, Kristus on voittanut synnin ja kuoleman; usko vain
lujasti, ettii hiin on voittanut myds sinua varten, ja myGs sind olet voittava. Evanke-
liumilla on timéi erityisluonne, jota ei ole inhimillisilld historioilla. Evankeliumissa
ilmestyy Jumalan vanhurskaus, (rauha, ilo, rakkaus, voima) jne. Kristuksen synty on
meidin syntymimme syy.""*

Itseymmarryksensid mukaan luterilainen kirkko on sanan kirkko. Tama tarkoittaa, ettd
kirkon jumalanpalveluseliimissi ja pyhissd toimituksissa evankeliumin sana pyritifin
pitimiiin keskeiselli sijalla, Luterilainen jumalanpalvelus ja spirituaaliteetti rakentuvat
paljossa juuri evankeliumin sanan lukemisen ja kuulemisen seka Jumalan sanan saarnan

varaan, Tami pyrkimys olla sanan kirkko selittyy juuri siitd, ettd luterilaisuudessa sanalla

6 WA 9 440, 33-441, 4.

'" *Kuka on sellainen, joka kisittiii timin kuvan eiki tule lohdutetuksi. Jo on
synnin, helvetin ja piinaavan omantunnon mahti murtunut, kun pakenet leikkiviin lapsen
luo. Usko vain, kun sinulle sanotaan, ettei timi lapsi ole tullut tuomitsemaan vaan
parantamaan meidiit. Kuten kaste mitd varmimmin vaikuttaa armon ja kuten absoluutio
vaikuttaa syntien anteeksiantamisen, samoin vilittai timad lapsen katselu ja timi hiinen
kanssaan leikkiminen piinatulle omalletunnolle ja vapisevalle sielulle ilon ja voiman.”
WA 9, 441, 24-30.

B WA 9 442, 23.28,
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ymmirretiiin olevan sakramentaalinen luonne. Aina silloin, kun jumalanpalveluksessa
luetaan ja kuullaan evankeliumi ja kun Kristusta saarnataan oikein kiinnittimélld
huomio hiéinen ihmisyyteensd ja siind paljastuvaan Jumalan suloisuuteen ja hyvyyteen,
antaa Jumala itsensd uskoville, Kisityksemme on, ettd salatulla tavalla Jumala antaa
itsensd saarnaajan yksinkertaisten sanojen kautta ja Kristus syntyy kuulijoiden syddmiss.

Saarna on siis syvimmiltddn aina sakramentaalinen tapahtuma, jossa - Jumalan niin
tahtoessa - voi tapahtua Jumalan-itsensi-antamisen ihme. Sana synnyttdi meissi
todellisen, siis apostolisen uskon, ja timd usko merkitsee ithmisen uudestisyntymid eli
jumalallistamista. Vain timén sakramentaalisen sanan avulla tulevat ahdistetut omattun-
not lohdutetuiksi.

Tistd samasta on kysymys, kun sakramentit toimitetaan asian edellyttimélld tavalla.
Kasityksemme on, ettil Jumala, joka salattuna Jumalana on lisné kaikkialla, on pelastus-
ta ja partisipaatiota silmilli pitien lisni - ei missd tahansa vaan - yksinomaan sanassa,

evankeliumin saarnassa, kasteessa ja ehtoollisen sakramentissa.”

3. Kasteen sakramentaalisuus ja kastetun osallisuus Jumalaan

Apostolisen ja luterilaisen opin mukaan kaste on kristillisen uskon perustava sakrament-
ti. Kaste on villttiimitén pelastukseen ja sen kautta annetaan Jumalan armo. Vanhakir-
kolliseen tapaan luterilaisuudessa opeletaan, etti lapset tulee kastaa, ja ettei kastelta saa
vusia (CA 7).

Kastetoimitus on luonteeltaan jumalanpalvelus, jonka keskuksessa on sakramentaali-
nen kaste, Sakramentaalista kastamista edeltii sen asian muistaminen, etti Kristus on
itse asettanut kasteen ja velvoittanut kirkkoaan tekemiin kaikki kansat opetuslapsikseen
(Matt. 28, 18-20). Kirkko toteuttaa titd Kristuksen antamaa tehtivii sithen asti, kunnes
tiimi aika vaihtuu toiseksi, ja luottaa Kristuksen antamaan lupaukseen, ettd Hin on alati
oleva kirkkonsa kanssa. Kirkko my6s uskoo evankeliumin, joka vakuuttaa, etti lapsetkin
saa tuoda Kristuksen luo (Mk. 10, 13-16). Tihiin lupaukseen luottaen kastetoimitukseen

kokoontuneet rukoilevat yhdessii Herran rukouksen,

¥ WA 33, 189, 33-190, 19.
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Luterilaisessa kirkossa kaste suoritetaan trinitaarisen Jumalan nimeen, jonka olemus
on tunnustettu Apostolisen uskontunnustuksen sanoin yhteisesti juuri kasteen edelli.
Luterilaiset kristityt yksittdisind uskovina ja yhdessd kirkkona liittyvit siten siihen
apostolisen uskon traditioon, josta kaikki pyhit ovat osalliset ja joka merkitsee osal-
lisuutta trinitaariseen Jumalaan. Tdmin vuoksi pappi lausuu apostolisen uskon tunnus-
tamisen jilkeen: "tihin uskoon ja kaikkien sen lupausten omistamiseen kastamme timiin
lapsen kolmiyhteisen Jumalan nimeen”. Sitten kirkko ja uskovien joukko tuovat uskon
varassa ja Kristuksen kiskylle kuuliaisina lapsen kasteveden ddrelle ja jittivit hiinet
Jumalan pelastavan tydn kohteeksi.

Edelli on kuvattu sakramentaalisen kasteen toimittaminen, niin kuin se tapahtuu
luterilaisessa kirkossa. Kiytdntd perustuu kisitykseen, ettd Jumalan pelastava toiminta
kasteessa on luonteeltaan reaalista. Sakramentteihin sidoksissa olevalla pelastuksella ja
vanhurskauttalmimlla on #frimmiisen, suorastaan kisinkosketeltavan reaalinen luonne.
Kaste vaikuttaa syntien anteeksiannon, vapauttaa kuoleman ja Perkeleen vallasta seki
antaa iankaikkisen autuuden kaikille, jotka uskovat Jumalan sanat ja lupaukset. Timi
on mahdollista, koska Jumalan sana on liittynyt veteen.” Tédmi pelastuksen reaalisuus
kiiy tarkemmin esille Lutherin kastesaarnojen (1534) opetuksesta.

Luther toteaa, etti kasteen vesi ei ole mitd tahansa vettd, koska vedessd on Jumalan
nimi. Tilld hiin tarkoittaa, ettd Jumalan sana eli Jumalan nimi eli trinitaarinen Jumala
itse on yhdistynyt aivan tavalliseen luonnolliseen veteen. Niistid kahdesta on tullut yksi.
Kastevesi ei olekaan eniid pelkkii vettdi, vaan se on "jumalallistettua tai lipeensi
jumalallista vetti", koska Jumala itse ja hinen nimensi eiviit ole kaukana tuosta vedesti.
Siispii se ei ole, kuten Luther jatkaa, "vedellistd vettd" vaan "jumalallista, taivaallista
veltd", jossa Jumaluus itse on. Kisityksemme on siis, ettei kastevesi ole mikiin symboli-
nen kuva, vaan siihen liittyneen sanan vuoksi on tuossa taivaallisessa vedessd lisni
trinitaarinen Jumala, todellisesti, persoonana, niin olemuksensa, eliminsi kuin voiman-
sakin puolesta.”

Kasteveden luonne tulee siis ymmiirtédi unioksi, joka muodostuu Kristuksen ja luodun

materian kesken. Jumalan Sana eli Kristus liittid itsensii luonnolliseen veteen, jolloin

% BSLK 515, 6; 516, 10.

2 WA 37, 640, 17-25; 642, 5-21.
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kaksi erilaista substanssia muodostavat jotain aivan "uutta”. Tistd "uudesta” voidaan
kiiyttdd nimitystd "lipeensd jumalallistettu vesi" (durchgottetes Wasser). Niin syntynyt
unio on kahden olemisen ja olemuksen yhdistymisti toinen toisiinsa. Uusi ykseys ei ole
luonnollista vettd, vaan siihen liittyneen sanan vuoksi taivaallista, eldviid ja lipeensi
jumalallistettua vettd. Tdstd huolimatta unio ei merkitse yhdistyminen osapuolten
substanssien vaihtumista, ts. Kristus ei muutu vedeksi eiki vesi Kristukseksi.?

Kastevesi ja siind vuodatettu usko saavat kastetussa aikaan sen mitd Jumala lupaa.
Tapahtuu aivan samoin kuin edelld sakramentaalisen sana-kisityksen kohdalla, kun oli
puhe Kristus-kuvan meditoinnista: kastettu tulee uudeksi ihmiseksi sanan eli Jumalan
nimen voimasta. Kastehetkelld lavsuttava Jumalan oma nimi ei ole niiet mitifin muuta
kuin kaikkivaltias, jumalallinen voima, ikuinen puhtaus, pyhyys ja elimi. Kun titi
Jumalan nimed nyt kiytetiiin kastettaessa Jumalan madraimilld tavalla, se ei voi jaidi
vaikuttamatta. Jumala antaa kasteessa, kuten Luther sanoo, majesteettinsa, valonsa,
voimansa ja itsensd ynnii kaiken sen mitd hin on. Kasteessa siis tapahtuu sama ihme
kuin silloin, kun sakramentaalinen sana painuu ihmisen sydimeen: Jumala synnyttdi
uskon ja antaa itsensii ja ndin uskova syntyy uudeksi ihmiseksi. Kuten Luther opettaa,
kaste vaikuttaa suuren, sanoin lausumattoman asian: kaste tekee siksi, mitd Jumala ja
hiinen sanansa itse oval. Loppupditelmi tidstd kaikesta on: Jumalan sana tekee kasteessa
puhtaita, taivaallisia ja jumalallisia ihmisia.™

Sakramentaalisen kasteen jilkeen alkaa kastetun elimid Kristuksessa. Kastettu
saatetaan matkalle kilvoitukseen ja jatkuvaan parannukseen, kun pappi ja kummit
laittavat kétensd hiinen piiilleen apostolisen kdytiinnon mukaisesti. Till6in pappi lausuu
trinitaarisen siunavksen, joka vakuuttaa Jumalan lisnioloa: "Herramme Jeesuksen

Kristuksen armo ja Jumalan rakkaus ja Pyhiin Hengen osallisuus olkoon sinun kanssasi”,

3 Luther kuvaa sakramentaalista uniota usein myds patristisesta perinteesti lihtéisin
olevalla esimerkilld tulessa hehkuvasta raudasta. Ahjoon laitettu esine on yhtaili
edelleenkin kokonaan rautaa; toisaalta se on kuitenkin jo muuttunut pelkiiksi tuleksi ja
hehkuksi. Ndiden kahden, raudan ja tulen kesken on eniii mahdotonta tehda sellaista
erotusta, joka médrittdisi, mikd on yksinomaan rautaa ja miki yksinomaan tulta. Rauta
ja tulen hehku muodostavat erottamattoman union. Rauta ei ole menettinyt raudan
substanssiaan eikd tuli tulen substanssiaan. Kaksi substanssia on liittynyt toisiinsa ja
muodostanut vuden olion. Vastaavalla tavoin tule¢ ymmirtid kasteveden todellinen
luonne ja Kristuksen ja kristityn yhdistyminen. Ks. tarkemmin WA 37, 642, 22-34,

T WA 37, 642, 35-643, 6.
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Timién jilkeen pappi sytyttdd kastekynttilin ja ojentaa sen vanhemmille tai kummeille
muistuttaen siiti, ettd lapsi on siirtynyt pimeydesti valoon, etti lapsi on saatettu totisen
Valkeuden, Herran Jeesuksen Kristuksen yhteyteen ja etti vastedes hiinen koko
elimiinsi perustana on timi Kristus-unio: "Jeesus sanoo: Mini olen maailman valkeus;
joka minua seuraa, se ei pimeydessi vaella, vaan hiinelld on oleva eliimén valkeus.” (Joh.
8, 12).

4, Apostolinen usko ja rukous

Apostolisen uskon mukaan kaste on kristityn eldmén alku, jota seuraa koko elimdn
kestivii kilvoitus ja parannus. Kilvoitukselle on vilttdmatontd, eud kristitty pysyy
Jumalan sanan kuulossa, nauttii eukaristian sakramentin ja rukoilee. Niilli kaikilla on
paikkansa yhteisessi jumalanpalveluksessa. Rukous kuuluu myds kirkon jisenten
arkiseen kilvoitukseen jumalanpalveluselimin ulkopuolella. Sen merkitystd kuvaa
apostolin ajatus, ettd siind "meilli on yhdessd Hengessid Kristuksen kautta piifisy Isiin
tykd" (Ef. 2, 18). Rukous merkitsee niiin pidisyd trinitaarisen Jumalan yhteyteen ja
elimid Hinen osallisuudessaan.

Luterilaisina kristittyind meidiin on avoimesti tunnustettava, ettemme ole vaalineet
riittéiviisti rukousta, vaikka perinteemme ja isiemme opetus siihen velvoittaakin. Kate-
kismuksiemme mukaan kristityn aamu- ja iltarukous seki ruokarukous (ja papeilla lisfiksi
puolen pdiviin rukous) sisiltad Jumalan kymmenen kiiskyn, apostolisen uskontunnustuk-
sen ja Isi Meidiin -rukouksen lukemisen fifineen ja meditoimisen kohta kohdalta. Niithin
kolmeen kohtaan on nimittdin lyhyesti, helppotajuisesti ja yksinkertaisesti tiivistetty koko
Raamatun sisidltd. Tunnustuskirjojen mukaan Luther opettaa, ettd isit tai apostolit ovat
tillii tavoin yhdistiineet tiivistelmiksi kristillisen opin, elimin, viisauden ja tiedon, misti
he ovat pubuneet ja mitii he ovat kisitelleet ja harjoittancet.™

Apostolisessa uskossa siis pysytdin nimenomaan pdivittdin rukousta harjoittamalla.
Pyhi Henki on itse lisni tillaisessa meditoinnissa ja rukouksessa ja antaa sithen

jatkuvasti nutta ja syvempiid valoa ja intoa. Niin Raamatun sanojen kuin katekismuksen

2 BSLK 557, 15-19.



12

kohtienkin rukoileminen merkitsee aina uskon syvenemistd ja Jumalan tuloa lisniole-
vaksi, kuten Kristus itse Matt. 18. luvussa (18, 20) lupaa: "Missd kaksi tai kolme on
kokoontunut minun nimeeni, siind mind olen heidin keskellinsi. ™

Kiskyjen rukoilemisen tarkoitus on sa:ada meidit oivaltamaan, mitd Jumala tahtoo
meidin tekevin ja mitd jittivin tekemiittd sekd huomaamaan, mitd meiltd puuttu.
Tilloin toteutuu elimissimme se, mitd luterilaisessa perinteessd kutsutaan lain tehti-
viiksi. Ensimmiiisen kiskyn rukoileminen muistuttaa, ettd Jumala tahtoo meidén pitiviin
Hintd Jumalana eli sellaisena, jolta tulee odottaa kaikkea hyvii ja johon on turvaudut-
tava kaikessa hiidissi. Niinpd kiiskyd "Mind olen Herra, sinun Jumalasi, dld pidd muita
jumalia® rukoiltacssa muistamme yhtiiltd, ettd Jumala tahtoo osoittaa meille pelkkai
hyvyyttd ja apua, ja ettd Hin tahtoo olla kaikkine hyvyyksineen meidin omamme,
suojella ja auttaa kaikessa hiidissd, mutta toisaalta myds sen, ettid rikomme jatkuvasti
titd Jumalan tahtoa vastaan, kun sydimemme kiintyy luotuihin hyvyyksiin ja odottaa
niiiltd apua kaiken hyvyyden lihteen unohtaen.®

Uskontunnustusta rukoillessamme puolestamme painamme mieleemme, miti kaikkea
meidin on Jumalalta odotettava ja miten Hineltd on otettava vastaan. Uskontunnustus
opettaa meidit tuntemaan Jumalan tdydellisesti ja auttaa tekemidn, mitd kiskyt
vaativat. Se on samalla vastaus ensimmiisen kiskyn asettamaan vaatimukseen pitiii
trinitaarista Jumalaa ainoana jumalana. Siitd huomaamme, miten Jumala on antanut
meille itsensi, ettd hiin huolehtii ajallisista tarpeista luotuja hyvyyksii lahjoittamalla ja
ettd hiin lahjoittaa jankaikkisia lahjoja Pojassaan ja Pyhiissd Hengessa,”

Isi Meidiin -rukousta rukoillessamme pyydimme, ettd Jumala antaisi meille pysyviin
ja kasvavan uskon sekil voiman tdyttdd kiskyjdin, ja ettd Jumala auttaisi hiidissi olevia
lihimmiisiimme. Rukouksen toisessa pyynnissd anomme, ettd Jumalan valtakunta saa-
puisi timin elimiin ajan "joka péivi kasvaen" luoksemme ja etti se saapuisi luoksemme
myéis iankaikkisessa elimiissii. Ndin rukoillessamme me pyydimme iankaikkista ja

ylenpalttista aarretta eli kaikkea sitd, minki Jumala omistaa. Jumalana Isimme on kuin

5 BSLK 548, 9-549, 9,
% BSLK 560, 1-561, 5; 566, 27; 569, 39; 570, 41; 646, 2.

*T BSLK 569, 39-570, 41; 646, 1-2; 650, 24.
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ikuinen ja ehtymiiton lihde: mitd enemmin hdnestd kumpuaa ja virtaa, sitd enemmin
hin itsestddn antaa.™

Kaiken rukouksen lihtGkohta on siis, ettd Jumala on itsensi ja itsestiiin antava ja
lahjoittava hyvyys, joka tahtoo, etti Hﬁr;cn omansa tulevat uskossa osallisiksi Hiinen
tiyteydestdin. Rukouksen muodon saava usko, kiitos ja Jumalan ylistys tarkoittaa, ettd
sallimme Jumalan olla tiillaisen ja tiyttid meiddt omalla hyvyydellidin.

Luterilaisessa jumalanpalveluksessa Isi Meidin -rukouksen ja kiteytyneen muodon
saaneiden rukousten ohella tiirked on esirukous. Kirkko kantaa esirukouksessa Jumalan
eteen yksityisten ihmisten hiidin, kokonaisten kansojen ja koko ihmiskunnan seki kirkon
omat tarpeet. Kisityksemme mukaan esirukous alkaa siitd, kun kirkko ja uskovien
joukko kiinnittivit huomionsa lihimmdisten héitdin ja asettuvat ndiden sijaan kultaisen
sddnnon periaatteen mukaisesti. Periaatetta soveltaessaan kristitty katsoo lihimmdisensd
syntid ja lankeemusta, saalii hintd, antaa sen kiydi syddmelleen, valittaa sitd Jumalalle
ja rukoilee sen puolesta. Tillaisen esirukouksen tulee ulottva aina sifhen asti, eud
kristitty asettaa uskonsa ja vanhurskautensa lihimmdisensd puolesta Jumalan eteen
peittifikseen lihimmiisen synnit. Rakkaudesta kristitty oftaa lihimmadiset synnit
kantaakseen ja menettelee niin kuin ne olisivat hinen omiaan Kristuksen antaman
esikuvan mukaisesti.”

Lihimmadisen hidin pakottama ja uskosta nouseva rukous on uskovien joukon, kirkon
effektiivinen "teko” ja "uhri”. Rukous onkin olemukseltaan Jumalan ja ihmisen yhteis-
tydti, synergiaa, eli teko, jonka Jumala tahtoo vaikuttaa meidin kanssamme ja meidin
kauttamme. Lutherin mukaan hyvii tekoja etsiville osoittautuu oikeaksi pyhien isien
opetus, ettei ole mitdin suurempaa tyftd kuin rukous. Rukous ei ole vain "arvokas ja
kaikkein vaikuttavin®, vaan se on kirkon suurin mahti ja teko kaikkea siti vastaan, miki
kirkkoa voi kohdata. Esirukouksesta huolehtiminen on messua toimittavan papin
erityinen velvollisuus.™

Jumalanpalveluksen rukouksissa ja yksityisessi hartaudenharjoituksessa on myds

virsilld tirked osuus. Virret ovat seurakunnan yhteistd rukousta, kiitosta ja ylistysti.

B BSLK 662, 2-3; 674, 53, 55-56.
¥ Sta 2, 55, 6-18; WA 7, 37-38. Forsherg 1988, 40.

¥ Sta 2, 212, 17-24. Forsberg 1988, 34-40.
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Niissdkin tapahtuu samoin kuin kaikessa rukouksessa. Suullaan ja sydimelliin rukousta
laulava kristitty meditoi uskon sisdltéd ja ristiinnaulitun Kristuksen kuvaa. TillGin
kristitty on Jumalan yhteydessi ja tulee osg]liseksi timin pelastavasta tyosta, silld Kristus
alkaa saada hiinessd muotoa. Alunperin Gerhard Tersteegenin sanoittama ja Anna-Maija
Raittilan mukaelema virsi kuvaa Kristuksen muotoiseksi tulemista ndin:

"Jumala on ldsnd, hinti rukoilkaamme, pyhyydessd palvokaamme.
Hin on keskellimme, sydin vaientukoon, kaikki meissi kumartukoon.,
Ihminen, Kristuksen katseen alle vaivu, pyhin eteen taivu.

Syddmeni avaa, ota majaksesi, temppeliksi Hengellesi,
ettii Isiin kasvot, Kristus, kirkastaisit, minussakin muodon saisit.
Kaikessa katsella anna hyvyyttisi, eldd edessisi.,” (VK 194, 1, 6)

Rukouksen ohella uskonelimin hoitamiseen kuuluu eukaristian sakramentti. Siindkin
kristitty tulee osalliseksi Kristuksesta ja timin elimisti. Partisipaatio Kristukseen
puolestaan merkitsee kaikkien pyhien kommuuniota. Eukaristia on niin kaikkien
kristittyjen yhteisen uskon ja keskiniisen rakkauden sakramentti.

5. Eukaristia ja osallisuus Jumalan eldiméin ja autuuteen

Eukaristian toimittavan papin rukoiltua ehtoollisrukouksen, johon sisiltyy sekd anam-
neesin aineksia ettd epikleesi, jossa pyydetdiin Pyhdfi Henked tulemaan ehtoollisvierai-
siin, seuraa chtoollisen asetussanojen lukeminen. Luterilaisen kisityksen mukaan téllGin
Jumalan Sana liittyy tavalliseen leipiin ja viiniin ja muodostaa ndiden kanssa union,
Syntyy sakramentti, joka ei ole endd vain leipdd ja viinid, vaan Kristuksen tosi ruumis ja
tosi veri, Kun kaste on kristityn uuden eliimin alku, on eukaristia hiinen jokapiiviiinen
ravintonsa, josta usko saa virkistystd, voimaa ja lohdutusta. Eukaristiaa nautittaessa
saadaan synnit anteeksi, elimd ja autuus. Niin kasteessa alkanut uusi elimi voi
jatkuvasti edistyii ja kasvaa.™

Eukaristia on kuolemattomuuden liike, koska uskoessaan ja nauttiessaan leiviin ja
viinin ehtoollisvieras kohtaa Jumalan ja tulee osalliseksi Kristuksesta, siis kuolemat-

tomuudesta. Ehtoollisesta puhuessaan Luther opettaakin ndin: "...tdsséi Pojan lihassa ja

M BSLK 515, 6: 709, 9-10: 710, 14: 712, 23-25.
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veressi, kun te uskotte Poikaan ja nautitte hiinet, on teilli minut ja te olette varmasti
kohdanneet minut, sanoo Jumala, mutta milldin toisella tapaa teidin ei tule minua
omistaa eikd etsii."” Osallisuus eukaristian sakramenttiin on siis sakramentaalisen
sanan ja kasteen tavoin aina osallisuutta Jumalaan itseensd. Ehtoollisen suun kautta
tapahtuva nauttiminen ei jitd ihmistd entiselleen, vaan vudistaa hiinet. ... kun sydt ja
juot lihan ja veren, se jumalallistaa, miki tarkoittaa: se antaa jumaluuden tavan ja
voiman. Ei se tee lihaksi eikd vereksi vaan silld on tapa ja voima kuin Jumalalla on..">

Luterilainen kiisitys on, etti nauttiessaan leiviin ja viinin ehtoollisvieras "syd ja juo
Kristuksen". Tisti on seurauksena ihmisen kuoleman voittaminen, elima ja autuus eli
jumalallistuminen: "tiimé jumalallistaa sinut lipeensd, miki tarkoittaa: sinulle annetaan
jumalallinen voima, hyve ja teko ja sinulta otetaan pois synti, sinut lunastetaan perke-
leestd ja kuolemasta ja autetaan kaikesta ahdingosta.™ Ja edelleen Luther opettaa
niin: "Hin (Kristus) on edelli selvittinyt ja sanonut, mitd syiminen ja juominen on,
nimittiin uskomista minuun, niin ettid se, joka uskon awulla riippuu kiinni minun
lihassani ja veressiini, se syd ja juo, ja timd usko, timi syéminen ja juominen, tai timi
ruoka ja juoma antaa ikuisen eldmin, silld timd liha ei ole vain lihaa vaan ldpeensd
jumalallistettua lihaa ja se joka Ioytdd timin lihan, loytid Jumalan.™

Kuten edellii olevista lainauksista voidaan huomata, ynmirtdi Luther ehtoollisaineet
ja niiden nauttimisen sekil vaikutuksen &frimmiisen reaalisesti. Kristus ei ole sen
enempdd ehtoollisen elementeisséi kuin uskovassakaan lasnd vain ulkoapdin tulevana
vaikutuksena, vaan Hiin on lisnd olemuksensa koko tiyteydessi. Luterilaisen kiisityksen
mukaan Kristus ei vaikuta olematta itse lisnéi: kun hidn saarnaa tai tekee jumalallisen
hyviin teon, ei hiin itse ole kaukana.*

Edelld todettu tarkoittaa, ettd kun ehtoollisvieras nauttii jumalallistetun ruumiin ja

veren, tulee hiin todellisesti osalliseksi jumaluudesta eli Kristuksesta ja timiin voimasta.

2 WA 33, 185, 18-25,
T WA 33, 188, 19-24.
“ WA 33, 188, 35-40.
¥ WA 33, 194, 13-24,
* WA 33, 230, 3-20.
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Talld ruumiilla ja verelld on Lutherin mukaan kyky raastaa pois synti ja kuolema, antaa
elimi ja vanhurskaus, antaa synnit anteeksi ja murtaa kaikki muurit taivaassa ja maan
paalla.y _

Luterilaisessa eukaristiassa on siten luovuttamatonta Kristuksen ldsndolo (Christus
praesens) ja ldsndolon todellinen luonne. Kristuksen lisniioloa ei saa misséiin tapaukses-
sa ohentaa pelkiksi "ajatusten lisnioloksi”: "Mutta Herra ei sano tissd niin: “sinun
ajatuksesi minusta ovat minussa tai minun ajatukseni ovat sinussa’, vaan hiin sanoo:
'sindi, sind olet minussa ja mind, mind olen sinussa’. Hin ei tarkoita vain mititonti
ajatusta, vaan sitd, ettd mind ja minun ruumiini, eldmdni, sieluni ja hurskauteni kuin
myds syntini, mielettdbmyyteni ja viisauteni olemme hiinessd. Ja puolestaan Kristus ja
hiinen pyhyytensd, vanhurskautensa, viisautensa ja autuutensa ovat minussa."®

Eukaristian kiitosrukous pifisidis- ja helluntaiaikana tihdentii titd ehtoollisen
reaalista luonnetta. Eukaristiassa Kristus ja uskova ovat tulleet yhdeksi niin, ettd uskova
on osallinen Kristuksesta ja hiinen kuolemastaan ja ylosnousemuksestaan, Koska Kristus
itse on elimi ja autuus, ja koska ehtoollisvieras on Kristuksesta osallinen, niin kuoleman
voittaminen on mahdollista mybs hiinen kohdallaan: "Me ylistimme sinua, kaikkivaltias
Jumala, ettd olet Kristuksessa lahjoittanut meille elimén ja autuuden. Anna meidin
kokea hiinen kiirsimyksiensdi osallisuutta ja ylésnousemuksensa voimaa. Tue meitd
armollasi sithen pdiivain asti, jolloin vihollisista viimeinen, kuolema, kukistetaan ja sind

olet kaikki kaikessa."

6. Uskossa toteutuva Jumalan lisniiolo ja kristittyjd yhdistavi rakkaus

Edelld on useaan otteeseen korostettu, kuinka kristityn usko ja koko elimi perustuu
sithen, ettid Jumala antaa itsensi uskovalle, on tiissd reaalisesti ldsnd ja sallii timiin olla
osallinen Kristuksessa jumalallisesta luonnosta ja sen hyvistd. Vain tilloin kristitty voi

eldd uskossa ja kilvoitella, ja uskon syveneminen on mahdollista,

WA 33, 202, 23-34; 209, 41-210, 1; 219, 13-31.
B WA 33, 225, 18-27.
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Kristuksen lisniolon reaalisen, olemuksellisen luonteen korostaminen on tirkeds,
koska synti ja sen valta ovat ihmisen eliimiissi niin todellisia. Téll6in on vilttimitonti,
ettd pelastus ja armo ovat moninverroin syntid todellisemmat kristityn eldmiissd. llman
Kristusta ei tapahtuisi mitdin uudistusta, vaan ihminen jiisi tiyteen pahuutta, syntii ja
harhaa. Lohduton olisi kristityn tilanne myds ahdistuksissa ja kuoleman hetkelld. Juuri
tuolloin tulee Kristuksen olla todellisesti sisélld ihmisen sydimessa, tehdi sydiin iloiseksi
ja sanoa: "menkddot kunnia ja hyvd, elimai ja ruumis ja kaikki, mitd maan péilld on; mind
[Kristus] pysyn tidlld [syddmessa]".”

Kristityn hiidin ja hinen eliméiinsi uhkaavien tuhovoimien vuoksi on vilttimétdnté,
ettd Jumala ei osoita vain ulkopuolelta ja etiifiltd mieclisuosiota kristittyd kohtaan.
Kristityn ja Kristuksen unio ei olekaan vain samanmielisten ulkokohtaista yhteyttd,
Tamin tulkintavan Luther kiistdd esittiessiiin esimerkin kahdesta samanlaisen tahdon
ja mielialan omaavasta ystivyksestd, joista toinen, Kristus, on kaupungin muurien
sisdipuolella ja toinen, syntinen, on jifinyt ulkopuolelle. Kun ulkopuolelle jifineen
kimppuun kiiydiiin, ei hinelle ole mitifin apua ystivistd, jos timi pysyy kaupungissa,
olkoonkin ettii timi osoittaa ystavilleen mydtituntoa. Ulkokohtainen ja epiolennainen
yhteys ei auta, vaan ystiviin, Kristuksen, tulee olla reaalisesti lasni sielld miss3 taistelu
kiydidin eli syntisessd.®

Edelli kuvattua kristityn elimiid Kristuksessa kutsutaan myds luterilaisessa perinteessi
partisipaatioksi Jumalaan, vaikka asia ilmaistaan usein toisin kiisittein. Sakramentaalinen
sana ja sakramentit sekd usko saavat ensinnd aikaan sen, ettd Kristus liittdd itsensd

reaalilla, mutta salatulla tavalla syntiseen.'" Partisipaatio Kristukseen ja jumalalliseen

¥ WA 33, 226, 1-10, 31-41; 228, 14-31; 228, 41-229, 6.

WA 33, 234, 19-235, 7.

Uskovan ja Kristuksen unio poikkeaa my0s siitd uniosta, joka vallitsee Triniteetin
eri persoonien kesken. Kristitty ei muodosta uskon viilitykselld mitdin "luonnollista
oliota” (ein Naturliches wesen) Jumalan kanssa kuten tapahtuu Isiin ja Pojan kesken,
Kristuksen olemuksellinen lisndolo uskovassa ja niiden keskinfiinen unio ei ole niin
"suuri ja korkea" kuin inkarnoituneen Kristuksen unio Isiin ja Pyhiin Hengen kanssa.
Téamiin vuoksi ihmisestd ei tule uskossa tapahtuvan Kristukseen yhdistyminen kautta
ikuista Jumalaa, jollainen vain Kristus on Triniteetin muiden persoonien kanssa, vaan
jumalallistettu ihminen, Ks. tasti WA 33, 231, 30-233, 8,

WA 33, 235, 3-22.
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luontoon merkitsevit sitten, ettd syntisessi tapahtuu syville kiyvi, perustava uudistumi-
nen. Téstid kumpuaa oikea Jumalan ja lihimmaisen rakastaminen. Tiéstd kaikesta luteri-
laisuudessa kiytetiiin myds nimitysti ihrfll'ﬁ.cﬂ Jjumalallistaminen, uudestisyntymi, van-
hurskauttaminen, lapseksiottaminen tai Jumalan lapseus.

Luterilaisessa perinteessd partisipaatio Jumalaan ei merkitse, reaalisuudestaan
huolimatta, ihmisessa jiljellid olevan synnin kieltdmistd. Uudistettu ihminen on synnin
vaivaama ja luonnollisen, synnin leimaaman ihmissilmin ulottumattomissa. Niin kuin
Kristus-unio on luonteeltaan uskossa toteutuvaa, silmin havaitsematonta todellisuutta ja
siten uskon salaisuus, niin on yhdistymisessd ja partisipaatiossa syntyvd vusi ihminenkin
tavallisin silmin havaitsematon. llmeistd ja ndkyvii on sen sijaan kristityn synti, kaiken-
lainen puutteellisuus ja rujous, kun taas lisndoleva Kristus ja uusi ihminen ovat tillaisen
niikemisen sijasta vain uskon tavoitettavissa.*

Edelld todettu merkitsee sitd, ettd luterilaiselle perinteelle on ominaista tietty
pidittyvyys, kun puheenaiheena ovat uskosta syntyviit teot kristityn elimiissi. Niin on
siitikin huolimatta, ettd kristitty on reaalisesti Kristuksessa Jumalan sakramentaalisen
tydin ansiosta ja ettd hintd myds tehdiiin rakastavaksi. Ihmisessi tapahtuneen, alkaneen
muutoksen arvioinnin suhteen on syytd noudattaa erityistd pidattyvyyttd, koska ihmisen
teoista tehtivit johtopiitokset edellyttivit oikeaa nikokykyd. Ulkoapiin tarkasteltuina
kaksi tekoa voi nilyttdid tiysin samanlaiselta, mutta silti ne voivat olla olemukseltaan
aivan erilaiset: toinen hyvi ja Jumalalle mieluinen, toinen syntii.*

Apostolisen uskon ilmenemistd rakkautena on turvallisempaa tarkastella Jumalan
sakramentaalisen toiminnan nidkiékulmasta. TallGin tullaan jélleen eukaristian sakra-
menttiin, jonka osallisuus mahdollistaa kirkon ja sen jisenten rakkauden. Tami rakkaus
on viilttimétontd myos kristitysséi jéljelld olevan synnin voittamiseksi. Kun kasteessa
ihminen liitetiiin Kristukseen ja siten pyhiin yhteyteen, niin eukaristia puolestaan luo
tihiin pyhiin joukkoon yhd syveneviid keskindistd rakkautta ja yhteenkuuluvuutia,
Eukaristiassa tapahtuu ns, ihmeteltivd vaihtokauppa (commercium admirabile), jossa
Kristus pyhineen tulee osalliseksi meidin synnistimme ja hddistimme, ja me vuoros-

tamme Kristuksesta ja tAimin eliimistid. Juuri titd tarkoittaa eukaristinen kommuunio.

2 WA 33, 222, 20-223, 9; 234, 1-17.

3 Ks. esim, WA 1011, 137, 14-138, 3; 234, 1-4,
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Ehtoollissaarnassaan (1519) Luther selittai titd eukaristiassa toteutuvaa rakkaudellista
kommuuniota seuraavasti, Yhtéiltd Kristus kaikkine pyhineen ottaa rakkaudessa meidin,
ajassa vaeltavien kristittyjen muodon ja taistelee meissdl ja yhdessi meidiin kanssamme
syntid, kuolemaa ja kaikkea pahuutta vastaan. Ndin me voimme jittdi itsemme Hinen
vanhurskautensa, eliminsi ja autuutensa varaan. Tama Kristuksen teko sytyttii meissi
sitten rakkauden niin, ettd me puolestamme asetumme lihimmaiistemme sijaan. Talld
tavoin eukaristiassa Kristus ja kaikki pyhat, niin perille péisseet kuin vield kilvoittelevat-
kin, liittyviit rakkaudessa toisiinsa: "Me olemme hinen hyviensi ja meidiin onnettomuu-
temme yhteisyyden kautta yksi kakku, yksi leipd, yksi ruumis, yksi juoma ja kaikki on
yhteistid. Oi, timd on suuri sakramentti, sanoo pyhd Paavali [EF 5, 32|, ettd Kristus ja
kirkko ovat yksi liha ja yksi ruumis."

Eukarististista keskindisen rakkauden sitein solmittua uniota kuvaa osuvasti ehtoolli-
sen leipd ja viini. Eukaristiassa kiytettivd leipd syntyy yksittdisistd jyvistd ja viini
yksittdisistd rypileisti. Kun jyvit jauhetaan, ne menettivit oman muotonsa; sitten
jauhetut jyvit sekoitetaan toisiinsa ja tehdifin yhdeksi leiviksi. Samoin tapahtuu rypileil-
lekin: kun rypiileet muserretaan, muodostaa niiden antama viini yhden juoman. Eukaris-
tiaan osallistuvat ovat timdn kuvan mukaisesti jyvid ja rypileitd, jotka menettivit oman
muotonsa, "sekoittuvat” toisiinsa ja muodostavat yhden leiviin ja yhden juoman eli
Kristuksen ruumiin ja veren, pyhiin kommuunion.® Eukaristian sakramentti on niin
merkki siitd yhteisyydesti ja rakkaudesta, joka vallitsee eukaristina viettiivin kirkon
jasenten kesken ja jisenen ja Kristuksen kesken,

Yksittdisen kristityn nikikulmasta eukaristian nauttiminen merkitsee ensiksi sitii, ettd
nautittu leipd ja viini muodostavat union ehtoollisvieraan luonnon kanssa. Tami unio on
todellinen ja koskettaa ihmistii syvilti: ei ole olemassa mitiin sisiisempii ja jakamatto-
mampaa uniota kuin se, joka syntyy timiin aterian ja sen nauttijan kesken. Siksi eukaris-
tinen unio ei jitd eukaristiavierasta ennalleen, vaan muuttaa hiinet ja tekee hiinestd
Kristuksen muotoisen. Eukaristian sakramentissa me siis olemme yhté Kristuksen kanssa

ja - kuten Luther jatkaa - myds ruumiillisesti liitetyt kaikkiin pyhiin.*

Y StA 1, 278, 33-279, 7.
S StA 1, 278, 26-33.

% StA 1, 279, 13-26.
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Toiseksi eukaristiassa syntyvé rakkauden unio tarkoittaa, ettd kaikki se tulee yhteisek-
si, mitd Kristuksella, perille péfisseilld ja vield kilvoittelevilla pyhilld on. Téllin myés
kristityt ovat keskendifin osalliset toistensa hidisti ja synnisti. Eukaristia merkitsee niin
rakkaudessa tapahtuvaa toisen kdyhyyden auttamista, toisen synnin sietiimistd, toisen
kurjuudesta huolehtimista, toisen kiirsimyksen kiirsimisti ja toisen puolesta rukoilemista.
Tilléin ehtoollisvieras toimii Kristuksen ja hiinen pyhiensi antaman esikuvan mukaisesti.
Elimé timén esikuvan mukaan on myds kristityn pelastuksen niikdkulmasta tirkedi. Jos
niet tahdomme, ettd Kristus ja hinen pyhiinsd antavat meidin hitimme olla heidiin
omiaan, niin tulee meidiinkin sallia toisten hiidin olla omaamme. Vain titi esikuvaa
noudatettaessa keskindinen yhteys toteutuu kokonaan ja kristittyjen rakkaus kasvaa
jatkuvasti.”

Uskovan ja koko kirkon rakkaus perustuu siis Kristuksen rakkaudesta osalliseksi
tulemiseen. Timi tarkoittaa edelleen sitd, ettd kirkon ykseydelld on sakramentaalinen
perusta. Kasteessa tullaan osalliseksi pyhien yhteisodn, koska kasteessa tullaan osalliseksi
Jumalasta ja Kristuksesta. Eukaristiassa timi ykseys syvenee ja kasvaa, kun Kristuksen
rakkaus muuttaa tihin partisipoivaa eukaristiavierasta rakastavaksi. "Oi, timi on suuri
sakramentti, sanoo pyhii Paavali [Ef. §, 32], ettd Kristus ja kirkko ovat yksi liha ja yksi
ruumis. Vastavuoroisesti tulee meidinkin antaa itsemme muuttua timdn saman rakkau-
den kautta ja sallia kaikkien kristittyjen vahingon olla omaamme. Meidén tulee ottaa
piillemme heidin hahmonsa ja hitdnsa ja sallia kaiken hyvén, mihin me kykenemme,
olla heidin, jotta hekin voisivat nauttia siitd samasta hyviisti. Oikea yhteys ja timin
sakramentin todellinen merkitys on siis, ettd me muutumme toisiimme ja tulemme
yhdeksi sen rakkauden kautta, jossa ei voi tapahtua mitiin muutosta,™®

Apostolinen usko kirkon ja sen jisenten elimissi on siis osallisuutta sanaan ja
sakramentteihin ja ndiden vilitykselld Kristukseen. Osallisuus Kristukseen on puolestaan
partisipaatiota jumalalliseen luontoon eli Jumalan itsensd antavaan hyvyyteen ja
rakkauteen, Téstd uskosta ja osallisuudesta kumpuaa rakkaus toisia kristittyjd ja kiirsivid
lihimmiisid kohtaan. Tdmin elimin ajan, kuolemaan asti, timiin uskon ja rakkauden

tulee syventyd ja kasvaa. Niin tapahtuukin, kun kristitty pysyy sanan ja sakramenttien

71 61A 1. 278, 8-12, 20-25: 279, 27-30.

% S1A 1, 279, 5-12.
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osallisuudessa, rukouksessa ja pyhien yhteydessi. Tilloin Jumala yhi uudestaan tayttisi
hiinet ja kirkon rakkaudeilaan.
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Voitto Huotari Esitelma Suomen evanke-
lisluterilaisen kirkon
ja Venajan ortodoksisen
kirkon yhdeksansissa
teologisissa neuvotte-
luissa

KIRKON TODISTUS JA PALVELU SEKULAARISSA YHTEISKUNNASSA
JOHDANTO

Kirkon elamaa voi katsoca kahdesta suunnasta. Toisaalta sita
voi tarkastella uskon ja opin valossa ja toisaalta kuvaamal-
la kirkkoa siina historiallisessa ja yhteiskunnallisessa
todellisuutta, jossa se elaa, todistaa ja palvelee. Luteri-
laisessa teologiassa nama molemmat puclet ovat olleet esil-
la. Tassa esitelmassa paapaino on jalkimmaisessa, kirkon
tyén yvhteiskunnallisten edellytysten kuvaamisessa.

Nykyajan todellisuuteen tutustuminen auttaa tuntemaan sita
kontekstia, jossa apostolinen uske elaa. Ymparoiva maailma
ei voi kyllakaan muuttaa uskon sisaltoa, mutta se vaikuttaa
siihen, mitka puolet siita tulevat esille ja korostuvat ny-
kyisin kirkon elamassa.

Otan esiin seuraavassa sellaisia nykymaailman ilmidita, jot-
ka tutkimusten ja kokemusten valossa ovat vaikuttaneet kir-
kon elamdan. Pyrin myoés kuvaamaan sita, miten luterilaiset
ajattelevat kirkon ja maailman keskinalsesta suhteesta. Ta-
man jdlkeen esittelen niita kaytanndn ratkaisuja, jotka
kirkkomme elamassa ovat viime aikoina tulleet esiin sen et-
siessa tapoja, miten tuoda ilmi yha paremmin kirkon elamaa
nykyajassa.

KIRKON ELAMAN, TODISTAMISEN JA PALVELUN MUUTTUVA KONTEKSTI
NYEKYATHKANA

atteel en ja poliittinen murros

Koko Euroopassa on muutaman vuoden sisalla tapahtunut voi-
makkaita yhteiskunnallisia muutoksia, joiden suuntaa ja lop-

putulosta ei viela taysin tunneta. Niiden aiheuttamat seu-
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raukset eri kirkkojen elamddn vaihtelevat. Mutta joka ta-
pauksessa ne vaikuttavat kirkkona elamisen edellytyksiin
seka todistamisen mahdollisuuksiin ja painopisteisiin koko
Eurcopassa, niin idassa kuin lannessa.

Kommunistinen ideclogia ja siihen pohjautunut talousjarjes-
telmd on romahtanut Itd-Eurocopassa. Se on tuntunut uutena
henkisena jlmapiirina muuallakin. Myoés kirkkojen toivotaan
nyt osallistuvan uudenlaisten perusarvojen etsintaan. Niiden
on omista lihtokohdistaan ratkaistava, miten ne haluavat
osallistua uudenlaisen yhteiskunnallisen elamién luomiseen.

Kansallisuusaatteet ovat viime vuosina uudella tavalla ko-
rostuneet, ja myos kirkoista on toivottu yhteistydkumppania
nationalististen pyrkimysten toteuttamiseen. Kirkkojen on
tassa tilanteessa selvitettdva, miten ne ilmaisevat uskolli
suutensa sille kansalle, jonka keskuudessa ne toimivat, ja
miten teisaalta maailmanlaajalle Jumalan kansalle, univer-
saalille kirkkoyhteisclle. Lantisten kirkkojen historiassa
on varoittavana esimerkkinad maailmansotien wvalinen vaihe,
jolloin kirkkojen piirissd esiintyi pyrkimyksia sakralisoida
oman kansan olemassaoclo. Se oli omiaan vahvistamaan valinpi-
tamatonta, jopa vihamielista suhdetta muihin kansoihin. Sii-
ta on opittu, ettd kristinuskon pitaa valttaa muuttumista
kansalliseksi ideologiaksi. Sen sijasta on nahtava, etta
kirkon universaalisuus merkitsee kansallisten rajojen madal-
tamista ja kansojen yhteenkuuluvuuden lisaamista eika niiden
erottamista toinen toisestaan. .

Kun Suomen evankelisluterilainen kirkko on arvioinut omaa
suhdettaan kansaan, niin on todettu toisaalta se, etta kir-
kon tulee elaa kansaa varten, koska se on lahetetty kansan
keskelle palvelemaan sita ja yksityisia ihmisia niin heidan
ajalliseksi kuin iankaikkiseksi pelastuksekseen. Mutta toi-
saalta kirkon tulee pyrkia mahdollisimman suureen riippumat-
tomuuteen kansallisista ja yhteiskunnallisista pyrkimyksis-
ta, jotta siina korostuisi entista voimakkaammin samastumi-
nen universaaliseen Kristuksen kirkkoon, siis entista voi-
makkaampi kirkon katolisuus ja ekumeenisuus.



Eurcopan yhdentymiskehitys murtaa rajoja niin kansojen kuin
kirkkojenkin keskinaiselta yhteistyolta. Siina on nahty pa-
luuta siihen perustaan, jonka katolinen kirkko loi kes-
kiajalla Lansi-Euroopassa. Vuosisatojen kuluessa hajaantunut
lansieurcoppalainen kristillisyys ei ole kuitenkaan erityi-
sen hyvin valmistautunut kansallisuus- ja kirkkokuntarajojen
yli menevaan yhteistyohén ja yhteiseen todistukseen.

Aatteellinen ja poliittinen murros on jo vaikuttanut yksi-
tyisten kirkon jasenten ajatteluun ja elamantapaan. Siksi
kirkot joutuvat kohtaamaan muutokset erityisesti jasentensa
valityksella. Niiden on autettava jaseniaan nakemaan, mita
usko heille muutosten keskelld merkitsee. Kysymys on samalla
siita, millaisen todistuksen kirkko heidan kauttaan maail-

malle antaa.
aa st =]

Uskonnollinen maailmankuva ei ole nyt niin yleinen kuin ai-
kaisempina vuosikymmeninad ja vuosisatoina Euroopassa. Maail-
maa ja elamaa tulkitessaan monet eivat hyvaksy ajatteluta-
paa, joka ottaa huomioon jumalallisen, nakymattéman maailman
olemassaolon. Tata ilmiotda nimitetaan maallistumiseksi eli
sekularisaatioksi. Siind on kysymys myds yhteison elamaa
koossapitdneen yhteisen uskonnollisen ajattelun, arvojen,
kielen ja riittien katoamisesta.

Sekularisaation aatteelliset juuret ulottuvat valistuksen
jalkeiseen aikaan ja erityisesti 1800-luvun vasemmistohege-
lilaiseen filosofiaan. Siinad korostui voimakkaasti tamanpuo-
leinen, empiirinen todellisuus ja hylattiin tuonpucleisen
olemassaole. On tultava "tuonpucleisuuden kandidaatista ta-
manpuoleisuuden opiskelijaksi". Tama lahtokohta on vaikutta-
nut niin naturalistisen elamankasityksen, positivistisen
tieteenkasityksen kuin marksilaisen yhteiskuntafilesofiankin

kehittymiseen.

Vaikka lansimailla marksilaisen ideoclogian merkitys on ollut
itaan verraten vahaista, sekularisaatio on nakynyt muilla
tavoin pyrkimyksena hylata tuonpuoleiset asiat maailman-
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tulkinnasta ja elamankasityksesta seka keskittya vain taman-
puoleiseen.

Lansimaiset teologit ovat viime vuosikymmenilla korostaneet,
ettd sekularisaatio ei ole vain kirkon wvastaisuutta, vaan se
on tiettyyn rajaan asti kristillisen kirkon opetuksen seu-
rausta. Se on vapauttanut ihmiset maagisesta ajattelutavasta
kohti aidompaa kristillista ajattelua.

Sekularisaatio pitaakin erottaa sekularismista, joka on us-
konnon vastainen ideologia. Se perustaa omat selitysmallinsa
joihinkin uskomuksiin olevaisuuden ja elaman luonteesta. Va-
listuksen tapainen ajattelu pitda olemassaoclon tulkintaa pe-
riaatteessa avoimena, asettaa uusia kysymyksia ja tarkistaa
niita, mutta sekularismissa uskotaan sen sijaan tiedettavan .
lopulliset vastaukset. Tdllaisia ideologioita ovat olleet
esimerkiksi kansallissosialismi ja marksilaisuus. Vaittaes-
sdan jo tietdvadnsa ainoan oikean maailmanselityksen ja vaa-
tiessaan, etta elama ja olemassaclo on jarjestettava tuon
selityksen mukaiseksi, tallaiset sekularistiset aatteet ei-
vat ole antaneet tilaa aidolle kristilliselle uskolle vaan
ovat nahneet tehtavakseen taistelun sita vastaan.

Sekularisaation seurauksena on ollut muun muassa pitkaan
jatkunut uskon ja tiedon valinen ristiriita lansimaisessa
ajattelussa. Myos uskoa on pidetty rationaalisen tiedon kal-
taisena maailmanselityksend: usko jatkaa siitd, mihin tieto
paattyy. Kun tieto jatkuvasti kasvaa, usko nayttaa jaavan .
vaille merkitysta eika se tematisoi ihmisen ajattelussa ha-
nen elamansa kysymyksia. Niihin tieteen tai jonkin muun ta-
manpuoleisen maailmanselityksen on voitu katsoa antavan
riittavasti vastauksia.

Luonnontiede on tarjonnut vastauksia moniin ihmiskuntaa kos-
kettaviin ongelmiin, mutta se on aiheuttanut myés uhkia ih-
miseldmalle ja luomakunnalle. Teknologian ja materialismin
arvot ovat yksipuolisina vaaristaneet kasityksen elamasta
sekd ihmisten ja yhteiskuntien paamaarista. Rikkauden ta-
voittelu on noussut ylivoimaisesti tarkeimmaksi huolenai-
heeksi. Uskonnollisen ajattelun havittya ihmisilta on kadon-



nut kokonaiskuva elamdasta ja sita kantavista perusasiocista
sekd erityisesti vastuullinen suhde lahimmaiseen ja luon-

toon.

Luterilaisessa teologiassa korostetaan sita, etta yhteiskun-
nalliset ja myos tieteelliset ihmisen ja elaman tulkinnat
eivat ole lopullisia ja ehdottomia. Niita tulee arvioida
jumalallisen totuuden valossa. Kristinusko valaisee nakemaan
nakyvan maailman osana sitd@ kokonaisuutta, jonka tuonpuolei-
nen ja tamanpuoleinen, taivaallinen ja maallinen, yhdessa
muodostavat. Sen tuoma tieto auttaa kokonaiskasitykseen ole-
vaisuuden rakenteesta ja olemassaolosta samoin kuin siita,
miten kaikki on saanut syntynsa ja mita on cdotettavissa

aikocjen lopulla.

Joka tapauksessa kirkot joutuvat pohtimaan, mika nykyisessa
moniulotteisessa aatteellisessa kehityksessa on lopulta sy-
vallisessa mielessa niiden vastaista. Osa siita on vain sel-
laista historialliseen kehitykseen kuuluvaa ajattelun ja
elamantavan muutosta, jolla ei ole apostolisen, alkuperaisen
uskon ja siitd todistamisen kannalta olennaista merkitysta.
Kun kristillisten arvojen tilalle on kuitenkin tullut lukui-
sa joukko muita ideclogioita ja arvojarjestelmia, niin kirk-
ko joutuun olemaan jatkuvasti vastakkainasettelussa ja kil-
pailutilanteessa niiden kanssa. Silta kysytdan valmiutta
vuoropuheluun seka rohkeutta ja hengellista voimaa omien
arvojensa ja ajattelutapojensa esillad pitamiseen.

Maallistuminen on tietyltd kannalta katsottuna ollut myods
lansimaisten kirkkojen sisalla toteutunut ilmio. Kirkkojen
elamassa tamanpuoleiset kysymykset painottuvat transsendent-
tisten, ylimaallisten sijasta. Kiinnostuksen kohde siirtyy
Jumalasta ihmiseen. Ta&man taustana on ollut maallisten,
ajallisten asioiden arvon nakeminen itse uskon kannalta.
Kirkot ovat lisdantyvasti kiinnittaneet huomiota rakkauden
toteuttamiseen ja muihin uskon seurauksiin nykyajassa.

Uskonnon asema ihmisten ajattelussa ja elamassa ei nayta
saavan paikkaansa yhta vaivattomasti kuin aikaisemmin. Mutta

taman "uskonnon kriisin" ochella on viime aikoina alettu en-
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tista enemmdn puhua myos "maallisen kriisista". Uutena asia-
na on lansimaiseen keskusteluun tullut myos puhe "maallistu-
misen jdlkeisestda ajasta" seka uudenlaisissa muodoissa il-
menevasta uskonnollisuuden tarpeesta.

Privatisoituminen

Maallistuneissa yhteiskunnissa uskonto luokitellaan usein
vksityisasiaksi, Varsinkin kaupunkimaisissa oloissa ihmiset
vaalivat muutenkin yksityisyyttaan. He eivat enda muodosta
kiinteitd kylia ja perheyhteisdéja, joiden puitteissa elet-
taisiin kokonaisvaltaisesti ja vietettdisiin niin tyoé- kuin
vapaa-aikakin. Sen sijasta elama on eriytynyt useiksi elaman
alueiksi. Samalla ihmiselld on eri ryhmia, joihin han kuu-
luu: yksi perheessa, toinen tyoyhteisdssa, kolmas vapaa—ajnn.
harrastuksissa jne. Vastaavalla tavalla hanelld on erilaisia
ajattelumalleja kutakin ryhmda ja elamanaluetta varten, ei-
vatka ne aina ole valttamdttd sopusoinnussa keskenaan. Kirk-
ko ja kristillinen usko ei ole niinkdan nykyihmisen elamassa
kaikkea ajattelua ja toimintaa kannattava kokonaisvaltainen
elamankatsomus. Se on ajankohtainen vain tietyissa elamanti-
lanteissa, jolloin osallistutaan kirkon elamian ja ajatel-
laan ja toimitaan sen cpettamalla tavalla. Muissa yhteyksis-
3 ajattelu ja toiminta voi huomattavastikin poiketa siita.
Ihmisten mielissd kirkko on ndin joutunut erilleen muusta
elamdasta ja siitd on tullut oma erillinen eldmd@nalueensa.

Privatisoituminen, yksilén liikkuvuus ja nimettomyys omassa
yhteiskunnassa saavat aikaan yksindisyytta ja identiteetin
puutetta. Thmiset kaipaavat yhteytta, uskoa ja luottamusta,
etsivat totuutta ja sisaistd varmuutta. Koska yleinen ajat-
telutapa ei ilman muuta ohjaa heitd loyta&maan naitéd asioita
kirkosta, niin kirkon tehtavana on uskonyhteisdna elaminen
siten, etta avautuu kanavia sen ulkopuolella oleville loytaa
tiensd@ kirkon piiriin.

I .

Maallistumisen ohella on koettu myos uskonnellisuuden uusi
nousu. Ihmiset ovat turvautuneet kirkkojen apuun pyrkiessaan
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yhteiskunnalliseen vapauteen. Uuden moraalin ja arvojen tar-
ve on lisannyt kiinnostusta uskontoa kohtaan. Kristillinen
etsintd on hakenut myds toisenlaisia muotoja, kuin mitd kir-
kot ovat tarjonneet. Lansimaiselle uskonnolliselle elamalle
on ollut ominaista se, ettd uskonteca sinansa ei hylata, mut-
ta perinteisia kirkollisen elaman muotoja vierastetaan.

Taman lisaksi osa uskonnollisesta etsinnasta on kanavoitunut
perinteisten kirkkojen ulkcpuolelle. Uudet uskonnolliset
liikkeet ovat saaneet jalansijaa varsinkin nuorison keskuu-
dessa. Niiden taustana on tarve yksinkertaiseen maailmanse-
litykseen ja turvallisen pienyhteiscon loytamiseen. Uskonnol-
liselta sisalloltaan ne ovat varsin kirjavia, tosin suurelta
osin aasialaisten uskontojen ajattelutapoja heijastavia.
Kristillisille kirkoille naiden olemassaolo on haasteena
tuoda esiin selkealla tavalla keskeisin apostolinen uskonpe-
rinté ja luoda sellainen seurakuntaelama, jossa jasenista
pidetaan huolta eika heita jateta yksin.

Uskontojen kohtaaminen

Kristilliset kirkot ovat entista tietoisempia lahetystehta-
vastaan myos muiden suurten uskontojen keskuudessa. Tietoi-
suus siita, etta me kristityt olemme vain yksi uskonnollinen
yhteisd teisten joukossa, voi synnyttaa epavarmuuden tai
uhanalaisuuden tunteen. On totta, etta Jumala tekee salattua
tyotaan toisten uskontojen keskuudessa, mutta ainocan pelas-
tuksen han on lahjoittanut Jeesuksessa Kristuksessa, jonka
me kristityt tunnemme. Tasta seuraa aktiivinen, koko ei-
kristillisen maailman kattava lahetystehtava.

KEristittyjen on opittava nakemaan uskontojen kohtaaminen
myos myonteisena mahdollisuutena syventaa omaa uskoa ja va-
kaumusta vuorovaikutuksessa toisten kanssa. Toisten uskonto-
jen kohtaaminen vaatii siten toisaalta oman kristillisen
identiteetin ja kutsumuksen perusteellista tiedostamista
seka toisaalta valmiutta dialogiin toisten kanssa. Kohdates-
samme dialogissa toisten uskonnollisten yhteisojen ajatus-
_maailman meidan taytyy ilmaista omat kasityksemme evanke-



liumista toisten ymmartamalla kielella, sanonnoilla ja ka-
sitteilla.

Lahetystehtavaa toteuttaessaan uskonnollisen pluralismin
keskella kirkot joutuvat kKysymddn itseltaian: Miten voimme
valttaa keskindisen vihamielisyyden ja ristiriitatilanteet,
joita erilaiset uskonnolliset traditiot usein aiheuttavat?
Kuinka voimme saada aikaan luottamuksellisen tai jopa rak-
kauden savyttaman suhteen toisten uskontojen edustajiin?
Kuinka voimme tydskennella yhdessa ihmisten hyvinvoinnin
puolesta uskonnollisista erocista ja perinnaisista ennakko-
luuloista huolimatta?

Uskonnellinen monimucoteoisuus tekee kristittyjen yhteisen
todistuksen entista tarkeammaksi. Se voi toteutua siten, .
etta loydetaan yha syvempi tietoisuus yhteisesta apostoli-
sesta perinnésta ja yha suurempi valmius todistaa sen mukai-
sesti maailman keskella.

KIRKKO JA MAATIMA LUTERILAISEN NAKEMYKSEN VALOSSA

Maailman luominen on Jumalan rakkauden ilmausta. Rakkautensa
ilmauksena Jumala myos jatkuvasti yllapitaa elamaa ja luo
uutta nykyajassa. Jumala loi maailman nimenomaan maailmaksi,
eika siina ole mitaan hanelle tuntematonta. Siksi kirkonkaan
ei tule unchtaa ajalliseen maailmaan ja sen elamaan kuuluvia
tehtavia, wvaan kirkon vastuun piiriin kuuluu kaikki Jumalan
luoma elama. Ns. sekulaari maailma ei nain ollen ole kirkal-.
ta karannutta todellisuutta vaan Jumalan vaikutuspiiria.
Apostolisen uskon todistaminen tapahtuu kaiken kaikkiaan
maailmassa, jossa Jumala jo muutenkin on lasna ja toimii.

Syntiinlankeemuksen tahden maailmassa kaikilla aloilla,
kaikkien kansojen, kulttuurien ja uskontojen keskuudessa,
vaikuttaa pahan valta. Synnin turmelemassa maailmassa kirkon
tehtavana on selittaa, mika on Jumalan laki ja tahto oikean,
ehean elaman toteutumiseksi. Turmelus on jopa niin syva,
ettei ihmiskunta edes nae omaa lunastuksen tarvettaan. Sen

‘herattaa lain ja evankeliumin julistaminen. Kristuksen



lunastusteko on ainoa pelastus paholaisen vallasta, missa
tahansa sita esiintyykin.

Kirkko on turmeltuneen maailman keskella uuden elaman yhtei-
s6. Se on kaikkialla siella, missa apostolisen perinteen
mukaisesti evankeliumia puhtaasti julistetaan ja sakramentit
oikein toimitetaan. Se on todistuksena langenneelle maail-
malle pelastuksen mahdollisuudesta, ja sen tehtava koskettaa
koko luomakuntaa.

Pelastus lahjoitetaan meille kirkossa sanan ja sakramenttien
kautta Pyhan Hengen vaikutuksesta. Kirkko julistaa Kristusta
ainocana pelastajana koko maailmalle. Uskosta osattomien ih-

misten lisdksi kirkko on joutunut ottamaan huomioon myds ne,
jotka kerran kasteen saatuaan ovat vieraantuneet kirkon ela-
masta. Evankelioiminen on heidan saattamistaan takaisin kas-
teen armoon ja sen mukaiseen elamaan.

Hengellisen alueen lisdksi Jumalan teot ilmenevat myos maal-
lisella alueella, kuten perhe-eldmissid, taloudessa, politii-
kassa jne. Rakkauden, totuuden ja oikeudenmukaisuuden wval-
taanpaasy on niissa Jumalan tahdon toteutumista. Paitsi kir-
kolla myoés sen yksityisilla jasenilla on kutsumuksena elaa
maailmassa ja toteuttaa siina Jumalan tahtoa. Ajallinen,
maallinen kutsumus on siten Jumalalta saatu tehtava, jossa
ihminen osallistuu Jumalan tyotoverina jatkuvaan luomista-
pahtumaan.

TODISTUS JA PALVELU KIRKON ELAMASSA NYKYAIKANA
i i W ohdist en ja soveltaminen

Apostolisuus merkitsee luterilaisille erityisesti alkuperai-
syytta ja raamatullisuutta. Uuden testamentin mukaan niin
Vapahtajamme kuin apostolienkin toiminnalle oli ominaista,
etta julistus kohdistettiin kulloisillekin kuulijoille, niin
etta nama saattoivat sen ymmartda ja tehda sen mukaan rat-
kaisunsa. Saman periaatteen mukaisesti luterilainen kirkkom-
me pyrkii todistuksessaan ja palvelussaan tuomaan evanke-

liumin muuttumattoman sisallén vallitsevan kulttuurin, ika-



10

ryhman tai elamantilanteen mukaisella tawvalla ihmisten la-
helle.

Jumalanpalvelus, joka on seurakunnan elaman keskus, on kir-
kossamme parhaillaan uudistettavana. Luterilaisessa perin-
teessa saarnalla, joka on Raamatun ajankohtaista selitysta,
on perinteisesti ollut keskeinen asema, jopa niin etta sanan
jumalanpalveluksia on usein vietetty ilman ehtoollista. Nyt
pyritaan palaamaan siihen yleiseen kaytantéon, etta ehtool-
linen kuuluu kaikkiin sunnuntain jumalanpalveluksiin. Juma-
lanpalvelusmusiikissa on hallitseva asema seurakuntavirsil-
la. Taman lisaksi muuta liturgista musiikkia pyritaan lisaa-
maan ja monipuclistamaan siten, etta perinteisilla liturgi-
silla osilla voi olla myos nykyaikainen musiikillinen ilme.
Uudistuspyrkimyksiin kuuluu edelleen maallikkojen osuuden .
lisdaminen heille soveltuvissa tehtavissa jumalanpalveluk-
sessa.

Kasteessa, konfirmaatiossa, avioliittoon vihkimisessa ja
hautaan siunaamisessa lahes kaikki suomalaiset liittyvat
kirkon elamaan. Kaikista Suomessa syntyvista lapsista lute-
rilainen kirkko kastaa 90 prosenttia, rippikouluun ja kon-
firmaatioon osallistuu 92 prosenttia kaikista 15-vuotiaista,
kirkollisia avioliittoja on noin BO prosenttia kaikista
avicliitoista ja kristillinen hautaansiunaaminen toimitetaan
yli 95 prosentille vainajista. Kirkkomme nakee tehtavidkseen
valmistaa jaseniaan aikaisempaa paremmin naihin tapahtumiin,
mika toteutuu mm. siten, etta pappi kay aikaisemmin kodissa .
tai tapaa muuten etukateen sen perheen jasenia, joita kir-
kollinen toimitus koskee. Kirkollisten toimitusten liturgian
uudistaminen on merkinnyt sita, etta uskon sisalté tulee
ilmi itse tapahtumassa entista monipuoclisemmin ja osallistu-

jat kykenevat entista paremmin vastaanottamaan sen.

Luterilaisessa kirkossa on jumalanpalveluselaman lisaksi
runsaasti muutakin toimintaa. Tahan osallistuu arkipaivina
paljon enemman seurakuntalaisia kuin jumalanpalvelukseen
sunnuntaisin. Kasvatusta ja opetusta varten on erillista
toimintaa lapsille ja nuorille, jotka kokoontuvat omiin ryh-
'miin ja tapahtumiin. Nuorille on 15-vuotiaina rippikouluope-
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tus ennen konfirmaatiota. Aikuisvaestcdlle on ryhmia ja ti-
laisuuksia, joissa tutustutaan Raamattuun, tuetaan lahetys-
tyota tai wvarustaudutaan koyhien, vammaisten ja sairaiden
palvelemiseen. Lisaksi seurakunnissa toimii kuoroja ja mu-
siikkiryhmia. Vanhuksille on omat kerhot ja tapahtumat.

Erilaisia ryhmia seurakuntiin ovat perustaneet myos heratys-
liikkeet, jotka ovat Suomen kirkon erityispiirre. Niita on
syntynyt 1800- ja 1900-luvuilla uudistamaan kirkkomme elamaa
sisalta kasin. Seurakuntalaiset ovat maallikoiden tai pappi-
en johdolla keraantyneet kuuntelemaan saarnoja ja veisaamaan
hengellisia lauluja ja virsia. Kirkkomme seurakunnissa vai-
kuttaa yha viisi erilaista heratysliiketta. Niiden toimin-
taan osallistuvat ovat mukana kirkon jumalanpalveluselamas-
sa, mutta sen lisdksi kokoontuvat omiin ryhmiinsa. Kesaisin
kukin heratysliike jarjestaa valtakunnalliset hengelliset
juhlat, joihin osallistuu kymmenidtuhansia suomalaisia. He-
ratysliikkeet ovat monille suomalaisille vaylana seurakunnan
uskonelaman yhteyteen.

Erilaiset toimintamuodot kertovat siita, miten luterilaises-
sa kirkossa on etsitty tapoja, joissa seurakuntaelama on
sovellettu eri ikaryhmien ja tilanteiden asettamien tarpei-
den mukaan. Siten kirkkomme toimintaperiaatteisiin on kuulu-
nut se, ettda uskon sisallosta elamda varten tehtavat johto-
padtokset eivat jaa vain yksityisten ihmisten vastuulle,
vaan seurakunta pyrkii viemadn evankeliumin sanoman kunkin
elamantilanteen mukaisella tavalla mahdollisimman lahelle
jdseniddn. Taman seurauksena myds sosiaalieettisiin kysymyk-
siin, kuten vastuullisen elamantavan toteuttamiseen suhtees-
sa kanssaihmisiin, vahaosaisiin seka luontoon ja elinympa-
ristédon, on kiinnitetty huomiota niin kirkon julistuksessa,
opetuksessa kuin seurakunnan sisalla toimivien ryhmien ela-
massa.

Luterilainen kirkkeo on vanhastaan erityisesti kasvatuksen
avulla pyrkinyt johdattamaan uskon yhteyteen. Kasvatustyota
ovat olleet lapsille pidetty pyhakoulu, nuorten rippikoulu
seka opettava julistus aikuisille. Nykyisin kunnallisten
peruskoulujen ja lukioiden tunnustuksellinen, siis tavalli-
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sesti luterilainen uskonnonopetus on kirkon kannalta erit-
tain tarkea. Suomalaisilla on edelleen melko hyva kasitys
kristillisen uskon sisallésta. Tulevaisuudessa kirkko joutuu
silti entista enemman ottamaan itse vastuuta kristillisesta
kasvatuksesta ja opetuksesta.

Tiedon rinnalla on nykyisin uskonnocllinen kokemus tullut
entista tarkeammidksi. Lansimaiset ihmiset ovat kiinnostunei-
ta erilaisista elamyksista ja tavoittelevat niita. Kirkesta-
kin haetaan enemman elamyksia kuin tietca. Tama merkitsee
nyt uudenlaista painotusta kirkon tyossa.

Se etta kirkko omissa toimissaan osoittaa lahimmaisen rak-
kautta, tulee maallistuneessa ymparistossa monesti paremmin
ymmarretyksi kuin puhe ja sanat. Kirkon diakoninen tadistus,.
lahimmaisen palveleminen, merkitsee kaytannossa heikkojen,
vahaosaisten ja koyhien auttamista. Kaikessa mita kristitty
ja seurakunta tekee, tulee muutenkin olla palvelun element-
ti. Toimittaessaan jumalanpalvelusta tai kasvattaessaan,
tehdessaan lahetystyota tai toteuttaessaan omaa kutsumustaan
tyossa tai kotona, kristitty palvelee lahimmaisiaan.

Kirkko ei palvele vain todistuksen vucksi, vaan rakkaus kuu-
luu olemuksellisella tavalla itse uskoon. Uskossa kristitty
ottaa hyvyyksia ylhaalta ja rakkaudessa han antaa ne eteen-
pain toisille ihmisille. Kristitty tekee lahimmaiselleen,

niin kuin Kristus on hanelle itselleen tehnyt. Usko ilman .
rakkauden tekoja on kuollutta.

Diakonia kirkon erillisena tyomuotona on yksi kristillisen
palvelun ilmentyma. Sen tarve on yhta ajankchtainen niin
sanotuissa lansimaisissa hyvinvointiyhteiskunnissa kuin muu-
allakin. Kirkolta odotetaan myés sita, etta se toimisi "&a-
nettomien aanena" niita wvallanpitdjia vastaan, jotka ovat
valinpitamattomia ihmisten hadalle ja karsimykselle. Yhdessa
muiden kanssa kirkon tulee etsid ocikeudenmukaisuuden, totuu-
den ja rakkauden toteutumista yhteiskunnan eldmassa.

Luterilaisen kirkon jokaisessa seurakunnassa on jo vuosikym-
menten ajan ollut diakoniatyontekijéita, jotka kayvat ko-
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deissa ja auttavat aineellisessa ja henkisessa ahdingossa
olevia. Kirkkomme diakonaatti on nain karitatiivista, koéyhi-
en ja puutteessa olevien auttamiseen tahtaavaa.

Aineellisen hadan lisaksi diakoniatyossa on korostunut hen-
kinen hata, joka ilmenee monella tavalla nyky-yhteiskunnas-
sa. Varsinaisten seurakunnan diakoniatyontekijoitten chella
henkista ja hengellista hataa kohtaamaan ovatkin suurimmat
kirkkomme seurakunnat palkanneet sairaaloihin erityisia sai-
raalasielunhoitajia, perustaneet perheasiain neuvottelukes-
kuksia seka jarjestaneet palvelevan puhelimen toimintaa.
Kansainvalinen diakonia, jossa pyritaan auttamaan seka kehi-
tysmaissa ettd Suomen lahialueilla puutteessa elavia, on
myos viime vuosina laajentunut.

Kirkko 2000 -prosessi

Viime vuosien aikana Suomen luterilaisessa kirkossa on to-
teutettu uwudistuksia, joiden tarkoituksena on se, ettad usko
olisi ajankohtainen, elava ja laheinen monille suomalaisil-
le. Seurakuntien toiminnan kehittamistad nykyajan edellytta-
malla tavalla kutsutaan Kirkko 2000 -prosessiksi. Siina on
erityisesti kaksi asiaa noussut keskeisiksi tavoitteiksi:

hengellisen uudistuksen tukeminen ja seurakuntarakenteen

kehittaminen.

Ndihin tavoitteisiin pyritaan eri tavoin muissakin luteri-
laisissa kirkoissa. "Kiireellisin tarpeemme on vahvistaa
uskovien uskoa ja syventdaa heididn hengellista elamaansa.
Meidan tulisi tyoskennella jumalanpalveluksen uudistamiseksi
niin, etta kaikkien lahjat tulevat tayteen kayttdon. Pien-
ryhmat, joissa usko ja arkielama kuuluvat yhteen, voisivat
vahvistaa kristittyja, jotka todistavat evankeliumista oi-
keudenmukaisuutta etsien ja taysin yhteyteensa hyvaksyvia
yhteisoja rakentaen." (Luterilaisen maailmanliiton yleisko-
kous Curitibassa 1990)

Hengellista uudistusta tuetaan Kirkko 2000 -prosessissa eri-

tyisesti seuraavasti:
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1. Kirkon tyéntekijoiden ja siina toimivien oman hengellisen
elaman parantaminen. Pyrimme siihen, etta yksin hiljaisuu-
dessa ja yhdessa toisten kanssa voisimme monipuolisemmin ja
elavammin toteuttaa hengellista kilvoitusta.

2. Kotien hengellinen elama. Tata varten kirkossamme valmis-
tui vuonna 1991 Kotien rukouskirja, jota seurakunnat ovat
jakaneet joka kolmanteen suomalaiskotiin. Samalla ne opetta-
vat koteja kristillisten tapojen viettamisessa varsinkin
pyhdpaivina ja kirkkovuoden suurina juhla-aikecina.

Useimmat suomalaiset kastetaan lapsena, ja muutaman vuoden
ikdisend vanhemmat opettavat heille iltarukouksen. Tama on
henkilékohtaisen rukouseladmidn l3htékohta. Kotien rukouskirja
tadhtda myds siihen, ett3d nykyajan nuoret perheet npe.ttaisi—.
vat iltarukouksen omille lapsilleen.

3. Jumalanpalveluksen uudistus. Luterilaisessa kirkossamme

on alkanut jumalanpalveluksen uudistaminen. Siina pyritaan
antamaan enemmé&n tilaa sellaiselle rukoukselle, julistuksel-
le ja musiikille, joka nousee kirkon yhteisestid jumalanpal-
velusperinteestid mutta samalla ilmaisee tamankin ajan tun-
toja Jumalan edessa. Hengellisen elédman vahvistaminen ja
syventaminen toteutuukin keskeisesti jumalanpalveluksen
kautta. Kirkko, joka elavalla tavalla rukoilee ja ylistaa,

on vahvin todistus maailmalle.

4. Paaston ajan ja erityisesti hiljaisen viikon korostaminan.
seurakunnan erityisena rukousaikana. Pyrkimyksemme on entis-
ta paremmin oppia viettamdan ja vaalimaan hengellista elamaa
erityisesti suuren paaston aikana. Luterilaisessa julistuk-
sessa ja teologiassa on perinteisesti kiinnitetty runsaasti
huomiota karsimyksen kohtaamiseen ja ristiin. Laiminlyématta
tata puolta uskossamme haluamme nyt lisaksi oppia entista
syvempaa ja monipuolisempaa paasiaisen ilon ja ylistyksen
mukaista elamaa kirkossamme.

5. Kristillisen etiikan kirjan aikaansaaminen. Koska on

suurta epavarmuutta siita, mita on kristillinen elamantapa
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nykyaikana, niin olemme aloittaneet valmistelut sita koske-
van opaskirjan aikaansaamiseksi.

Seurakuntatyon rakenteen kehittaminen. Kirkkomme seurakunnat

ovat jasenmaaraltaan suuria. Jumalanpalvelusten rinnalla
niissad on jo vanhastaan ollut runsaasti erilaisia pienryh-
mid, joihin uskovat ovat kokoontuneet rukoilemaan, tutkimaan
Raamattua seka varustautumaan seurakuntatyon ja arkielaman
tehtdviin. Pienten toimivien yhteisdjen tukeminen ja synnyt-
taminen seurakuntien sisalla on kirkon uudistuksessa tavoit-
teena. Niissa toteutuu seurakunnan yhteisocllinen puoli, kes-
kindinen hoitaminen ja varustautuminen kristityn kutsumuksen
toteuttamiseen. Niissa kirkon usko tulee hyvin lahelle ih-

mistd ja hanen arkista elamaansa.

Kirkon uudistus on Jumalan Pyhan Hengen wvaikutusta. Koska
han tekee jatkuvasti ty6ta kirkossa, niin myds kirkon uudis-
tus on jatkuva tapahtuma. Kun olemme siina mukana, haluamme
pyrkia uskollisuuteen ennen kaikkea kirkon apostoliselle
perinteelle. Lahtokohtamme ovat siina kirkollisessa tradi-
tiossa, jonka piirissa olemme kasvaneet. Mutta sen mukaan
toimien tarvitsemme yha lisaa avoimuutta oppiaksemme toisten
kirkkojen perinteestd ja siita tavasta, jolla ne todistavat
ja palvelevat nykyaikana omassa ymparistossaan. Siten voi
vahvistua myos kirkkojen yhteinen todistus ja palvelu monien
vaaryyksien turmelemassa seka pelkojen ja uhkakuvien keskel-
la toivoaan etsivassa nykymaailmassa.
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