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EﬁIETIlﬂiHEH QPPI _PELASTUECSTA _ Tluden testamentin valossa
1
Kun on kysymys kristillisen pelartusopin esittiamisesta Suomen evankelis-

luterilaisen kirkon puolesta, on lahdettidva kirkkolakimme 1 §:std. "Suo=-
men evankelis-luterilainen kirkke tunnustaa fitd ¥rirtillista uskoa, jo=-
ka, perustuen Jumalan pyh#dn sanaan, Vanhan ja Unden testamentin profe-
tallisiin ja spostelisiin kirjoihin, on lausuttu Jjulki vanhimman kirkon
Kolmessa pHAidtunnustuksesza seki muuttumattomasca Augshurgin tunnustulk-
segsa ynnd muisea luterilairen kirkon niin sanottunn Sovi-tokirjaan ote-
tuissa tunnustuskirjoissa, ja pitdd tunnustuksen korkeimpana lakina siti
ndiesd tunnustuskirjoissa selvdsti lausuttua jarkdhtimitintd totuutta,
ettd Jumalan pyh#d sana on ainoa ohje, jonka mukagn k-ikkes opprias kirkes-
sa on tutkittava ja arvosteltava." Kun tdssid esityksessd rajoltun kris-
tilligen pelastusopin kdasittelemiseen pelkdstddn Uuden testamentin va-
lossa, en menettele niin vain sikei, ettd tunnustuskirjojen tutkiminen
ja esitteleminen tdmin kysymyksen kannalta edellyttidisivat pikemmin sys-
-emaattisen kuin eksegeetticen teclogian edustajaa, vaan myds siksi, et-
ta kirkkolakimme ja luterilsiset tunnustuskirjat itse asettavat Vanhan
ja Uuden testamentin profeetallisiin Ja apostolisiin kirjoihin sisdlty-
vin Jumalan sanan ensiaijnioen lihteen Ja chleen asemaan., Verbum solum
habemus, on Luther kidrjistetyati sanonut, Solus Chriastus, sola gratia,
sola fide ovat luterilaisen uskonpuhdistuksen aineellisen periaatteen,
uskon vanhurskauden, iskusanoja, sclum verbum habemus lausuu julki us-
konpuhdistuksen muodellisen periamtteen. Kuiltenkin katson, ettd ekse-
geettinen tutkistelu vaatisi ftAydennyksekseen rellsisen Raamutun luteri-

laista tulkintatraditiota korskevan tutkistelun, joka ldhtisi nimenomaan
luterilaieista tunnustuskirjeieta.

Toisenkin rajoituksen olen tehnyt, kun olen miltei yksinomaan kdcitel-
"yt niitd Uuden testamentin kohtia, joissa esiintyvidt ne alkukielen ter-
mit (G‘qﬁ{fuﬂ. ﬁ”fm‘?mﬁr:{, ﬁwt'.'?:p ), Jotka on Kirkkoraamatussamme kiiHnnetty
ilmaisuilla “pelastaa’ tai "parantaa’ , “pelastus’ ja Vapahtaja'. Tdl-
laista keskitystd tukee se tosiasia, ettd kristinusko syntyi vutena ja
antiikin muirta uskonnollisista jJéArjestelmistd poikkeavana pelastusus-
kentona. Uskonnon keskeiseksl asiaksi kiAsitettiin silloin ihmisen ja ko-
ko ihmiskunnana pidseminen jostakin ahdietavasta pshasta tilasata parem-
paan. Ellei tdllainen keskittyminen olisi sallittu, oliesl esitettivd kaik=-
ki, mitd kolmiyhtelsen Jumalan teoista Raammattu ilmoittaa, Vanhan ja Uu-
den testamentin teoclogia siis kokonaisuudessaan,., Timd aineiston rajoitus-
ta koskeva valinta on puolestaan Jjohtanut siihen, ettd esityksesti on en-
si sijassa tullut Uuden testamentin kristologian tarkastelu. Muttd ndin-
hin tulkitsee Raamattua myos Nikaian Jja Konstantinopolin konsiileissa hy-
viksytty uskontunnustus lausuessaan, ettd Jeesus Kristus, Jumala Jumalas-
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1. Jeesuksen jJjulistus Jumalan valtakunnasta

Putkimus on ykeimielinen siité, ettd historiallisen Jeesuk-
sen julistusta hallitsi Jumalan valtakunnan tuleminen, Tam#d
oli sen ajan Juuttalaisuudessa tuttu aihe, mutta uutta oli Jee-
suksen ilmoitus, ettd tuleva Jumalan herruus oli ennakoivasti
koettavissa hinen sanoissaan Jja teoissasan, Jumalan valtaikunta
0li aivan kuin ldsnd - wvaikka =en lopullinen toteutuminen oli
vield edessdpdin -~ , kun Jeesus Julisti eyntejd anteekri ja
paransi sairaita, Jumalan valtakunta merkitsi ndin ollen Juma-
lan avuksi tulemirta ihmisille, jotka furvautuivat Jeecukseen.
Jeesuksen lausumat sanat "Uskesl on sinut pelastanut" (Mk 5:34,
10:52, Lk 7:50, 17:19) kuveavet titd alkuperdistd tilannetta.
Sekd ne, jotka saivat Jeesukselta terveyden, avun sairauteen-
sa, ettd ne, joiden synnit hdn Julisti anteekesiannetuiksi,
olivat kohdanneet hineggd Jumalan valtekunnan. Jumslan valta-
kunta ei merkinnyt vain tulevaa tuomiota ja oikeuden lopullis-
ta voittoa, vaan myis pelastusta ja parantumista, koko ihmie-
kunnan auttamista tdssd ja nyt, Jeesue oli tietoinen myds sii-
td, ettd Jumalan valtakunnan tdllainen ennakoiminen edellytti
hinen iteensd alttiikei antamista. "Thmisen Poika ei tullut
palveltavaksl, vaan palvelemaan ja antamaan henkensd lunnaiksi
monen edestd" (Mk 10:45),

2. Alkukristillinen lihetyssaarna

Pelastuksen ndkikohta sisdltyy koroetetustl myts alkukris-
tilliseen ldhetyssaarnaan. Sen yhteenvetona on pidetty Paava-
lin mainintaa siitd, miten Tessalonikan kristityt kdintyivit
epiijumalista Jumalan tykd, palvelemaan eldvdd ja totista Juma-
laa ja odottamaan hénen Poikaasnsa, jonka hin on herdttinyt
kuolleista, Jeerusta, joka pelastaa meiddt tulevarta vihasta
(1Tess 1:9-10). Kun tdm#n lihetyssaarnan ensimmiinen kohta tu-
1i kysymykseen vain pakanoille, ei-juutalairille, saarnattaes-
sa, toinen kohta koskl yhtdldisesti juutalaieia ja pakanoita,
Sen mugaan saarnattiin JeeBusta, joka pelactaa tulevasta vi-
hasta,

ja lunastuksen (gaksan Erldsung, ruotsin forlossning) vi-
1illd kuin saksan kieli ja on tHssd suhteessa UT:n kreikan mu-
kainen, jossa nHilld asiocilla on omat erilliset ilmaisut.

) Huomion arvoinen on havainto, ettd téssa kristillisen lidhe-
tyssaarnan vanhimmassa azittelraaa Pagvali kiyttad hinelle

Barvinaista sansa (& @ 4{3@5 ) eikd sitd ¢WwZtuy -verbid,
joka vdhitellen sai kuakui termin merkityksen pelastuksesta



= -

Tamdn tuomioclla pelastajan tehtidvin o0li Jumala itee Jeegukrel-
le antuonut herdttilessiiin hdnet kuolleista. Tamd pelastukaen
kigite erosi sikidlid Jeerukshn esittEmbistd, ettd pelasstus oli
varsinaisesti tulevaisuuden, tuomiopdivén, asia, mutta itse
asiassa o0li Jeesuskin edellyttinyt, ettd pelastus toteutuu
tdydellisesti Jumalan veltakunnan tulemisen j= tuomion piiva-
nd, Pelartuminen tulevasta vihasta oli Vanhan testamentin pro-
feettojen julistusta, johon myos Johannes Kastaja oli 1liitty-
nyt. "Kuka on neuveonut teitd pakenemaan tulevaista vihaa?" (Mt
3:7). Mutta uutta oli kristillinen saazrna siitéd, ettd ristiin-
naulittu ja ylosnoussut Jeecus pelastaa Jumalan vihan pHivind

e, jotka hdneen uskovat. Tamda oli ajatuksenkulku myds Aposto-
lien tekojen kertomuksessa Paavalin saarnasta Ateenan Areie-
pagilla (Apt 17:30-31). Ylésnoussut Jeesus on tuleva maanpii-
rin tuomari, mutta myss niiden pelastaja, Jjotka ovat tehneet
parannuksen, so, ovat kdintyneet uskomaan hiéneen,

5. Paavalin opetus pelactuksesta

Paavalin kirjeietd, jotka ovat Uuden testamentin vanhimpia
kirjoja, caamme kuvan sekd apostolisen ajan yleisestd julis-
tuksesta ettd Paavalin omista teologisista peructeluista. En-
simmédinen yleinen havainto on, ettd kristillinen lHhetyssanr-
na kasitetdin yhd enemman sanomaksl pelastuksesta, Paavalin
niinkuin muiden ldihetyssaarnsjien tehtdvinid oll puhua paka-
noille, jotte he pelastuisivat (1 Tess 2:16). Paavalin tyén
tédhtdyspisteend o0li, ettd mahdollisimman monet pelastuisivat
(1 Kor 10:33), ja hin oli tyytyviinen voidessaan pelastaa
edes muutamia (1 Kor 9:22, Rm 11:14), Faavali liittyy aposto-
lisen ldhetystytn yleiceen menetelmididn todetescaan, ettid Jee-
suksen tunnustaminen Herraksi ja sen uskominen, ettd Jumala
on hinet kuolleista herdttdnyt, johtavat pelastumiseen (Bm 10:
9). Paavalin omaa tismennystd lienee parallelismi “suulla tun-
nustaa'ja ‘syddmelld uskoa', Se antaa Hinelle myds tilaisuu-
den oman teclogisen korostuksensa esittdmiseen: sydEmen usko
kuuluu vanhurskauteen (E?s Ffﬂlﬂﬂur v) gL, samoin kuin
suun tunnustaminen pelastuksen tiehén (&7 wayffi-(lj X
Rm 10:10). Paavalin erityinen teologinen painotus on myts gii-
néd, ettd se saarna, Jjonka usko ottaa vastaan Ja joka pelastaa,

,puhutta&ssa. Vrt, kuitenkin Rm 7:24: "EKuka pelastaa minut

bi‘m &ﬁua’aﬁtr } kuoleman ruumiista", jossa esiintyy sama
‘FGI‘
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on sanoma Jeecuknen ristinkuolemdsta. "Sana rististd on meil-
le, jotka polectuume, Jumalen voima" (1 Kor 1:18), "Jumula nd-
ki nyviksi saarn«uttumansa hullutuksen kautta pelastua ne,
jotka uskovat" (1 Kor 1:23), "Sana rististéd on evaukeliuomin,
pelastussanoman, veihtoilmalsu, "Evankeliumi on Jumalan voima
pelastukseksi" (RBmw 1:16) Evunkeliumi - urko - pelsstus nh
Paavalin yksinkertainen pelastusjdrjestys. Samalla teemme ha-
vainnon, ettd pelastaa-teonsanan ohella substantiivinen “pe-
lastus® (#) 6wTng/d ) saa sijaa (2 Kor 1:6, 6:2, 7:10, Rm 1:
16, 10:1, 10, 11:11), Voimme seanoa enemminkin, "Pelastus'

(-rﬁ: 5‘*«1?’}1’0;&-) /7 on alunperinkin kuulunut Paavalin sanas-
toon., "Jumsla el ole mAdArdnnyt meitd vihaan, vaan sasamaan pe-
lastuksen Herramme Jeesuksen Kristuksen kautta" (1 Teas 5:9).
Eristityn ihmicen kypirind® on pelastuksen toivo ( 1 Tess 5:8,
ndin myde Ef 6:17) Jumala on valinnut alusta slkaen - Tessa-
lonikan kristityt — pelartuk-een "Hengen pyhityksessd Ja us-
korna totuuteen" (2 Tess 2:13). Paavalin viimeirten kirjeiden
ainei=toertn on e-imer'kind Filippiliinkirjeen maulninta pelun-
tuksen merkirtd ( Fvdeiérs d”w??zpff-(,r Fil 1:28),430lla apos
toli tarkoitti kristittyjen oraksi tulevaas vainoa ja vastus-
tucta.

Toinen havainftomms on, ettd Masvali on vakiinnuttanut pe-
lagtumisen futuurisen luonteen, Felartuminen tapuhtuu Herran
pdAivdnd (1 Kor 5:5, ndin myds 1 Tess 5:9)., Silloin heikosti-
kin - Kristus perustukselle - rakentanut pelastuu (futuuri
Sw’i}?}ﬁ‘ﬂrﬂﬂ-’ ) ikd#dnkuin tulen kautta (1 Kor 3:15). Pelas-
tumisesta tapahtuneena tosiasiana voi puhua ainoastaan toivoon
aiﬂﬁ}lytattyn&: "toivossa olemm@ pelastuneet" (r;j :‘,‘,f].'?;‘:ﬂ
2 v f(i# y Bm 8:24), Kiistaton on Paavalin lausuma
Rm 13:7%: "pelastus on nyt meitd lidhempdnd kuin silloin, kun
uskoon tulimme". Uskoon tuleminen ei vield merkitse: pelastu-
mista, koska se toteutuu vasta silloin, kun y& vathtuu paivik-
&1, EKristuksen, Herran, voiton pdiviksi (Rm 13:12). Paavalin
sananvalintoja ja koko teologiaa kuvaava_ on myds Filippiliis-
kirjeen toteamus, Meilld on Jjo nyt yhdyskuntamme taivaissa ja
sieltd me odotamme Herraa Jeerusta Kristusta Vapshtajaksi (Fil
3:20). Jeesus on Pelastaja (Sw 77‘?!?}, kun hin tulee kirkkau-
dessaan, -

Paavali on selvimmin Roomalaiskirjeen 5. luvusra osoitta-
nut, miten hin on ymmArtinyt yhteisalkukristillisen opin tule-
vasta pelartuksesta. Niinkuin Jeesuksen historiacsa’ ratkaice-
vat btapuhtumat dlivat taksnapdin: Jeesuksen syntyminen
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daavidilaisekai Krirtukseksi (Bm 71:3), hinen kuolemaan luovut-
tamicensa "meidiin rikostemme tihden" ja hidnen kuolleista he-
rittimisensd "meidfin venhurskputtamisemme tihden" (Rm 4:24),
mutta hinen tulemukcensa on vield edessdpiin (Rm 16:20), sa-
moin voidaan =e, mikd krietitylle on Jo tapahtunut, erottaa
siita, mikd vield on tapahtuva. Me olemme tulleet uskosta van-
hurskaikei ( 8KdrwJivise 2 alstiws | Ro 5:1). Meilld on
nyt rauha Jumalan kanssa (5:1). Uskossa olemme pHdsseet armoon
(5:2), Jumalsn kirkkaus on kuitenkin edess&dpdin, se on toivom-
me kohde ja sisdllys (5:2). Toivon va%uutena on eyddmiimme
vuodatettu Pyhd Henki, rakkaus (5:5). THim# tosiasia, ettd
olemme kertakaiikiresti uskosta vanhurskaiksi tulleet, perus-
telee tulevan pelastumisemme. Faavali sanoo tamén kaksinker-
talsestl rinnastamalla vanhurskauttamiren ja sovituksen, "Pal-
joa ennemmin me nyt, kun olemme vanhurskautetut hinen veres-
sddn, pelastumme hinen kauttansa vihasta" (futuuri ﬂ'wvﬁ ﬁ'n}h’it'ﬁf
auriﬂtintylkﬁnu1haﬂzf Jdlkeen, Bm 5:9). "Sil118, jos me sil-
loin, kun vield olimme Jumalan vihollisia, tulimme sovitetuik-
51 hdnen kanssaan hinen Poikansa kuoleman kautta, paljoa en-
nemmin me pelsrtumme hinen elidmfAned kautta nyt, kun olemme so-
vitetut" (aoristi kﬁt?‘-’?j&ﬁi}'l}'ﬁ:# futuurin ﬁ'lu'trf}ﬁ"gfﬂ-!}‘ﬁ
edellytykrend, Rm 5:10), Pelastuminen on edecsipdin, mutta se
on warma - kaiken cen perurteella, minkd Kristus on tehnyt ja
mikd on kristityn orrkei jo 1:.7.:11&.11:.1‘I

Paavali liittdd tHhin urkon vanhurskauden, sovituksen ja
tulevan pelagtuksen teologiasnsa myds sakramenttioppinsa. Kas-
teessa on Kristukeen kanssa kuoleminen, ristiinnaulitseminen
ja hautaaminen, mutta my&s ylésnouseminen tapahtunut (Bm 6:3,
4, 5). Wykyhetki on uutte elsm#i.ylSsnousseen Kricstuksen kans-
sa hdnen seurakunnassaan. Mutta lopullinen, ruumiillinen ylés-
nousemus on edessipdin (Rm 6:8, jossa teonsana eldd" on fu-
tuurissa: v ¥ 1S oMLY ). Tédmén mukainen on myds Faavalin pneu-
matologia, Jo nyt Kristuksen seurakunnan [j#isenet ovat Jumalan

[ (R ;

Mik# on Paavalin Galatalais-éja Roomalaiskirjeessd niin
kecskeisten vanhurskauttamicen (&1Keiw 9w ) ja vanhurskauden
{'ﬁm. oY ) eisdillys ja merkitys, ancaiteisil eritylsen tut-
kistelun, Tdssd viitattakoon vain riihen uudemman tutkimuksen
(eeim, P, Stuhlmacher, Gerechtigkeit Gottes bei Faulus 1965 )
tulokseen, etta se Wumalan vanhurskaus’, joka tarjotean us-
kolle, merkitsee Jumalan avuksi tulemista, siis gita, mikd
0li Jeesuksen julistuksessa Jumalan valtakunnan uusi merkitys.




lapsia, korka Henki heitd kuljettaa Rm 8:14), kuitenkin on
varainainen 1|.fmkriattn (15 vio \ﬁd“r’-a} -~ adegsiipiin, Td-
md merkitsee ruumiimme lunastusta - ylOsnousemuksessa (8:23),
Taméin taas takaa Pyhd Henki, joka heridtti Kristuksen kuolleis-
ta ja asuu krirtittylen kuolevaisiesa ruumiissa, Pyhd Henki,
eldvaksitekijd (8:11). Kaikki namd: kaste, vanhurskauttava us-
ko Ja Fyhdn Hengen omistus ennakoivat lopulliesta pelastumista,
joka toteutuu ylirnousemukseesa Kristuksen tulemisen pHivéna.

4, Markuksen ja Matteuksen evankeliumi®tn nékékohdat pelastuk-

sesta

Kun Paavalin kirjeiden jdlkeen alkukristillisten seurakun-
tien toimeksiannosta syntyividt Markuksen, Matteuksen Jja Luuk-
kaan evankeliumit, nimd Jeeruksen sanojen Ja eldmén tapahtumi-
en tallettajat kuvastivat myds oman alkansa, toiren kristil-
lisen sukupolven, kokemuksia Ja odotuksia pelastuksesta. Jee-
suksen sanut “mielun pelamtukeesta” olivat erityiren tiirkeit
Markukselle, joka juutalajesodan aikana kirjoitti keisarl Ne-
ron vainossa rasgkaita menetyksid kdrsineelle Rooman reurakun-
nalle, Sieluansa se el pelssta, Joka kileltidmilldE Kristuksen
yrittdd pelastaa oman henkeneid:; hdn kadottaa rielunsa. Sen si-
jaan marttyyri, joka on valmis kunolemaankin Krirtukeen tihden,
pelastaa sielunra {u-kaikkiseen eldmiin (Mk 8:35-38), Jeesuk-
sen paradoksaaliret sanat kahdenlajicsesta asenteesta elimién,
itsekeskeisestd ja Jumala-keskeirestd, olivat saaneet Markuk-
sen marttyyriteologiassa ajankohtaisen sovellutuksen. "Sielun
pelastus’ ei alunperin ollut hengellinen kokemus, vaan koko
ihmisen uusi olemassaolo Jumalan antemassa iankaikkisessa eld-
missd, Téssd iankaikkisen elimén perimisen merkitykcessd on
pelastuminen myos perikoopissa Mk 10:17-27. Pelastuminen ker-
takaikkisesti ja lopullisesti (G f?kf , Mk 10:26) on
yhtd kuin sisdédn tuleminen Jumalan valtakuntaan (Mk 10:23,24,
25). Markuksen tecloginen erityiskorostus on siind, ettd Ju-
malan valtakunta avautuu iankaikkisessa eldmissd kuoleman ja
yléenousemuksen Jédlkeen, Témin ilmaisee selvisti myds Mk 1%;:
13, Joka tarkasti kdidnnettynd on: "Se, joka on pysynyt kesti-
vind (uskossa) loppuun saskka, tulee pelastumaan" ((ﬁﬂ}'?rnrm}.
Pelastuminen on tulevaieuuden asia, nimenomaan sen ajankohdan,
kun Kristukselle kuolemaan saakka uskollinen noysee kuolleics-
ta Thmisen Pojan tulemukesen pHivind, Pelastumista tuomiopdi-

vidnd iankaikkiseen eldmédidin tarkoittaa myts lausuma: "Ellei
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Herra lyhentdisi niitd pdivid, ei mikddn liha (=ei yksikiin
ihminen) pelastuisi" (Mk 13:20).

Namd Markukeen teologiset korostukset esiintyvat mycs Mat-
feuksen evankeliumissa, jonka lahteend Markuksen evankeliumi
on ollut. Matteuksen omaa erityisaineirtoa on ennen muuta se-
litys Jeesus-nimestdi Mt 1:21: "Sinun on annettava hinelle ni-
mi Jeesus, silld hén on vapahtava kan=ansa heiddn synneistan-
sd", Tdssd on kaksikin korostusta, toisaalta se, ettd Jeesus
on kansansa, Israelin, pelastaja (verbt dﬂ;ELJ ), Ja toi-
sanlta se, ettd Jeerus pelastaa kancansa Jhdsenet heiddn syn-
neistdin. TEmédn ksnssa on tdysin yhtidpitdvd Matteukeen ver-
sio ehtoollisen arettaomisesta: "tdmd on minun vereni, joka
monen edestid vuodatetaan syntien asnteeksiantamiseksi" (Mt 26:
28). Kaikki evankeliumit kertovat, ettd Jeesus julisti synti-
en anteeksiantamusta) mutta Matteuksen evankeliumi on ensim-
midinen, Joka tHdhdensi, ettd pelastuminen on nimenomaan eynti-
on untesksisaamisesnsu, 1tee ajatus on vanhatestsmenlillinen,
Ps 130:8 sanotaan Jumalacta (heprean tekntissd Jahve): "ja
hé@n lunastaa Israelin kalkistas sen synneistid", Uutta kristil-
listd sovellutusta on kuitenkin, ettd pelastaja on Jeesus Na-
sarstilainen (jonka nimesed on Jahve-sanakin) ja ettd vapaak-
s8i ostaminen, lunastaminen, on ilmaistu pelastaa-verbilla,
jonka alkumerkitys on’palauttaa terveys'.

5. Luukkasn teosten pelastuskidsite

Luvkkaan molemmista kirjoista, evankeliumista ja Apostoli=-
enteoista, vol tehdd havainnon, ettd pelastuksen kysymys tu-
lee eri yhteyksissd yhd enemmdn esille. Timd johtuu ensiksi
siita, ettd Luukkaan kAytettHvind oli lisdldhde Jeesuksen toi-
minnasta,,Siihen sisdltyi mm. kertomus syntisestid naisesta fa-
riseuksen huoneessa (Lk 7:36-49). Kun Markuksen ja Matteuksen
mukaan Jeesus puhul pelastavasta uskosta ssirsiden parantamis-
ten yhteydessd: "uskosi on tehnyt sinut terveeksi" (Nk 5:34,
10:52, Mt 9:22), niin Luukas on samoilla kreikankielen sanoil-
la ilmaissut Jeesukeen phatissanat nairelle, jonka synnit hén
0li antanut anteeksi: "uskosi on sinut pelastanut" (Lk 7:50).
Vain Luukkaan tallettama on myds kertomus kiitollisesta sama-
rialaisecta, joka yksin niistd seltsemdstd pitalisesta, jotka
Jeesus puhdisti palassi kiittam&adn Jumalaa (ILx 17:11-19), Ta-

mikin 0li Luukkaan mielestd esimerkki pelastavasta uskosta
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(Lk 17:19), korka ky-ymyr ei ollut vain terveyden palauttami-
geesta, vann mycds Jumalan kiittdmisestd ja Jesruksen tunnusta-
miresta,

S5iitd, ettd pelastuminen Luukkaan teologiassa on uudessa,
entistd laajemmassa merkityksessd, on hinen teoksissaan monta
todistetta, Kuvaava on ensinnikin Luukkaan versio Jeesuksen
kylvaja-vertauksen selitykeesta, Wiistd Jumalan sanan kuuli-
joista, joita tien cheen pudonneen kylvin kohtalo kuvaa, Luu-
kag sanoo, etti saatana ottaa heidin sydimistdin sanan, jotta
he eivAt uskoon tultuasan kuitenkaan pelartuisi (:}u fk%
netdsavess 6w\ v Lk 8:12)., "Uskosta pelastuminen ei
tdssd tarkoita vain tuomiopdivdn hyvdd osaa, vaan sitd uutta
hengellistd eldmdd, joka alkaa kasteesta Ja siind saadusta an-
teeksiantamuksesta, Ik 8:12 on esiis varoitus kristityille pe-
lastumisen keskeytymisesta, THssd vain heikosti eskatologises-
sa merkityksessa pelastuminen on myds Lk 13:23: "Herra, onko
niitd vdhdn, jotka pelastuvat?" Vactaavassa Mt:n kohdassa on
kysymys nilebid hacvolsba, Jotks kdyval shlbaabsbu porbisbe -
sdlle elémdin (Mt 7:14), Pelartumisen kenkeinen merkitys Luuk-
kaan teplogiassa ilmenee myds Jeesuksen mersiaanisen kutsumuk-
sen madrittelyssd. Kun Emmsus-perikoopissa sanotaan Jeesukses-
ta vanhatestamentillisin termein, ettd hinen piti lunastaa Is-
rael (Lk 24:21), Sakkeus-perikoopissa sanotaan Jeesusta tar-
koittaen Thmicen Pojasta, ettad hin on tullut etsimddn ja pe-
lasteamaan sité, Joka on kadonnut (Lk 19:10), Jeesus on Ihmisen
Poikana pelastaja jo nyt eikd vasta viimeiselld tuomiolla,

Luukkaan pelactuskdsitteestd voimme n%iin ollen erottaa kol-
me eri kohtaa. Ensinndkin on pelastus toteutunut jo tdssi
ajassa eikd ole vasta “viimeisen pHivin” htuma, toiseksi
Jeesus on nimenomaan Pelastaja (Uuden testamentin kreikaksi
o 6505359 ), ja kolmanneksi on Luukas molemmissa teoksis-
ssan kertbnut erityisistid pelastustapauksista ja -kokemukeis-
ta,Tdllaisia pelastuneita oli Sakkeus (Lk 19), Etiopian hovi-
herra (Apt 8), Kornelius (Apt 10) Jja Filipin vanginvartija
(Apt 16). Sakkeuksen tapauksesssa Jeesus senoi: "Tinddin on pe-
lastus tullut tdlle huoneelle, koeska hénkin on Aabrahamin
poika" (Lk 19:9), Lausuma on merkittéivd myds sanavalinnaltaan,
koska vain siind ynnd Luukkasen vdlittimdssd Sakarisan kiitos-
laulussa (Lk 1:69,71,77) pelastus substantiivisena kisiteend
(= ﬁ mur?Pfx ) eciintyy eypoptisissa evankeliumeissa. 514~

té, miten tH#m& “pelastus tHn#dn", joka antoi tunnussanan viime
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vuonna Bangkokissa pidetylle lahetyskonferenssille;, on ymmédr-
rettidvd, on tosin erilaisia tulkintoja, H, Conzelmann on tun-
netusti ("Die Mitte der Zait"5 1960-teoksessaan) tulkinnut
“tinddn "' -midreen Jeesuksen eldmin aikaa, pelastushistorian
keskusta, K eiks miti hyvdnsa nykyhetkea tarkoittavaksi. Tata
tulkintaa tukee joulun evankeliumi: "tellle on t&nd palvEnid
eyntynyt Vapahtaja ( fqﬁrﬁhiﬁﬂ, joka on Kristus, Herra, Daa-
vidin kaupungiesa" (ILk 2:11), "Pelastus tindin' olisi siis
kertakaikkinen mennyt aika, Mutta valkka tdmd olisikin Luuk-
kaan eskatologian oikea tulkinta, se €1 sulje pois padtelmds,
ettd pelartushistorian kolmannessa jaksossa, kirkon ajassa,
pelastuminen koetasn ja toteutuu aina uudestasan, Juurl nain
on Luukkaan Apostolien tekojen teclogia ymmarrettivd. Aposto-
1i Pietari kehotti ohjeelliseksi tarkqitetussa helluntaisaar-
nassaan: "Antankaa pelastaa itsenne (SEJJ??r1 ) tdstd nurjasta
sukupolvesta" (Apt 2:40), Pelastuminen on Pyhién Hengen vuo-
dattemisen jAlkeen mahdollinen Krietukeen seurakunnassa. "Ton-
kainen, joka huutaa avuksi Herran nimed, pelastun" (Apt £:i21),

"ennenkuin Herran piivd tulee" (Apt 2:20), Beurakuntaan 1iit-
tyvat olivat niitd, Jotka saivat pelastuksen (Apt 2:47), "Ei
ole pelastusta (7] cwb ﬁx} yhdessdkadn toisessa; sillid ei
ole taivaan alla muuta nimed ihmisdille annettu, jossa meiddn
pitdisi pelastuman" (Apt 4:12), Myds Korneliuksen tapauksessa,
vaikka tHmAn kertomuksen pHipaino on pakanalidhetyksen apolo-
glassa, pelastuminen toteutul, "H#én on puhuva sinulle sa-oja,
joiden kautta sina pelastut, Jja koko sinun perhekuntasi”

(Apt 11:74), Suorastasan klasgillinen on Filipin vanginvarti-
jen pelastuskokemus. Vaikka se pelastuminen, jota héan kysyi
(Apt 16:30), saattol tarkoittaa vain siitd dlkonaisesta hi-
ddstd selviytymistd, johon hén vanginvartijana oli Joutunut,
on Luukas kuitenkin tarkoittanut sekd kysymyksen etti nimen-
omaan Paavalin antaman vastauksen krirtilli-en pelastustien
ohjeelliseksi esitykseksi: "usko Herraan Jeecukseen, niin ri-
nd pelastut, niinrmyds esinun perhekuntasi" (aApt 16:31), 0i-
keutetusti on huomautettu, ettei Iunukkaan esittdmd pelastus-
tie oféﬂﬁaavalin uskon venhurskaus-ajattelun mukuainen silloin-
kaan, kun Luukkaan tekstissid eriintyvat paavalilaiset ilmai-
sut: "Me uckomme Herran Jeesuksen armon kautta pelastuvamme
(rnﬁtgéqyzf Swnwe ) samalla tapaa kuin hekin" (Apt 15:11).
Mutta senhBn ei tarvitseksan olla paavalilainen, koska Luukas

geurasi omasa teologisansa ja oman myShemmén kirkkonsz
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kokemuksia krirtillirestd lihetyrtytstd, Fun Paavall sanoi
evankeliumianea "ecansksi rististd", oli sen nimend Luukkaan
kirkossa "pelastukeen sana" (0 .?'-tirar ‘c“-'j's ﬁ‘;-.;‘rrf;f;&p &
Apt 13:26) tai "pelastukren tie" ( 33‘31; fwr;}ﬁr'kf‘ , Apt
16:17). Kun Paavali puhui pelastajesba Herran Jeesukeen att-
ribunttina (Fil %:20), Iuukkaan teoksissa Jeesuksen keskei-
se-H arvonimend oli Vapahtaja (& ﬁ"w-.’:‘;ir? Ik 2:11, Apt 5:31,
13:2%). "Hénet Jumala on oikealla kHdelldnsd korottanut PiHi-
mieheksi ja Vapahtajaksi - antamaan Israelille parannusta Jja
eyntien anteekeiantamusta" (Apt 5:31.).

6. Johanneksen opetus pelastukresta

Neljds evankelista kirjoittaa pelastuksesta tunnetusti hy-
vin omintakeisin korostuksin. Se, etti Jumala on ldhettinyt
Poikansa ihmisid pelsstamsan (Jh 3:17, 12:47, 1 Jh 4:14) ja
e_ttd Jeesuksen Julistuksen, hdnen puheittensa, tarkoitukse-
na oli, ettd kuulijat pelastuisivat (Jh 5:34), ei poikkea mui-
den evankeliumien todlistukeesta, HKultenkin dohannes on toisia
voimakkaammin tdhdentanyt, ettd Jeesus Eristus on ainoa pelas-
taja Jja kaikkien ihmisten, koko masilman, Vapahtaja, "Mind
olen ovi; jos Joku minun kauttani menee sisdlle, hiEn pelastuu"
(Jh 10:9), "Me olemme kuulleet ja tieddmme, ettd tHmHE toti-
geesti on mgailman Vapahteja" (o Gurri? To ;t'n’ﬁ'fmu Jh 4:42),
"Me olemme n#hneet ja todistamme, ettd I=d on lihettinyt Poi-
kanes maailman Vapshtajaksi" (1 Jh 4:14). "Maailma® (4 ﬁﬁﬁ os )
tarkoittaa naiesada yhteyksissd ihmiskuntaa, kaikkia ihmisia.
Johanneksen pelastuckdcitteen erityislaatu ilmenee selvimmin
hB&nen korostukecesscaan, ettd pelartus on koko rikkaudessaan jo
nyt uskossa omistettavissa. Eun Jh 3:17 sanotaan: "Jumala ei
léhettdnyt Poikaansa msailmaa tuomitsemaan, vaan sité varten,
ettd maailma hdnen kzuttanea pelartuisi", pelastuminen (;PH
ﬁ‘n.r'a?'ff c:r; ka’ﬁ'fm.r ) tarkoittaa samaa kuin edelliressid jakeessa
sanottu: "ettel yksikddn, joka haneen uskoo hukkuisi, vaan
hdnelld oliei iankaikkinen eldmd" (3:16)., R. Pultmannin ja
hinen koulunsa tulkKinnan mukaan Johannes olisi yleireotd alku-
kristillisesta eskatologiarta poiketen poirtanut teologiartaan
lopunajallisen tuomion, yloenousemukeen ja jankaikkiren elia-
médn Ja opettanut, ettd niin buomio kuin ylésnouremus koetaan
nykyhetkeesd, kun ihminen ottaa Kristussanoman vastaan ja us-
koo. "Mind olen yldenousemus ja elémd; joka urkoo minuun, se

eldd, vaikka olisi kuollut" (Jh 11:25)., THdm& tulkinta ei tee
cikeutta Jshannekren evankeliumille, eikd ongelma poistu
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51114, ettA kaikki selviasti lopunajallista yldsnousemurta ja
pelastusta koskevat sanat (esim, Jh 6:39,40,44,54) selitetiiin
kirkollisen toimittajan Johannekren tekstiin tekemiksi 1li-
sdyksiksel, Johannekren mukaan uskon ghtayn Jumalan Poikaan -
jolla on elémd_itseesddn (Jh 5:26) - merkitsee tuomion vidis-
tymirtd ja isnkaikkicen elfimdn kokemista jo tédsed ajassa,
kuolleista herdfimistd jo ennen lopullista ruumiillista ylcs-
nousemusta, "Joka kuulee minun sanani Jja urkoo hAneen, joka
on minut lghettanyt, silld on iankaikkinen elama, eika hidn
joudu tuomittavaksi, vaan on siirtynyt kuolemarta eldmH&n"

(Jh 5:24)., "Hetki tulee, jolloin kaikki, jotka haudoisca ovat,
kuulevat Hinen Hinensd Ja tulevat esiin, ne, Jjotka ovat hyviaid
tehneet, eldmin yldsnousemuk-een, mutta ne, Jotks ovat pahaa
tehneet, tuomion yl@snousemukseen" (Jdh 5:28-29)., Johannes ei
siis ole kieltinyt lopunajallista tuomiota ja pelastusta,

vaan korostanut, ettd tuleva pelartus voidsan ennakoivasti
omistna, Tank:ailkkinen eldmd alkea Jo ajallimessa elfmidre:,
T"HmH koro«tus on kuibe kin niin volmakes, ettd johannekrelai-
nen pelactuskdsite selvEstl eroaa muusta Uudesta testamentis-
ta. Johanneksen ilmestyksemsd korostus on yhta selvasti futuu-
risen pelastuksen puolella, Periaatteellista ristiriitaas eri
Johannes-kirjojen valilld el kultenkaan cle, silla Ilm 12:10
“pelastuksen tuleminen” tarkoitti Karitssn voittoa ristinkuo-
lemassa ja Ilm 19:1 hdnen lopullista voittoaan tulemuksessaan.

7. Duden testamentin pelastuskdsitteen lopullinen kiteytyminen
Ne erot, jotka edelld olemme havainneet nimenomaan Faava-

1in, Luukkaan ja Johanneksen pelastuskdsitteirsd, herdttdvit
lopuksi kysymyksen, mihin suuntaan oppi pelastuksesta kehit-
tyi Uuden testamentin mulssa mychemmiesd kirjoissa ja tapah-
tuiko ndissB pelastuskisitteen kiintenenmistd ja kiteytymisti,
Ne. deuteropsavalilaieista kirjeistd ldhtedksemme on Efe-
golaiskirjeen soteriologia eli oppi armotaloudesta (ﬁx’nr‘afﬁi
cod rrr] :f"'““’? TUIY K#r‘iogr 1:10) varcin omaperdinen, mikd
ennen muuta Jjohtuu kirjeen kirjoittamistilanteerta: tajstelus-
ta gnostista harhaa vastaan, Kun Efesolaiskirjeen kristologi-
assa on padpaino siind, ettd Kristus taivaareen noustessaan
voitti kaikki pimeyden wvallat, on pelactuksenkin sisdllyksend
eldiminen yloenousseen Kristuksen kanesa "$aivaallisisca’ (Ef
2:6), Se ei kuitenkaan merkitse autuuden nauttimista, vaan Ju-

malan sota-asuun puetun jatkuvaa taistelua niitd pimeyden hen-
kivaltoja vartasn, jotka Kristus on ratkairevasti Jo
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voittanut (Bf =:10-17). THmHd nikdkohta halliteee Efesolaiskir-
1ﬁ$2 koko roteriologisa. Kun Ef 2:5 ja B s=anotasn: "armosta I2
JPelartetut uskon kautta, ette iteenne kautta, ette tekojen
kautta", niin jo tistd verbimuocdoata (€Eﬁ}ﬂanéﬂw -perfek-
tietd) vol pHitelld, ettei pelastuminen ole yksinomsaan futuu-
rinen, vasta ylGsnousemukeessa toteutuva, mutta ei mydckdén
vain menneen ajan tapahtuma, jota aoristinen aikaluokka ilmen-
tdisl, vaan kagtettujen jatkuvaa elidmda uskossa, Taman Efeso-
laiskirje on ilmaissut myds sitemn, etti pelastus on sen pe-
rinnén omistarista jo nyt, jonka uskdva taivaassa saa ja jon-
ka vakuutena on kasteegsga annettu Pyhd Henki (Ef 1: 13-14),
Tatd esanomaa kirje nimittdid-"totuuden sanaksi' ja “pelastuk-
sen evankeliumiksi® (Ef 1:13), Vaikka sana “pelastus’ (szzﬁéj
esiintyykin myds tissi kirjeessd, ovat sen rinnakkaisilmaisut:
“lunacstus’ (;i.ﬂ'sr]ﬁffluﬂs! ) ja ‘rikkomusten anteekeicaaminen’
(5] KP26IS DOV MCPREEWMADA 1:7), viold ndiyvimmin eeilli,
Efesolaiskirjeen eskabologian jdnnevili on korosbtetun Iraja:
valinna:-ta ennen muailman peru: tamista (Ef 1:4) lunastuksen
lopulliseen pdivéddn (Ef 4:30) eaaskka, mutta pHdipaino on Kris-
tuksen nousussa taivaslliselle valtaistuimellensa.
Pastoraalikirjeistd voi tehdd sen havainnon, ettd Vapahta-
jaksi (& w70 ) kutsutaan sekd Jumalasa ( 1 Tim 1:1, 2:
3, 4:10, Tiit 1:3, 2:10, 3:4) ettd Krietusta Jeesusta (2 Tim
1:10, Tiit 1:4, 2:15, 3:6), Ympirietdesd, joka tunesi monia
Jjumalalliria pelastajaclentoja, olil kcrostettava Jeesuksen ar-
voa jumelallisena Vapahtajana. Pelactue kécitetddn Pastoraali-
kirgeigsdikin sekd lopunajallisesti ettd ajasllisesti, Pelastus
on jotakin, joka kerran smavutetaan (2 Tim 2:10), mutta myds
Jjo nyt omistettavaa., "Pyhdt kirjeitukcet voivat tehdd sinut
viisaaksi, niin ettd pelastut (oikeastasn pelastumiseen: rﬂs
d1¢iﬁipf<f ) uskon kautta, joka on Eristuksessa Jeesukses-
sa" (2 Tim 3:15). Itee aciassa on kysymye koko pelacstushisto-
riasta, "Jumelan armo on ilmestynyt pelastavana" (tdm4i olisi
Kirkkoraamatun: "pelastukeeksil" kHinntstd tarkempi d'afﬂzxfm;—
vastine, Tiit 2:11), Vapahtajan Kristukeen Jeesuksen kirkkau-
den ilmestymistd on odotettava (Tiit 2:13), mutta Jeesus on
Vapahtaja myds =ikei, ettd Jumala on hinen kauttansa vuodat-
tanut Henkenea meihin (Tiit 3:6). _ .
Encsimmiisen Pieterin kirjeen roteriologia hidyttdd puhtaas-
ti paavalilajrelta. "Uskon ksutta te varjellutte pelastukceen”

(1 P£¢1:15). "Uekon pidtmiéidrd on sielujen pelastus" (1 Pt 1:9),




Vaikka ilmsirn eielujen pelastus’ ei oleknan Paavalin sanas-
toa, vaan viittaa pilkemminkin synoptiscen tralitioon, on pe-
lastuksen futuurinen luonne FPaavalin opetuksen mukaista., Pe-
lastukseen kasvaminen  sanan maitoa juoden® (1 Pt 2:2) vastaa
niin ikadn Paavalin dAynaamista pelastuskdeitettiA. Uusia, deu-
teropaavalilaisia ilmaisuja on sen =i jaan 'uudastisywtyminen‘
ensiksi kasteessa kertakaikkiseeti (1 Pt 1:3, vrt, Tiit %:5)
ja sitten uwusiutuvacti "Jumalan elidvidn ja pysyvian ssnan kaut-
ta" (1 Pt 1:23), Timd "pelastusjirjestys’ on kuitenkin paava-
lilainen ja yleensikin Uuden testamentin kirjoituksille omi-
nainen, Johannekren evanWeliumissakin on edellytetty sekd uu-
destisyntyminen kactesssa, "vedertd ja hengertid" kertakaikki-
sesti {rt_Wr?y)'"w‘m Jh 3:5), ettd sanan kuulemiren kautta jat-
k??a:ti ( "on r=iirtynyt kuolemacstsa elémifn", perfektijﬂzaxh
(BtpnKeY Jh 5:24, camoinkuin GL6wégtvo’ Ef 2:5 ja 2:8), ja
kaikis=a naissa Uyden testamentin kirjsaryhmissd on pelastuk-
sen tien kolmantena, lopullisena kohtana futuurinen yl#snou-
eopye, o)idvdn Lolwon eleHWllye C0 U IgpS%-h), Hyden Lbeebapieil iy
kirjoitta'ien erot ovat pidfdariassa painotuseroja,
Hetrealaiskirjeen oppl pelartukesesta ei poikkea tAstd klas-
eillicesta linjarta, "Pelastus’ (,’,} G"hfi?.m'if;{. ) on jdlleen enei
sijaesa fubtuurinen tapahtuma. Bnlelit on ldhetetty niiti var-
ten, jotka "saavat autuuden peria" {M{bi’f&ﬂ' fA?fdﬁffé;;-‘ Gu/Enpms
Hbr 1:14), "Kristus on toistamiseen ilmestyvd pelastukseksi
niille, jotka hénta udnttuvdt""(Hhr 9:23}. Mutta koska Kris-
tus on “pelastuksen piddmies’ (ap 7/!1.5 =l G‘w’c??ﬂ-u Hbr 2:10),
joka "tHydelliseksi tulleena tuli/iankaikkiren sutuuden ai-
kaansaajaksi" {Z‘dt‘rwl!gf f Z0 o{}rﬁﬂs" ﬂa.rf?dorfcr o«fee ¥rgu Hbr 5:9),
Kristuksen historia on laajentanut myds pelastuksen kdsitet-
ta. Hbr 2:35 sanotaan: "Kuinkasume voimme pddstd pakoon, jos em=-
me vdlitd tuosta niin suuresta pelastuksesta, jonka Herra al-
kuaan Julisti Ja joka niiden vahvistamana, jotka olivat sen
kuulleet, saatettiin meille", Pelartus toteutuu tuomiolla,
jota kukaan el voi paeta, mutta pelastuksen rcanomaa Julirti
alkuaan Jeesur itee ja eitten hinen opetuslactensa jatkuvat
sukupolvet, Jeeruksen tie toistuu hidnen seurakuntansa koke-
muksissa. Niinkuin hdn pani alulle pelastuksen ja tuli tHy-
delliseksi (Hbr 2:8, 5:9), niin hin on myds uskon alkuunpa-
niga ja tdydelliseksi tekijd (o m’ynw ?{ﬁ/f Yos Aoty ‘E}:(I?ru'c‘:{s
Hor 12:2). Hebrealaiskirjeen kristologiner peruslinjas on sii-
nd, ettd pre-eksistenttinen Jumalan Poika tuli ihmiseksi ja
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tehtiin tiydellisek=i, kun hén ylimmdisend pappina uhrasi it-
sensd, Niin h&n sai aikaan iankaikkisen pelastuksen. Jeesuk-
sen uhrikuolema olil siis rutkaireva pelastustapahtuma, Johon
inkarnaatiokin t'ihtédsi, Témd on Jilleen tidysin Paavalin teo-
logian mukaista, vaikka Hebrealaiskirje kayttida toisia sanoja.

+ o+ o+

Niisséd julkaisuissa, jotka tekevdat selkoa ortodoksien ja
luterilaisten kirkkojen teologien aikaisemmista neuvotteluis-
ta, on tidhdennetty kristologian ja setericlogian ehdotonta
yhteenkuuluvuutta, Témd on selvid my8s Uuden testamentin teo-
logian niakdkulmasta kysymysta tarka - teltaessa, Edelld edi kui-
tenkaan tdtd asiaa ole erityiremmin korostettu, koska Tuden
testamentin eri kirjojen Jja traditiolden soteriologiset eri-
tyispiirteet eividt suoranaiserti selity niiden kristologias-
sa havaittavista eroista. Sen sijaan on edelld korostettu
soteriologian ja eskatologian Jja riihen liittyvin eklesiolo-
gian Jja sakramenttiopin liheisid kerkinainia EuhtﬂitH‘1

T NWiitd keskeisii Uuden testamentin kysymyksid, jotka ovat
Jddneet tHmin tarkartelun ulkopuolelle terminologisen,fW¥tiv,
GwTyeim  ja owr sanoihin keskittyneen rajoituknen
VunQZIt on pelaaéﬁﬁnan yhteys luomiseen. Niinpd Paavalin lou-
suma: "s1lld Jjos joku on Kristukecessa, hién on uusi luomus
( Eonive e g Kor 5:17), on selvicsti soteriologinen,
vaikka Paavali ei tédssd yhteydessd puhukaan nimenomaan pelas-
tumiresta, Uusi luominen ei Vanhassa testamentisra tarkoit-
tanut vain lopunajallista, koko maailmankaikkeuden uudelleen
luomista tai uudistamista (Jes 65:17, 66:22, vrt Ilm 21:1),
vasn myds ja ensi sijassa Jumalan jatkuvaa luomistydtd ja
toimintaa omassa maailmassaan (ndin esim. Jes 43:18-19)., Kun
kuitenkin Paavali kuvaa Kristuksessa olemista niin suureksi
kdanteeksi, etta wvanhat ovat kadonneet ja uusi on tullut
pysyvasti® (2 Kor 5:18), ei "uusi luomus merkitse Jumalan
Jjatkuvaa luomistekoa, vaan lopullisen uuden luomisen ennakoin-
tia, ensi eridd. Paavali sanoo tdssd (ja myds Gal 5:15) saman
kuin Rm 5:10, Koska olemme tulleet sovitetuikci Jumalan kans-
ga Kristuksen kautta, tuleva pelastus on jo ennakoitavissa.
Krictuksessa oleminen  (g&v Y¢roTw glvon ) ei ndet merkit-
Be mitddn mystiikkaa, vaan yksityiren ihmisen osallistumista
Kristuksen eldmdn Jja kuoleman Jja yldésnousemiren historiasn
(2 Ker 5:18-20).

Pelastuksen ldheisen liittymisen luomiseen Paavall esittiad
myos Rm 8:19-24, Niin kuln kristitty on toivossa pelastettu
(Rm 8:24), niin myde koko luomakunta eldd ~turhuuden (pewasotyg)
valtaan alistettunakin toiven varassa (Rm B2:24), Riippumatta
siitd, miten Paavalin sanat luomakunnan hartaaste ikiaviitse-
mirestd ja huokaamisesta seks turmeluksen orjuudesta wvapau-
tumisesta (Bm B:19, 21, 22) on ymmdrrettdvi, on kiistatonta
ettd ihmiren pelastuminen, hénen ruumiinsa lunastus (REm B:E%].

on kolmiyhteisen Jumalan luomirteko Jja osa koko luomakunnan
luomista uudeksi.

L |
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Yhteenvetona vei todeta, ettd Uuden testamentin pelastus-
kidsitteeseen on ensi sijalisesti vaikuttanut eskatologia,
jonka muksan pelastus on varcinaisesti tulevaisyuden, Kris-
tuksen tulemuksen, yltsnousemisen js tuomion, asia, Témén
futuurisen pelastuksen takaavat Kristuk-en kuoleman ja ylos-
nousemuksen hyviksilukeminen, venhurskauttaminen, hEneen us-
kovalle ja Pyhin Hengen lahjan omistaminen hanen seurskunnas-
saun karteen ja ehtoollisen sakramenteissa, Futuurinen pelas-
tusoppi edellyttdd ndin ollen kshden keskuksen, Kristuksen
ihminekri tulemiren ja kuclemsn Jj2 yliécnousemicen ja hdnen
lopulliren tulemuksensa,  eskatologiaa'. Tité klassilliseksi
sanomaani Uuden testamentin pelastusoppria edustaa selvimmin
apostoli Paavali,

Tdstd pHadlinjasta nayttdd Uudessa testamentissa erottuvan
kaksi muuta linjaa, se sjatustapa, ettd pelastuminen koettai-
siin uskossa jatkuvasti eikd olisi vasta tulevan tuomiopdivin
ratkaisu, js teisazlta se teologia, joka nayttiid siirtdvan
lopunajullisen pelastuksen, ylosnousemuksen, tuomion ja ian-
kaikkisen elédmién - ainakin piddasiassa - nykyhetkeen, Kun
edellistd katsomusta edustivat selvimmin Efesclaiskirje Jja
Luukas sekd evankeliumirsaan ettd Apostolien teoiseasn, on
Jdlkimmiiinen tunnetusti Johanneksen evankeliumin ja kirjei-
den wologlua, Bovittamatonta ristiriitas el kuitenkssn ole
naiden kolmen linjsn vililla, Myos Luukkaan, Efesolsiskirjeen
Jja Johsnnekesen teologliat edellyttidviat, ettd kastetun elémds-
s jatkuvasti koettu pelsstus, samoin kuin pelastus “uskon
nykyhetkessid' , merkiteevdt lopullisen pelastumisen ennakoin-
tia., "Pelastus téndin' on Vuden testamentin valossa mielekis
vain lopullisen tulevan pelartuksen ennskoimisena.

Kolossalais- ja Efesolaiskirjeiesd tHmd ajatue, ettd uusi
luominen gn alkanut, ennen kuin kaikki on luotu uuleksi
esiintyy vanh ihmiean poispanemisen ja riisumisen ja

uuden ihmisen p&aigllepukemisen muocdossa (Knl 3:9-10, Ef 4:
22-24), Erikoista ndille lausumille on, ettd ‘uuteen pukeu—
tuminen” ilmenee uutena siveellisend vaellukrena, Témd pare-
neesi osgittaa myds, ettd kristitty on toistaiseksi “vanha'
ja “uusi® vanhurskas Ja syntinen. N&dissd kirjeissd on myos
selvisti lausuttu ettd ilhmieen uusi lucminen on Jeesuksen
Kristuksen, Jumalan keikkien luomistekojen valikappaleen,
vaikutusta, Koska "hHnessd luotiin kaikki, mikd taivaissa ja
muan pidl1ld on", hin on "alku ja erikoinen myts kuolleista
nousseitten joukoesa" (Kol 1: 15, 16, 18), Koska Kristus on
Jumalan kuva, on myds Kristuksen kanasa herdtetyn uudistumi-
nen "Luojansa kuvan mukaan" mahdollinen (Kol 1:15, 2:1, 10).
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Tasta nikdkulmarta avatuu myds kysymys pelastuksesta yk-
s8ildd Ja yhteicskuntaa, Jopa koko ihmiskuntaa koskevana asi-
ana, Jumalan valtakunnan lopullinen toteutuminen merkitsee
oikeuden voittoa, rauhaa Jja suurinta mahdollista iloa, au-
tuutta, Mutta Pyhdssd Hengessd, FPyhdn Hengen vaikutuspiiris-
sd Kristuksen kirkossa, Jumalan valtakunta on ennakoivasti

jo nyt - niin kuin apostoli Paavali sanoo - vanhurskautta ja
ravhaa ja iloa (Rm 14:17).

"S1i113 me olemme hdnen telkonsa, luodut Kristuksessa Jeesuk-
eessa hyvid tekoja varten" (Ef 2:70),

Myts Jaskobinkirje liittidi pelastukeen Jumalasn luomis-
tekojen yhteyteen, kun se lausuu Jumalasta: "Tahtonsa mu-
kaan hian synnytti meiddt totuuden sanalla ollaksemme hiinen
luotujensa esikoiset" (Jk 1:18), Uudestisyntyneind kristi-
tyt ovat Jumalan uuden luomakunnan esikeoisia,

Aimo T, Nikoluinen



ALTARETS SAKRAMENT OCH PRASTADUMET UR EVANGELISK-LUTHERSK
SYNPUNKT

Finlands evangelisk~lutherska kyrka hir till uen vdsterlEndska
kristna traditionen, och detta har naturligtvis satt sin prigel
ockef pad vAr kyrkas uppfattning av pridstadémet. VAr kyrkas
tolkning av préstadimet har sin bakgrund i den medeltida romersk-
katolska kyrkans ldra om préstadimet och har utvecklats genom att
den bibliska grunden fr denna ldra har provats. Man bor da
ocksld ldgga mArke till att reformationen i Sverige och Finland,
fransett att forbindelserna med plAven avbrits 19529, inte inne-
bar en radikal brytning med den tidigare kyrkcorganisationen.

De biskopar som hade vigts fore reformationen vigde de biskopar
som utndmndes efter reformationen, och den apostoliska biskops-
successionen bevarades salunda obruten. Reformationen hade i
vart lend formen en lLa&ngsam utvecklingsprocess sum varade i
ndrmare 70 &r, och de kyrkliga Hmbetena fick smlningom ett inne-
hé&llsom motsvarade en evangelisk-luthersk uppfattning.

Av stor betydelse for vAr kyrkas ldra om pristadomet dr att det
gamla férbundets prédstadome upphdrde genom Kristus och hans offer.
Den bibliska grunden ges framfor allt av Hebr. 9:11-15: "Men
Kristus kom s8som Oversteprédst 1or det tillkommande goda; och
genom det storre och fullkomligare tabernakel som icke &r gjort
med hdnder, def. 8r, som icke tillhér den skapelse som nu &dr, gick
han, icke med bockars och kalvars blod, utan med sitt eget blod,
en glng for alla in i det allraheligaste och vann en evig for-
lossning. Ty om redan blod av bockar och tjurar och aska av en
ko, Btédnkt p&4 dem som hava blivit orenade, helgar till utvArtes
renhet, huru mycket mer skall d& icke Kristi blod - d& han nu
genom evig ande har framburit sig sjdlv sdsom ett felfritt coffer
At Gud - rena vAra samveten fridn dbda gHrningar till att tjéna
den levande Guden! S& Hr han medlare for ett nytt forbund, pa
det att de som voru kallade skulle f& det utlovade evigs arvet,
dédrigenom stt en led ddden till férlossning frin Overtrédelserna
under det forra forbundet". I det nya forbundet Hr Kristus allena
prést 1 egentlig mening, men ockséd de som genom tron dr fBrenade
med honom har andel i hans prédstadtme. Det heter ju i Petr. 2:9:
"I dter Hren ett utvalt sldkte, ett konungsligt présterskap, ett
heligt tolk, ett egendomsfolk, for att I skolen forkunna hans
hdrliga gidrningar, hans som har kallat eder frin mdérkret till
sitt underbara 1jus". Och 1 Petr. 2:4 heter det: "LAten eder
sjdlva sdsom levande stenar uppbyggas till ett andligt hus, sé
att I bliven ettt heligt présterskap, som skall frambdra andliga
offer, vilka genom Jesus Kristus #ro vAlbehagliga for Gud".

VA&r kyrka gor ddrfor skillnad mellan det prédstadtme som till-
kommer Kristus och de dépta och troende som #ir firenade med
honom coch det prédstadtme som innehas av dem som har kallats

att utova prédstédmbetet i kyrkan. Om vardera anvinds ordet prést,
pappi. Det finne allts& inte négon terminologisk motsvarighet
till tyskans &tskillnad mellan Priester och Pfarrer, mem i sak
rdknar man med samma skillnad. VAr kyrka bygger pd, att Nya
testamentet inte anvidnder crdet pridst om dem som innehar kyrkans
dmbete, utan i stdllet beskriver dmbetet 1 andra termer, t.ex.

i Ef. 4:11-13: "Och han/Kristus/ gav oss somliga till apostlar,



2.

somliga till profeter, somliga till evangelister, somliga till
herdar och ldrare. Ty han ville gora de he:iga skickliga till
att utféra sitt tjédnarvérv, att uppbygge Kristi kropp, till dess
att vi allasammans kumma fram till enheten i tron och i kunskapen
om Guds Son, till manlig mognad, och s& bliva fullvuxna, intill
EKristi fullhet". Kyrkans dmbete hir samman med apostladmbetet,
det @r ett ldrci@mbete cch ett herde@mbete. "Evangeliefidrkunnel-
sens och sakramentsftrvaltningens Hmbete" kallas det i den
Augsburgska bekdnnelsen. Préstdmbetet Ar givet fOr att de
heliga, de ddpfa, skall bli utrustade sa att de kan bygga upp
Kristi krnpg och fér att alla den kristna forsamlingens medlem-
mar skall n& fram till enheten i trom oech véxa upp till likhet
med Kristus.

Det allménna prédstaddmet som tillkcmmer alla diépta och troende
och det sHrskilda préstadtmet som tillkommer dem som innehar
kyrkans Hdmbete &r alltsé tva skilda saker scm inte kan identi-
fieras med varandra eller hirledas ur varandra. Bada hor dock
samman med altarets sakrament. VAr kyrka betraktar den heliga
nattvarden bédde som ett nfdemedel och som ett offer., Prést-
dmbetet har framfér allt att géra med nattvarden scm naAdemedel,
medan det allménna préstadomet, prédstadtmet i egentligz mening,
dr farbundet med offret.

Pristimbetet som Guds instiftelse

Ladt oss d& forst tala om kyrkans #mbete. Den viktigaste av de
speciellt lutherska beké@nnelserna, Augsburgska bekénnelsen,
gsdger i sin femte artikel: "F6r att vi skola f4 denna tro /den
rittfdrdiggdrande tron/, har evangeliefdrkunnelsens och sakra-
mentsforvaltningens dmbete inrdttate. Ty genom Ordet occh Sakra-
menten sfsom genom medel skinkes den helige Ande, vilken hos

dem som hiira evangelium, frambringar tron, var och ndr det be-
hagar Gud". Den passiva formen "har inrdttats" uttrycker, att
kyrkans #@mbete inte Hr ndgonting som minniskor har funnit pa,
utan en instiftelse av Gud 8 jdlv genom Jesus Kristus., Som ett
instiftelseord for det kyrkliga Bmbetet kan man sdrskilt ndmna
Matt. 268:19-20: "GA&n ut och goren alla folk %till l&rjungar,
ddpande dem i Faderns och Sonens och den helige Andes namn,
ldrande dem att hllla allt vad jag har befallt eder. Och se,
jag dr med eder alla dagar intill tidens &nde". Andra viktiga
ord #r Joh. 20:21-2% och uppmaningen "Gdren detta till min &min-
nelse" Luk. 22:19, 1 Kor. 11:24-25.

Nér vAr kyrka ldr, att kyrkans dmbete dr instiftat av Gud, skall
instiftelsen forstds som en anordning, en befallning och ettt
uppdrag frén Gud sjdlv. Gud féljer en besté@md ordning, ndr han
g0r minniskor delaktiga av den frédlsning som Jesus Kristus har
vunnit gerom sitt lidande, sin déd och sin uppsténdelse. Mén-
niskor kan f4 andel i frdlsningen bara gencm det predikade ordet,
dopet, nattvarden och den personliga forlatelsen 1 bikten. Gud
har ordnat det sa, att det inte finns ndgon annan vig till del-
aktighet av frédlsningen dn genom evangelium och sakramenten.

1 just dessa ting &dr den uppsténdne Kristus nirvarande sdsom
Frilsare, och den helige Ande Hnvinder dem fHr att genom dem
gbora minniskor delaktiga av fridlsningen. Men néddens medel &r
samtidigt yttre, skapade ting, och de utmdrks av det ati de ges
At ménniskan s4 att sHga utifradn. Evangeliet coch den personliga
forldtelsen dr ett talat, horbart ord, dopet bestldr av vatten
och nattvarden bestdr av bréd och vin. Evangeliet médste forkun-

nas for oss, dopet mAste ges &t oss, nattvardens bréd och vin



midste delas ut A4t oss och forlételsen maste tillségas oss.
Frilsningen méter oss sdsom en glva som rédcks &t oss, och

det mlste finnas m#nniskor genom vilka denna gdva ges oss.
Ddrfdr har Gud férordnat att evangeliefdrkunneleens och sakra-
mentsférvaltningens @mbete s8kall finnas i kyrkan.

Guds instiftelse dr samiidigt en befallning. Gud vill, att
alla médnniskor skall bli frdlsta och komma till kunskap om
gsanningen 1 Tim. 2:4. Gud vill, att Kristi kyrke #dnda till
tidens slut skall félja den ordning som han har inrdttat for
att mEnniskor skall f4 del av frédlsningen. Gud vill, att{ de
uppdrag som han har forbundit med evangelieftrkunnelsens och
gsakramentsforvaltningens Hmbete skall utfdras i kyrkan. Evan-
geliet skall forkunnas rent och klart och sakramenten skall
forvaltas ph ett sdtt som Gverensstdmmer med Kristi instiftelse.
Genom detta skall médnniskor f& del av den réattfdrdiggdrande
tron, det som #Hr grundvalen for det rdtta forhi&llandet mellan
Gud och minniska.

Genom detta fa&r kyrkans Hmbete en mycket stor betydelse. Det
dr for att vi skall f& den rédttfé&rdiggbrande tron, m.a.o. for
att vi skall bli frélsta och saliga och for att Kristi kropp
skall byggas upp och utrustas for sin gudstjénst som evangelie-
forkunnelsens och sakramentsfdrvaltningens Hmbete har inrattats.
Gud rEttfidrdiggor mAnniskor och ger dem sin helige Ande genom
det forkunnade ordet och sakramenten. Den lutherska bekdnnelsen
understryker, att ingen kan f4 rédttfdrdighet, helig Ande och
evigt liv utan evangelieftrkunnelsens och sakramentsférvaltnin-
£ens Ambete. Minniskor kan alltsd inte Bli frdlsta och saliga,
och kyrkan kan inte leva och besta, om evangelieftrkunnelsens
och sakramentsfrvaltningens Hmbete inte finns eller om det
inte utdvas i kyrkan. Ambetet Hr alltsd nddvdndigt for kyrkan
och hor till det som konstituerar kyrkan.

Guds instiftelse ger slutligen &t kyrkans Hmbete dess sdrskilda
karaktdr och dess sdrskilda uppdrag. Ambetet #r inte enbart
knutet till nattvarden och inte framfir allt till offret 1 natt-
varden. Den lutherska reformationen riktar en haftig kritik
mot den romersk-katolska uppfattningen att pristen vid prist-
vigningen erhiller makten att frampdra offer for levande och
ddda. Detta utesluter dock inte, att préstédmbetet, sdsom vi
kommer att se, ocks& Hr knutet till nmattvarden sésom uffer.

Men #mbetets uppdrag bestldr i forsta hand i att ldra minniskorna
att hdlla allt som Jesus Kristus har befallt cch att utrusta
Kristi kropp for dess tjdnst At Gud. Detta leder till en stark
betoning av Embetets uppdrag att forkunna evangelium och att
undervisa och ldra. Men i1 uppdraget ing#r i Llika hig grad upp-
giften att dopa, fira nattvard och att tillsdga syndernas for-
lAtelse, Alla dessa uppgitter tillsammans utgdr det kyrkliga
ambetets uppdrag.

Kallelsen till préstédmbetet

D4 Hmbetet &r en crdning scm Gud sjilv har inrdttat cch ett upp-
drag som Gud antdrtror &% mdnniskor, tillkommer inte rdtten

att forkunna evangeliet vch f6rvalta sakramenten vem som helst.
Man tar inte sjHlv &t sig ett Hmbete och map vdljer det inte
heller sJdlv 4t sig. Man fir ett dmbete, man anfortros ett
dmbete och man kallas till det. Bara den som Gud har kallat
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till kyrkans #mbete innehar detta pd ett legitimt sdtt. Bara

den persunen kan vara forvissad om att han dr sédnd av Gud och

vara den personen kan forsamlingen veta, att han har fatt i
uppdrag av Gud att férkunna evangelium och forvalta sakramenten,
att han m.a.o. 8r en ridtt herde. Den lutherska bekdnnelsen under-
stryker dirfdr, att ingen som inte dr vederborligen kallad skall

i kyrkan offentligt férkunna evangeliet och férvalta sakramenten.

Den sdrskilda kallelsen att utdva kyrkans @mbete motiveras bide
av dmbetets uppgift att ldra minniskorma att hdlla det som Jesus
Kristus har befallt och av dmbetets uppgift att utrusta Kristi
kropp fbér dess gudstjdnst. Det som Jesus har befallt &r en
tradition som dverldmnas frédn sldktled till slHktled, och kyrkan
miéste dArfor kunna vara férvissad om, att den som far kyrkans
imbete sig anfortrott har tilldgnat sig denna tradition och &r
villig och beredd att forsvara den och fora den vidare. Sam-
tidigt dr Kristi kropp, som kyrkans Hmbete skall tjdna, en enda,
och utmdrks av att den har en Ande, en Herre, en tro, eit dop
och en Gud, Ef. 4:4-5. Kristi kropp kan inte delas lika litet
som Kristus kan delas. Kyrkan kallar sidrskilda personer att
vara herdar for forsamlingarna for att forsamlingarnas enhet
skall kunna bevaras. De som innehar kyrkans Hmbete skall an-
svara for att férsamlingarnas och kyrkans enhet bevaras genom
att de forkunnar den ena tro som héller kyrkan samman.

Fér att en person skall vara rdtt kallad att inneha kyrkans
Hmbete mdste vissa villkor uppfyllas. Martin Luther r#dknar

med att mdnniskor pd fyra olika grunder har ansett sig vara
kallade till pridstdEmbetet. Det finns fr det fdrsta de som &r
kallade direkt av Gud utan formedling av mé&nniskor. Detta gdl-
ler om vissa profeter och apostlar, t.ex. om Jesaja och FPaulus.
Det finns for det andra de som har kallats av Gud genom formed-
ling av mdnniskor t.ex. genom fdrmedling av biskopen eller for-
samlingen. Det finns f6r det tredje de som har kallats av mén-
niskor, men inte av Gud. Detta gdller om dem som har fatt sitt
dmbete genow nAgon myndighets gunst eller partiskhet utan att de
dr ldmpliga fdr kyrkans Hdmbete eller villiga att utfdra de upp-
drag som &tf¢l jer @mbetet. Och det finns fir det fjdrde de som
varken har kallats av Gud eller av méEnniskor. Till denna grupp
hdanfor Luther de s.k. svdrmarna som sdger att de dr drivna av
Anden.

Nar den lutherska bekdnnelsen sdger, att ingen utan vederbbrlig
kallelse bor i kyrkan offentligt predika eller firvalta sakra-
menten, avser den de tvA fdrsta mijligheterna. I de lutherska
kyrkorna har man dock i1 allménhet réknat med, att den direkta
kallelsen tr&n Gud utan firmedling av mdnniskor gav 88 gott som
uteslutande &t profeterna i Gamla testamentet och apostlarna i
Nya testamentet. 1 den efterapostoliska kyrkan fdrligger prak-
tiskt taget bara den andra méjligheten, att minniskor faAr sin
kallelse av Gud under formedling av minniskor, atti de pé& ett
legitimt s8tt f4r en offentlig kallelse eller vigning. Under
kyrkans historia har dock vid flera tillfédllen framtratt karis-
matiska personligheter, som ofta efter ett hirt motstdnd har
kunnat gora sin kallelse trovardig genom resultatet av sin verk-
samhet. Dessa personer har dock sd gott som alltid begridnsat
sig till att férkunna ordet och avstitt fridn att forvalta sakra-
menten, De har ocksd undvikit en Sppen och slutgiltig brytning
med det kyrkliga &mbetets innehavare.
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Kallelsen till kyrkans Hmbete har formen av en ordination eller
en vigning. De lutherskas bekdnnelseskrifterna framhfller, att
man sad lAngt som mdjligt borde bibehdlla den traditionella
ordningen, att biskopen viger prédster, men bekdnnelseskrifterna
understryker, att det &r kyrkan som wed gudomlig ratt innehar
ridtten att vdlja och viga sina tjdnare. Om biskoparna omfattar
falsk lidra eller om de vEgrar att viga, 8r forsamlingarna tvungna
att pd grund av gudomlig rdtt genom sina i tJjdnst varande préstier
viga och forordna &4t sig nya pridster. Av detta har man pé
lutherskt hll)l ibland dragit den slutsatsen, att det egentligen
dr kyrkan som helhet som innehar pradsté@mbetet och att den genom
vigningen delegerar dmbetet At ldmpliga personer. Denna slut-
sats fir stéd av vissa ultalanden hos Luther, men den motsvarar
knappast bekdnnelseskrifternas mening. ©Snarare fAr man anse,

att det undantagstillstdnd som under reformationstiden réadde

i mlAnga av de ldnder ddr reformationen genomftrdes innebar en
nodsituation som tvingade till avsteg fran den kyrkliga ordningen.
En nodsituaticn innebdr enligt lLuthersk uppfattning en kallelse
att vid ett bestdmi tillfdlle utfra ett uppdrag som 1 regel till-
kommer en annan 8& att Guds befallning kan bli Atlydd.

I Pinlands evangelisk-lutherska kyrka har prédsterna alltid i
regel vigts $11l sitt Hmbete av biskopen. Detsamma giller natur-
ligtvis om kyrkoherdeinstallation och biskcpsvigning. Endast i
undantiagsfall kan vigningen fdérridttas av ndgon annan prédst och
undantagen motiveras d&d av att det Hr frdga om en nddsituation.

Prastvigningen, kyrkoherdeinstallationen och biskopsvigningen
inleds med en bbtn om att den som vigs eller installeras skall

f&4 den helige Ande och att han skall kunna ektta sitt dmbete sa
att Kristus predikas rdtt och sakramenten forvalats enligt Kristi
instittelse. De praster som assisterar biskopen lédser bibelord
som anger hur prédstédmbetet eller biskopsi@mbetet uppfattas. Vik-
tiga bibelstdllen Hr Jesu missicnsbefallning Matv. 28:18-20,
bibelord som handlar cm herdeidmoete cen fdrvaltarskap Jon, 21:
15-17 och 1 Kor. 4:1-2 ocn bibelord —om uppmanar till trohet mot
ldran och uppgiften Luk. 17:10, Ef. 4:11-12 cch 2 Tim. 3:14-17.
Kyrkans Bmbete uppfattas sdledes frédmst som ett herdedmbete och
ett firvaltardmbete., I de lutherska bekéinnelseskrifterna bes
skrivs Hmbetet ocksd som ett fadersdmbete i anslutning till

1 Kor. 4:15, men denna uppfattning préglar inte var kyrkas vig-
ningsritual. Den som vigs eller installeras lidser den aposto-
liska trosbekénnelsen och avger liéften som visar, att han &r
villig att utfora sitt Embete rdtt och troget enligt Guds ord
och vAr kyrkas bekidnnelse och att han Hr villig att leva sé,

att hans liv blir ett foreddme for alla och ingen till anstidt.
Vid préstvigningen understryks dessa liften ytterligare genom

en Hdmbetsed. Biskopen Gverldmnar sedan dmbetet i1 Faderns och
Sonens och den helige Andes namn, och den som vigs eller instal-
leras vélsignas gencm handpdldggning och btn. Som vdElsignelse-
bén beds Fader var.

Préastvigningen far alltsd i hiég grad sin prdgel av ati ansvaret
fér att kyrkans lBrotradition férs vidare dverldmnas &t en be-
stdmd mdnniska. Denna person har ftre prédstvigningen &dagalagt
for kyrkans ledning att han har tillagnat sig kyrkans ldra och
han uttrycker vid prédstvigningen sin anslutning till kyrkans be-
kdnnelse och sin villighet och beredskap att fora den vidare.
Vid prédstvigningen avskiljs han fér detta uppdrag, och kyrkan
ber att den helige Ande skall utrusta honom med de gdvor som han

behtver for att utféra sitt uppdrag.
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De lutherska bek@nnelseskrifterna hidvdar, att kyrkans &dmbete
egentligen Ar ett enda. Den enda skillnaden mellan prést och
biskop bestdr enligt bekénnelseskrifterna i det att biskopen
har till uppgift att viga pré@ster, men ocksd denna uppgift kan
i vissa fall Gvertas av andra. Genom att vdr kyrka har tre
olika handlingar som berdr Hmbetet, pristvigning, installation
av ordinarie prdst och biskopsvigning, visar den, att den gir
en mera markerad skillnad mellan prést, kyrkoherde och biskop.
Prdetvigningen innebdr uppdraget att foirkunna evangeliet och
forvalta sakramenten inom stiftet i den forsamling eller den
tjdnst, till vilken vederbdrande forordnas. Installationen
innebér kallelsen att p& ett bestdende sdtt ha det fulla kyrk-
liga ansvaret f6r en bestédmd fOrsamling. Och biskopsvigningen
ger uppdraget att viga prédster och andra kyrkliga dmbetsbirare
och uppgiften att dvervaka att forsamlingarna inom ett bestdmt
gtift vardas pd ett sdtt som motsvarar var kyrkas bekinnelse.
Biskopen skall ocksd se till att lHram som strider mot evangeliet
inte spride i stiftet.

Det uppdrag som tillkommer innenavarna av kyrkans Hmbete dr i1
stort sett detsamma, men deras ansvar begrédnsar sig till ett
tringre eller ettt vidare fElt. Det forutsdtts dock att de skall
kunna bira ansvaret sjdlvstdndigt. Det firh&ller sig alltsé
inte s&, att biskopen skulle delegera en del av sin makt till
dem som préstvigs, utan kallelsen och ansvaret tillkommer dem
personligt. De skall i sin verksamhet se till att alla ménnis-
kor pd det omrlde ddr de dr verksamma fi3r mbjlighet att bli del-
aktiga av frialsningen genom fdrkunnelsen av evangelium och for-
valtningen av sakramenten. Aposteln Paulus' ord om sitt arbete
i Efesus kan ses som ett rédttesndre for dem som innehar kyrkans
dmbete: "I veten att jag icke har dragit mig undan, nir det
gidllde ndgot som kunde vara eder nyttigt, och att jag icke har
forsummat att offentligen och hemma i husen predika fir eder och
undervisa eder. Ty Jjag har allvarligt uppmanat bade judar och
greker att gora bdattring och vinda sig till Gud och tro p& var
Herre Jesus", Apg. 20:20-21,

Den kallelse som ges i préstvigningen Hr personlig och av be-
staende natur. Gud ger 4t just denna m8nniska i uppdrag att
sktta evangelieforkunnelsens och sakramentsfdrvaltningens @dmbete.
Just denna person skall pA den plats dit hen Hr sdnd eller kallad
férkunna evangelium och forvalta sakramenten och han dr befull-
midktigad att utfbra dettia uppdrag. Kallelsen och uppdraget &r
av bestdende art och giller s& lénge som den som har préastvigts
far leva eller i varje fall s4 ldnge som han har mojlizhet att
utféra sitt uppdrag. Av den som prHstvigs krdver kallelsen lyd-
nad och trohet. Det Hr uppdragsgivarens avsikter och vilja som
skall forverkligas. Den som har prdstvigis har ansvar for att
evangeliet forkunnas for minniskorna i hans forsamling och att
dop och nattvard ceh bikt fdrrdttas. Han dr ocksd skyldig att
ge t1ll, att evanseliet forkunnas som ettt rent oech klart bud-
skap om Kristus och hane frélsning och att sakramentien firas

pé det s&tt som Kristus har férordnat och med den innebdrd som
Kristus har gett &4t dem. Den som har priastvigts skall se till
att hans verksamhet om mdjligt ndr alla i forsamlingen och han
gkall i sitt arbete gbra bruk av de nAdeglvor som den helige
Ande har gett &t honom. Endast den som pd detta sdtt Hr trogen
i sin kallelse #dr en rHtt prédst, och det #r biskopens uppgift
att Gvervaka, att préEsterna i hans stift visar trohet mot sin
kallelse. En prédst som grovt forsummar sitt dmbete kan fréntas
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det och den som inte vill uppfylla den kallelse som prédstvig-
ningen gav honom kan avsdgs sig sitt prédstdmbete. PrEstvigningen
ger alltsd enligt vAr kyrkas uppfattning inte en ofdrstorbar
karaktdr &4t prédsten, men den ger At honom i stdllet en bestéende
personlig 1t@rpliktelse att forkunna evangelium och térvalta sak-
ramenten i den rorsamling eller p& det omrdde som han har fatt
ansvar fdr.

Ambetets auktoritet

VaAr kyrka avvisar tanken, att pristen i kraft av sin préstvigning
skulle ha nigon sjédlvstdndig eller egen makt dver evangeliet och
sakramenten eller gver deras verkan. Evangeliet, sakramenten
och pridstémbetet utgir det som 1 luthersk teologi kallas Guds
andliga regemente. Det andliga regementet dr det verk som Sonen
och den helige Ande som den andra och tredje personen i den
heliga Treenigheten utfdr till méEnniskans frélsning. Genom

det andliga regementet bygger Gud upp sin kyrks och leder mén-
nigskorna fram till frHlsningen och saligheten. UtmErkande for
det andliga regementet dr att Gud i detta regemente behlller
makten hos sig sjédlv och inte Bverldter sin makt 4t minniskor,
vilket han till en viss grad goér, ndr han i1 sitlt vdarldeliga
regemente uppehfller och bevarar skapelsen genom miEnniskors
arbete och zenom samhidllslivets olika funktioner. De stora och
ofattbara gavor som delaktigheten i frdlsningen cch saligheten
innebédr kan diremot ges &4t ménniskor endast av Gud sjédlv.

Varje nidemedel verkas s@ledes av Gud sjdlv. Det heter t.ex,
om dopet i vAr kyrkas Stora katekes: "Att dépas i Guds namn,
det &r att ddpas icke av mwé@nniskor, utan av Gud sjdlv., Och
fastédn detta sker genom en médnniskas hand, &r ddrf{or dopet i
sanning Guds eget verk. DHrav bor vdl envar kunna firstd, att
det Hr mycket hdgre Hn ndgot verk, gjort av en minniska eller
ett helgon. Ty vad verk kanm man v&8l gira som &Hro stirre &n
Guds verk?" P& motsvarande sdtt &r det egentligen Kristus
sjélv som i nattvarden gor sin lekamen och sitt blod verkligt
narvarande i brdd och vin och sdger, ati hans lekamen har ut-
givite och hans blod utgjutits till syndernas forldtelse. Det
heter i Stora katekesen: "Ordet Hr, siger jag, det som grund-
ldgger och sdrskilt utmirker detta sakrament, s& att det icke
ar blott och bart bréd och vin, utan med rdtta kallas Kristi
lekamen och blod... Ordet midste gora elementet till sakrament,
varom icke, férbliver det rdtt och sldtt element, Nu &dr detta
icke en furstes eller kejsares, utan sjdlva det gudomliga Ma jes-
tdtets ord och pabud, infir vilket allt skapat borde nedfalla
P& sina kn#n och erkdnna, att det dr s&, som han siger, samt
taga emot det med all virdnad, fruktan och Sdmjukhet... HHr sta
nu Kristi ord:'Tagen och &dten! Detta dr min lekamen. Dricken
hErav alla! Detta &r det nya forbundet i mitt blod.' Darvid
forvliva vi, och vi vilja se den, scom skall kunna mBstra Kristus
och f& en annan mening i det som han har talat. Det dr vEl sant,
att om du tar bort ordet fradn nattvarden eller ser dirpd utan
ordet, 84 har du icke annat dn brdd och vim r&tt och slatt.

Men om Aterigen orden f4 hora samman d&drmed, s&socm de bdra och
méste, 88 hava vi 1 enlighet med dessas vittnesbird i sanning
Eristi lekamen och blod. Ty sé@som Kristi mun talar och s#ger,
84 #r det, d& han icke kam ljuga eller bedraga." Samma tanke-
géng giller ocksd ifrdga om bikten. Det heter 1 Augsburgska
bekdnnelsens apologi: "Vidare forvaltar och meddelar nyckel-
makten evangeliet genom avlitsningen, dédr evangeliets egen ridst
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ljuder. Dérfbr inbegripa vi Hven avlbsningen, ndr vi tala om
tron, d& ju tron kommer av predikan sdsom Paulus siger. Ty d&
samvetet fédr hora evangeliet predikas och avldsningen fSrkunnas,
fattar det nytt mod och undfidr trdst. Och d& Gud i sanning le-
vandegbr genom crdet, meddelar nyckelmakiten verkligen infor Gud
syndaforlételse i enlighet med ordet: "Den scm hiér eder, han hir
mig". DEArfor bdra vi tro deras ord scm meddelar avldsningen,
alldeles s8som vore det ett ord som kommer frin himmelen".

Det &r sdledes egentligen Kristus sjdlv som talar i evangeliets
ord, det Br han som diper, det Hr han som ridcker sin lekamen och
sitt blod i nattvardens bréd cch vin och det d&r han som for-
Ldter synder, Kristus #r sjdlv sdsom Frilsare nirvarande i det
forkunnande cordet, i dopet och nattvarden och i den persoenliga
tillsdgelsen av syndernas forldtelse och ddrtill gtr han sin
lekamen och Bitt blod verkligen nidrvarande i nattvardens brdd
och vin.

Inte bara evangeliets och sakramentens innehdll, utan ocksé
deras verkan i de ménniskor som tar emot dem &r Guds verk. Det
heter i samma artikel i Augsburgska bekdnnelsen som talar om
evangeliefdrkunnelsens och sakramentsférvaltningens dmbete: "Ty
genom Ordet och sakramenten sdsom genom medel skdnkes den helige
Ande, vilken hos dem, som hira evangelium, frambringer tron, var
och n&r det behagar Gud". Den helige Ande &r verkligt narvaran-
de 1 evangeliet och sakramenten. Den helige Ande kan inte
skiljas fré&n nidens medel, s& att han skulle utfbra sitt verk
oberoende av dem eller parallellt till dem. Den helige Ande
har bundit sig vid nf&dens medel. Men &nd& bevarar han sin fri-
het och sin dverhdghet pA det sdttet att han hos dem som tar
emot nddemedlen vdcker tro och ger andel i frédlsningen ndr och
var det behagar Gud.

Kyrkans Hmbete kan alltsd iorstds som Kristli Hmbete och som den
helige Andes #dmbete. Men Kristus Hr ju inte lé&ngre ibland oss
i synlig gestalt, s& att han sjdlv skulle kunna tala till oss,
ddopa och ricka oss sin lekamen och sitt blod. Han méste gira
allt detta genom mE&nniskor som handlar som hans tjdnare och
hans verktyg, genom ma@nniskor som han har kallat och befull-
méktigat att handla p& hans vdEgnar och som hans ombud.

Detta ger en stor auktoritet &t dem som innehar evangeliefdrkun-
nelsens och sakramentsfdrvaltningens &mbete. Men denna aukto-
ritet @r egentligen inte deras egen, utan uppdragsgivarens auk-
toritet. PA dem som innehar kyrkans #dmbete kan man till&mpa
Jesu ord: "Den som hér eder, han hir mig." IAmbetets innehavare
kan betraktas som Kristi representanter, som hans befullmidkti-
gade ombud, De skall tala och handla s&, att Kristus sjdlv blir
hrd och s& att de handlingar som han vill ha gjorda blir ut-
forda p& det sdit som han har bestdmt. Men detta har en bestédmd
forutsdttning. Ambetets innehavare mdste h8lla sig till Jesu
ord och till det som han sjdlv har forordnat. De skall predika
Kristi evangelium och de skall fdrvalta sakramenten i trohet

mot Kristi instittelse. Evangeliet och Kristi instiftelse star
dver Ambetet. MKmbetet stdr i evangeliets och sakramentens t)dnst.
Den lutherska bekinnelsen understryker, att Jesu uppdrag till
apostlarna innebar, att de skulle bevara och fra vidare det som
Jesus sjdlv hade sagt och att de skulle utfora de handlingar som
han sjdlv hade befalli dem att utifdra. N&r apostlarna och deras
efterfil jare fullgdr sitt dmbete pa detta sHtt, kan forsamlingen
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i deras ord och handlingar htra Kristus sjdlv tala. De blir d&
Kristi representanter och genom deras ord och handlingar gor
Kristus manniskor delaktiga av fréElsningen.

Nattvarden och préistdmbetet

Det torde framgd av det foregfende, att kyrkans nattvardsfirning
for att vara rdtt maste uppfylla tvd krav. Den méste motsvara
Jesu instiftelse och den mAste ledas av en person som av Kristus
g jdlv har kallats och befullmiEktigats for detta uppdrag.

Den lutherska bek&innelsen ldgger en stor vikt vid den fdrsta
aspekten. En huvudangeldgenhet for reformationen var ju att
Aterstdlla kyrkans gudstjédnst i ett skick som motsvarade Jesu
ingtiftelse, hans ursprungliga avsikt och filja. Fir att natt-
vardasfirningen skall vara 1 enlighet med Jesu instiftelse maste
dtminstone {6l jande villkor uppfyllas: nattvarden mdste firas
med brod och vin, nattvardens instiftelseocrd méste ldsas, och
forstde i sin enkla bokstavliga mening, briéd och vin méste av en
ddrtill kallad person delas ut till en forsamling som kdnner natt-
vardens innebdrd, som genom syndabekénnelse och forlételse &r
beredd att fira Herrens mdltid och som tar emot Altarets sakra-
ment i tack s#gelse och lovsdng. Det dr denna lydnad mot Kristi
befallning och instiftelse som gor nativardsfirningen ratt, Det
dr ju EKristi instiftelse som gdr nattvarden till nattvard och
nattvarden Hr giltig bara d& den motsvarar Kristi instiftelse.

Om nattvardefirningen scm s&dan motsvarar Kristi instiftelse,

dr det viktigt att den leds av en person som har kallats till
kyrkans &dmbete, Om denna person kan forsamlingen veta, att just
han har f&tt i uppdrag av Kristus att leda forsamlingens natt-
vardsfirning och att just han har befullmidktigats att forvalta
sakramenten. Om denna person gdller ocks&, att han inte vill
samla forsamlingen eller en del av den kring sig sjdlv, utan

att han vill samla forsamlingen kring 8in uppdragsgivare, Kristus.
Darfor Hr en nattvardsfirning som i lydnad mot Kristi instiftelse
leds av en person som innehar kyrkans dmbete "fast och sidker",
Ignatius' brev till Smyrna, kap. 8. Det dr sikert, att Kristus
bekédnner sig till denna nattvardsfirning, och den vallar inte o-
ordning eller sdndring i férsamlingen.

ViAr kyrkas kyrkclag foreskriver dirfor att ingen annan #n en
pridst md forvalta den heliga nattvarden., Frin denna regel gor
kyrkolagen dock ett undantag. Om en person befinner sig 1 livs-
fara och Gnskar bli delaktig av nattvarden och om det da visar
sig ombjligt att f& en prést till platsen, kan vilken kristen
som helst ge nattvarden 4t denna person. Detta skall Aterigen
tolkas s4 att en allvarlig nddsituation, livsfara, sjonsd och
olyckshindelser, innebidr en kallelse frin Gud att vid detta be-
stdmda tillfdlle g in i det kyrkliga Hmbetets uppdrag. Undan-
taget upphéver alltsd inte regeln att det bara dr den som &r
kallad till kyrkans &mbete som har rdtt att férvalta nattvarden.

Nér nattvarden firas i va&r kyrka, forvaltas slledes altarets
sakrament alltid av en person som har kallats att inneha kyrkans
dmbete. Han har kallats till sitt uppdrag av Kristus s jédlv.

Han handlar pd Krieti vdgnar. Eller det &r egentligen Kristus
gom handlar genom honom. Om honom géller Jesu ord till apost-
larna: "Den som hér eder, han hér mig". N&dr prédsten sdger:
"Tagen och #dten, detta &r min lekamen, som varder utgiven for
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eder", d& dr det egentligen inte prédsten som talar, utan det &r
den levande och ndrvarande Jesus Kristus sjdlv som talar genom
pridsten. Det Hr ocksd Jesus Kristus s jdlv som gor sin lekamen
och sitt blod verkligt ndrvarande i bréd occh vin och racker

det till nattvardsgédsterna for att de skall f4 syndernas for-
l4telse, liv och salighet.

NEr det heter att den som har kallats till prédstdmbetet skall
férkunna evangelium och forvalta sakramenten, bdr man observera,
att forvaltningen av sakramenten innehfller mera &n enbart distri-
bution av brod och vin. En rédtt nattvardsférvaltning innebidr
t.ex., att prédsten fdljer kyrkans liturgi, né&r han firar hig-
médssa. En rédtt nattvardsforvalining innebdr videre, att prédsten
har ansvar fér att Herrens midltid regelbundet tiras i hans fér-
gamling, att forsamlingsmedlemmarna undervisas om nattvardens
innebdrd och gavor och att forsamlingsmedlemmarna &r ratt for-
beredda att ta emot sakramentet. Nattvarden har en viktig plats
i kyrkans undervisning och sjdlavdrd, och just hir stdlls prHs-
tgna trohet mot Kristi instiftelse och mot kyrkans bekénnelse

pa prov.

Nattvarden och det allminna préstaddmet

Nédr vi talar om altarets sakrament och préstaddmet, kan vi ocksé
beakta eukaristins forbindelse med Kristi offer och tolka pridsta-
domet, inte som ett prédstdmbete, utan som ett priastadime i bib-
lisk mening. I detta sammanhang blir fragan om offret central,
for préstadtme och offer hér samman. Prastens egentliga upp-
gift dr att offra.

Med offer avser vi d4 en persons inre avsikt att stilla nfgot
till négons forfogande f6r att betysza, att den som tar emot
offret betyder mera for den offrande &n det som han offrar,
och en handling som motsvarar denna avsikt. Ndr Gud i sitt
forsta bud befaller oss att dyrka honom allena och n#r han be-
faller oss att dlska honom Over allting, d& kan hans bud upp-
fyllas just gehom vlra offer. Vi betygar genom védrt offer var
lydnad mot Gud och vi visar att han sjdlv betyder mera {dr ces
dn vi sjdlva och allt det som han har skapat. Det dr sadana
ocofer, som aposteln Paulus uppmanar oss till i Rom. 12:1-2:
"S54 formanar jag nu eder, mina broder, vid Guds barmnidrtighet,
att frambdra edra kroppar som ett lLevande, heligt och Gud vEl-
behagligt offer - ederandliga tempeltjdnst. Och skicken eder
icke efter denna tids&lders vdsende, uitan forvandlen eder genocm
edert sinnes fdrnyelse, s4 att I kunnen prdva vad som &r Guds
vilja, vad scm ar gott och vidlbehagligt oech fullkomligt",

Pér Nya testamentet &r emellertid inte bara s jdlva offergavan,
utan ocksd den offrandes person betydelsefull. Vi kan har hén-
visa till Hebr. 11:4: "Genom tron frambar Abel At Gud ett bdtire
ofter &an Kain, och gehom aen fick han det vitinesbirdet, att han
sjdlv var réttfdrdig, i det Gud sjHlv gav vittnesbdrd om hans
ofrergéva”™. Abels offer var bdttre &n Kains, inte dérfor att
hans offergdva var battre, utan dédrfor att han sjdlv var bittire.
Abel Hgde rHttfdrdighet och tro, men Kain hade det inte.

D& alla ménniskor i sig sjdlva &r syndare, finns det egentligen
bara en enda prédst och ett enda offer, ndmligen Jesus Kristus
sjdlv. Det offer av sig sjédlv som Kristus frambar genom sitt
liv och sitt lidande och sin ddd p4 korset skedde en géng fir
alla och dr evigt giltigt. Det kan inte férnyas eller komplet-
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teras. Genom det offret tog Jesus Kristus hela vHrldens synd
och skuld pd sig och forscnade den. Han befriade midnniskorna
frdan syndens, dddens och djdvulens makt och han Svervann Guds
vrede. Han ger At minniskorna frukten av sitt ocffer, ndr han

i nattvarden skiénker dem sin lekamen och sitt blod som har off-
rats fir deras ridkning.

Som pridst #dr Kristus ocksd vAr medlare och féresprdkare infor
Gud. Han framtrdder som minsklighetens representant infdér Gud.
Hans offer dr som syndoffer evigt giltigt och nirvarande infir
Gud, och det férsonar Gud, si att han mdter oss som vAr kidrleks-
fulle Fader. Kristus ber stdndigt for oss, och det &r han som
dstadkommer, att vAra boner och vara tackoffer blir mottagna

av Gud. Vi ber till Gud genom Kristus och vi Forrdttar vAr Guda-
tjinet genom honom. Han 8r den ende medlaren mellan Gud och
médnniskorna.

Kristus har dock inte beh&llit sitt prHstadime for sig sjélv.

Han har ocksd& gett alla kristna andel i det. Alla kristma &r
pridster och innehar samma prédstaddime som Kristus. En kristen

Ar prist med Kristus. I denna mening finns det inte nfgon skill-
nad mellan préster och lekmén.

Por att forstd vlr kyrkas stlndpunkt i denna frédga kan det vara
ldmpligt att hénvisa till Martin Luther. Han framhdller, att

de kristna inte gtrs till prister, utan att de figde till préster.
Vi har drvt vArt prédstadéme av vAr fader och vAr moder. VAr
fader &r i detta sammanhang Kristus, som #dr en prést till evig
tid, och vAr moder dr kyrkan, som #r Kristi brud och har till-
gang till allt som tillhot Kristus. Kyrkan fdder oss till préEs-
ter i det heliga dopet, vi helgas i kyrkan genom Kristi blod

och vi prédstvigs genom den helige Ande. N&r vi fods av Kristus,
blir vi inte bara hans barn, utan vi blir ocks& hans brdder.
Luther h&nvisar hér till Ps, 22:23%: "D& skall jag forkunna ditt
namn f8r mina bridder, mitt i forsamlingen skall Jjag prisa dig".
Och Luther hdnvisar ocks& till Matt, 12:50: "Var och en som gor
min himmelske Faders vilja, den &r min broder och min syster och
min meder". Luther understryker, att det dr just dErfor att vi
dr Kristi broder som vi #r pridster med honom.

Tre ting framglr ur dessa uttalanden, Det forsta #Hr, att Kristi
prédstadome i forsta hand tillkommer kyrkan. Kyrkan, som &r Kristi
kropp, dr bHrare dv Kristi prédstadtme pad jorden. Kyrkan &r moder
som genom dopet tdder de enskilda kristna till préster, Det &r
pé& grund Hv att de kristna genom dopet och tron &r lemmar 1

Kristi kropp som de ocksé Hr priaster.

FPor det andra framgir det, att prdstaddmet tillhdr de kristna i
samma utstirdckning. Kristus har vara en kropp, och alla kristna
dr inneslutna i den. Allas kristna d@r av andligt sténd. Darfor
har de alla samma grundlédggande rdttigheter och forpliktelser

som hir samman med deras prédstaddme. Om de kristna gidller Petrus'
ord: "Laten eder sjdlva sdsom levande stenar uppbyggas till ett
andligt hus, s4 att I bliven ett 'heligt pré@sterskap', som skall
frambdra andliga offer, vilka genom Jesus Kristus dr vdlbehagliga
for Gud®™, 1 Petr. 2:5. Det behbve inte och det finns inte plats
for ndgra sidrskilda préster som medlare mellan Kristus och de
kristna. Kristus &r den ende medlaren mellan Gud och manniskor.
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Den grundliggande andliga jAmlikheten mellan de krisina ute-
gsluter dndd inte, att de har .lika kallelser cch dmbetlen.
Alla lemmar i Kristi kropp har inte samma funktioner. De
tjdnar tvdrtom varandra genom sin olikhet. Men de &r alla
lemmar i samma kropp, vch detta ger 4t dem samma andliga
véarde.

Por det tredje framglr det, att de kristna kan vara prister
endast 1 gemenskap med kyrkan scom r Kristi kropp. En enskild
kristen kan inte vara prast pA& egen hand, utan endast{ nidr han
lever 1 kyrkan .ch &dr foérbunden med den. Def Hr ddrfdr det &r
s4 angeldget, att de kristna kommer samman #dr att forridtta
gudst jdnst tillsamman. Jesus har ju sagt: "Var tvd eller tre
gr. firsamlade 1 mitt namn, d&8r Hr Jjag mitt ibland dem", Matt.
18:20. Och det Hr ocksd av denna anledning det Hr sd viktigt
att forsamlingens enhet bevaras, 84 ati Kristus inte bvlir
delad.

Dédrfor att de kristna #r ppidster skall de ocksd frambéira offer.
Pristadtme cch offer hor samman, DArfor att de kristna har
andel i Kristi pré@staddme skall deras offer vara inneslutet 1
Kristi offer cch vara en del av hans cffer. De kristnma blir
korsfdsta med Kristus. Deras offer skall komma till uttryck

i det att de uppgyller det forsta budet gencm sin tro, genom

gin Aminnelse av Kristi d&d, genom sin tacksdgelse, lovsfng

cch bén, sencm sin lydnad mot Gud cech genom sin kamp met guds-
fientliga krafter bdde inom dem sjdlva cch ute 1 vdrlden. I
férhallande till medmiinnisk rna kan de kristna verka s.m préster
genom att vara fbrebedjare, lirare och hjdlpare. De kristna kan
i sin forbdn innesluta s& ménsa midnniskoer de vill, cuch de kan
ceksf be fOr avlidna manniskor. De kristna kan vara lédrare
genom sin minnelse av Kristi dod, genom sin trosbekdpnnelse,
genom sitt vittnesbérd cch genvm sin lovséni. Deras offer inne-
sluter ocksd frivillig tjdnst mot ndstan, och varje gérning som
en kristen gor 1 tro kan betecknas sum ett cffer,

D4 de kristna dr prédster endast tillsammans med Kristus, kan

de frambéra sina offer endast sa lédnge s.m de &r férenade med
Kristus i tro. Tron verkas av den helige Ande och riktar sig
p& Kristus som &r nérvarande 1 evangeliet uch sakramenten.

Tron ger ménniskan andel i1 Kristi gdrning och skdnker henne den
rattfdardighet som Kristus har vunnit gencm sitt offer. Genom
tron blir Kristus levande hos den kristne och ddrfor dr det
tron som gor den offrandes person vdlbehaglig indfor Gud.
Offret forutsdtter tro hos den som frambdr offret, och med tro
menar vi d& ett r&8tt personligt férhdllande till Kristus och
genom honom till Gud. Genom tron innesluter Kristus de kristna
i sitt prdstaddme, och genom tronm frambdr de sina offer genom
Kristus till Gud.

Tron i sin tur verkas av den helige Ande genom evangeliet och
sakramenten och Hr bunden vid ord och sakrament. Nattvard och
offer betingar Omwsesidigt varandra. Dirfor dr mdnga kristna
offer konutna till nattvarden, och man kan beteckna &tminstone
liturgin som ett offer. Hela gudstjdnsten med btner, bekdnnel-
se, lovslng, férkunnelee och &minnelse av Kristi offer har of-
ferkaraktdr, och det #Hr for vdr kyrka viktigt, att hela forsam-
lingen gemensamt frambidr detta offer. En rédtt nattvard kan inte
firas av prdsten allena, firsamlingen mAste vara nirvarande och
delta i gudstjédnsten fior att nattvarden skall firas rétt. Utan
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forsamlingens medverkan kan Gud inte fd den tillbedjan och dyrkan
gom hansg forsta bud befaller oss att ge honom. I den mdn présten
i liturgin talar allena, stdr han inte mellan Kristus och for-
samlingen, utan han #Br hela forsamlingens rist. Firsamlingen
instdmmer i hans ord genom sitt "Amen". Men fastdn mAnga av de
kristnas offer pd detta sdtt hor samman med nattvarden eller
framglr ur den, Hr de kristnas offer inte exklusivi knutet till
nattvarden., Offret skall frambidras gencm den kristnes hela liv,
och hela den kristna mdnniskans liv skall vara ettt offer.

Préstdmbete och pridstadome i nattvarden

Ndr Jesus instiftade nattvarden bestdmde han, att hans lekamen
och hans blod skulle delas ut till dem som firar nattvard. Han
sade ju: "Tagen och #Hten, detta Hr min lekamen®™ och "Dricken
hdrav alla, ty detta dr mitt blod" Matt. 26:26-28. En nattvards-
firning i lydnad mot Kristi instiftelse forutsdtter ddrfior att
altarets sakrament delas ut till en forsamling av dopta kristna
och mottas av den 1 tro och tackedgelse.

Forvaliningen och utdelningen av altarets sakrament Hr, sisom
vi har sett, anfirtrodd &t kyrkane dmbete, medan offret i nati-
varden frambdrs av hela férsamlingen tillsammans med présten.
Denna uppuelning har gjort, att man i vlr kyrka i allmidnhet har
undvikit att se préistidmbetet som ettt offerdmbete och 1 stdllet
har forbundit offret med det allminna prastadomet.

Avvisandet av tanken pd prédstdmbetet som ett offerdmbete har
dock framftr allt riktat sig mot uppfattningen att présten har
makt att frambira offret i nattvarden utan fdrsamlingens med-
verkan och att denna makt tillkommer honom allena. Men man
miste dock forutsdtta, att de som innehar préstédmbetet ocksé

dr delaktiga av det allménna préstadtmet. Prédstémbetet anfor-
troes ju endast At dbpta kristna som offentligt beké@nner sin an-
slutning till kyrkans tro, sin viljs att leva efter denna tro
och sin beredskap att fdrsvara denna tro och tdra den vidare.
De som innehar prédstédmbetet kan betraktas som offerptédster 1
den meningen att de deltar i fborsamlingens offer, leder det och
i vissa fall ger det rdst. 1 detta avseende Hr dock den som
innehar prédstédmbetet inte offerptédst i ndgon annan mening Hn
vilken kristen som helst.

Ocksé& ur en annan synpunkt kan de som innehar préstédmbetet be-
traktas som offerptédster. Aposteln Paulus skriver 1 Rom. 15:
15=16: "Dock har jag p& ett delvis négot dristigt sédtt, skrivit
till eder med ytterligare péAminnelser, detta i kraft av den nad
som har blivit mig given av Gud: att Jjag ndmligen skall forrédtta
Kristi Jesu tjdnst bland hedningarna och vara en présterlig for-
valtare av Guds evangelium, sd4 att hedningarna bliva ett honom
vilbehagligt offer, helgat i den helige Ande". Detta bibelord
gdger dels, att prdstens girning som sé8dan Hr ett offer liksom
varje livegdrning som Gud har befallt och som utférs i tro. Men
bibelordet har ocksa att gora med det forhdllandet, att det &r
préastambetets uppgift att i lydnad mot Kristi instiftelse {or-
valta evangeliet ock sakramenten pd ett sfdant sdtt att férsam-
lingen uppbygges och utrustas for sin offert)édnst mot Gud. Det
dr prAdstens uppgift att genom sin forkunnelse, undervisning,
sakramentsforvaltining och sjédlavérd medverka till att fUrsamlin-
gen genom sin tro blir eti offer At Gud och i tro kan frambira
lovsangens och tillbedjans offer &t Gud. Ocksf@ i denna mening
kan den som innehar pridstdmbetet betraktas som en offerprist.
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DE KRISTNA KYRKORNAS FREDSARBETE I NUTIDEN

Foredras, vid luthersk-ortcdox
teologisk konsultation i JErven-
pEE 2%.-2d8. maj 1974

I de samtal cm fredsfridgan som har forts vid de teologiska konsul-
tationerna mellan foretrHdare for Rysslands ortodoxa kyrks och
Finlands evangelisk-lutherska kyrka kan man iakttaga en tydlig ut-
veckling ifr8ga om valet av dmne. Denna utveckling gér fridn det
allménna prineipiella i riktning mot det konkreta. Vid den férsta
konsultationen &r 1970 behandlades det kristna fredsarbetets teo-
logiska forutsdttninsar. Vid den f&ljande konsultationen tv& ar
senare tog man redan upp e€tt delpr.blem med anknytning till fredens
forutsdttningar och konkreta forverkligande, ndmligen frdgan om
rdéttvisa och vdld., Amnet for den tredje konsultaticnens samtal

i fredsfridgan - "De kristna kyrkornas fredsarbete i nutiden" -
innebdr ett ytterligare steg i riktning mot den aktuella problema-
tiken p4 detta omrlde. Ocksd denna gdng giller det naturligtvis
att beakta de principiella teologiska frégestdllningarna, efter-
som kyrkans arbete alltid bir vara bestidmt av kyrkans tro, men rub-
riken, i vilken ordet "nutiden" ingér, gtr det dock nbdvdndigt att
mera #n tidigare anknyta till de aktuella frédgestdllningarna inom
fredsarbetet 1 dagens vdrld. Tyngdpunkten har helt enkelt fdr-
skjutits frén det kristna fredsarbetets motivering till dess mil-
sdttning.

Det kristna fredsarbetets allménna mdls8ttining &r naturligtvis klar,
for att inte sdga sjdlvklar., Madlet &r fred pa jorden., Med detta
allménna konstaterande @r emellertid frlgan om fredsarbetets mil-
sdttning i praktiken cbesvarad. PFor att talet om fredsarbetets
mélsdttning skall bli meningsfullt mféste fredens begrepp nérmare
definieras och i samband hidrmed gdller det att berdra de olika
vigar som leder fram mot det gemensamma milet. Det gdller inte
minget valet av dessa vHgar, ty hér erbjuds flera alternativ. De
som idag soker sig framdt i riktning mot fred pd jorden mbter flera
vigskdl, didr det gdller att vdlja. Vid dessa viagsk#l maste ocksd
kyrkorna st&8lla sig, ifall deras insatser for freden skall bli
ndgot mera 8n allm8nna deklarationer om fredens nbdvindighet i en
konfliktfylld varld.

Alternativen 1 fréga om vdgar och medel vid skapandet och tryggandet
av fred Br i nutiden inte bestZmda enbart av politiska faktorer.
Fran kyrkornas synpunkt #r det av storsta vikt att vi p& detta om-
rAde har fAtt en vetenskaplig forskning, som Adtminstone i teorin
bér vara politiskt oberoende. Denna forskning innebdr att det
dunkla omradet av midnskligt beteende som kontflikterna mellan grup-
per, lénder och maktblock utgdr har blivit foremdl for rationell
genomlysning. PA samma sétt som den minskliga kroppens sjukdomar
har krigen och samhdllskroppens Ovriga sjukdomar ofta forbundits
wmed Overvagande irrationella faktorer. Man har har tyckt sig se
dunkla och hemlighetsfulla makters spel. In i detta dunkel kastar
freds- och konfliktforskningen sitt avsldjande 1ljus och klargir
den lagbundenhet och de mekanismer enligt vilka samspelet mellan
grupper liksom hela det internationella systemet fungerar.
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Ovanndmnda "avmytologisering" av cmrddet f8r minskliga relationer
har kyrkorna anledning att hidlsa med stor tillfredsetédllelse., Det
dr en sekularisering i ordets positiva bemidrkelse. Denna sekula-
rigering Hr inget hot mot den Kristna synen pd minniska och vdrld
sdsom inbegripna i en kosmisk kamp mellan Gud och hans motstdndare.
Den stédr tvdartom i forbund med kristen skapelsetro, enligt vilken
virlden Hr Guds vdrld, d&8r mdnniskan skall fullgbra sin uppgift

som Guds medarbetare anvidndande de resurser som Skaparen har gett
henne, inte minst hennes fdrnuft. Ocksé utitrén den kristna synen
pé& frdlsningen #r det berdttlgat att det mdnskliga ratio fadr gira
sig gdllande pd de sociala, politiska och internationella konflik-
ternas omréde. I anslutning till kyrkofadern Irenaeus tror vi,

att fralsning innebdar en &terstdllelse av den skapelse som synden
har férddrvat. Till det som hdrvid Aterstdlles hir ocksa minnis-
kans fornutt, vars f(Orvidndhet genom synden kommer till uttryck inte
endast 1 mEnniskans gudsrelation utan ocksA i de mellanmdnskliga
relationerna, alltsd i samhdllet. Mot denna bakgrund kan frédls-
ningen genom Kristus ses som en "frdlsning till fdrnuftighet"

(H. Thielicke: "Erltsung zur Verniinttigkeit"), och det teologiska
begreppet "ratio fide illustrata" kan foljaktligen ange fiérhéllandet
mellan fralsning och socialetik. Det galler alltsd att bringa det
frén syndig sjdlviskhet befriade tornutftet till herravdlde i gestali-
ningen av samhillets Liv. Denna syn pd médnniskans ratio utitradn
gdvel skapelsen som frélsningen motiverar en positiV héllning till
den vetengkapliga freds- och konfliktferskningen.

Att omrddet for krig och andra konflikter blir foremdl for rationell
analys utgbr s&lunda inget hinder fir de kristna kyrkorna att fort-
gdttningsvis tolka ménskolivet, de minskliga relationerna och det
viarldshistoriska skeendet med hjédlp av fridlsningshistoriens tolk-
ningsmtnster - lika litet som en vetenskaplig psykologi utesluter
en kristen mdnniskosyn. Vetenskapen analyserar hur det individuella
och sociala liv fungerar som tron betraktar i fra@lsningshistoriens
sammanhang med hidnsyn till dess ursprung, mening och mal.

Aven om man frén kristen synpunkt betraktar krigets cch fredens
problematik och arbetet for fred i frdlsningshistoriens totala
perspektiv och didrmed 1 relation till bAde skapelsen, frélsningen
och fulldndningen, bor man 8tminstone enligt luthersk kristendoms-
uppfatining hinféra fredsarbetet till det som vi brukar kalla det
virldsliga regementet. Aven om den nya tidsélderns krafter kan
komma till uttryck i fredsarbetet och #ven om nfgoet av det kom-
mande Gudsrikets frid pd ett foregripande sidtt hidr kan komma till
uttryck, dr fredsarbetet dock ett arbete inom ramen for den gamla
tidsdldern. Det syftar till ett bevarande och ettt utvecklande av
skapelsens liv i den vdrld scm skall forgés, ndr Gud skapar nya
himlar och en ny jord, ddr réttfdrdighet bor. Frén principiell
sgnpunkt innebdr detta att kyrkan inte har nédgra specitikt egna
malsdttningar for fredsarbetet. De mdlsidttningar som kyrkan pa
basen av rationella overviEganden och sin etiska vdarderingar kan
omfatta &r principiellt sett allmdnménskliga médlsdttningar, dvs
mélsdttningar som baserar sig pd rationella Hvervéganden och na-
turlig rédttskdnsla. Detta innebér att kyrkan kan acceptera en si-
tuation, i vilken vi har att gbra med fragestdllningar och alter=-
nativ, som fredsforskningen presenterar. I det foljande skall
négra av dessa fragestdllningar och alternmativ berdras.



1. Negativ och positiv fred

Det finns olika uppfattningar inte endast om vEgen till fred utan
ocksa om vad fred innebdr., Begreppet fred kan ndmligen ges olika
innehdll, vilket tydligt framglr av de senaste &rens diskussion

p4d detta omrdde, HEr har man anvdnt flera oclika fredshegrepp.
Framftr allt har man gjort en &tskillnad mellan negativ och positiv
fred.

Negativ fred innebdr frlnvaro av vdpnade konflikter. Denna fred
kan ocked definieras som frénvaro av organiserat kollektivi vald.
Det dr ett tillstdnd av yttre lugn och ro.

Med pogitiv fred avses ett tillstdnd, som dger en bestdmd kvalitet
utdver frénvarcn av yttre vald. Det finns egentligen flera clikas
poditiva fredsbegrepp, vilka mer eller mindre skiljer sig frén var-
andra betrédffande den ndrmare bestdmningen av det positiva till-
stdndet. Vanligen anses att positiv fred alltid forutsdtter att
forhallandet mellan midnniskor, grupper och nationer préglas av rdti-
visa. Vidare avses med positiv fred vanligen ett tillstlnd, dir

de médnskliga rdattigheterna respekteras och didr det finne m@jligheter
till gemenskap, sjdlvfdrverkligande osv. Allt oftare betonas att
fred inte egentligen dr ett tillstdnd utan ett skeende, en utveck-
ling 1 riktning mot mera mAnniskovdrdiga forhdllanden.

Denna distinkticon mellan ett negativt och ett positivt fredsbegrepp
har sin motsvarighet i tvd grenmar av fredsridrelsen under detta
sekel. Den pacifistiska fredsridrelsen har huvudsakligen anvint ett
negativt fredsbegrepp. En minimering av det yttre véldel har varit
dess priméra mAlsdttining. Den federativa fredsrorelsens strdvanden
har pa motsvarande sdtt en ndra anknytning till ett positivt freds-
begrepp. Inom vidrldsfederalismen har fredsarbetet framfdr allt
gatt ut pd att bygga upp internationella organ for Okad vidxelverkan
mellan nationer och grupper och Gkad internaticnell rattvisa.

Det kristna fredsarbetet har inrymt bfde pacitism och federalism.
Det géller emellertid att beakta sit distinktionen mellan etti nega-
tivt och ett positivt fredsbegrepp har en ménghundradrig historia
inom kristenheten. Den olikhet i uppfattningen av de kristnas rdtta
instdllning till kriget som foreligger t.ex. mellan Tertullianus
och Origenes & ena sidan och Augustinus & den andra motsvarar i
stort sett nimnda distinktion mellan negativ och positiv fred.
Arvet frédn Tertullianus och Origenes har som bekant rorts vidare
bl.a. inom olika former av s.k. svdrmisk Kkristendom, medan t.ex.
Luther, som delar Augustinus uppfattning av ilustum bellum, nArmast
ar att betrakta som fdretrddare for ettt positivt fredsbegrepp.
Frézan om tillsténdet i samh#illet Hr hos vardera dverordnad i fdor-
hallande till frégan om vAldet. Det bdr dock beaktas att man hos
Luther finner ansatser ocks& till ett negativt fredsbegrepp. Han
kan t.ex., ge de upproriska bonderna rétt i deras sociala krav, men
samtioigt anser han att ett vEpnat upprop fér 8stadkommandet av
ridttvisa forhéllanden inte Ar tillétet. Obercende av detta stdll-
ningstagande i en konkret historisk situation bor man dock konsta-
tera att Luthers distinktion mellan andligt och vdrldsligt regemente
samt sdrskiljandet av person och Hmbete utgdr en viktig principiell
fdrutsfttning for utvecklandet av ettt fredsbegrepp med starkt fram-
hdvande av rdttvisan som en kvalitet hos det eftferstriavade freds-
tillsténdet.



De kristna kyrkornas fredsstrévanden i nutiden har varit tydligt
pridglade av ett fredsideal, som motsvarar det positiva fredsbegreppet
Fredstragan stdlls i relation till friga anglende det internationella
syetemets uppbyggnad. REttvisa ekonomiska, sociala och politiska
strukturer pi4 sAvil det nationella =zom det internationella planet

8es som en nddvEndig tor.tsdttning for fred. HErvid beaktas inte
minat forhfllandet mellan industrildnderna och utvecklingslinderna.
Detta kom tydligt till uttryck t.ex. vid Genevekonferensen om Kyrka
och samhidlle 1966 och vid Kyrkornas Vdrldsréde fjdrde generalftr-
samling 1 Uppsala 1968. Det dr typiskt att "rdttvisa" sattes fére
"fred" i rubriken for rapporten frén sektion IV vid niEmnda general-
férsamling: "Mot rdttvisa och fred i de internationella fiérhdllan-
dena".

Vid den konsultation om freden 1 Europa som Den europeiska kyrko-
konferensen ancordnade i Engelberg, Schweiz, senaste &, gjordes ett
medvetet forask att vidareutveckla fredsbegreppet genom att defi-
niera freden mera som en process &n som ett tillsté&nd. Man menade
att blAde det negativa och det positiva fredsbegreppet tenderar att
fattae freden som négot statiskt, vilket visar sig vara otillréckligt.
Det negativa fredsbegreppet #r ocacceptabelt, anség man, emedan det
tilldter att en situation som t.ex. det kalla kriget i Europa kan
betecknas som fred. Det positiva fredsbegreppet kan inte acceptleras
esom sidant, emedan det tilldter "det rEttfirdiga kriget" som ett
medel for skapandet av ett tillsténd av réttvisa. I stdllet skulle
det gidlla att fatta freden som en fyrfaldig process, ndmligen som

en minimering av vald, fattigdom, fortryck och fruktan. (Peace in
Europe - The Churches' role, 8. 7% f.)

Denna definition av freden innebdr dock inte ndgot principiellt nytt
utan motsvarar den utveckling av det positiva fredsbegreppet som

har skett under del senaste decenniet i riktning mot den uppfattning
av freden som en dynamisk storhet. Denna uppfattning av freden har
ett samband med uppfattningen av rdtten, vilken tydligt kom till
uttryck i rapporten frén sektion IV vid generalftrsamlingen i Upp-
gala: "Rattens bidrag till den internationella ordningen och rdtt-
visan bestldr ej endast i dess konserverande och stabiliserande
funktion. Den har ocksd en dynamisk och konstruktiv roll. Positiv
lagstiftning och internationella fordrag klargdr rédttens dubbla as-
pekt som ordningsbevarande faktor och som en kraft till for&ndring
och reform." En motsvarande uppfattning av freden som en dymamisk
storhet kan vi finna i1 Paul VI:s encyklika Populorum Progressio,

ddr det bl.a. heter: "Det nya namnet for fred heter utveckling."

Bakom dessa tvA uttryck fér ett fredsbegrepp, som framhiver fredens
dynamiska karaktdr, ligger en viktig tyngdpunktsfdrskjutning i de
filosofiska och teclogiska forutsdttningarna. Medan den sociala
verkligheten tidigare tolkades utifrin ett ordningsténkande, ten-
derar man nu att allt starkare framhidva dess historiska och darmed
fordnderliga karaktir,

Av det ovanstfende framglr att kyrkornas fredsarbete 1 nutiden
zenerellt sett pridglas av ettt fredsideal, som motsvarar ett positivi
fredsbegrepp. Denna inriktning kan ocks& anses motsvara det freds-
ideal som vi finner i Biveln och som kommer $ill uttryck i det
hebreiska ordet schalom med rdttvisa, harmoni och vdlstind som
central innebdrd. Detta positiva fredebegrepp har naturligtvis en
viktig religios komponent, och dess eskatologiska karaktédr gor att
det inte som sddant kan funcera som ett mdl f8r vare eig allmén-
ménskligt eller kristet fredsarbete. Def ger dock uttryek for



etiska vErderingar som kan vara riktningasgivande fér kyrkornas freds-
arbete i nutiden och som m&jliggdr en anknytning till fredsstrivanden
dven utanfoér kyrkorna,

2. VEgar till fred

a) Den dissociativa och den associativa vidgen

Bland de strdvanden att skapa och zarantera en bestlende fred som
kan iakttagas i nutiden och som fredsforskningen analyserar kan man
sdrskilja tva huvudkategorier. Den ena kan karaktiriseras som den
dissociativa vdgen till fred. Den innebdr att fred skapas och ga-
ranteras gencm a grupper, t.ex, naticner, halles Atskilda, Fére-
trddarna for denna fredsstrategi hdnvisar till det enkla faktum att
grupper som inte har ndgra gemensamma berdringspunkter rimligtvis
inte kan rdka i konflikt. Denna motivering for den dissociativa
viagen till fred Hr ndrmast forenlig med ett negativt fredsbegrepp.
Bide historien och nutiden kan uppvisa exempel pid denna vig till
fred. Ett av de Askfdligaste exemplen utgor separeringen av de
egyptiska och israeliska trupperna efter oktoberkriget 1973 sésom
ett forsta steg pd vEgen till fred mellan de ifrdgavarande ldnderna.

Den dissociativa vHgen kan emellertid ges ocksd& en annan motivering,
vilken innebdr att den samtidigt forbindes med en annan strategi

och ett annat m&dl. Denna motivering utgéhr frédn att varaktig fred
inte kan uppnés utan att den nuvarande internaticnella och delvis
ocksd nationella strukturen radikalt fdrdndras. Detta anses kunna
ske endast genom att forefintliga motsédttningar och konflikter ytter-
ligare sk#drps, alltsd genom polarisering. Den dissociativa vidgen
innebdr sflunda i detta fall att man [Orsdker sdtta i glng eller
4tminstone pdskynda processer, som leder t1ll att den nuvarande
scciala strukturen sonderbryts och ersBtts med en ny. Om den forst-
ndmnda motiveringen fbr den dissociativa vagen nérmast motsvarar

ett negativt fredsbegrepp, motsvarar den senare motiveringen ettt
positivi, Den innebdr ju att man inom ramen for den nya struktur,
som man vill skapa strédvar att ge en ny kvalitet &t forhlllandet
mellan de grupper som befinner sig i kont'likt.

Den associativa vdgen innebdr att fred skapas och garanteras genom
att grupper, t.ex. nationer, ndrmas till varandra. DMotiveringen

{'0r cdenna vEg till fred g&r ut pd att gen ifrfgavarande integrationen
smdningom uppliser och absorberar forefintliga konflikter och kon-
fliktorsaker samt skapar ett inbdrdes beroende och en intressege-
menskap, som blir en garanti mot Oppna, organiserade valdshandlingar.

Den associativa vigen till fred &r i princip férenlig med slvil ett
negativt som ett positivt fredsbegrepp. Den avsedda integraticnen
av skilda intressegrupper kan nimligen & ena sidan innebdira en kon-
servering av bestfiende or8ttvisor. H&rvid dr det yttre valdel vis-
serligen avlégsnat, men det osynliga vAld som ligger 1 en ordtt-
tdrdig struktur kan fortfarance finnas kvar. Den fred som sdlunda
rdder dr ddrmed endast en negativ fred. A andra sidan kan den i-
frigavarande integrationen med Okad viExelverkan mellan skilda grup-
per forvdntas leda till okad réttvisa och solidaritet mellan dessa
grupper, d.v.8. positiv fred.

Mycket av det som sker pd sdvil det nationella som det internatio-
nella planet i dagens vdrld kan betecknas som ett framdtskridande

pd den associativa vdgen till fred. Detta sammanhdnger bl.a. med

den omstidndigheten att den snabba utvecklingen pi kommunikationer-
nas omrfide arbetar mot alla typer av dissociativ politik.



b)"Fredlig samexistens" och "sdkerhet"

Fredsdiskussionen pa det politiska planet har under de senaste de-
cennierna dominerats av tvaA begrepp, som ibland visserligen har
f&tt karaktdren av slagord, men som dock uttrycker mycket reella
attityder och strategier pd detta omrdde. Det Hr begreppen "fred-
lig samexistens" och "sikerhet". Dessa utgtr inga direkta mot-
satser, men de utgdr varandras alternativ Atminstone i den meningen
att de p& olika h&ll erhdller olika betoning och representerar
skilda fredsstrategier.

Varken den fredliga samexistensen eller sdkerheten dHr ndgot entydigt
begrepp i detts sammanhang. Detta framgdr bl.a. didrav, att vardera
kan fdrenas med sAvdl den dissociativa som den associativa vHgen
till fred. N&r "fredlig samexistens" och "s8@kerhet" forbindes med
den dissociativa vEgen till fred, forbindes de pamtidigt med en
politik som syftar till maktbalans, vilken genom fortg@ende upprust-
ning i praktiken blir en terrorbalans., Vi far s&lunda en fredlig
samexistens och en sdkerhet, som i sista hand bygger pa& fruktan.

Den fred som det hirvid dr frlga om &r endast en negativ fred. Isc-
leringen av nationer och maktblock medfbr ocksd& 18ttt en polarisering
i ideolecgiskt avaeende.

P4 den assocliativa vdgen till fred erhdller bAde den fredliga sam-
existensens och s#kerhetens begrepp ett annat inneh&ll. Den fred-
liga samexistensen blir d& en samexistens under vdxelverkan i form
av utbyte av slvdl varor som information. Det politiska begreppet
sikernet undergdr pid motsvarande sdtt en tordndring som kan anges
med hjdlp av de teologiska begreppen "securitas" och "certitudo".
Den sjdlviska isoleringens securitas eftertrdds av certitudo, d.v.s.
en sdkerhet, som inrymmer ett viktigt moment av tillit och for-
troende, skapat genom att mdEnniskor och grupper forts ndrmare och
ldrt kdnna varandra.

3. M&l och former for kyrkornas fredsarbete

a2) Den associativa vigen till positiv fred

Inriktningen av och tormerna for kyrkornas fredsarbete har etti
intimt samband med det fredsideal och den vdg till fred som man
omfattar inom kyrkorna. I det foregfende har konstaterats att

det positiva fredsbegreppet synes vara riktningsgivande for kyrkor-
nas fredsarbete 1 nutiden. Detta fredsbegrepp har ccksd flera be-
roringspunkter med det religidsa fredsbegrepp som vi moter i Bibeln
och med kristendomens etiska vErderingar over huvud, varfior det dr
rimligt att 1 detls sammanhang foérutsdtta att kyrkornas fredsarbete
gr bestdmt av detta ideal.

Valet mellan den dissocliativa och den associativa vidgen till fred
borde 1 prineip inte vara svaArt for de kristna kyrkorna. Den syn
p4 midnniskan och de ménskliga relationerna som kommer till utiryck
1 Bibeln synes ha en avgjort starkare anknytning till den associa-
tiva vagen &n till den dissociativa. Kyrkornas stod 4t den asso-
ciativa vdgen 111l fred motsvaras ocksd av deras uppgift att fungera
gom forsoningens redskap och fOrsoningens samfund i denna vérld.
Den forsoning som kyrkorna forkunnar gdller naturligtvis i forsta
hand relationen mellan Gud och mé@nniskor, men den gdller ocksd re-
lationerna mellan individer och grupper. 1 frélsningen &r det
frdga om att brutna relationer i Guds skapelse blir aterstdllda.
Porsoningén mellan médnniskor och grupper i samhi8llet fir visser-
ligen i1nte ske p& bekostnad av rdtivisan. En forsoning, ett
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ndrmande av individer och grupper, pid bekostnad av att man d4&ljer
faktiska motsdtiningar och ordttvisor dr ingen verklig fdrsoning.
Ordttvisor och motsdtiningar i samhédllet méste blottas till dess

att de kan Svervinnas, och de naturliga intressemotsdttningar som
inte sammanhinger med direkta ordttvisor méste medvetandegiras sé
att man kan leva med dem p& ett rdtt sdtt. Endast under dessa for-
utsidttningar kan den associativa vigen vara en férsoningens vag till
en positiv tred, en vHg som kyrkorna kan omfatta.

Det #r sadlunda rinligt att kyrkorna ger sitt stdd &t sddana strédvan-
den som ghr ut pd en dkad samverkan och interaktion mellan minniskor
och grupper, det mé sedan gdlla nationer eller maktblock. De rekom-
mendationer till kyrkorna som omfattades av Kyrkornas vidrldsréds
f'jérde generalfirsamling i Uppsala glr ocksd helt 1 denna riktning.

b) Kyrkornas fredsfostran

Inom fredsforskningen har wman funnit att det synes réda ett visst
samband mellan det som sker inom staterna och det som sker mellan
dem. Det som hdrvid synes vara mest avgirande dr huruvida individer
och grupper inom en stat har ldrt sig att ldsa sina inbdrdes kon-
flikter pad fredlig viEg, t.ex. genom t6rhandlingar som leder till
kompromisser 1 stdllet 16r att man frsdker lisa komflikter genom
pAtryckning och ensidiga aiktat. Man har skdl att fbrmoda att en
stat, i vilken man lyckats fdrverkliga ett fredligt samspel mellan
motsatta intressen, tenderar att genom sina politiker cch tjadnste-
mén Overfdra dessa konfliktldsningsmodeller 1ill det internationella
planet. Mot denna bakgrund erhflier det sdtt pd vilket inomkyrk-
liga motsdttningar och konflikter léses - eller inte léses - bety-
delse fér de internationella relationerna och for freden i virlden.
I samma mé&n som kyrkorna och Hven andra organisationer ldr sina med-
lemmar ldsa eller fredligt uthdrda de inbdrdes konflikterna bidrar
de till freden i vHrlden, och i samma mén som de misslyckas hiri
verkar de i motsatt riktning p& det internationella fdltet.

En viktig del av kyrkornas fredsfostran dr sflunda en fostran till
att klara de egna inbdrdes konflikterna. Detta dr négot som van-
ligen inte har betonats tillréckligt vid sidan av den ganska sjdlv-
klara uppgiften att ge medlemmarna en religits motivering for freds-
insatser samt etiska vHrden och ideal som rikipunkter och m&l for
dessa insatser.

¢) Det ekumeniska arbetet sdsom ett fredsarbete

En av de viktigaste forutsdttningarna for fred pd den associativa
vAgen anses vara ett hbgt antal internationella organisationer.
Deasa #r av tvA slag: statliga (IGO0 = Internatiocnal governmental
organisations) och icke-statliga (INGO = International non-govern-
mental organisations). Ett internationellt system, som inneh&ller
ett stort antal organisationer av dessa tv& slag har en hiog kon-
fliktabsorberande och konfliktuppltsande kapecitet.

Ovanndmnda omstdndighet sammanhédnger med en bestdmd tendesn sdrskilt
inom den mera utvecklade delen av var viarld. HHr hdller samh&llena
pa4 att s.a.s. vixa ut ur sina nationalstater. En véxande del av
nationens medlemmar kidnner lojalitet inte endast mot den egna staten
utan ockséd mot stbrre enheter, Vid sidan av den nationella identi-
fikationen uppstér Hven andra identifikationer, och en viktig kate-
gori av identifikationsm&l dr héirvid de organisationer som Gver-
gkrider de nationella grinserna.
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P4 denna punkt erhdller den vdArldsvida kristna kyrkan en sirskild
betydelse for fredsarbetet. De kyrkosamfund som idag 4r engagerade
i det ekumeniska arbetet bildar t.ex. inom ramen fér Kyrkornas
Vdrldsrdd en viarldsomfattande organisaticn av INGO-typ. 1 detta
sammanhang kan man ocksd n#mna internationella kyrkliga organisa-
tioner p4 konfessionell bas, Den kristna fredskonferensen (CPC)
0.8.V. Dessa bidrar var och en pd sitt sdtt till ett Bkat um-
ginge mellan fdretrddare for skilda l8nder, skilda maktblock och
virldedelar och till ett stédrkande av det internationella medvetan-
det och den internationella solidariteten. OcksZ denna teologisks
konsultation kan i likhet med de tvA foreglende betraktas som ut-
tryck for en stridvan till Okade kontakter mellan ldnder och folk
och ddrmed som ett bidrag till arbetet for fred i vaAr vérld.

Kyrkornas viktigaste bidrag till skapandet och tryggandet av fred
i vdrlden Br emellertid det globala perspektiv som Hr forankrat i
gjélva centrum av den kristna tron. Denna tro ser nidmligen bade
gkapelsen, fridlsningen och fulldndningen i ett universellt viErlds-
perspektiv. PA basen av denna tro fiAr vi som kristna, samtidigt
gom vi bejakar vAr nationella tillhorighet, identifiera oss med
hela mdnskligheten, medvetrna om att vi i vir egenskap av méEnniskor
har del i1 en ddesgemenskap bortom nationella oech internaticnella
konflikter. Attt stdrka denna tro och detta medvetande Hr att ge
ett vdsentligt bidrag till varldsfreden.



Kristillinen oppi pelastuksnaié

Banghokin lehetyskonferensain valossa

Juhani Fnrshgrg

Ryhdyttidessd arvioimaan Bangkokin kokouksen  kEsitysti
rzlastuksesta, on syytd verraten laajesti pohtia erii-
ti ekumeenisten keskustelujen menetelm#Ellisii kysymyksid
seuraavista syistd: 1. Nimenomsen Bangkokin kokouksen
yhteydessd metodikysymyksistd on keskusteltu varsin
paljon. 2. Ilman Bangkcokin kokouksen wvalmisielumenetelmin
ja tydskentelytaven huomioonottamiasta on wvarsin vailkes
gaade kuvaa kckouksen pelastuskisityksesté.

I. 1. Erditdi elumeenisen mnenetelmiEn wvaiheiis ermen
Bangkokia

Varsin yleisesti tunnettuja ovat ne menetelwElliset pe-
rusratkaisut, joita tehtiin ekumeenisen 1liikkeen e&lku-
vaiheissa, Perustettaessa KansainvElistd lehctysneuvestoa
1921 ‘neuvostolle osoitettiin kHytEnnollisi¥ 1ghnetystyi-
hin liittyvid pa#ndsridi. BSen sijzen neuvosion oli
md&rd pidhittyd kaikista opillisista kannancteista,
Kytekin Life and Vork -liikkeen alkuajoilts on twie
netiu iskulause:"Oppi " erotfaa, palvelu’ yhdiste."

Likass mySten mainitut periaatteet ovat kuitenkin osoit-
tantuneet mahdotitomiksi toteuttaa. Faith and Order-
liikkeen ensimm@isessd kokcuksecsa Lausannoass 1927

tags pyritiiin kirjesamaan yksimielisyyden mAEri ja
erimielisyyden aiheet. Kirkkojen Nazilmanneuvosion en—
gimmidisessti yleiskokoukseuza Amsterdsmissz 1948 pucles--
tarn todeitiin, ettei ollut hedelmdEllistd wvertailla

eri kirkkejen opinkohtia kesweniiEn, wvaan hybdyllisempil
clisi ensin pyrkigd totemnaan, miesii kehdiaszc ollemn

eri mieltd ja missH yhtE pielid, Jjo silien syvealyé



niihin kohtiin, joissa ollaan yhitd mieltd, ja eritelli
niissd piilevEl eroavuudet. Amsterdamin kokcuksen mene-
telmiii edelleenkehitetidessdi ennen kaikkea Paith and
Order-liikkeen ©piirissd ovat enrtisti merkittdvimmiksi
muodosiuneet kunkin kirkon tai ‘denominaation' ko-
konaiskatsomukset, joihin eri opinkohdat jHsentyvit.
Samalla on ekumeenisen keskustelun kannalta entistHd
tdarkedmmiksi muodostunut se seikka, ettd eri kirkko-
jen ocmassa piirissid suoritetiu teologinen tytiskentely
ottaa yh# enemméEn huomioon ne tulokset, joita tois.-
ten kirkkojen teclogisessa tytGskentelyssd on saavatetiu,
Dialogin asenne on mwdostunut vHElttEmdttomakel kaikil-
la tasoilla. Témd koskee aivan erityisssti ekumee~
nista JlHhetysliikettd.

Y118 1lynyesti hahmotellut kysymykset eivEt kuitenkaan
Bangkokin kokouksen kannalta liene niin merkittévid
kuin s2 menetelmillinern pohdinta, jota Genevessd

1966 pidetyn Kirkko Jja yhteiskunta- kornferenssin jHl=
keen on suoritettu ekumeenisen sosiaalietiikan alueella.
Geneven kokouksen erityispiirrehén oli Jjuuri se, ettd
sen tyoskentelyssd kéytettiin hyvdksi asisniuntijoita,
jotka ldhestyividt sosiaalieefttisid ongelmia maailmassa
vallitsevasta tilanteesta késin. Teoreettisesti tHtHE -
menetelméllistd ratkaisua tarkennettiin ja kehitettiin
edelleen Zagorskissa 1968 pidetyssd neuvotitelussa.
Sielld  pdddytiin ekumeenisen sosiaalietiikan memetel-
miksi suosittamaen ns., "dialektisen interaktion" (vuoro-
vaikutuksen) eli "dialektisen korrelaation" menetelm&i,
jorkz avulla voitaisiin esovittaa yhteen toisaalta kris-
tillisen wuskon tarjoamat ldhtdkohdat ja toisaalta ne
maailmassa haveittavat ongelmat ja kysymykset, jotka
vaativet sosisalieettisid ratkaisvja. NikEli ekumeenista
spsizalietiikkaa pyrittHisiin luoinaan pelkastdin kristil--
lisisti prinsiipeistE kiHsin, 8silloin mernetelmind olisi
pelkk# deduktio, Jjoka Zagorskissa todettiin riittimHtis-
miksi. HWNik#li taas ekumsenista sosiaalietiikkaa pyrit-
tHisiin toteuttsmaen vain maailmassa vallitsevista
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ongelmista kisin, silloin menetelmind olisi pelkkE induk-
tio0, Jjoka mytskin todettiin riittédmdttoniksi. Pelkdn
deduktiivisen tai pelkdn  induktiivisen menetelméin sijasta
Zagorskin neuvottelu ©pEEtyi siis suosittamaen niiden
molempien yhdistimistd dialektisen interaktion menetelmik-
si, Jjonka gajateltiin +wvoivan "edistdd sekd kuuliai-
suutta Jumalan sanalle ettd nykyajan ihmigen konkreet-
tisten ongelmien perusteellisempaa huomioconottamista."
(Zagorskin neuvottelun raportti, ks. Xohti GtHyttd ih-
misyyttdi s. 7T72).

I. 2. Bangkokin kokouksen menetelmi

Ecdelld esitetyilld ekumeenista sosiaalietiikkaa koske-
villa pohdinnoilla on tietty vastzavuutensa myds liEhe~
tysteologiaa koskevissa ekumeenisissa keskusteluissa.
Palautettakoon vain mieliin KMN:in IVin jyleiskokouksen
(Upsala 1968) lidhetysjaoston (II jaosto) tybskentely.
Jaoston reporttia wvalmisteltaessa erkdksi keskeiseksi
kiistakysymykseksi mnousi iskulause: "Maailma asetiaa
kirkolle +tydjHrjestyksen". Zagorskin neuvottelun k#Hyt-
timin k#sittein mainittu iskulause painottaa induktii-
visen menetelmiEn osuutta kirkon lHhetystehtivin mEErit-
telyssH., -

Myts Bangkokin  kokouksen menetelmdf selvitetibcasd on
usesan otteeseen todettu, ettei kokousta valmisteltaessa
nyrittykédsn tutkimaan pelastuksen sisdltdéd perinieiseen
tapaan ldhtemdlld ensin Raamatusta ja kirkon opista

ja etenemdlld sitien niihin tilanteisiin maailmasea,
joissa ihmiset ellvit, vaan phinvastoin: ensin py-—
rittiin tutkimaan niitd ahdistavia filanteita; joissa
ihmiset el#dviEt, Jja niitd toiveita, joita eri maailman-
katsomuksia cdustavat ihmiset elémElle asettavat. Tdmén
lEhestymistevan konkreettinen ilmaus oli Bangkokin ko-
kouksen wvalmistelukirjanen "“Salvation +{oday &and Contem-—
perary World", jossa runojen, todislusten ja Ilyhyiden
kirjoitusten puocdossa eri masilmonkatsomusten edustaolat
selvittdvidt “pelastuckisityksiaen",. Kiyttdiikseni Jj&lleoen.



Zagorskin neuvottelun kHsitteistdd, mainittu valmistelukir-
Janen korosti Bangkokin valmistelujen induktiivista puol-
ta. Itse kokouksen tydskentelyss& nikyi dinduktiivinen
menetelmd sikdli, ettd kokous tytskenteli 1lihes yksinomeen
varsin pienissé ryhmissd ilman wvarsinaisia ryhmd- tai
jaoskohtaisia valmisteluasiakirjoja ja ilman ettd ryhmien
tyoskentelyn tuloksia olisi perusteellisesti puitu tdys-
istunnoissa. Tdllaisen tydskentelytavan eduiksi osoittautui-
vat mahdollisimman monien ektiivinen  osallistuminen ja
erédénlainen spentaanisuus, sen aiheuttsmia puutteita

taas olivat sattumanvaraisuus ja lopputulosten kirjavuuas.

Voidaan luonnollisesti kysyd, ndkyikt Bangkokin kokouk-
sen valmisteluissa ja tydskentelyssé mitenildEn deduktii-
vinen Jlidhestymistapa tai suorastasn dizlektinen inter-
aktio? Tdh&n on alustavasti vastattava, ettd dedvktiivi.
_seksi 1l#hestymistavaksi voidaan Bangkokin kokouksen vhtey-
dessd kutsua Raamatun kHyttdd kokouksen wvalmisteluissa
ja itse kokouksen tycskentelyssd. DBangkokin kokouksen
raamatunkdyttd muodostui kuitenkin seuraavista syistE
jossakin mEHrin ongelmalliseksi. Ensinnélkin kokouksen
valmistelujen raamattumateriaali +tuli liian myoh#En,
Toisekei tédssd valmistelumateriaalissa tutkitean kysy-
mysti pelastuksesta pHHesiagsa akateemisen eksegetiikan
menetelmédn mukaisesti siten, ettd siind  tutkitasn
Raamatun eri kirjojen pelastuskésityksié suhteuttamatta
niitd kirkon dogmaan ja traditioon. Deduktiivinen me-
netelmd JjHdi siis +tH1tH osin riittEmdtidomidsti toteute-
tuksi; Itse kokouksen rasmatunkdyttd oli taas luonteeltazn
toisenlaista kuin valmistelumaterisalin. Se o0li uscim-
miten Raamatun tulkintaa vElittémEsii tulkiisijan omas-
ta tilanteesta k#sin. Ndin siis siindkin induktiivinen
léhestymistapa tuli korostetusti esille.

Edelld sanotun pohjalta veidaar todefa, ettd Bengkekin
kokouksen vwvalmistelujen ja tybskentelytavan pyrkimyksend
cn ilmeisesti ollut scveltaa 1lEhetysteologian &lue=2ila
dialektisen interaktion menetelméd. Témin pyrkimyksen
tuloksena ei kuitenksan ollut todellinen dialektinen

interaxtio, wvaan induktiivinen menetelmZ tuli kokoukszen
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tulosten kennalta ratkaisevimmaksi. KNN:n  keshkuskomi-
tean puheenjohtaja M.lM. Thomas tiivistdi esian seuraza-
vastauksessaan Hoskovan patriarkan Jja Pyh#En Sy-
kirjeeseen: "Its findings need to be taken
guestion put to the tradition". (EPS 8, 14th
1974, s. 7).

vasti
nodin
as a
March

II.

Banghkokin kokouksen kisitys pelastuksesta ja

sen arviepinti=a

Edella ésitetty metodia koskeva selvittely antaa oi-
keastaan jo viitteitd siitd, mink#laatuisten vaikeuksien
joudutasn analyscitaessa Bangkokin kokouksen pe-
-lostuskisitystd. Xokouksen tydskentelytavasta johtuen

ei oikeastaan wvoida puhua yhdestd pelastuskEsitykses-
td wvaan pikemminkin useista, koska eri jaostojen ja
alajaostojen tyb6td ei itse kokouksessa koordinoitu.

eteen

sen vuoksi

mySs Bangkokin kokouksen asiakirjoilla

voidasn tarpeen tullen argumentoida jopa keskendin ris-
tiriitaisia nikdkantoja. Jonkinlaisen kokonasiskuvan voi-
daan kuitenkin esitiHE er#itd piirteitd; jotka kokouk-
selvimmin tulivat esiin. KXoska Bangkokin kokouksen
raportti wvoidaan edellyttdd tunnetuksi, sen aineistoa

ses84

otetaan seuraavassa esiin wvain  hyvin rajoitetusti.
Kokouksen tuloksia arvioitaessa kéytetEdEn sen sijaan
laajemmin hyvEksi pohjoiesnaisen post=Bangkok =kokouksen
aineistoa (Helsinki, Laajasalo 31. B. - 3.9. 1973.
Ekumenisk Orientering. Mission and Evangelism, nr. 5.
October 1973).

Silmiinpistédvin piirre Bangkokin Ikokouksen pelastuskisi-
tykselle o¢li pelastuksen sosisalieettisten ulottuvuuksien
osvittaminen., Kun +tEmiEn ohella kokous varsin laajasti

tarkasteli

ts.
ctta

sitd,

nimenomaan pelastuksen 'negatiivista' puolta,
migtd dihminen peslastuuw, on ymmirrettivdi,

ihmistd orjuuttavat telkijdt sanvat kokouksen ra-
portissa varsin négkyvén sijan. TEtd taustza wvasten
voidaan ymmartEE myo6s pyrkimys tulkita pelastus ‘va-
pavttamisena' +tai ‘'vapautumisena' (liberation).



Kun pelastua pyritiin ymmirtimiin n¥in ihpmisten eri-
laisista tilanteista kisin, itse pelastuskiisitys muo=-
dostuu varsin laajasisHltiiscksi (ecmprehensive).

Arvioldessaan Bangkokin kokouksen pelastuskisityksen
yleistd luonnetta Laajasalon post-Bangkok =koltous suh-
tautui periaatteessa hyviksyen siihen vHitteeseen,

ettd pelastukseen kuuluvat erolttamattomastidi s=eki suh-
de Jumalaan ettd lHhimmiisiin, +ts. ettH pelastuksen
'wertilkaalinen' Ja ‘'horisontaalinen' ulottuvuus kuula-
vat yhteen (Ekumenisk Orientering s. 21). Erdtind esi-
merkkini +tHstd mainittakoon viel# Laajasalon kokouksen
keskustelut rauvhasta, joissa todettiin mm. ettd "ihmi-
selld ei wvol olla ravhaa Jumalan kanssa, ellel hin
tahdo etsid rauhaa myts ihmisten kesken® (Ekumenisk
Orientering s. 27).

Laajasalon kokous esitti kuitenkin myds suuria wvaraonk-
sia DBangkokin kokouksen pelastuskisityksen suhteen.

Laa jasalon kokouksen I Jaosto toteaa kritiikkinsid alalk-
ali, etti Bangkokin kokcuksen pelastuskisitys aiheut-
taa enemmiéin ongelmia kuin ratkaisee niitd. TEmHE joh-
tun jaoston mielestd ensinntikin siit#, ettd Bangkolkin
kolkous jadttd suhteunttamatta hahmottelemansa pelastus-
kiésityksen mniihin perustaviin tekijdibhin, joiden on
tHhiEn mennessd ennen muuta ymmirretty kuuluvan kristil-
liseen pelastuskisitykseen. MNHitHE ovat emnen kaikkea
vanhurslkauttaminen, syntien anteeksisaaminen, eheytynyt
yhteys Kristuksen kanssa Jja pelastultsen lopullinen
pHEmHHETH, Toiseksi Laajasalon kokouksen I jaosto to=
Ltasi, ettdi elledi Jumalan pelastavaa tyiiitd Jeezukscssa
Kiristuksessa Jja sen henkildicohtaista omistamista riit-
tidvin selkelisti periaatteessa croteta pelastuksen ko=~
kemuksista Ja dilmaisuista poliittisella Jja taloudelli-
sella tasolla, on olemassa wvaara. manettid se, miki
periaatteessa jJja vilttimittd kauvlua jokaiseen pelastus-—
kdgitykseen, Jjoka pyrkii olemaan kristillinen, Jaoston
mieleatd on viElttEmdtintd wybntdd, ettd wviime Lkiidessi
trkeidnti on syntisen tuomionalaisuus Jumalan edess#

Ja eidtid Jjohtuva tarve +tulla sovitetulsi Jumalan kanssa.



Laajasalon kokouksen I jaosto ei siis toisaalta tah-
tonut wiheksyd niitld sosiaaliecettiaili velvoitteita,
Joita DBangkokin kokous esitti, mutta se el myskdin
voinut hyviksyd aitld tapaa, jolla nimH wvelvoitteet ja
pelastuskiisitys Banglkokiasa kytkettiin toisiinsa., Laaja-
ealon kolouksen I jaosto toteaakin lritiiklcinsd lo-
puksi, ettid on "muhdotonta hyviksyd mitidin sellaista
kiisitystd, joka selvHsti tai peitetysti edellyttiih,
ettd pelastus, sovitetuksi tuleminen Jumalan konssa
ansaitaan elimilléd lHhimmEisen hywviksi. Vanhurshkautta-
minen Ja uvusi eldmi Jumalassa tulee nihdE  Jumalan lah-
joittamaksi edellytykseksi ellmiseen uskosta Jja LEhim-
midisten rakastamiseen., Niitd el ole erotettava toisis-
taan drralleen eikd sekoitettava toisiinsa." (Lkumenisk
Orientering s. 22). '

Vaildta Yaajasalon kokous @ olikin cdustukseltaan ekumeeninen,
edelldi esitetylssi ajatuksissa tulee esiin mytis nimen-
emaan luterilaisten uwsein esiintuoma pelko, ettldi pelas-
tus muuttun lahjasta dhmisen ansioksi, Jjos se tullkitzou
voittopuolisesti dhmisten wvilisistd suhteista kisin.
Tapahtuilo Bangknkiﬂaa sitten todella niing Adikaisemmin
on jo mainittu, ettd DBangkokin kokouksen raportti si-
siiltdd hyvin wmonentyyppistd Jja monecen suuntaan tulkitta-
vissa , olevaa ainesta. Raportissa toki todetasn, ettH £
Jeesus Kristus on Pelastaja, ettd pelastus on lahjaa,
ettd pelastus koskee mybs yksiltd, ettd pelastus edel-
lytt8d kristillisen yhteisin olemassaoloa Ja ettd krio-
titty jen tehtdvind on julistas palasztoksen sanomaa,
Huomdioonottaen kuitenkin ne wvahvat siteet, jotka kirk-
komme tunnustuksen mukaan soteriologialla on Xkolminai-
suusoppiin, kristolopiaan, pneumatologiaan, eckklesiologiuan
Ja sakramenttioppiiln, mainitut toteamultset JHavHEE wvaimed-
den wviitteiden asteslls.

Valaisevaa tHI1td kannalta on kenties tunnetuin ja :
eniten keskustelua herittinyt DIDangkokin raportin kohin,
jossa pubutean pelastuksen "ulottuvuuksista® (II Jonosto:

Peicstus ja yhtedskunnallinen oikeudenmulaisuus):



3. Delastulisen noljd wloittvautia

: Loajasisitidisen pelestuskisityksen pohjoita tarkes-
telina on pelastustapchiumassa havaittovissa neljid
' vhicirhunnalliste wloltuvuatts:

a. Pelasivg toimil kemppailussa toloudellisen of-
keudenmuksisuuden pualesta ihmisten toisiin
ibniisiin kohdistariaa riistoa vasian,

b. Pelastus toimil kamprailussa ihmisarvon puo-

. lesta ihmisten toisin ihmisid loltnan harjoitta-
man poliittista corica vastaen.

c. Pelastus toimil kamppailussa solidaarisuwadzn
puolesta yksiléiden viElilld tapabluvaa vieraan-

- tumista vastaon,

d. FPelastus toimii toivon kemppailussa yheilon eld-
miin epitoivoa vastazn.

-Pelastustapalitumassa nimid nelji viottuvuutts on
subtevicttava toisiinzs. Fi o'z taloudallista ofkerden-
muleaisuntta ilman peliittista vepanita o1k peliittista
vopautia ilmen ilosdeliista oilkevdenmulkaisatta,
Ei ole olemassa vhteiskunnallista clksodennokaisunt-
ta ilman rolidardsuutta eil:d solidacrisvutta ilman
yhieiskunnaliista oikeudenmukaisuvits. Ei ole ole-
mossa ofkeudenmukaisvuits, of thmiszrvoa eikd soli-

i, ~dagrispuita iiman toivon ik teivos ilmzn eilieuden-
miibcisucita, fhmisarvea jn selidanrisusaita, On kui-
y° tenldn historizllisia tirkeysjirestylsid, joiden nw-
kaisesti pelastus ennakoidesu easin sen yhdessi ulot-
.. tevuudessa, olipa siiten kysymyksessd henkiltkohtal-
nen, poliitiinen tai talead2llinen ulottuvuus. Kolidat,
joizsa pelastus ensinndl otetaan vestasn, vaihtelevat
siitt tilanieesta riippusn, jossa meo tyEskentelemme
fa kirsimme. Meidin tulisi ymmiErtds, et (Ellaisct
enpaloinnit eiviit cle keko peolastus, ja muistaa tyds-
kennellessiimme myds muut ulothnuudet. Tamin
. unchtaminen merkiisce pelasinksen Lokenaisuuden
kieltimisti. Kukaan ei voi tictveell erirvistilanteessa
tehdii kaikkea samalla kertaa. On olemassa erilaisia
Iohioda jn tehtiivid, mutia on vain vksi henki ja vksi
padmaird, Téssd miclessd voidaan esim. sanoa, etii
pelastus en reuliza Vietnamin Lansalle, itsenfisyvitd
Anpolassa, eilendenmulaizuutta ja sovintoa Pohjois-
Irlannisza ja vapautvmista vollan siheontiamasta van-
. keudesia Pohjois-Attaunin yhcieiesi tei henkilikoh-
 taista Edfotymisti kurjoudessa cliviin yhieiskunnan
vapautuessa toivoen tai uusia eliiniintyyleji yhicist-
itsckkyyden ja rakkaudettomuvden keskelld,

Vaildea Bangkokin kokouksen raportti t#ssd Iohdassa pu-
huukin pelastustapahtuman yhteiskunnallisista ulottuvuuk-
gista Ja siltd pohjeslita totcaa, ettH "pelastus on

rauhaa Vietnamin kansalle, itsendisyyrté Angolassa,
oikeudenmukaisuutta Ja sovintoa Pohjois-Irlannissa"jne.,
0iisi samalla pitdnyt myds lauspa, ettd pelastuksen
varsinainen ulottovous, sovinte Jumalan kanssa Ja
ausi elimd wveol totentua wmyds sorron Jja riiston



keskellli, wvankendessa ja wvalnoissa, ahdistuksissa ja
puuttecssa., On selvidld, ettH +1Hllainen todistus voi-
daan ymmirtdi wvidirin, wvilinpitiwmiittbmyydeksi macilman
hidésté, mutta tHstd viHrinklsityksen wvaarasta huo-
limatta +tHm# todistus on lausattava Julki, Uskottavin
témid wviestli on toki =silloin, kun se lansutaaan Juurl
slelli, missd ahdistus on suurin, THmd fodistus on
kuitenkin lausuttava nyis sielld, mwmissd wvallitsee
rauha Jja hyvinvointi. THllaisessa tilantecessza eldvien
kdrldiojen Ja Ilristittyjen on wain jJjatkuavasti itse
mulstettava, ettei helddin todistuksensa pelastuksesia
muodostu vHHryyden wverhoksl, TiHssH kohdin kKirkionme
joutun tulkitsemaan tunnustuksensa gisHltlimdd para-
doksia: HKukaan ei pelastu hyvilld teoilla, mutta ku;
kaan ei myviskiidn pelastu ilman hyvii tekoja.

Pyriiessitin ratkaisemaan niitd ongelmia, joita Bang-
koltdin kokouksen hlﬂ&jasisﬁltﬁinﬂn pelastuskiisitys" .
herétti pohjoismainen post-Bangkolc ~kokous d1tse asiassa
tavallaan scvelsi wainittua paradoksia. Niinpi esim,
Laajasalon kokouksen "Pelastusta Jja yhteiskunnallista
oikendenmukaisuutta® kisitellyt IIXI joosto mniyttdd
varsin pitkidlle hyvidksyneen  Bangkokin kokouksen sosi-
aaliset wvelvoiiteet, ja se 1lihettl Pohjolsmaiden kir-
koille voimalkaan Jja konkreetiisen sosiaalieettisen VB—‘
toomulksen, mutta selkdiin el wvolinut warauksetta omaksua
sitd kytlkentdd, Jjoka Bangkokissa suoritettiin sosiaali-
etillan Jja soterioclogian vE1illH, %aajasalun kokouksen
IIT joostossa esitettiinkin mielipide, jonka mukasn olisi
mahdollista hyviksyd Bangkokin kokouksen eettiset ja
poliittiset dintentiet riippumatta kokoulksen laatimista
opillisista dilmaisuista (Ekumenislz Orientering s. 27).
Témi Kkysymys onlkin Xkenties kohdatitava unudelleen, milkdll
el mainitun kytkoenniin 1lisdksi myds koke Bangkolkin ko-
koukksen sosiaalieetiistd paatesta pldetd erheaeni.



	Aimo T. Nikolainen 1974
	Fredric Cleve 1974 (sv)
	John Vikström 1974 (sv)
	Juhani Forsberg 1974

