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I Paikirjoitus

Katse kirkon elaméaan Suomessa ja Venajilla v. 2011

Ekumeeniseen visioomme kuuluu sen ta-
voitteleminen, ettd “’kirkon oppikeskus-
telut ja kirkon jdsenten arkinen toiminta
tukevat toisiaan”. Syyskuussa v. 2011 Ve-
ndjan ortodoksisen kirkon kanssa kaydyt
15. oppikeskustelut teemanaan Kirkko yh-
teisond. Kristillinen identiteetti ja kirkon
jésenyys tdhtdsivit osaltaan myo0s tdhén.

Pyrittéessd kohti kirkon ykseytté eri kirk-
kokuntien kesken ja kirkon sisdisesti on
tarkedtd ensinndkin saavuttaa riittdva yh-
teisymmarrys siitd, mikd kirkko on. Yh-
teys ja ykseys ovat edellytys kyvylle toi-
mia yhdessi tavoitteiden suuntaisesti seki
osallisuuden kokemukselle. Taémé puoles-
taan vahvistaa kirkon jésenen identiteettii
ja sidetti sithen konkreettiseen yhteisdon,
johon han kuuluu. Yksilon arvon tunnus-
taminen ja toimiva yhteisollisyys kuuluvat
yhteen. Niin kollektivismi kuin individua-
lismikin sopivat huonosti raamatullisiin
kuviin kirkosta “nimeltd kutsuttujen” Ju-
malan kansana, Kristuksen ruumiina tai
Pyhan Hengen temppelina.

Neuvotteluissa Vendjén ortodoksisen kirkon
kanssa on perinteisesti ldhdetty liikkeelle
esitelmisti, jotka késittelevat raamatullista
perustaa ja kirkon uskonymmarryksen kehi-
tysté varhaisessa kristikunnassa seké edetty
sitd kautta kirkkojen yhteiseen oppiperus-
taan ja erilaisiin korostuksiin késiteltdvéstd
aihepiiristd. Esilld on aina ollut my®os sosiaa-
lieettinen tai kdytannollinen kirkon eldméén
liittyvé teema. Ydinkohdat on kiteytetty yh-
teisiksi teeseiksi.

Kasiteltdessd teemaa kirkkoa yhteisond,
ja tdhén liittyen ajankohtaisia kristilliseen
identiteettiin ja kirkon jdsenyyteen liit-
tyvid aiheita, fokus oli koko ajan kirkon
yhteisoeldmissd. Samaa teemaa luodattiin
yhtédaltd raamattuteologis-opillisesti ja toi-
saalta kirkkososiologisesti. Sosiologisessa
tarkastelussakaan ei kuitenkaan unohdettu
asian teologista puolta vaan saatettiin né-
kokulmat vuoropuheluun keskendin.

Neuvottelut yhtdédltd kokosivat v. 1970
kdynnistettyjen neuvottelujen satoa ja
toisaalta kddnsivit katseen kirkkojen eld-
miin nyt ja tulevaisuudessa. Pyrittiessa
kohti kirkon nékyvié ykseyttd on tarpeen
kisitelld esimerkiksi kysymystd piispan
virasta kirkon apostolisuuden ja katolisuu-
den palvelijana. Luterilaisuudessa kirkko-
oppi ja etenkin sen yhteisollinen puoli on
jadnyt usein vdhille. Nimé keskustelut
osoittivat monitahoisen ekumeenisen vuo-
rovaikutuksen opettaneen meiti jo varsin
hyvin hahmottamaan vertikaalisen ja ho-
risontaalisen ulottuvuuden yhteen kuu-
luvaisuuden kirkon itseymmaérryksessa.
Toisaalta kiytdnnon haasteet timén nidyn
toteuttamiselle ovat kasvaneet.

Neuvostoliiton romahtamisen jilkeen Ve-
ndjdn ortodoksisen kirkon jasenmédra,
kirkot, papisto ja muutkin resurssit ovat
kasvaneet varsin nopeasti. Kasvu tuo mu-
kanaan omat haasteensa. Vastaavasti Suo-
messa kédyrd on ollut hieman alaviistoon.
Joka tapauksessa saatoimme tunnistaa
monia yhteisié haasteita ja my0s tukea toi-



nen toistamme yhteisen kristillisen uskon
ja perinteen pohjalta. Nayttad esimerkiksi
siltd, ettd stipendivaihtomme Pietarin Or-
todoksiseen Teologiseen Akatemiaan on
virkistymédssd. Useampiakin kiinnostunei-
ta on ldhdossd Pietariin, ja akatemia ra-
kentaa yhteisty6td myos Helsingin ja Ité-
Suomen yliopistoihin pdin — mutta myos
muualle lantisen Euroopan yliopistoihin
pain.

Keskusteluja kdytiin uuden johdon voi-
min — arkkipiispa Kari Mikinen oli en-
simmdisté kertaa luterilaisena delegaation
johtajana ja Venijan ortodoksisen kirkon

puolella Astanan ja Kazakstanin metropo-
liitta Aleksander. Uusi sukupolvi toi mu-
kaan my®s uutta kulttuuria. Delegaatiossa
yhdistyivat kokemus ja nuoren, kansain-
vilisen sukupolven esiinmarssi. Kaiken
kaikkiaan ilmapiiri oli hyvd ja avoin ja
edisti osaltaan ajatusta kirkosta yhteiso-
ni, joka keskustelee, ajattelee ja rukoilee
yhdessd. Luotiin pohjaa tuleville kes-
kusteluille kokoamalla vanhaa, tuomalla
esiin samalla my®ds uusia ndkékulmia ja
kayttamalld hyvéksi ajantasaista tietoa ja
tutkimusta eri teologisten oppiaineiden ja
tieteenalojen nédkdkulmasta kirkkojen tar-
peita palvelemaan.

Tomi Karttunen
teologisten asiain sihteeri



II Venijin ortodoksisen kirkon ja Suomen
evankelis-luterilaisen kirkon 15. oppineuvottelut

Hollolassa

Kirkko yhteisona ja kristillinen identiteetti
Suomen evankelis-luterilaisen kirkon ja Venajin
ortodoksisen kirkon teologisissa keskusteluissa

vuosina 1970-2008

Esitelmd vuoden 2011 Siikaniemen neuvottelujen toisessa

valmisteluseminaarissa 27.4.2011

Tomi Karttunen

1970 Eukaristia uskovien yhteyden
ilmentiijana

Kirkko-oppi tematisoitiin kirkkojemme
vilisissd oppikeskusteluissa varsinaisesti
vasta vuonna 1983 Leningradin kokouk-
sessa. Jo ensimmaisistd neuvotteluista 1dh-
tien kuitenkin kirkko-opin tietyt aspektit
ovat olleet keskeisesti 14snd. Turun Sina-
pissa vuonna 1970 teologisena padaiheena
oli "eukaristia uskovien yhteyden ilmenta-
jand”. Siité esitelmdi Simo Kiviranta.

Kiviranta otti ekumeenisten kosketuskoh-
tien 16ytdmisen metodiseksi ldahtdkoh-
daksi evankelis-luterilaisen kirkon Tun-
nustuskirjat, niiden syntyhistorian sekd
yhteys-aspektin toteutumisen 1970-luvun
alun kirkkomme teologiassa ja ehtoollis-
kaytannossd. Kiviranta korostaa eron te-
kemistd Martti Lutherin muun tuotannon

ja Tunnustuskirjoissa olevien kirjoitusten
valilla, vaikka toteaakin Lutherin olevan
“tunnustuksemme selittdmisen kannalta
huomattavin teologinen auktori”. Han viit-
taa myos kirkkojen yhteiseen ainekseen
etenkin Uuden testamentin ehtoollisteo-
logiassa. Kiviranta havaitsee, ettd vaikka
Tunnustuskirjat ymmartavat ehtoollisen
yhteyden ateriana, uskovien yhteyden as-
pekti jdd niissd yllattavan vihdlle — CA 13
suorastaan arvostelee késitystd sakramen-
teista ”vain ulkonaisen yhteyden merkkei-
nd”. Vertikaalinen yhteys Jumalaan koros-
tuu horisontaalisen jdddessd vihemmadlle.

Selityksen 16ytdmiseksi havainnolleen Ki-
viranta tutkii Lutherin ehtoollisajattelun
painopisteen muutosta varhaisesta ehtool-
lisen kommuunio-luonteen korostamisesta
asetussanojen sekd anteeksianto-motiivin
painottamiseen transsubstantiaatio-opin



kritiikin yhteydessi seké reaalipreesenssin
korostamiseen rajankdynnissd ns. hurma-
henkid, spiritualisteja vastaan. Taustalla
on siis ajatus torjua zwinglildinen kisitys
ehtoollisesta ndkyvédn seurakunnan yh-
teisdn nauttimana muistoateriana, josta
puuttuu Kristuksen todellisen ldsndolon
ajatus ja sitd kautta my0s ajatus yhteydes-
té perille padsseisiin pyhiin Kristuksessa.
Kivirannan johtopditdksen mukaan kont-
roverssitilanne saa aikaan sen, ettd kaik-
kea ehtoolliseen liittyvdd symboliikkaa,
erityisesti yhteys-aspektin esiin nostami-
seksi, kartetaan. Zwinglildisittdinhdn saa-
tettiin puhua ehtoollisesta esimerkiksi ys-
tdvyyden ateriana. Seurauksena oli my0s
varhaiskristillisen ja juutalaistaustaisen
poytayhteyssymboliikan tarpeetonkin kar-
siutuminen pois tai ainakin niukkuus.

Kiviranta kuitenkin korostaa, ettd myds
reaalipreesens-ajatus voidaan ottaa yhte-
ys-ajatuksen perustaksi. Viitatessaan pat-
ristisiin yhtymékohtiin hén viittaa etenkin
Melancthonin Apologiassa viljelemiin
viittauksiin, joista keskeisin on lainaus
Kyrillos Aleksandrialaisen Johannes-
kommentaarista: "Me emme kielld siti,
ettd meiddt hengelliselld tavalla yhdiste-
tddn Kristukseen oikealla uskolla ja vil-
pittdmalld rakkaudella, mutta me emme
mitenkéédn voi suostua siihen, ettei meilld
lihan puolesta olisi mitdan yhteyttd hanen
kanssaan...”.

Kirkko on Kristuksen ruumis, koska eh-
toollisella kristityt yhdistyvat Kristukseen.
Siksi kaikki kuvaannollinen tulkinta hyla-
tdén ja korostetaan todellista ldsnédoloa.
Kiviranta viittaa myds siihen, ettd jos olisi
kyse vain hengellisestd uskon yhteydesta,
ei olisi myoskéén ehtoollisen nauttimista

turmiokseen Paavalin tarkoittamassa mie-
lessd. Hén liittd4 tdmén lahtokohdan Yksi-
mielisyyden ohjeen esittimaén kritiikkiin
sitd ajatusta kohtaan, etti leipa olisi véli-
ne, jolla meidét uskovat yhdistetdan Kris-
tuksen kanssa” (SD 7,59), koska myds
Juudas ja muut kunnottomat ovat yhte-
ydessd Kristukseen, mutta turmiokseen.
Sinapin kokouksen teeseihin (A 5) paa-
tyikin néistd luterilaisista 1&htokohdista
késin ajatus, jonka mukana ehtoollinen ei
ole yhteyden véline vaan paamaéra: ”Eh-
toollisyhteys on kirkon ykseyden syvin
ilmaus. Siksi ehtoollisesta ei voida tehda
viélinettd yhteyden aikaansaamiseksi kirk-
kojen kesken vallitsevista huomattavista
opillisista eroista huolimatta.”

Yhteys-aspektin suhteen erityisesti kaksi
nikokulmaa on Kivirannan mukaan lute-
rilaisesta, vanhakirkollisen kristologian
varaan rakennetun ehtoollisopin nakoékul-
masta oleellista: “Kristittyjen yhteys on
ennen muuta vertikaalista yhteyttd Kris-
tukseen. ... Tdmén ja vain tdimén yhtey-
den kautta toteutuu toinen ehtoolliseen
valttamattomasti kuuluva tekija: uskovien
keskindinen yhteys. Irroitettuna perustas-
taan se kuitenkin lakkaa heti olemasta.”
Toiseksi “Kristittyjen yhteys ehtoollisessa
on nimenomaan yhteyttd Kristuksen uh-
riruumiiseen. ... Tdstd johtuu, ettd euka-
ristia on ennen muuta ymmarretty syntien
anteeksiantamuksen jakamisena. Tille
motiiville ovat alistettuja muut, kuten us-
kovan yhdistyminen Kristuksen kanssa ja
inkorporoituminen Kristuksen ruumiiseen
kirkkoon, uskovien keskindinen yhteys
jne.”

Téllainen tulkinta Tunnustuskirjoista néyt-
tda vertikaalisen dimension korostuneessa



painottamisessa olevan yhtddltd enemmén
Melancthonin kuin Lutherin linjoilla ja
toisaalta sukua uuskantilaisesta filosofi-
asta vaikutteita saaneelle niin kutsutulle
transsendentaaliselle Luther-tulkinnalle,
joka torjui Kristuksen ja Kolminaisuuden
lasndolon uskossa, eli in nobis-aspektin.
Yksipuolisena tulkintana se voi johtaa
luterilaisen tunnustuksen ja teologian in-
tentioiden vastaiseen kirkkokésitykseen,
jossa ndkyvéd ja ndkyva kirkko erotetaan
spiritualistisesti toisistaan. Téllainen kehi-
tyskulkuhan on voitu havaita pietismissa,
erityisesti sen radikaaleissa muodoissa,
uusprotestantismissa ja viimeksi esimer-
kiksi Luther-sdétion ekklesiologiassa.
Jo Kivirannan mukaan luterilaisuudes-
sa suunta oli jo 70-luvun alussa kuiten-
kin kddntynyt enemmén yhteisolliseen
ja yhteys-aspektia korostavaan suuntaan
- ei vahiten ekumeenisen liikkeen ja eku-
meenisen tydskentelyn vaikutuksesta.
Edelleen hyvid ja relevantteja ovat myos
Sinapin teesit 3 ja 4, joissa korostetaan
jonkinlaista eukaristista ekklesiologiaa
sekd kristittyjen yhteyttd myods ihmiskun-
nan ykseyden merkkina:

73, Kristuksen asettamana sakramenttina
ehtoollinen on selvin ilmaus kristittyjen
yhteydestd kirkon padhan Herraan Jeesuk-
seen Kristukseen ja Hianen kauttaan myos
kristittyjen keskindisestd yhteydestd kir-
kon, Kristuksen Ruumiin jésenena.

4. Kristittyjen yhteys ehtoollisessa kuuluu
varsinaisesti kristityn hengelliseen ela-
main, mutta se luo samanaikaisesti keski-
ndistd yhteyttd kristittyjen valille yli rotu-
ja kansallisuusrajojen sekid levittdd ndin
ollen maailmaan rauhaa, jonka Kristus on
sadtinyt opetuslapsilleen ja seuraajilleen.”

1971 Zagorsk: Eukaristia ja
Kristuksen uhri

Zagorskin ehtoollis- ja uhritematiikkaa
kasitelleet keskustelut eivét suoranaises-
ti olleet ekklesiologisia, mutta niilld on
merkitystd etenkin silloin, kun tarkastel-
laan kirkon yhteisollisyyttd vanhurskaut-
tamisen nakokulmasta. Pddesitelmdn Za-
gorskin neuvottelujen opillisesta aiheesta
piti Samuel Lehtonen. Myos hin korosti
tulkinnan l&dhtokohtana Tunnustuskirjo-
ja ja painotti Kivirantaa jyrkemmin eroa
Lutherin tunnustuskirjoissa olevien kirjoi-
tusten ja muun tuotannon vélilld. Lehtosen
mukaan Apologiasta 16ytyvit ehtoollista
ja Kristuksen uhria koskevan klassisen lu-
terilaisen opetuksen perusteet. Sen mukai-
sesti Kristuksen uhri eukaristiassa avautuu
reaalipreesensisti ja kristologiasta kdsin.
Ehtoollisuhrin suhde ristinuhriin voidaan
tulkita ldnsimaisen perinteen mukaisesti
kolmesta kisitteestd késin: representaatio,
memoria ja applicatio. Ristinuhri siis ny-
kyistyy muistelussa, ja eukaristia uhrina
on myos Kristuksen ristinuhrin sovelta-
mista eli jakamista pelastusta tarvitseville.

Erotuksena kirkkomme nykyisen jumalan-
palveluksen oppaan (2009) ja Luther-tut-
kimuksen korostuksiin Lehtonen painottaa
Kristuksen ldsndolon ehtoollisessa olevan
momentaanista, tdssd ja nyt toteutuvaa.
Kivirannan tapaan Lehtonen etsii yhteisti
pohjaa Vatikaanin toisen konsiilin jélkei-
sistd keskusteluista katolisten kanssa eh-
toollisen uhriluonteesta.

In usu-opin momentaaninen tulkinta néyt-
tdd vaikuttaneen myo0s teeseihin, joissa
korostetaan, ettd “luterilaiset eivit kéyta
ehtoollisaineita jumalanpalveluksen ulko-



puolella”. Uusitussa jumalanpalveluksen
oppaassa (2009, 102) todetaan kuitenkin:
”Jos elementtejd jda paljon yli, ne voidaan
sdilyttad eri astiassa mydhempdd kayttoad
varten. My6hemmin niiti ei enéé tarvitse
konsekroida, vaan ne jaetaan seurakunta-
laisille sakramenttina messussa konsek-
roitujen elementtien kanssa. Jos diakonian
virkaan vihitty vie yhteisessd jumalan-
palveluksessa konsekroidun ehtoollisen
sairaalle, hidn toimii ehtoollisavustajan
tehtévissd.”

Ekumeenisen keskustelun edistyminen
ndkyy vuosi sitten julkaistussa suomalais-
ruotsalaisessa luterilais-katolisessa dialo-
giraportissa Vanhurskauttaminen kirkon
eldmdssd (2010), jossa todetaan (233):
”Myos luterilaiset voivat tietystd nako-
kulmasta sopusoinnussa vanhakirkollisten
liturgisten rukousten kanssa sanoa, ettd
leipd ja viini "'muuntuvat’ Kristuksen ruu-
miiksi ja vereksi.”

Zagorskissa oli kirkkojen vilisiin eroihin
sijoitettu toteamus (II 2): ”Vaikka luteri-
laisen kirkon opetus tdhdentdd Kristuk-
sen uhrin ja ehtoollisen mitd ldheisinta
yhteyttd, se kuitenkin vilttdd uhri-sanaa
ehtoollisjumalanpalveluksesta kédytettyna,
koska se tahtoo korostaa Kristuksen Gol-
gatan uhrin kertakaikkista riittdvyyttd.”
Vanhurskauttaminen kirkon eldmdssd-
raportissa edetddn hieman pitemmalle
myds historiallisten kirkkojen kisitysten
ymmartdmisessd (229): ”Sekd katolilai-
set ettd luterilaiset korostavat eukaristian
luonnetta vastalahjana, silld kyse on kiito-
suhrista. ... Vastaukseen sisdltyvét laajem-
massa merkityksessd kaikki hyvét teot,
jotka nousevat uskosta. Rajoitetummassa
mielessd tdhdn eukaristiseen kiitosuhriin
siséltyvat evankeliumin saarna, uskon tun-

nustaminen, rukous ja kiittdminen, jotka
tapahtuvat messussa. Ndin ymmaérrettynd
koko messu voidaan néhda uhriksi, jossa
Jumala ensin lahjoittaa itsensd ja sovitus-
tyonséd meille, ja me vastaamme antamalla
itsemme ja kiitoksemme hénelle. ... 230
Reformatorisesta ndkdkulmasta ei kuiten-
kaan ole tavanomaista sanoa, ettd kirkko
osallistuu Kristuksen uhriin eukaristiassa.
Kun luterilaisella taholla puhutaan uhrista,
on luonnollista liittdd se ristin teologiaan,
jossa ldhimmaisten palvelu ndhdéédn osa-
na Kristuksen seuraamista ja tapana jakaa
Kristuksen kérsimykset.”

1974 Jirvenpii: Eukaristi och
pristadome

Jarvenpain kokouksessa jatkettiin ehtool-
lisopin eri dimensioiden késittelyéd otta-
malla Sinapin yhteysteeman ja Zagorskin
uhriteeman rinnalle nyt eukaristia ja pap-
peus. Kirkko-opin kannalta keskeisid ko-
koavia teesejd ovat etenkin nama:

”I detta dokument anvdndes for detta
kyrkans sérskilda tjanardmbete uttrycket
prastimbete. Detta kan ej skiljas fran
kyrkans vidsen, och det kommer att fort-
besta intill Kristi andra dterkomst. ... 5.
Préastdmbetet och det allmidnna prastadd-
met hora samman och bilda tillsammans
kyrkans andliga fullhet, sammansatt av
manga lemmar.”

Fredric Cleven esitelméssd “Alttarets
sakrament och préstadomet ur evangelisk-
luthersk synpunkt” kiinnitettiin myds huo-
miota siihen, ettd koska pappisvihkimysta,
kirkkoherran installaatiota ja piispan vih-
kimysté varten on eri kaavat, kirkkomme
tekee tdstd ndkokulmasta selvidn eron pa-
pin ja piispan virkojen vilille. Esimerkiksi



diakonin virka jdi téssd yhteydessa kasit-
teleméttd. Porvoon prosessi on sittemmin
tuonut asiaan lisdd valoa, samoin dialogi-
dokumentti Vanhurskauttaminen kirkon
elamdssa. Kirkon apostolisuuden, katoli-
suuden ja ykseyden sekd myds kristillisen
identiteetin nédkdkulmasta olennainen ja
suuntaa viitoittava oli Cleven huomautus:
”De som innhar kyrkans d&mbete skall an-
svara for att forsamlingarnas och kyrkans
enhet bevaras genom att de forkunnar den
ena tron som haller kyrkan samman.”

Jarvenpain teeseissd 1974 esiin nostetut
kysymykset ja tulevaisuudessa selvitet-
tavat kysymykset odottavat edelleen tyh-
jentdvaa vastausta: ”11. Man bor under-
soka till den del det berér prastimbetets
sakramentala karaktdr och i ljuset av hela
sakramentsldran vilken betydelse for var
dialog vissa stéllen i de lutherska bekén-
nelseskrifterna har, enligt vilka genom
handpaldggning skedd préstvigning kan
kallas sakrament.

12. Angédende problemet med den apos-
toliska successionens former framhalles:
Liran om den apostoliska successionen
har bevarats av en odelad kyrka. Utifran
denna grund bor undersdkas, vad det be-
tyder for var dialog, att den apostoliska
successionen innhdller sdvél den ritta
apostoliska larans kontinuitet som prést-
vigningens succession.

1977 Kiova: Vanhurskauttaminen
ja jumalallistuminen kirkon
elimissa

Kiovassa selvennettiin tunnetusti luterilai-
sen vanhurskauttamisopin ja ortodoksisen
jumalallistumisen leikkauskohtaa uskossa
lasnd olevan Kristuksen teeman kautta,

kun Tuomo Mannermaa piti kuulun esi-
telménsa. Kirkko-opillisesti ja kristillisen
identiteetin kannalta erityisen tarkeitd tee-
sejd ovat seuraavat:

”[11.2. Jumalan sanan, pyhien sakrament-
tien ja jumalanpalveluksen vilitykselld tu-
lemme osallisiksi vanhurskauttamisesta ja
jumalallistumisesta Kristuksessa.

3. Pyhéssid kasteessa tulemme reaalisesti
osallisiksi Kristuksesta. ... Néin meidét
kasteessa vanhurskautetaan ja alkaa juma-
lallistuminen, joka on osallisuutta juma-
lallisesta eldmaésta. ...

4. Kasteessa uudestisyntyneeseen kristit-
tyyn jdi kuitenkin vanha ihminen. Tdma
vaikeuttaa ‘uudessa eldmissi vaeltamista’
(Room. 6:4). Siksi synnin katuminen ja
Jumalan kiskyjen tdyttiminen kuuluvat
valttdmatta jumalallistumiseen.

5. Séilyttddkseen meissd uudestisyntymi-
sen hedelmadt ja vahvistaakseen meité ju-
malallisessa elamdssd Kristus asetti pyhin
ehtoollisen. Siind meille annetaan Juma-
lihminen Jeesus Kristus, joka on antanut
itsensd uhriksi syntiemme tdhden ja voit-
tanut kuolemalla kuoleman.”

1983 Leningrad: Kirkon olemus
uskon, rakkauden ja eukaristian
nikokulmasta

Leningradissa kirkko-oppi sitten temati-
soidaan Juha Pihkalan esitelmdssé. Pih-
kala itse ndkee olennaisena taustaedelly-
tyksend soteriologian kisittelyn tuoman
perspektiivien avartumisen. Talld hén vii-
tannee Lutherin effektiivisen vanhurskaut-
tamisndkemyksen esittelyyn luterilaisten
Tunnustuskirjojen vanhurskauttamisopin



varsinaisena selityksend Galatalaiskirjeen
kommentaarissa. Jos ja kun ekklesiologia
heijastaa vanhurskauttamisoppia, favor-
ja donum-aspektien yhdistdminen ldasni
olevan Kristuksen ajatuksen kautta tekee
myds kirkon yhteisollisen, eukaristisen
sekd uskon ja rakkauden vilistd yhteyt-
td painottavan tulkinnan helpommaksi ja
Luther-tutkimuksen nikokulmasta myds
asianmukaisemmaksi. Luterilaisesta kom-
muunio-ekklesiologiasta ldhtien on hel-
pompi 10ytdd yhtenevéisyyksid ortodok-
siseen eukaristiseen ekklesiologiaan kuin
kovin funktionalistisesta sanan ja sakra-
menttien korostuksesta késin.

Juha Pihkala méérittelee esitelménsi
lahtokohdan ndin: ”Uskon ja rakkauden
aspekti on tissd esitelmdssd mukana kah-
desta syystd. Se edustaa ensiksikin kes-
kustelujen elimellistd jatkuvuutta ja tar-
joaa selkedn ldhestymistavan. Toiseksi se
on olennainen ulottuvuus luterilaiseen ek-
klesiologiaan erityisesti silloin, kun 1dhto-
kohtana on eukaristia ja kirkko Kristuksen
ruumiina.” Téssd ldhtokohdassa voidaan
16ytdd aineksia myds tulevien neuvotte-
lujen teemaan “kirkko yhteis6nd”. Jotta
voitaisiin nostaa esiin keskustelua eteen-
péin vievid ndkokohtia unohtamatta jatku-
vuutta ja muuttumatonta perustaa, on pai-
kallaan analysoida tuota esitelméd hieman
tarkemmin.

Pihkala hyodyntdd suomalaista ja sitd
edeltdnyttd, Karl Hollin nimeen liitetys-
td Luther-renessanssista alkunsa saanutta
intensiivistd Luther-tutkimusta, joka “on
vienyt kohti alkuperdistd kysymyksenaset-
telua ja raivannut samalla tienpohjaa eku-
meeniselle keskustelulle”. Sivumennen
sanoen Karl Hollin oppilas, ekumeenisen
liikkkeen ja sen teologisen itseymmarryk-
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sen hahmottelun pioneeri Dietrich Bon-
hoeffer totesi aikanaan, ettd Lutherin jal-
keisen luterilaisuuden tai protestantismin
kohtaloksi on koitunut individualismi,
joka on tuhonnut sen alkuperdisen yhtei-
sollisen, eukaristisen ajattelutavan.

Pihkala korostaa ns. Helsingin koulukun-
nan suosimin termein uskoa “lahjana” ja
”suosiona”. Kyse ei ole vain forenssisesta
vanhurskaaksi julistamisesta ja sitd seu-
raavasta pyhityksestd vaan uskova “tulee
— lasnd olevan Kristuksen kautta — my0s
reaalisesti osalliseksi jumalallisesta eld-
mistd, jonka olennainen ominaisuus on
rakkaus. Kun usko on vastaanottanut té-
min eldmin, se antaa sen eteenpiin toi-
sille ihmisille rakkauden tekoina. Uskova
kohtelee ldhimmadistdan juuri silld tavalla
kuin Kristus on kohdellut hénta.”

Pihkala korostaa kastetta kirkon jésenyy-
den perustana seké toiselta puolen siti,
ettd kirkon jdsenyys perustuu uskoon ja
ettd myos “jdsenend pysyminen perus-
tuu Kristuksessa ldsnd olevan Jumalan
armoon. Hyvit teot ... ovat pelkkés an-
tamista, lahjoittamista. Ne palvelevat pel-
késtdén toisia.” Teesind onkin: ”Vanhurs-
kauttamisoppi siis strukturoi luterilaisen
ekklesiologian.” Tama teesihin tulee kirk-
kaasti esiin myds Matti Revon synodaali-
kirjassa Pyhittiava yhteisd. Kirkkokésitys
vanhurskauttamisopin heijastajana refor-
maatiosta pietismiin.

Kivirannan vuoden 1970 esitelmdin ver-
rattuna Pihkala tulkitsee Tunnustuskirjoja
huomattavasti yhteisdllisemmin. Verti-
kaalinen aspekti ei endd ole silld tavoin
vaarassa irtautua horisontaalisesta. Pih-
kala kirjoittaa: ”Pyhd Henki ei ... kutsu
ihmisid valittomasti Kristuksen yhtey-



teen, vaan tie kulkee aina yhden, pyhén ja
ikuisesti pysyvén kirkon (CA VII, 61, 1)
kautta. Ontologinen jarjestys vie Kristuk-
sesta kirkkoon, mutta yksityinen ihminen
padsee Kristuksen yhteyteen vain kirkossa
ja kirkon kautta. Luterilaisuus siis torjuu
sellaisen spiritualismin ja individualismin,
joka ohittaa konkreettisen seurakunnan.
... Luther, luterilainen tunnustus ja klassi-
nen luterilaisuus kayttavatkin vanhan kir-
kon ajoilta perdisin olevaa kuvaa kirkosta
ditind, joka synnyttdd maailmaan kristitty-
jd ja kantaa heitd sylissddn”.

On kuitenkin hyva huomata, ettd Pihkala
vetdd rajaa myOs modernin roomalaiskato-
lisen teologian korostuksiin, joissa kirkkoa
saatetaan kutsua sakramentiksi: ”Kirkkoa
voitaisiin hyvin nimittdd sakramentaali-
seksi todellisuudeksi, mutta tuskin sakra-
mentiksi in specie. Tama4 johtuu siitd, ettd
sana ja sakramentit ovat kirkkoon nidhden
ontologisesti_ensisijaisia. Niissd on itse
Kristus ldsnd ja ne synnyttdvdat Pyhdn
Hengen vilitykselld uskon ja kirkon. ...
Kirkko ... ei ole yhtéd kuin Kristus, vaan
Kristuksen ruumis.” Vanhurskauttaminen
kirkon eldmaissd-dialogiraportti puoles-
taan toteaa: “Kristuksen todellisen 1dsné-
olon vuoksi kirkko on sakramentaalinen.
(146)”

Pihkala summaa: “Kristologia on ekkle-
siologian ontologinen keskus, mutta ilman
Pyhdn Hengen tydtd ei keskukseen ole
yhtdén tietd. Ndin pneumatologia taval-
laan ympérdi kristologian joka taholta.
Jos Kristus on ekklesiologian sydan, Pyhi
Henki on ekklesiologian sielu, eldmin
antaja ja kantaja.” Vaikka kristologia on
ontologisesti primaarista, voitaisiin ek-
klesiologiaa kuvata fenomenologisesti tai
praktisesti primaariseksi. Pihkala kirjoit-

taa: ”Pyhd Henki johtaa ensin kirkkoon
ja sitten Kristuksen yhteyteen. Tdmén
pneumatologisen ldhestymistien vuoksi
luterilainen ekklesiologia painottaa kirkon
yhteisollistd luonnetta.”

Kirkko on Lutherillekin olennaisesti juuri
yhteisd, ja hin pitikin apostolisen uskon-
tunnustuksen sanoja sanctorum commu-
nionem tulkintana sanoille sanctam ec-
clesiam catholicam (WA 2, 190, 20-26,7,
712,39 ja IK, 655,47 — 657,50). Onkin
hyva huomata, ettd kirkon yhteisollisyy-
den painottaminen ei nouse suoraan kir-
kon kristologisesta perustasta vaan pneu-
matologiasta. Néin kirkon kristologinen
keskus ei vaarélla tavalla institutionali-
soidu: ”Ilman eldvéd ja toimivaa uskoa
ja sen synnyttdimad keskindistd rakkaut-
ta ei ole Kristuksen ruumista.” Dietrich
Bonhoeffer ilmaisi tdimén korostamalla
ilmoituksen aktin ja olemisen dialektista
yhteyttd kirkossa.

Eukaristia hengellisend todellisuutena
toisaalta yhdistaa kristologian, soteriolo-
gian ja ekklesiologian. Pihkala selostaa
”Kristus on siind reaalisesti lasné ja antaa
itsensd kristitylle leivassa ja viinissd. Kris-
titty ’sy0 ja juo’ hénet, vastaanottaa hénet
uskossa ja molemmista tulee yksi ruumis.
Néin hén tulee osalliseksi jumalallisesta
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elamadstd, *jumalallisesta luonnosta’.

Vield pari sitaattia esitelméin keskeisista
nikokulmista: ”On tdrkedd havaita, ettd
Kristuksen ruumiin jdsenten keskindinen
rakkaus ja huolenpito kaikkine konkreet-
tisine ilmenemismuotoineen on uskon
hedelmaa. ... Sellainen sakramentaalinen
yhteiso, jonka keskindinen yhteys ei johda
pyyteettdomaidn ldhimmaiisenrakkauteen,
vaan pysihtyy itsekkddseen oman ryhmén
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hoitamiseen, on véérd ja epékristillinen
(WA 2, 755, 24-37, 756, 17 — 757,2.)”
Kristillinen rakkaus ei siis ole vain kristit-
tyjen keskeistd vaan erottelematonta.

”Kirkon pyhyys on Kristuksen pyhyytta.
Siksi kirkko on tdysin pyhd silloin, kun se
uskoo ja eldd armosta, silld missé on itse
Kristus, sielld ei ole mitdédn epatdydellis-
td. Mutta kirkko kohtaa jatkuvasti sekd
itsessddn ettd ulkopuolellaan synnin todel-
lisuuden. Samoin kuin yksityinen kristitty
on kirkkokin synnin tdhden rakkaudessaan
keskenerdinen. Kirkon ’inhimillisessd
luonnossa’ eldd samalla tavalla kuin yksi-
tyisessd kristityssdkin liha, joka taistelee
henked vastaan. Vaikka kirkko on Kristuk-
sen ruumis, se ei ole Kristus. Pyhidn Hen-
gen toiminnan ldhdepaikkana se samalla
on my6s Pyhdn Hengen tyon kohde. Us-
kossa se on perilld, rakkaudessa tiella. ...
Tie kohti kirkon olemuksen toteutumista
kulkee alituisen syntien tunnustamisen ja
anteeksiantamuksen kautta. Rakkauteen
ei ole milloinkaan suoraa tietd, se kulkee
aina uskon kautta.”

Pihkalan esitelméissa siis painottuvat lute-
rilaisen teologian ja suomalaisen Luther-
tutkimuksen keskeiset teemat: usko ja
rakkaus, kirkko kommuuniona ja euka-
ristisena yhteisond sekd simul iustus et
peccator -ndkdkulma. Sen sijaan esimer-
kiksi virkateologiaa, yhteisti pappeutta tai
kirkon uskon muuttumattoman sisillon ja
muuttuvien olosuhteiden vélistd dilemmaa
ei tissd juurikaan pohdita.

Leningradin 1983 teeseistd keskeisimmét
lienevit tissd yhteydessd seuraavat:

”1. Pyhdssd Raamatussa on esitetty kaik-
kia aikoja sitovalla tavalla perusteet
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kirkko-oppia varten. Néistd nousevat ne
kirkon mééreet, jotka sisdltyvét erityisesti
Nikean-Konstantinopolin uskontunnus-
tukseen.

4. Osallistuessaan ehtoolliseen kristitty
vahvistuu kirkon, Kristuksen ruumiin j&-
senend, ja siten kaikki kristityt ovat yh-
dessd Kristuksen mystinen ruumis. Eh-
toollista nautittaessa toteutuu sekd yhteys
Jumalaan ettd koko kirkon jdsenten keski-
néinen yhteys uskossa ja rakkaudessa.

8. ... Kristuksen ldasndolo kirkossa, sanas-
sa ja sakramenteissa, ja se, ettd hén on kir-
kon pii, antaa kirkolle runsaan toivon ja
ilon kaikkialla ja kaikissa tilanteissa.

10. Jumalan sana kutsuu kirkon jokaista
jasentd jatkuvaan parannukseen, uudistuk-
seen ja kilvoitukseen. Jumalan sana opet-
taa kristittyd toimimaan myos arkisessa
elaméssdin Kristuksen ruumiin jisenend,
Kristuksen opetuslapsena ja seuraajana.

11. Pyhissé ehtoollisessa, joka liittdd yh-
teen kaikki kirkon jdsenet, on ldsni itse
Kristus, Jumala ja ihminen (Joh. 14:9-11).
Siksi kristittyjen hajaannus on ristiriidassa
Kristuksen ykseyttd luovan tyon kanssa,
jota hén toteuttaa kirkon ja kirkkoon aset-
tamansa ehtoollisen valitykselld.”

Mikkeli 1986 Pyhyys, pyhitys ja
pyhiit

Mikkelin neuvotteluissa 1986 tdydenta-
vian ndakdkulman teeman kisittelyyn tuo
Kalevi Toiviainen esitelméssdin “Pyhyys,
pyhitys ja pyhit erityisesti yleisen pappeu-
den nékokulmasta”. Kysymykseen, voiko
pyhé yhteinen kirkko olla myds syntinen
kirkko hén toteaa: ”Augsburgin tunnus-



tuksen 7. artiklan mukaan pyha kristillinen
kirkko pysyy aina voimassa. Artiklan mu-
kaan se perustuu Jumalan ty6hon sanassa
ja sakramenteissa. Kirkko on siis synniton
siind, mikd on konstitutiivista kirkolle.
Mutta ihmisistd muodostuvana kirkko tar-
vitsee aina puhdistusta ja uudistusta.”

Myo6s Toiviainen korostaa uskon ja rak-
kauden yhteen kuuluvuutta hieman toi-
sin sanoin: ”...evankeliumin lupaus ja
velvoitus kuuluvat yhteen, vieldpi siten,
ettd edellinen on perusta jilkimmaiselle.
... kilvoittelu, pyhitys ja uusi eldma eivit
varsinaisesti ole muuta kuin pysymista
evankeliumin lupauksessa ... usko on eld-
vd voima. ... pyhitys on sidottuna olemis-
ta evankeliumiin ja kirkkoon. ... pyhitys
jésentyy tihan kokonaisuuteen samalla ta-
valla, kuin Pyhé Henki jasentyy kolminai-
suuteen. Triniteetin kolmantena persoona-
na Pyhd Henki on seké ykseys (unio) ettd
yhteys (communio) ja tdssd mielessd Isédn
ja Pojan rakkauden ’sosiaalinen’ muoto”.

Kuten Pihkala, myds Toiviainen korostaa
kristologian ja pneumatologian vélistd
yhteyttd luterilaisessa ekklesiologiassa:
”Kristologia on mahdollinen vain, jos se
samalla avautuu pneumatologiaan pdin,
ja pneumatologia on vain silloin miele-
kis, jos se katselee taaksepdin kristologi-
aan.” “’Iso Katekismus puhuu pyhityksen
toteutumisesta siten, ettd sen varsinainen
luonne on viedd “Kristuksen luo”. Télldin
tapahtuu yhdistyminen (unio) Kristukseen
ja syntyy yhteys (communio) Jumalaan.
Tamé kohdataan ja sitd eletddn kirkoksi
kutsutussa sanan ja sakramenttien yllipi-
tdméssa uskovien yhteydessé.”

Juha Junttilan dosenttikirjassa Congre-
gatio Sanctorum perusteellisesti késitelty

teema pyhdin yhteyden neutrisen ja per-
soonallisen aspektin yhteydestd luterilai-
sessa ekklesiologiassa nousee esiin myds
Toiviaisen esitelméssi. Toiviainen puhuu
varovasti yhteydestd perille pddsseisiin
pyhiin ja heidén esirukouksistaan: ”...tun-
nustuskirja ei kielld sité, ettd koko kirkko
on rukoileva yhteisd, jossa perille paas-
seiden rukoukset eivit ole merkityksetto-
mid. Augsburgin tunnustus pitié siis pyhia
maan péélld taistelevan seurakunnan esi-
kuvina siten, etti heiddn elaméinsa ja us-
koaan seuratessaan taisteleva seurakunta
voi ikddn kuin edeltd kdsin ottaa vastaan
tulevaisuutensa Jumalan luona.”

Kristityn ja kirkon identiteetin ndkdkul-
masta olennainen Toiviaisen mainitsema
nikokulma on se, ettd ”Yhteinen pappeus
on ... vastaus kirkkoa kautta vuosisatojen
askarruttaneeseen kysymykseen aidosta
Kristuksen seuraamisesta. ... Jeesus asetti
itsensd esimerkiksi (exemplum) siitd, ettid
usko avautuu rakkauteen, jolloin Jumalan
pyhyys merkitsee kaikessa vakavuudes-
saan ja painokkuudessaan ihmisen joutu-
mista tuon rakkauden kdyttoon. Ihminen
saa tdméan kutsun jo kasteessaan. ... Re-
formaatio tahtoi palauttaa tdssdkin vanhan
uskon ja opetti, ettd sielld, minne Jumala
on asettanut kristityn, ... sielld on timén
kutsumus ... kautta vuosisatojen yhtei-
sen pappeuden edustajat ovat esittdneet
kirkolle tarpeellisen ja tervetulleen sekd
my06s kidydyn keskustelun jéilkeen vas-
taanotetun todistuksen ja mallin kristityn
osasta ja autenttisesta kristillisesta todis-
tuksesta.”

Toiviaisen paperissa esitetdan ldhtokohdat
yhteisen pappeuden toteuttamiselle, mutta
ei problematisoida kutsumusajattelun to-
teutumista nykykontekstissa sekularisaati-
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on ja individualismin maisemassa.

Mikkelin 1986 teeseista uutta ndkokulmaa
teemaan tuovat ehké etenkin seuraavat:

”12. Pyhitys tapahtuu kirkossa, jossa Pyhi
Henki tekee ty6tddn Jumalan sanassa ja
pyhissé sakramenteissa. Kristittyjen tulee
yhd uudestaan palata kasteessa saatuun
Jumalan pyhyyden osallisuuteen katu-
muksessa ja parannuksenteossa. Kirkossa
Pyha Henki antaa meille synnit anteeksi ja
lahjoittaa eldmén ja autuuden. Pyhitys on
jatkuvaa kasvua Jumalan armon ja Kris-
tuksen tuntemisessa, mutta samalla oman
syntisyyden tunnossa.

13. Kaikki Kristuksen ruumiin jdsenet
ovat hinen edustajiaan maailmassa. Juma-
lan kansa on pyha papisto (1 Piet. 2.5,9),
joka uhraa kiitosuhria Jumalalle julistaen
hinen hyvia tekojaan ja palvellen ldhim-
maistddn rakkaudessa (Fil. 2:17; Room.
12:1; Hebr. 13:15-16).

15. Kristittyjd, joiden uskosta on tdmin
eldmin aikana kasvanut rikkaita hedelmid
ja joita heidén hyvien tekojensa vuoksi
pidetdédn arvossa, tulee muistaa kirkossa.
Heihin tulee suhtautua kunnioittavasti ja
rakkaudella, ja heiddn esimerkistdén on
otettava oppia.”

Jiarvenpii 1992 Apostolinen usko
kirkon eliimiissi

Simo Peura erittelee aiempia neuvotte-
luesitelmid selkedmmin luterilaisen uskon
kytkeytymistd vanhan kirkon trinitaaris-
kristologiseen dogmaan sekd uskoa tie-
tona, jonka sisdltond ovat Raamattu ja
vanhakirkolliset symbolit sekd muut lute-
rilaisen kirkon tunnustuskirjat, uskoa osal-
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lisuutena itsensd antavaan trinitaariseen
Jumalaan Kristuksen kautta sekd myds sa-
nan sakramentaalisuutta. Peura kirjoittaa:
”Luterilaisen késityksen mukaan Jumala
itse synnyttdd ndiden tunnustusten mukai-
sen uskon sanallaan ja sakramenteillaan,
joiden hoitamisen hin on antanut kirkon
tehtdviaksi (CA 5,7). Sanassaan ja sakra-
menteissaan Jumala ilmoittaa itsensa.
Niissd Hén myos antautuu ihmisen ulot-
tuville, antaa itsensd ja synnyttdd kirkon,
Kristuksen ja kaikki uskovat kisittdvan
kommuunion (communio sanctorum).
Apostoliseen uskoon kuuluu néin, paitsi
tieto Jumalan olemuksesta ja Kristuksesta,
niin my6s uskon kohteesta osalliseksi tu-
leminen kirkossa, sanan ja sakramenttien
yhteydessa.”

”Apostolisessa uskontunnustuksessa, —
kuten Luther sanoo vanhan kirkon opetus-
ta selittdvissd katekismuksissaan, joiden
sisdlté rakentuu trinitaarisesti ja vanha-
kirkollisen teologian varaan — on kuvattu
Jumalan koko olemus, Jumalan tahto ja
kaikki Jumalan teot. ... luterilainen usko-
kédsitys perustuu apostoliseen uskoon,
jossa tunnustetaan trinitaarinen Jumala,
ja jonka keskuksessa on evankeliumi eli
apostolinen julistus Kristuksesta. Tadma
Kristus on sakramentaalinen sana: Héan
on sekd suosio, jota Jumala osoittaa meita
kohtaan ja jossa Han antaa meidédn syn-
timme anteeksi, ettd lahja, jossa Jumala
antaa itsensd ja tulee koko tdyteydessddn
uskoviinsa asumaan ... mutta salatulla ta-
valla.”

Uusi ndkokulma aiempaan verrattuna on
my0s uskon ja rukouksen viélisen suhteen
painottaminen Lutherin katekismus-medi-
taation hengessé: “Késkyjen rukoilemisen
tarkoitus on saada meité oivaltamaan, mitd



Jumala tahtoo meidén tekevin ja mité jat-
tavan tekemittd sekd huomaamaan, mita
meiltd puuttuu. ... Uskontunnustusta ru-
koillessamme puolestamme painamme
mieleemme, mitd kaikkea meidan on Ju-
malalta odotettava ja miten Héneltd on
otettava vastaan. Uskontunnustus opettaa
meidét tuntemaan Jumalan tdydellisesti
ja auttaa tekemddn, mitd késkyt vaativat.
... Isd Meidén —rukousta rukoillessam-
me pyyddmme, ettd Jumala antaisi meille
pysyvin ja kasvavan uskon sekd voiman
tayttdd kaskyjddn ja ettd Jumala auttaisi
hiddssé olevia ldhimmaisidmme. ... esi-
rukous alkaa siitd, kun kirkko ja uskovien
joukko kiinnittdvat huomionsa ldhimmais-
ten hétddn ja asettuvat ndiden sijaan kul-
taisen sddnnodn periaatteen mukaisesti.”

Peura summaa apostolisen ja luterilaisen
uskon vilisen kytkoksen: ”Apostolinen
usko kirkon ja sen jdsenten elamédssd on
siis osallisuutta sanaan ja sakramentteihin
ja ndiden vilitykselld Kristukseen. Osalli-
suus Kristukseen on puolestaan partisipaa-
tiota jumalalliseen luontoon eli Jumalan
itsensd antavaan hyvyyteen ja rakkauteen.
Tastd uskosta ja osallisuudesta kumpuaa
rakkaus toisia kristittyjd ja karsivid lahim-
mdisid kohtaan. Tamén eldmén ajan, kuo-
lemaan asti, timén uskon ja rakkauden tu-
lee syventyé ja kasvaa. Niin tapahtuukin,
kun kristitty pysyy sanan ja sakramenttien
osallisuudessa, rukouksessa ja pyhien yh-
teydessd. Télloin Jumala yha uudestaan
tayttad hénet ja kirkon rakkaudellaan.”

Teeseistd olivat Jirvenpdan toisissa neu-
votteluissa teemamme kannalta olennai-
simpia ndhdédkseni seuraavat:

”I1. Yhteinen vakaumuksemme on, ettd
kristillisen uskon totuus on yksi. Huoli-

matta siitd, ettd kirkoillamme on erilaiset
traditiot, me pyrimme ilmaisemaan ja to-
teuttamaan eldmésséd totuuden tdyteytta.
Etsimme traditioidemme valistd yksimie-
lisyyttd ja tdmid yksimielisyys on kéy-
miemme oppikeskustelujen perimméinen
padmadrd. Tassd pyrkimyksesséd jakamat-
toman kirkon apostolinen perint on meil-
le pohjana ja kriteerind.

8. Jeesus Kristus, kirkon perustaja ja pia
(Kol. 1:18), on luvannut aina olla kirk-
konsa kanssa (Matt. 18:20). Apostolisen
uskon sdilyttdminen ja sen siséllon opet-
taminen on uskottu kirkolle, jonka tulee
olla kuuliainen Kristuksen evankeliumille.
Tédma on mahdollista vain Pyhdn Hengen
vaikutuksesta, joka johtaa ’kirkkoa kaik-
keen totuuteen’ (Joh. 16:13).

9. Nykyisessd maailmassa on monia us-
konnollisia jérjestelmid ja kristillisid liik-
keitd, jotka eivit tunnusta apostolisen opin
arvoa eivitkd sitd, mihin se velvoittaa.
Tdméa on meille yhteinen huoli. Tahdom-
me pitdd kiinni kirkolle annetusta kallisar-
voisesta, apostolisesta perinnosta.

IT 6. Apostolinen oppi on ainoa luotet-
tava perusta ihmiskunnan ykseydelle ja
ihmisten viéliselle veljeydelle. Kirkko on
sen vuoksi Kristuksen ruumiina kutsut-
tu rakentamaan yhteyttd kansojen vaililla.
Sen tulee toimia ihmiskunnan ykseyden
puolesta ja torjua kansalliskiihko seki sen
synnyttdma vihamielisyys, joka erottaa
kansoja toisistaan.

7. Kun kristityt tdndén tunnustavat aposto-
lista uskoa elamaissédén, heiddn tulee sekd
sdilyttdd timan uskonsa perusta (Ef. 2:20—
21) ettd ottaa huomioon nykyhetken vaa-
timukset. Vain tdlloin maailma voi kokea
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evankeliumin ohjaavaksi ja vapauttavaksi
totuuden ja armon sanaksi.”

Kiova 1995 Kirkon lihetystehtivi

Kiovassa 1995 tuotiin ldhetyksen ulottu-
vuus keskusteluun mukaan. Lihetyksen
korostettiin kuuluvan kirkon olemukseen
ja painotettiin sen motiivina kolmiyhteisen
Jumalan rakkautta. Teeseistd teemamme
kannalta, erityisesti kristillisen identiteetin
rakentumisen ndkokulmasta olennaisin on
ehkd tdméa — kontekstuaalisuus ja sen rajat:

7. Apostolinen usko on julistettava ja tul-
kittava kussakin tilanteessa niin, ettd kuu-
lija ymmartdd sen siséllon ja tajuaa sen
merkityksen itselleen. Tatd kontekstuaa-
lisuutta ei toteuteta kuitenkaan vain intel-
lektuaalisin ponnisteluin, vaan se on myds
yhdesséd eldmistd paikallisissa kulttuu-
reissa apostolisen uskon mukaan (1 Kor
9:20-23). Léhetystyon historia tuntee esi-
merkkeja, joissa kristillisen uskon varjolla
on tarpeettomasti tuhottu paikallisia kult-
tuureja ja tuotu ldhetystyontekijoiden oma
kulttuuri niiden sijalle. Kontekstuaalisuus
ei kuitenkaan saa vééristyd synkretismik-
si, jolloin apostolinen usko viiristyy.”
Niin tuodaan esiin sekd kontekstuaalisuu-
den etté transkontekstuaalisuuden tarve.

Lappeenranta 1998 Kristityn
vapaus, kirkon vapaus,
uskonnonvapaus

Lappeenrannan teeseistéd keskeisimpia kir-
kon yhteisollisyyden ja kristityn identitee-
tin kannalta ovat ilmeisesti nima:

74, ... Kirkon tulee liittdd ihmisid Kris-

tuksen yhteyteen kasteen kautta, vahvis-
taa heitd eukaristian armon yhteydessa ja
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osoittaa heille oikea hengellisen eldmén
tie.

5. Maan péailld kristityn hengellisen va-
pauden ehtyméttoména ldhteend on kirk-
ko, koska se on yhté taivaallisen vapaan
Jerusalemin kanssa (Gal 4:26; Hepr 12:22-
24; Jes 54). Kirkko on jumalinhimillinen
todellisuus: Yhtdiltd se on Pyhdn Hengen
yhteys niissi kristityissd, jotka toteuttavat
elamissddn Kristuksen késkyja. Sellaisena
se ei ole minkdin inhimillisten rajoitusten
alainen. Toisaalta se on inhimillinen yhtei-
s0, jota yhdistdd uskon, sakramenttien ja
hengellisen eldmén ykseys. Sellaisena se
on kaikkien ajallisen eldmin rajoitusten
alainen.

8. ... valtion ei tule ainoastaan passiivi-
sesti sallia uskonnonvapautta (ns. negatii-
vinen uskonnonvapaus) vaan sen tehtéva
on aktiivisesti edistdéd kansalaisten oike-
utta uskonnonharjoittamiseen (ns. positii-
vinen uskonnonvapaus) ja toteuttaa niita
oikeuksia kdytannossa.”

Moskova 2002
venildisneuvottelujen arviointia

opillisen tematiikan nikokulmasta
1970-1999

Juha Pihkala nostaa arviossaan myds ek-
klesiologian kannalta kiinnostavista tee-
moista esiin, ettd vuosien 1970-74 esitet-
tyd luterilaisen pappisviran mahdollista
sakramentaalista luonnetta ei ole toistai-
seksi nostettu keskusteluteemaksi. Sama-
ten mahdolliset eroavuudet ehtoollisen
uhriluonteen ymmértdmisessi ovat jadneet
keskustelematta.

Pihkala havaitsee konvergenssia “erdissd
kirkko-opin ulottuvuuksissa” Leningra-



din 1983 keskustelussa etenkin eukaristi-
sen ekklesiologian nidkokulmasta. Kirkon
apostolista perustaa ja jatkuvuutta on Pih-
kalan mukaan toistaiseksi késitelty vield
aika katkelmallisesti Jirvenpaén temaatti-
sesta kokoontumisesta huolimatta. Hyvia
teesejd tosin on saatu aikaiseksi.

Turku 2005 Kristillinen
ihmiskisitys nykypéivin
Euroopassa

Teeseissd teemamme kannalta
kiinnostavia ovat ainakin nama:

”I.12. Thminen saa osakseen pelastuksen
Kristuksen kirkossa. Vapahtaja itse perusti
kirkon, ja se on apostolien opetuksen mu-
kaan Kristuksen ruumis ja Pyhén Hengen
temppeli. Kirkossa ihminen, joka uskoo
kolmiyhteiseen Jumalaan ja Kristukseen
Vapahtajaan, saa apua, joka vahvistaa ha-
nen hyvéd tahtoaan Jumalan antaman rak-
kauden késkyn seuraamiseen. Kristuksen
seuraajana kirkon tulee eri tavoin auttaa
ihmisid elaméddn Jumalan tahdon mukai-
sesti.

IL.5. Rakkauden vaatimus on ehdoton ja
koskee kaikkia. Se on ymmarrettivéd Ju-
malan Sanan valossa ja niin kuin se kym-
menessd kiskyssd ja vuorisaarnassa on
ilmaistu. Myds yhteiskunnan tulee pyrkid
jakamaan hyvé niin, ettd kaikki sen jésenet
saavat sen, miké heille oikeudenmukaises-
ti kuuluu. Kirkon tehtidva tissd ajassa on
muistuttaa ithmisid Jumalan tahdon mukai-
sesta elamaésti ja omalla opetuksellaan oh-
jata ihmisid soveltamaan rakkauden lakia
ja tekeméédn oikeita valintoja.

II.6. Taméin pidivin Euroopassa kirkot
joutuvat kohtaamaan jatkuvasti haasteita,
joita niille asettavat sekularismi, suunta-

us kohti uskonnollisen elimén yksityis-
tymistd sekd vieraantuminen kristillisistd
arvoista ja kirkon opetuksista. Téstd huoli-
matta uskonnollinen ja hengellinen kaipuu
ja moraalisten periaatteiden tarve eivét ole
vahentyneet. Tdmé haastaa kirkkoja vah-
vistamaan missiotaan tdssd maailmassa ja
pitdméén kiinni oikeudestaan vuoropuhe-
luun yhteiskunnan kanssa.”

Pietari 2008 vapaus lahjana ja
vastuuna

Kirkko-opin nékdkulmasta keskeisid tee-
moja ei Pietarissa suoranaisesti késitelty.
Kun tdhén kytketdan kysymys kristillises-
td identiteetistd, olennainen on kuitenkin
ainakin tdma teesi: “IL.4. Kirkolla taytyy
olla oikeus ja mahdollisuus osallistua ak-
tiivisesti yhteiskunnan arvopohjan luomi-
seen ja arvioimiseen myds siind vaiheessa,
jolloin yksilon arvojirjestelmd muotoutuu
— hénen lapsuudessaan ja nuoruudessaan.
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Yhteenveto

Kirkko-oppia on siis késitelty, mutta sen
eksplisiittiset vanhakirkolliset kytken-
nit luterilaisessa teologiassa ovat jddneet
vaille laajempaa kisittelyd. Luterilaisissa
tunnustuskirjoissa voidaan kuitenkin ha-
vaita yhteisollinen, kommuunio-ekkle-
siologinen tai eukaristisen ekklesiologian
mukainen l&hestymistapa, kuten Pihkala,
Toiviainen ja Peura ovat osoittaneet. T4-
méan eksplikoimista vahvistaa Porvoon
sopimuksessa ja dialogiraportissa Van-
hurskauttaminen kirkon eldmésséd lapi-
kdyty ja esiin nostettu sato sakramentti-,
virka- ja kirkko-opissa sekd jo aiemmin
todettu konvergenssi luterilaisen vanhurs-
kauttamiskésityksen sekéd ortodoksisen
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jumalallistamiskédsityksen kanssa. Lisda
konvergenssia voitaisiin olettaa 16ytyvan
esimerkiksi luterilais-katolisesta Yhtei-
sestd julistuksesta vanhurskauttamisopista
(1999).

Yleiselld tasolla kommuunio- tai eukaris-
tisen ekklesiologian mukaisen ratkaisun
ottamista pohjaksi helpottanee se, ettd
venéldisessd teologiassa ei endd dominoi
samalla tavoin 1800-1900 -luvun niin
kutsuttu kouluteologia vaan hekin néytté-
vit edustavan, laajassa mielessé otettuna,
uuspatrististista teologiaa, jonka parissa
eukaristinen ekklesiologia on nykyorto-
doksisessa teologiassa kehittynyt. Tosin
kriittisidkin danid kuuluu télle ns. “mo-
dernisoinnille” tai ldnsimaiselle “eku-
menismille”. Nakyvimpind esimerkkind
uuspatristisesta orientaatiosta on Venijin
ortodoksisessa kirkossa ulkoasiain osaston
johtajan, metropoliitta Hilarionin tuotan-

to. Hén viittaa hyvéksyvisti tunnettuihin
uuspatristisiin ortodoksiteologeihin seka
etenkin Georges Florovskyn perusideaan
(Hilarion 2006-152-153), jonka mukaan ei
tule vain lainata isien ajatuksia vaan olla
isid tdssd ajassa:

’pitdd olla enemmain kuin vain kokoelma
patristisia sanontoja tai lausuntoja; sen pi-
tdd olla todellinen synteesi, luova niiden
ndkokulmien uudelleen jirjestiminen,
jotka suotiin noille vanhan ajan pyhille
michille. Sen pitdéd olla patristinen, uskol-
linen isien hengelle ja néylle, ad mentem
Patrum. Kuitenkin sen pitdd myos olla
uus-patristinen, koska se tulee osoittaa uu-
delle ajalle, jolla on omat ongelmansa ja
vadristyménsa.”
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Tervehdyspuhe Suomen evankelis-luterilaisen
kirkon ja Venijin ortodoksisen kirkon 15.
oppikeskustelujen aloituslounaalla 6.9.2011
Hollolassa Siikaniemen kurssikeskuksessa

Arkkipiispa Kari Mékinen

Korkeasti pyhitetty Astanan ja Kazakstanin
metropoliitta Aleksandr, arvoisat piispat, isét
ja veljet ja sisaret Jeesuksessa Kristuksessa

Apostoli kirjoittaa:

”Yksi on Herra, yksi usko, yksi kaste!
Yksi on Jumala, kaikkien Isd. Hén hallit-
see kaikkea, vaikuttaa kaikessa ja on kai-
kessa.” (Ef 4:5-6)

Nailld apostolin sanoilla tervehdin teitd
ja toivotan teidit tervetulleiksi Hollolan
Siikaniemeen. Tdnédédn aloitamme t4alla
kirkkojemme vilisid oppikeskusteluja.
Oppikeskustelut alkoivat Turun Sinapissa
maaliskuussa 1970. Matka sieltd tinne on
maantieteellisesti suhteellisen lyhyt, vain
vahédn yli 200 kilometrid. Ajallisesti matka
on pitempi, yli 41 vuotta.

Sind aikana maailma on muuttunut mo-
nin tavoin. Yhteiskunnat ovat muuttuneet,
kulttuuri on muuttunut, kirkoissa on ta-
pahtunut muutosta. Oppikeskustelut ovat
tdhdn asti muodostaneet télld 41 vuoden
matkalla 14 pysédhdyspaikkaa, ja timé on
viidestoista. Neljitoista kertaa on pysdh-
dytty seké tarkastelemaan kirkkojen ajan-
kohtaista tilannetta ettd kirkkojen syvéa
opillista perustaa.
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Néin oppikeskusteluista on muodostunut
historiallinen ketju, jonka voi sanoa edus-
tavan ekumeenista jatkuvuutta. Tadma jat-
kuvuus on osoitus kirkkojemme halusta
ymmartid ja oppia tuntemaan toisen tra-
ditiota, uskon rikkautta, kontekstia, jossa
kirkot eldvét ja oppia tuntemaan toisen
kirkon identiteettia.

Kun nyt oppikeskustelujen 15. kierroksel-
la aiheena on Kirkko yhteisona ja kristilli-
nen identiteetti, on kyse teemasta, joka on
ollut kantavana juonteena koko oppikes-
kustelujen historian ajan. Nama ovat ol-
leet nimenomaan kirkkojen keskusteluja,
yhteisdjen vuorovaikutusta, ei vain yksit-
tdisten ja oppineiden teologien keskindistd
vuorovaikutusta. Sellaisessa prosessissa
selkiytyy aina my6s oman kirkon histori-
allinen ja teologinen identiteetti.

Ensimmadisissd oppikeskusteluissa pu-
heenjohtajina toimivat Turun ja Suomen
arkkipiispa Martti Simojoki ja Dimitrovin
piispa Filaret, nykyinen Minskin metropo-
liitta. Matkan varrella henkil6t ovat vaih-
tuneet. Monet ovat toimineet kirkkojensa
edustajina useilla neuvottelukierroksilla
ja kantaneet siten pitkdjanteistd vastuuta
téstd traditiosta. Tdndén on keskustelujen
aloitusta seuraamaan kutsuttu myos niitd



oman kirkkomme edustajia, jotka ovat ol-
leet mukana useissa neuvotteluissa ja ovat
siten neuvotteluveteraaneja.

Me, jotka olemme ensimmadistd kertaa
mukana néissd oppikeskusteluissa, emme
aloita tyhjdstd vaan liitymme pitkddn
ja merkittdvddn ketjuun ja kuljetamme
eteenpdin siihen sisdltyvda ekumeenista
jatkuvuutta.

Tyo6skentely, joka on tulevina péivind
edessd, voi tehdd meiddt yhé tietoisem-
miksi sekd toisen kirkon ettd omasta iden-
titeetistd ja yhteisestd tahdosta rakentaa
apostolisen uskon ja kirkon yhteisen tra-
dition perustalle. Toivon ettd edessé olevat
keskustelut syventdvit keskindistd ym-
marrystimme ja kannustavat meitd seu-

raamaan Herramme Jeesuksen Kristuksen
viitoittamaa totuuden ja rakkauden tieta.

Viime kddessd ndiden neuvottelujen ja
kirkkojen elimén hedelmit eivét ole
meiddn synnyttimidmme. Ne synnyttdd
— apostolin sanoin — Hén joka “hallitsee
kaikkea, vaikuttaa kaikessa ja on kaikes-

ER)

sa.

Kunnia olkoon Isdn ja Pojan ja Pyhédn
Hengen niin kuin alusta on ollut, nyt on
ja aina, iankaikkisesta iankaikkiseen. Aa-
men.
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Venajian ortodoksisen kirkon ja Suomen
evankelis-luterilaisen kirkon valisten 15.
teologisten oppikeskustelujen osanottajille

Metropoliitta Hilarion

Rakas veli Kristuksessa,

syvisti kunnioitettu Turun ja Suomen ark-
kipiispa Kari Mékinen!

Korkeasti pyhitetty Aleksandr, Astanan ja
Kazakstanin metropoliitta!

Hyvit dialogin osanottajat!

Tervehdin teitd syddmellisesti tdmédn
merkittdvidn tapahtuman, Venijian orto-
doksisen kirkon ja Suomen evankelis-lu-
terilaisen kirkon vilisten teologisten oppi-
keskustelujen avajaisten johdosta!

Me olemme kayneet dialogia jo 40 vuoden
ajan. Sen syntyyn ovat vaikuttaneet kaksi
merkittdvad kirkollista hahmoa: Leningra-
din ja Novgorodin metropoliitta Nikodim
(Rotov) ja arkkipiispa Martti Simojoki.
Vuoden 1971 ensimmaéisestd tapaamisesta
alkaen dialogin siséltd on ollut aina syvisti
teologinen ja rakentunut evankeliumin vel-
jeyden pohjalle ja rakkauteen Kristuksessa.

Edellisissd neuvotteluissa me késittelim-
me niin perustavanlaatuisia teologisia ky-
symyksid kuin yhteiskunnallisen eldmin
vakavia ongelmia. Nyt késittelemme ni-
mellisesti samaa tematiikkaa, mutta Vena-
jélla, Euroopassa ja koko maailmassa ta-
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pahtuneista syvistd muutoksista johtuen se
on saanut uuden sisdlléon. Nama muutok-
set koskevat teologiaa, yhteiskunnallista
mielipidettd, kirkkojen vélistd yhteistyota,
kirkon ja valtion seké kirkon ja yhteiskun-
nan vélisid suhteita.

Nyt alkavien 15. neuvottelujen aihe
”Kirkko yhteisona. Kristillinen identiteetti
ja kirkon jésenyys” on syvisti teologinen,
jasilld on my®0s tarked pastoraalinen ja yh-
teiskunnallinen ulottuvuus. Muutamia téta
aihetta koskevia kysymyksid késiteltiin
meidén kirkkojemme vélisissd 6. neuvot-
teluissa vuonna 1983. ”Kirkon luonnetta”
késittelevdn tapaamisen kommunikeassa
on mainittu: “Kristuksen kirkon jésenik-
si meidat on liitetty uskossa ja kasteessa
Kristukseen (Gal. 3:26-28), joka on ruu-
miin pad” (§ 2). Merkittdvaa on, ettd eku-
meenisten kirkolliskokousten aikakauden
pyhit isét eivét luoneet erityistd opetusta
kirkosta. Sellainen tarve syntyi vasta myo-
hemmin, kun kirkko alkoi kohdata ulko-
puolisten kyvyttomyyttd ymmartid sité,
toisinaan jopa ympéirdivin maailman vi-
hamielistd suhtautumista kirkkoon. Néaissa
olosuhteissa erityisen tarkeidksi nouseekin
kysymys: missd méarin me, 2000 vuotta
meiddn Herramme Jeesuksen Kristuksen
uhrikuoleman ja ylésnousemuksen jélkeen
elavat ihmiset olemme kristittyjd? Kuinka



me ymmarramme kristinuskon luonteen?
Missd médrin me sdilytimme sisédisen yh-
teyden kristilliseen yhteis6on, kirkkoon,
koko maailmaa kattavaan kristillisyyteen?

Teilld on edessdnne vaativa keskustelu,
jonka aikana tullaan kisittelemddn kir-
kon teologista kisitettd, sen olemassaolon
tarkoitusta ja sen vaikeasti maariteltavad
luonnetta: niakyvii todellisuutta, joka il-
menee tdmén maailman kirkkojen siséisis-
sd yhteisoissd sekd ndkymatonti, eskatolo-
gista todellisuutta, tulevan maailmanajan
todellisuutta. Kristityn eldméé voi ymmar-
tad oikein vain kirkkoa kisittelevdn teolo-
gisen opetuksen nidkdkulmasta katsottuna.
Pyhittdjamarttyyri Hilarion (Troitskij) on
todennut kirjassaan “Kristillisyytté ei ole
ilman kirkkoa”: ”Kirkon totuus koskee
ennen kaikkea jokaisen kristityn elaméa,
madrittelee niin hanen uskonsa kuin hénen
elaminsa. .. Usko kirkkoon vaatii niin yk-
silon ymmarryksen kuin tahdon kilvoitus-
ta. Juuri tistd syystd kirkon totuus onkin
vastenmielistd niille eldmén osa-alueille,
jotka ovat jo pitkdédn ja huomaamatta so-
luttautuneet jopa venéldisen ortodoksisen
yhteison tietoisuuteen ja itsetutkiskeluun”.

Kaikki tietdvat, ettd tdmén pdivin maail-
massa on paljon nimellisid kristittyjd. He
sanovat kuuluvansa kirkkoon, mutta he ei-
vét mitenk&dén osoita todeksi uskoaan Kris-
tukseen. He eivit koe pelastusta ja yhteytta
Jumalaan hengellisen eldménsd padmaa-
raksi, vaan kisittavét kristinuskon perin-
teitd vaalivaksi tavaksi, osaksi kulttuurista
ja etnisté identiteettid. Nama kysymykset
nousevat erityisen ajankohtaisiksi tdnéén,
uskonnollisten perinteiden ja identiteetin
jatkuvasti kasvavan vastakkainasettelun ai-
kakautena. Tdmaé on havaittavissa niin Eu-
roopassa kuin muuallakin maailmassa.

Kristilliseen identiteettiin liitetddn toisi-
naan poliittisia, yhteiskunnallisia ja kan-
sallisia piirteitd. Téhdn syynd lienee se,
ettd kristityiksi itsedén kutsuvat ja sel-
laisina itseddn pitdvat ihmiset pyrkivat
ujuttamaan kirkkoon ja yhteiskuntaan
vapaamielisid ideoita, esiintyvit kansal-
lismielisten iskulauseitten alla tai toimivat
poliittisen puolueen nimissa.

Tand pédivdnd me tormddmme niin Euroo-
passa kuin maailmanlaajuisestikin kris-
tofobiseen suhtautumiseen, kristittyihin
kohdistuvan torjunnan ja syrjinndn konk-
reettisiin osoituksiin. Nama vainot saavat
laajoja mittasuhteita esimerkiksi késitel-
tdessd kristittyjen “virheellistd” mielipi-
dettd aborttien laillistamisesta tai ”samaa
sukupuolta olevien avioliitosta”. Tama
jatkuu, vaikka virallisesti puhutaankin
hyviksynnéstd ja omantunnon vapauden
puolustamisesta. Tdmén ohella muiden
uskonnollisten (kansallisten) ryhmittymi-
en edustajien syrjintd katsotaan rikoksek-
si, ja niilld on my6s omat méaritelmansa
(antisemitismi ja islamofobia).

Kristittyjd kohtaan nousevien uusien vai-
nojen olosuhteissa meidén on erityisen
tiarkedd madritelld kristillisyytemme. Mei-
déin tulee kysyé: mikd on minun kristil-
linen olemukseni, mihin Kristus kutsuu
minua néissd olosuhteissa, mitd velvolli-
suuksia minulla on tésséd yhteiskunnassa,
joka on erkaantunut Kristuksesta? Millai-
nen tulee kristityn eetoksen olla yhteisossa
ja yhteiskunnassa? Millainen tulee hdnen
eettinen nidkemyksensd olla niistd kysy-
myksistd, jotka kuohuttavat yhteiskuntaa?
Mita tarkoittaa elaa kristittyni?

Vastaukset timéin ongelman ratkaisemi-
seen lienevit 10ydettdvissd muovaamalla
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meidén kirkkojemme jdsenten todellis-
ta kristillistd identiteettid. Taman lisdksi
tulee sovittaa heiddn muut uskonnolliset
identiteettinsd (kulttuurinen, kansallinen
jne.) yhteen kristillisen identiteetin kans-
sa, ennen kaikkea sen moraalisiin arvoihin
sopivaksi. Apostolin sanojen mukaisesti,
uskovien tulee olla “moitteettomia ja puh-
taita, nuhteettomia Jumalan lapsia tdmén
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kieroutuneen ja turmeltuneen sukukunnan
keskelld”, heiddn tulee “loistaa siind kuin
tédhdet taivaalla” (Fil. 2:15).

Toivon Teille menestystd alkavassa tyos-
sdnne ja tuon julki sen luottamuksen, ettéd
neuvottelut tulevat osaltaan vahvistamaan
teologisten tieteenalojen kehitysta seka kirk-
kojemme vilisen yhteistyon jatkumista.



Jumalan kirkko eskatologisena todellisuutena

apostoli Paavalin Kirjeissa

Arkkimandriitta [annuari (Ivliev)

1. Ekklésia eskatologisena Jumalan
kansana

Antiikin aikojen klassisessa kreikan kie-
lessé sana ekklésia tarkoitti kansankoko-
usta (sekd kokoontumisen ettd hallinnolli-
sen elimen merkityksessd). Septuagintassa
tatd sanaa kéytetddn usein kddnnettiessi
raamatullista ilmausta M7 %7p (qehal
JHWH), *Herran kansan yhteisd’. Ensim-
maiiset kristityt kayttivit tietoisesti itses-
tddn titd Vanhassa testamentissa esiinty-
vad Jumalan kansan nimitysté, ja sanasta
ekklesia muodostui tekninen termi, jolla
tarkoitettiin Jeesukseen Kristukseen us-
kovia eskatologisena Jumalan kansana.
Itse sana ekklésia on etymologisesti perdi-
sin verbistd ekkalein "kutsua’. Siksi sana
miellettiin jo d&ntdmysasunsa puolesta
”eskatologiseksi”: ekklésia on niiden ih-
misten yhteiso, jotka on “’kutsuttu”, va-
littu”, “vedetty pois” tistd maailmasta.
Tatd eskatologista kansaa, pelastuksen
yhteiso4d, alkoi kerétéd koolle Jeesus Kris-
tus. Uuden eskatologisen yhteison ytime-
nd olivat hdnen opetuslapsensa, tulevat
apostolit. Heiddn eldaménsi Opettajan seu-
raajina poikkesi merkittdvasti ympardivin
yhteison eldmaésti, koska heilld oli johto-
tahtend ajatus siitd, ettd “Jumalan valta-
kunta on tullut ldhelle” (Mark. 1:15).

Jeesuksen Kristuksen eskatologinen viesti
(kérygma) ja kokemus eldméstd Opetta-
jan ldheisyydessd vaikutti edelleen hi-

nen opetuslapsiinsa ja seuraajiinsa myos
kdrsimyshistorian tapahtumien ja ylos-
nousemuksen jidlkeen. Uusi kokemus
ylosnousseen Jeesuksen Kristuksen ldsné-
olosta Jumalan Hengessé antoi heille var-
muuden siitd, ettd Jeesuksen nouseminen
kuolleista merkitsi ”viimeisten aikojen”
alkua. Niin vihitellen muotoutui var-
haisimpien kristillisten yhteisdjen iden-
titeetti. Ratkaisevinta téssd suhteessa oli
kuitenkin Jumalan Hengen ldsnéolo. Jeru-
salemin ensimmadinen kirkko mielsi itsen-
sd eskatologiseksi pelastuksen yhteisdksi
(ekklésia). Sen tehtdvéani oli Jumalan uu-
distuneen kansan kokoaminen. Jeesuksen
Kristuksen nimessd annettavasta kastees-
ta tulee tdhdn yhteisoon liittimistd mer-
kitseva toimitus. Tdméa varhaisen kirkon
(ekklesian) itseymmarrys heijastuu kerto-
muksessa helluntain tapahtumista (Ap. t.
2:1-41).

2. Ekklesia paikallisena yhteisoni
ja yleismaailmallisena kirkkona

Sanalla ekklésia voidaan kuitenkin tar-
koittaa kahta toisiinsa liittyvdd, mutta
silti erillistd todellisuutta. Téma tulee sel-
vimmin esiin kirjeissd, joista muodostuu
Corpus Paulinum. Sana ekklesia voi en-
sinndkin tarkoittaa konkreettista paikal-
lista yhteisdd [suomalaisessa raamatun-
kddnnoksessd ’seurakunta”, vendldisessi
tserkov ’kirkko’, suom. huom.]. Téstd on
kyse esimerkiksi silloin, kun sanaa kéyte-
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tddn monikkomuodossa: kaikki pakanuu-
desta kddntyneiden seurakunnat” (Room.
16:4), ”Galatian seurakunnille” (1. Kor.
16:1), ”Aasian maan seurakunnat” ((1.
Kor. 16:19). Nimenomaan tdssd merkityk-
sesséd apostoli Paavali kdyttdd sanaa kir-
jeissddn valtaosassa tapauksista. Toiseksi
sana ekkl€sia voi tarkoittaa myos uskovaa
kansaa kokonaisuutena. Talldin kyseessd
on koko kirkko, joka saa konkreettisen
ilmentymédnsd yksittdisessd yhteisdssa.
Tallainen ekkleésia-sanan kayttd on mah-
dollisesti kyseessé apostolin ekklesiolo-
gisimman” kirjeen alkutervehdyksessa:
”Paavali, Jumalan tahdosta Kristuksen
Jeesuksen apostoliksi kutsuttu, ja veli
Sostenes tervehtivit Korintissa olevaa Ju-
malan seurakuntaa, Kristuksen Jeesuksen
pyhittdmid, Jumalan kutsumia pyhid seka
kaikkia, jotka eri seuduilla, misséd asuvat-
kin, huutavat avukseen Herramme Jeesuk-
sen Kristuksen nimed samoin kuin me” (1.
Kor. 1:1-2). Tastd on kyse my®ds silloin,
kun apostoli aiempaan eldmédénsa viitaten
kirjoittaa, ettd “vainosin kiihkeésti Juma-
lan seurakuntaa” (Gal. 1:13). Selvéstikin
niissd ja vastaavissa tapauksissa kyse on
yleismaailmallisesta kirkosta eikd paikal-
lisesta yhteisosta.

Sanan ekklgsia kaksi kdyttotapaa — paikal-
liseen tai “’yleismaailmalliseen” kirkkoon
viittaaminen — heijastavat sitd kaksita-
hoista luonnetta, joka on ominainen es-
katologiselle Jumalan kansalle. Toisaalta
kirkko ei ole tdmén synnillisen maailman
ilmid: se kuuluu toiseen, uuteen aikakau-
teen. Itsessdédn tdma kirkko on ndkymaéton.
Toisaalta tdmd eskatologinen ndkyma-
ton kirkko aineellistuu ndkyvilla tavalla
tdiméan maailman eri kirkkoyhteisoissa.
Kirkko on ndin kaksitahoinen todellisuu-
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den ilmid: se on ndkyvd maailmallisena
faktana, mutta ndkyméton (vaikkakin us-
kon silmin ndhtdvissé) eskatologisena, tu-
levan aikakauden todellisuutena.

3. Eschatonin liheisyys ja
olemassaolo ajassa

Kirkko ei vield eld uudessa aikakaudessa,
vaan tdmidn maailman viimeisid aikoja.
Tamén “viimeisen ajan” apostoli Paava-
li, kuten kaikki varhaiset kristityt, ym-
maérsi hyvin lyhyeksi: ”aika on kdymaéssa
vahiin” (1. Kor. 7:29); “Teiddn on aika
herétéd unesta, silld pelastus on nyt meitd
lahempéna kuin silloin, kun meista tuli
uskovia” (Room. 13:11); ”Herra on jo la-
helld” (Fil. 4:5). ”Kuinka kérsivallisesti te
panette toivonne Herraamme Jeesukseen”
(1. Tess. 1:3) viittaa sitkeyteen Kristuksen
pikaisen tulemisen odottamisessa. Apos-
toli olettaa, ettd hin tulee vield olemaan
elossa, kun tdmén ajan loppu koittaa: ”Me
emme kaikki kuole” (1. Kor. 15:51, ks.
my0s 1. Tess. 4:17)

Mité seurauksia lopun ldheisyydestd on?
Apostoli ei esitd apokalyptista visiota
“nykyisen pahan maailman” (Gal. 1:4)
tuhosta eikd apokalyptisia laskelmia ai-
kamaadristd. Pdinvastoin hén torjuu tallai-
set spekulaatiot (1. Tess. 5:1-11). Hénen
nikemyksensd mukaiset seuraukset ovat
luonteeltaan eettisid: “Hyldtkddmme siis
pimeyden teot ja varustautukaamme valon
asein” (Room. 13:12).

Eskatologia ei ole irrallinen aikakésityk-
sestd. Mutta aika otetaan huomioon vain
erddnlaisena vilivaiheena Kristuksen
ylosnousemuksen ja hdnen uuden tulemi-
sensa valilld. Juuri titd vélivaihetta nimi-



tetddn “viimeisiksi ajoiksi”. TAma ajanjak-
so madritelldsn yksinomaan ajaksi, jolloin
usko saa kristityt toimimaan (1. Tess. 1:3),
ts. toteuttamaan kirkolle annettua ldhetys-
kdskyd ja julistamaan Herran kuolemaa
”siihen asti kun hén tulee” (1. Kor. 11:26).
Julistaessaan ristin ja ylosnousemuksen
evankeliumia kirkko samalla luonneh-
tii tdtd maailmaa ohimenevéksi, nopeasti
loppuaan, eschatonia, ldhestyviaksi. Kir-
kossa maailmalle tarjoutuu paitsi eschaton
my0s telos, Jumalan antama paamaara.
Siksi vain kirkossa ihmisistd tulee vii-
sauteen kypsyneitd (teleioi) (1. Kor. 2:6).
Tédmén aikakauden kdrsimykset “eivit ole
mitddn” (ouk acia) tulevan kirkkauden
rinnalla (Room. 8:18). Tdhén perustuu
my0s ajatus karsivéllisyydestd ja toivon
panemisesta Jeesukseen (1. Tess. 1:3).

Nykyaika on Jeesuksen Kristuksen her-
ruuden aikaa Valtakunnan Evankeliumin
Sanan vilitykselld. Valtakunta on jo nyt
lasnd kirkossa. Kristuksen herruus nyky-
aikana merkitsee apostoli Paavalin kir-
joituksissa pelastustehtdvan vahittdista
toteuttamista “kaiken vallan, mahdin ja
voiman” kukistamisen kautta: “Kristuksen
on nidet méird hallita, kunnes hén on saat-
tanut kaikki vihollisensa jalkojensa alle”
(1. Kor 15:24-28).

4. Organisaatio ja organisoituminen

Mutta miten kdytdnndssd voi olla niky-
villad tavalla olemassa yhteiso, joka ym-
martdd itsensd eskatologiseksi, ei téstd
maailmasta olevaksi yhteisoksi? Ei nimit-
tdin liene mahdollista, ettd historiallinen,
ts. ndkyvisti olemassa oleva yhteis6 olisi
vailla jérjestysté, organisaatiota.

Kirkollisen organisaation ongelmiin apos-
toli Paavali ei kiinnitd paljonkaan huo-
miota. Periaatteessa kirkon eldméd saa
jarjestyksensd siitd perusfaktasta, ettd
Kristus kuoli veljensd puolesta (Room.
14:15). Médrddava normi kirkollisen yh-
teison kaytokselle ja pysyville olotilal-
le on heikkojen huomioon ottaminen ja
kristillisen yhteison toisen jdsenen oman-
tunnon kunnioittaminen. Ndmé eettiset
normit merkitsevit rajojen asettamista
yksilon eskatologiselle vapaudelle, johon
hénelld periaatteessa on oikeus (1. Kor.
10:23-30, 8:7—13; vrt. Room. 14). Ei ole
niinkddn paikallaan puhua yhteison ul-
koisesta pakonomaisesta organisoinnista,
vaan omachtoisesta organisoitumisesta,
joka perustuu rakkauden ja kunnioituksen
periaatteille. Paavalin ajan seurakuntien
pysyvista rakenteellisesta organisaatiosta
meilld ei sen sijaan ole tietoa. Viela ei ol-
lut olemassa tarkkaan méériteltyjd virko-
ja yhteison toiminnan séételemiseksi. On
vaikea sanoa, mitd nimenomaisia tehtavia
kuului “kaitsijoille” ja ”palvelijoille” (Fil.
1:1) tai niille, jotka “ndkevét vaivaa” tai
“toimivat johtajina” (1. Tess. 5:12). Paava-
li mainitsee, etté joillakin on kyky auttaa
muita tai toimia johtajana (1. Kor. 12:28),
mutta tdhdn liittyvid konkreettisia tehtdvia
el madritelld. ”Vanhimpien” ("presbyteeri-
en”) palvelutehtévit ovat Paavalille vield
tuntemattomia. He tulevat esiin paavalilai-
sen tradition kontekstissa vasta pastoraali-
kirjeissd (ks. etenkin Tit. 1:5).

5. Maailmasta vapautumisen ja
maailmassa olemisen dialektiikka

Suhteessa maailmaan Paavali 10ytda
erddnlaisen dialektisen keskitien maail-
man hylkddmisen ja maailman kristilliseen
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uudistamiseen tdhtddvan ohjelman vililla.
Kirkko on pyh4, ja siksi erillddn maail-
masta. Se ei kuitenkaan ole itsessédn pyha,
vaan saa pyhyytensd “Kristuksessa”. Kay-
tannossé kirkon pyhyys tulee esiin ennen
kaikkea jumalanpalveluksessa, teoriassa
puolestaan kirkon maéarittelyssd “Kristuk-
sen ruumiiksi”. Koska kirkko on pyh4, se
on tietyssd mielessd irrallaan maailmasta.
Kirkko on radikaalisti vastakohtainen kai-
kille muille apostolin ajan uskonnollisille
yhteisdille ja kulteille (erityistapauksena
juutalaisuus). Kirkossa toteutuu oikeuden-
mukaisuus: on yksi Jumala, yksi Herra, ja
on mahdotonta olla osallisena sekd Herran
pOytéddn ettd pahojen henkien poytddn (1.
Kor. 10:21). Tdma erottaa kirkon kaikista
tuon ajan mysteerisistd yhteisoistd. Mutta
etdéintyminen maailmasta ei saa muodol-
lisia tuntomerkkeja. Ulkoisesti kristilliset
eivét ole erillddn maailmasta (kuten esi-
merkiksi Qumranin lahkolaiset) eivétka
katkaise vilejdédn ympéristoonsd. He py-
syttelevdt maailmassa, eikd tdma johdu ai-
noastaan vélien katkaisemisen kdytdnndl-
lisestd mahdottomuudesta, vaan perustuu
my0s uskon heille antamaan vapauteen.
Lisiksi heille on annettu kdsky maailman
evankelioimisesta.

Koska kristityt tunsivat syvésti sisdisen
vapautensa maailmasta, heilld ei aluksi
ollut tarvetta ulkoisen organisaation muo-
doille, jotka olisivat ilmaisseet heidén ra-
dikaalia eroaan téstd maailmasta. Kristityt
eivit sulkeneet itseddn ympéroivin maa-
ilman maallisen jérjestyksen ulkopuolelle
eivitka luoneet “pyhaksi” katsottavaa uut-
ta kristillistd” jarjestystd. Ajatus erityisen
”sakraalin” sosiaalisen tilan luomisesta
hylatdan. Tallaista dialektiikkaa suhtau-
tumisessa maailmaan kuvaa 1. Kor. 7:17
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— 24. Apostoli Paavali kehottaa jokaista
kristittyd pysyméén siind osassa, ts. siind
yhteiskunnallisessa asemassa, jossa hén
oli Jumalan kutsun saadessaan. Tilldin to-
teutuu tdydellinen vapaus. Mikidin maa-
ilmallinen asema ei voi estiii eiki edis-
tdé uskoa. Suhteessa maailmaan vallitsee
kriittinen neutraalius, jonka perustana on
eskatologinen maailmankuva.

6. Kirkon pyhyys. Kirkko Jumalan
temppelini

Jos kirkon (ja kristittyjen) pyhyytté ei ole
maédritelty sen omana pyhyytend, vaan
Jumalalta saatuna pyhyytend, pyhyytend
Kristuksessa, niin tdimén tulee tulla erityi-
selld tavalla ilmi jumalanpalveluksessa.
Kirkko eskatologisena yhteisoni ilmaisee
itseddn parhaiten kokoontuessaan juma-
lanpalvelukseen, jonne kutsutaan ja jossa
koetaan ldsndolevana Kyrios, Herra (1.
Kor. 12:3, Fil. 2:11). Hén ilmaisee itsen-
sd Hengen toiminnan kautta erilaisissa
henkilahjoissa (1. Kor. 14). Muistuttaes-
saan galatalaisia heidén osallisuudestaan
kirkon eldmddn apostoli toteaa ilman
epdilyksen hdivadkain, ettd he ovat saa-
neet Hengen (Gal. 3:2). Kristuksen hen-
gen ldsnd ollessa Jumala itse on ldsnd ja
”meissa kaikissa kaiken vaikuttaa” (1 Kor.
12:6). Tamén saavat kokea muutkin kuin
kristillisen yhteison “’sisdiset” jésenet. Ju-
malanpalveluksessa vieraana ldsndoleva
“ulkopuolinen” tunnustaa kirkon profee-
tan puheesta vaikuttuneena, ettd ”Jumala
on todella teiddn keskuudessanne”. Tun-
nistaessaan maailman edessé, ettd Jumala
hallitsee, kirkko nédyttdd samalla olevansa
jotakin muuta kuin tdmén maailman ilmid.
Maailmalle puolestaan Jumalan herruus
tulee ndkyvaksi ldhinnd vain kirkon tun-



nustuksessa ja timén seurauksena mart-
tyyrien ja tunnustajien kérsimyksissa.

Eskatologinen pyhyys maérittaa kirkon si-
sdistd rakennetta ja elamdd. Koska kirkko
on irrotettu maailmasta, siind ovat menet-
tdneet merkityksensd maalliset erottelut:
”Yhdentekevéd, oletko juutalainen vai
kreikkalainen, orja vai vapaa, mies vai
nainen, silld Kristuksessa Jeesuksessa te
kaikki olette yksi” (Gal. 3:28; vrt. 1. Kor.
12:13). Maallisten erojen hylkddminen
ei kuitenkaan muodostu minkaanlaiseksi
yhteiskunnalliseksi ohjelmaksi maailman
eldmiille tai eldmaille maailmassa, vaan on
perusluonteeltaan eskatologista ja eskato-
logisen kirkon piiriin rajoittuvaa.

Ympéroivastd maailmasta ja “ulkopuo-
lisista” (1. Kor 5:12-13; 1. Tess. 4:12),
”pakanoista” (1. Kor. 6:1) kirkko erottuu
Jumalan temppelinéd (1. Kor. 3:16-17),
pyhien kirkkona. Uskovien tulee olla
”moitteettomia ja puhtaita, nuhteettomia
Jumalan lapsia tdmén kieroutuneen ja
turmeltuneen sukukunnan keskelld”, hei-
dén tulee loistaa maailmassa kuin tdhdet
taivaalla (Fil. 2:15). Itsestdén selvdi on,
ettd kristityt eivét osallistu pakanallisten
epdjumalien palvelemiseen (1. Kor. 10:1-
22). Heidén ei tule mydskéén ratkoa riito-
jaan maallisessa oikeudessa (1. Kor. 6:1-
8). Heidén tulee kuitenkin “omantunnon
vaatimuksesta” toteuttaa velvollisuutensa
esivaltaa kohtaan (Room. 13:1-7). Maail-
masta erottautuminen ei merkitse kaikkien
suhteiden katkaisemista ei-uskoviin (1.
Kor. 5:9-10; 10:27).

7. Kirkko Kristuksen ruumiina

Kirkon ylimaailmallis-eskatologisen

luonteen apostoli ilmaisee ennen kaikkea
kuuluisassa kielikuvassaan “Kristuksen
ruumis” (1. Kor. 12:27, vrt. my6s Room
12:5). Tama metafora ilmaisee seké kirkon
ykseyttd ettd sen perustaa ja alkuperad,
joka on yksittdisten henkildiden vapaan
tahdon ja tekojen ulkopuolella. Kristuksen
ruumiin késitteessd tulee ilmaistuksi kir-
kon tuonpuoleinen, eskatologinen olemus.
Kirkko ei ole liittoutuma, johon yksittéiset
hengenheimolaiset vapaavalintaisesti liit-
tyvit, eikd joukko pneumaatikkoja, joista
jokaisella on oma yksildllinen karismansa.
Apostoli Paavali vastustaa voimaperdises-
ti nimenomaan tillaista, Korintissa syn-
tynyttd harhakésitystd (1. Kor. 12:12-30).
Mutta hén ei myoskddn médrittele kirkkoa
pelkéstddn “ruumiiksi”, ts. organismiksi
(tallainen kielikuva yhteiskunnan kuvaa-
misessa oli ominainen antiikin traditiolle).
Ajatus kirkosta organismina, yhteydestd
moninaisuudessa, on apostolin kirjoituk-
sissa ldsnd: eri ruumiinosat ovat saman-
arvoisia nimenomaan siksi, ettd ne ovat
erilaisia ja vain erilaisuudessaan muodos-
tavat kokonaisuuden. Mutta timéd vanha ja
melko lattea ajatus ei ole Paavalilla paa-
asia (1. Kor. 12:14-26). Paljon tirkeampad
hénelle on se, ettd kirkko on ”Kristuksen
ruumis”. Péddajatuksena on, ettd ruumiin-
osat ovat samanarvoiset, koska ne kaikki
kuuluvat Kristukselle, jolloin kaikkinaiset
erot menettdvit merkityksensd (1. Kor.
12:12-13, Room. 12:5). Kirkon ruumis ei
muodostu jisenistd, biologisesti eikd so-
siologisesti, vaan Kristus itse muodostaa
sen. “Kristuksen ruumiin” késite heijastaa
sitd pelastuksen todellisuutta, josta yksit-
tdinen uskova ihminen tulee osalliseksi.
Myo6hemmissd Uuden testamentin kirjoi-
tuksissa kehittyy kasitys kirkosta — Kris-
tuksen ruumiista — etukiiteen olemassa
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olevana kosmisena todellisuutena.

Kirkon (ruumiinsa) kautta Kristus jatkaa
pelastusty6tddn maailmassa. Kéyttdessain
ilmausta ”Kristuksen ruumis” apostoli
pyrkii korostamaan tété katkeamattomuut-
ta Jeesuksen Kristuksen messiaanisen
tehtdvin ja kirkon mission vililld pelas-
tushistoriassa

Erityinen merkitys apostoli Paavalille on
eukaristisen ruumiin késitteelld (1. Kor.
10:14-22; 11:23-26)? ”Eikd malja, jon-
ka me siunaamme, ole yhteys Kristuksen
vereen? Ja eiko leipd, jonka me murram-
me, ole yhteys Kristuksen ruumiiseen?”
(1. Kor. 10:16). Osallistuminen yhteyteen
(koinonia), yhteiseen jumalanpalvelusak-
tiin, ei ainoastaan tuo esiin Jumalan las-
ndoloa uskovien joukossa ja uskovissa,
vaan my0s muistuttaa (1. Kor. 11:24-25:
anamnesis, tietenkin sanan raamatullises-
sa merkityksessd), ettd Kristus on Uuden
testamentin kirkon perustaja. Kaikki usko-
vat kokoontuvat (1. Kor. 11:17) ehtoollis-
leivén ja ehtoollismaljan ymparille todis-
taakseen ja julistaakseen (1. Kor. 11:26)
tdméan aikakauden loppuun asti Jumalan
pelastustyotd Kristuksen kuolemassa ja
ylosnousemuksessa.

8. Neutraalius suhteessa ulkoisiin
yhteiskunnallisiin instituutioihin

Esittidessdan kisityksensé kirkosta “Kris-
tuksen ruumiin” metaforan avulla Paa-
vali keskittdd huomionsa pikemminkin
yhteison sisdisen eldmidn uudistukseen
kuin siihen, miten timé yhteisod vaikuttaa
ympardivadn yhteiskuntaan. Karismaatti-
sen yhteison sisillad Kristuksen Henki saa
aikaan arvojen ja ihmissuhteiden uudel-
leenarvioinnin. Siitd, miten tima sisdinen
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vallankumous vaikuttaa ulkopuolisiin,
apostoli Paavali ei sano juuri mitdén. Tuon
ajan yhteiskunnalliset instituutiot (esim.
orjuus) sdilyvidt muuttumattomina, vaikka
kirkossa ne menettévét suoranaisen mer-
kityksensid. Apostoli odotti Kristuksen pi-
kaista toista tulemista. Mahdollisesti tima
odotus sai hédnet kehottamaan lukijoitaan
pysyméin neutraaleina suhteessa heidén
yhteiskunnallisiin rooleihinsa ja velvolli-
suuksiinsa (1. Kor. 7:17-31). Tdma neut-
raalius ei ole yhteiskunnallista apatiaa,
vaan se ilmentdd eskatologismia — uskoa
sithen, ettd Jumala muuttaa yhteiskunnan
radikaalisti paremmaksi Kristuksen toisen
tulemisen yhteydessd. Tdmé on Jumalan
tehtévé, ja yli-innokas tarttuminen ainoas-
taan Jumalan vallassa olevaan asiaan vai-
kuttaisi omahyviiseltd. Joka tapauksessa
apostoli Paavalin huolena oli pikemmin-
kin uskon vahvistaminen kuin sosiaalisten
tai poliittisten suhteiden muuttaminen.

9. Kirkon lihetystehtivi

On kuitenkin vield yksi apostolin kirjeissa
toistuvasti esiintyvé syy pysyé neutraalina
suhteessa maalliseen yhteiskuntaan. Apos-
toli Paavalin kirkkoa koskeva pastoraali-
nen ajattelu muotoutui nimittdin hidnen
missionddrisen kutsumuksensa pohjalta.
Kirkko on hénelle ldhetystyotd tekeva
yhteisd, jonka uskon ja eldmin tarkoituk-
sena on toteuttaa ja jatkaa ldahetyksellistd
kutsumusta. Apostoli Paavali ei ole kovin-
kaan kiinnostunut kreikkalais-roomalaisen
maailman yhteiskuntarakenteiden muutta-
misesta. Hanen kiinnostuksensa yhteis-
kuntaan, joka ei vield kuulu Kristukselle,
perustuu hyvan sanoman levittdmisen teh-
taviin. Han tavoittelee ihmisten sielujen
eikd yhteiskunnan uudistusta. Tama pyrki-



mys saa lisdd pontta ajatuksesta, ettd hian
eldd maailman viimeisind pdivind” ja ettd
hénen ldhetystoimintansa tuo ihmisid 14-
hemmis eschatonia. ”Veljet, jotta ette oli-
si oman viisautenne varassa, teiddn tulee
tuntea tdma salaisuus: paatumus, joka on
kohdannut osaa Israelin kansasta, kestda
sithen asti kun muista kansoista koottava
madrd on tullut tdyteen” (Room. 11:25).
Mutta nimenomaan tdmén johdosta apos-
toli kantaa huolta kirkon henkiinjddmi-
sestd. Hén oli hyvin selvilld siité, ettd
hinen perustamansa kristilliset yhteisot
olivat hyvin pienié yksittdisten kaupunki-
en “kotikirkkoja”, joilla ei ollut poliittista
vaikutusvaltaa. Kaikkinaiset vallankumo-
ukselliset ja kapinalliset ideat ja toimet
johtaisivat viralliseen reaktioon, jonka
edessd seurakunnat olisivat voimattomia.
Se tekisi lopun pakanaldhetyksesta.

Téaltd kannalta hyvin luonteenomainen
katkelma on 1. Kor. 9:19-23. ”Vaikka
olen vapaa ja kaikista riippumaton, olen
ruvennut kaikkien orjaksi voittaakseni
Kristukselle mahdollisimman monia. Voit-
taakseni hidnen omikseen juutalaisia olen
ndille ollut kuin juutalainen; voittaakseni
lain alaisina elédvid olen niille ollut kuin
lain alainen, vaikka en olekaan lain alai-
nen. Voittaakseni ilman lakia eldviéd olen
ndille ollut kuin eldisin ilman lakia, vaik-
ka en olekaan Jumalan lakia vailla — on-
han minulla Kristuksen laki. Voittaakseni
heikkoja olen niille ollut heikko. Kaikille
olen ollut kaikkea, jotta pelastaisin edes
muutamia. Kaiken tdmén teen evanke-
liumin vuoksi, jotta olisin itsekin siitd
osallinen.” Selvéa on, ettd apostolin mis-
siologia muovaa hidnen ekklesiologiaansa.
Uskovan kirkon vapautta Kristuksessa
rajoittaa aina sen pyrkimys olla ldhetys-

kirkko. Niinpé apostoli pyrkii siithen, ettd
kristityt tekisivdt hyvén vaikutuksen ul-
kopuolisiin. Hén kehottaa tessalonikalai-
sia: ”Pitdkdd kunnia-asiananne, ettd elatte
rauhallisesti, hoidatte omat asianne ja an-
saitsette toimeentulonne kéttenne tyolla,
niin kuin olemme késkeneet. Néin te eldtte
ulkopuolistenkin mielestd nuhteettomasti
ettekd tarvitse kenenkédidn apua” (1 Tess.
4:11-12). Héan kehottaa galatalaisia teke-
médn hyvai kaikille (Gal. 6:10). Rooma-
laisille kristityille hén antaa laajalti tun-
netun ohjeen: “Ei sen, joka tekee oikein,
tarvitse peldtd viranomaisia, vaan sen,
joka tekee védrin. Jos siis tahdot eldé pel-
kaamaéttd esivaltaa, tee oikein! Silloin saat
siltd kiitosta. Se on Jumalan palvelija ja
toimii sinun parhaaksesi. Mutta jos teet
védrin, pelkdi! Esivalta ei kanna miekkaa
turhaan. Se on Jumalan palvelija ja panee
tdytdntoon vadrintekijélle kuuluvan ran-
gaistuksen. Siksi on suostuttava esivallan
alaisuuteen, ei vain rangaistuksen pelosta
vaan my0s omantunnon vaatimuksesta”
(Room. 13:3-5). Tdmain kaiken hén sanoo
tietenkin mahdollistaakseen evankeliumin
positiivisen vastaanottamisen ja rauhan-
omaisen ympériston, jossa evankeliumia
voidaan julistaa.

10. Viihittiinen integraatio ulkoisiin
yhteiskunnallisiin instituutioihin

Paavali esittdd siis, ettd kirkon yhteis-
kuntaan integroitumisen sosiologialla on
missiologista arvoa. Tavoitteena on olla
tekemadttd vahinkoa kirkon todistukselle
evankeliumista sekd houkutella mukaan
ulkopuolisia ja “voittaa” heidit Kristuk-
selle (1. Kor. 9:19-21). Tdm4a apostoli Paa-
valilla havaittava pyrkimys sai jatkoa ja
kehittyi edelleen pastoraalikirjeissd, jotka
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sopeuttavat kirkkoa ymparoivadn kulttuu-
riin huomattavasti suuremmassa maérin
kuin apostoli Paavalin aikana. Kirkko al-
kaa erota yha vihemmén maallisen yhteis-
kunnan instituutioista. Kirkon johtajista
tulee keskeisiltd ominaisuuksiltaan pikem-
minkin kunniallisia kansalaisia kuin ka-
rismaattisia uskovia. Tdmén toteamiseksi
riittdd, ettd vertaamme seurakunnan kait-
sijan ominaisuuksien luetteloa 1. Tim. 3 ja
Pyhdn Hengen lahjojen kuvausta 1. Kor.
12! Orjien tulee kunnioittaa isantiddn, eika
vain veljind Herrassa (vrt. Filem.) vaan
”orjan asemassa olevien tulee osoittaa
isénnilleen kaikkea kunnioitusta, jottei-
vét Jumalan nimi ja meiddn opetuksemme
joutuisi huonoon huutoon” (1. Tim. 6:1).
Naisten tulee tietdd paikkansa: “Naisen
tulee kuunnella opetusta, hiljaa ja kuuli-
aisena. Sitd en salli, ettd nainen opettaa,
enkd sitd, ettd han hallitsee miestd; hdanen
on elettdava hiljaisesti” (1. Tim. 2:11-12).
(Vrt. Gal. 3:28: “yhdentekevidi, oletko
[...] mies vai nainen”.) Kirkon tulee tukea
rukouksin maallista valtaa: ”Kehotan en-
nen kaikkea anomaan, rukoilemaan, pité-
méén esirukouksia ja kiittdméaén kaikkien
ihmisten puolesta, kuninkaiden ja kaikki-
en vallanpitdjien puolesta, jotta saisimme
viettdd tyyntd ja rauhallista eldméaa, kaikin
tavoin hurskaasti ja arvokkaasti. Téllainen
rukous on oikea ja mieluisa Jumalalle,
meiddn pelastajallemme” (1. Tim. 2:1-3).
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Vrt. Room. 13:1-2: ”Jokaisen on suostut-
tava esivaltansa alaisuuteen. Eihdn ole
esivaltaa, joka ei olisi Jumalalta peréisin,
héneltd ovat vallankédyttdjdt saaneet val-
tuutensa. Joka vastustaa esivaltaa, nousee
siis Jumalan sdddostéd vastaan, ja ne, jotka
ndin tekevét, saavat rangaistuksensa”. Va-
litettavasti ndiden sanojen tulkinnan his-
toriassa on litkaa korostunut ajatus siitd,
ettd mikd tahansa maallinen valta, olipa
se hyvi tai paha, on perdisin ”Jumalalta”.
Historiasta tieddimme, ettd tim& on usein
johtanut vairinkaytoksiin. Jos sanomme,
ettd ”valta on Jumalalta”, voisimme yhtd
hyvin olla sanomatta mitéén, silld kaikki
on perdisin Jumalalta, ei vain valta. Jos-
tain syysté ei oteta huomioon, ettd apostoli
ei kdyttanyt prepositiota apo (’-lta’), vaan
hypo (alla’) (Kriittisen tekstin mukaan).
Hén kirjoittaa edelleen, ettd esivalta on
vain Jumalan palvelija (diakonos) boxus
(Room. 13:4). Niin hén sanoo tilanteessa,
jossa Rooman valtakunnan viesto alkoi
jumaloida esivaltaa ja vallanpitdjid. Apos-
toli polemisoi hienovaraisesti titd paka-
nallista harhakisitystd vastaan ja ndyttda
esivallalle sen oikean paikan, palvelijan
roolin. Jos esivalta hoitaa tunnontarkasti
tehtdvinsa ja toteuttaa Jumalan, Herransa,
tahtoa, niin siind tapauksessa myds mei-
dén omatuntomme saa meiddt suostumaan
sen alaisuuteen (Room. 13:5).



Kristuksen kirkko Jerusalemin temppelin varjosta
maailmanlaajuiseksi kirkoksi

Professori Antti Laato

1. Johdanto

Esitelmén tarkoituksena on pohtia Uuden
testamentin ja varhaisten jakaantumatto-
man kirkon opettajien tekstien avulla ek-
klesiologian keskeisid teologisia teemoja.
Metodisena ldhtokohtana on Jerusalemin
temppeli juutalaisuutta yhdistdvand sym-
bolina. Tarkoituksena on pohtia, milld ta-
valla temppeli jdsensi juutalaista teologiaa
ja mika vaikutus silld on ollut kristilliseen
seurakunta-ndkemykseen. On syytd muis-
taa, ettd juutalaisuus ei ollut monoliittinen
Jeesuksen aikana, vaan jakaantunut eri
ryhmiin. Uusi testamentti tunnistaa kaksi
vaikutusvaltaista ryhmittyméa: saddu-
keukset ja fariseukset. Ndiden ryhmien
teologia erosi mm. ylésnousemususkon
ja enkeliopin kohdalla. Juutalaisen histo-
rioitsijan Josefuksen kirjoituksissa maini-
taan ndiden liséksi essealaiset. Qumranin
yhteisd on ollut suhteessa essealaiseen
ryhmittyméén jollakin tavalla, mutta té-
mén suhteen maarittelystd kdydaan yha
keskustelua. Nédiden lisdksi oli vield juu-
talaisia apokalyptisia ryhmiéd sekd Alek-
sandriassa vaikuttava juutalaisuuden aat-
teita ja kreikkalaisen filosofian periaatteita
yhdistdvd uskonnollinen suuntaus, jonka
ndkyvin edustaja oli Filon.

Talmudissa (Baba batra 4a) sanotaan: ”’Se
joka ei ole ndhnyt Herodeksen temppelid
ei ole koskaan eldmésséddn nahnyt kaunis-
ta rakennusta.” Jerusalemin kaupunkiark-

kitehtuuria leimasi mahtava temppelialue
ja sen keskelld sijaitseva pyhdkkd. Se oli
nikyvd maamerkki juutalaisen uskonnon
olemassaolosta, ja juutalaisuus tunnettiin
pitkélti tdstd rakennuksesta. Temppelis-
sé suoritettiin péivittdiset uhrit. Sielld
veisattiin psalmeja ja ylistysvirsid Juma-
lalle sekd rukoiltiin. Temppeliin tehtiin
pyhiinvaellusmatkoja. Varsinkin suurina
juhlapyhind péisidisend, lehtimajajuhlan
ja viikkojuhlan aikoina kaupunki tayttyi
pyhiinvaeltajien joukoista.

Jerusalemin temppelin arvovalta perustui
pyhiin kirjoituksiin. Niiden mukaan temp-
peli tuli rakentaa Jumalan valitsemalle
paikalle, Jerusalemiin (5 Moos 12). Temp-
peli oli Jumalan kohtaamisen paikka. Var-
hainen teologia mukaili muinaisen L&hi-
idén tyypillistd ajatusta, jonka mukaan
jumala asuu temppelisséd (esim. Jes 8:18).
Tamén rinnalle syntyi kuitenkin Nimi-
teologia (temppeli on pyhitetty Jumalan
Nimelle; ns. deuteronomistinen teologia)
ja kirkkauden teologia (Jumalan kirkkaus
tayttdd temppelin; erityisesti Mooseksen
kirjojen ns. papillinen teologia ja Hese-
kielin kirja). Jerusalemin temppelistd tuli
juutalaisten ryhmittymien ykseyden merk-
ki. Tosin Qumranin yhteiso ei hyvaksynyt
toista temppelid. Konfliktin juuret ulottui-
vat n. vuoteen 150 eKr, jolloin makkabea-
lainen Joonatan otti itsellensd ylimmaisen
papin viran. Koska hén ei kuulunut Aaro-
nin sukuun eikd sen ylimmaispapilliseen

39



linjaan Eleasar — Pinehas — Sadok, hénen
ei katsottu olevan legitiimi pappi. Qumra-
nin yhteison lisdksi myos farisealaisessa
litkkeessd kaytiin keskustelua temppelipa-
piston, varsinkin ylimmadisen papin legiti-
maatiosta. Pappeudesta, joka oli oleellinen
osa temppelipalvelua, tuli hajottava yk-
seyden tekija. Toisaalta Qumranin yhtei-
s0 odotti eskatologista kdannettd, minka
seurauksena he tulisivat saamaan temp-
pelin uudelleen haltuunsa. Juutalaiset ryh-
mittymaét olivat teologisesti ja poliittisesti
orientoituneet toisiaan vastaan. Sdilynei-
den dokumenttien valossa Qumranin yh-
teiso kritisoi saddukeuksia ja fariseuksia,
ja ndmi viimeksi mainitut olivat teologi-
sissa riidoissa keskendén. Fariseukset pyr-
kivét (ja onnistuivatkin) saamaan enem-
mén vaikutusvaltaa kansan keskuudessa ja
lopulta myds temppelin kulttitoimitusten
oikein toimittamisessa. Oleellisiksi kysy-
myksiksi nousivatkin Mooseksen kirjan
kohdat, jotka velvoittivat pappeja pyhit-
tdytymddn oikealla tavalla ja toimittamaan
uhripalvelu tarkkaan Jumalan sdéddsten
mukaan. Tétd kuvaa hyvin Mishnan Joma-
traktaatti, jossa keskustellaan yksityiskoh-
taisesti, missd eri vaiheissa ylipapin tulee
peseytyd (kokonaan tai vain osittain esim.
kdsien pesu). Farisealaisessa traditiossa
peseytymisid oli yhteensd kymmenen.

Jos temppeli toimi pitkélti juutalaisuuden
ykseyden merkkind, niin sen arkkitehtuuri
ilmensi myo0s partikularismia eli juuta-
laisuuden nikyvié eroa pakanakansoihin.
Temppelialueella sijaitsevan pyhdkon ym-
parille oli rakennettu n. 1,5 metrid korkea
aitaus, jonka ldpi ei kukaan muukalainen
(s.o0. ei-juutalainen) saanut astua. Muussa
tapauksessa temppelialue tulisi saastute-
tuksi. Aitauksen porttien kohdilla oli kir-
joitettu tauluun varoitus: ”Yksikddn muu-
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kalainen ei saa kulkea timédn temppelid
ympéardivan muurin ldpi. Se joka tavataan
(rikkomasta tétd) syyllistyy kuoleman-
tuomioon.” Naisten esipiha oli erotettuna
muusta temppelialueesta. Temppelira-
kennus ilmensi ndin hengellistd epétasa-
arvoa.

Temppelilld oli my6s ekonominen ja po-
liittinen merkitys. Juutalaisen velvollisuu-
tena oli maksaa temppeliveroa. Ylipapin
virka politisoitui makkabealaisajalla ja
viran haltijalla oli poliittista valtaa. Us-
konto ja politiikka sekoittuivat keskendén,
mika sai aikaan ankaraa kritiikkid niiltd
juutalaisilta, jotka ottivat vakavasti pyhien
kirjoitusten sdaddokset. Ndihin juutalaisiin
kuuluivat Qumranin yhteisd, farisealaiset
ja Jeesus opetuslapsineen.

Seuraavassa tarkastelemme, kuinka kur-
siivilla merkityt teemat vaikuttivat kris-
tinuskon sanomaan ja jdsensivét seu-
rakuntaoppia, joka haki muotonsa ja
painotuspisteensd temppelin varjossa”

2. Kirkko lopunajan hengelliseni
rakennuksena

2.1. Profeetalliset pyhiit kirjoitukset
kirkon perustana

Vanhan testamentin kaanon ei muodos-
tunut summittaisella kirkollisella paatok-
selld. Jo toisen temppelin ajan juutalai-
suudessa oli selked késitys siitd, mitka
kirjoitukset olivat arvovaltaisia. Juutalai-
set jakoivat kirjoitukset kolmeen osaan:
Mooseksen Toora, profeetat (varhaiset
profeetat: Joos — 2 Kun; myéhemmait pro-
feetat: Jes, Jer, Hes ja pikkuprofeetat) ja
kirjoitukset. Ben Siran kreikankielisessa
johdannossa seké Josefuksella esiintyy jo



tdmé kolmijakoinen kirjoitusten kokoel-
ma. Kristityt omaksuivat juutalaiset pyhat
kirjoitukset. Onkin helppo todentaa, ettd
Vanhan testamentin kirjoituksia lainataan
ja niihin viitataan Uudessa testamentissa
arvovaltaisina teksteind: ”Ja hén selitti
heille Mooseksesta ja kaikista profeetoista
alkaen, mitd hdnestd oli kaikissa kirjoi-
tuksissa sanottu” (Lk 24:27); ”Tétd mind
tarkoitin, kun ollessani vield teiddn kans-
sanne puhuin teille. Kaiken sen tuli kdyda
toteen, mitd Mooseksen laissa, profeetto-
jen kirjoissa ja psalmeissa on minusta kir-
joitettu” (Lk 24:44).

Kristillisen seurakunnan perustusta ei siis
rakennettu toisenlaisten pyhien kirjoitus-
ten varaan, vaan se ankkuroitui kiintedsti
juutalaisuudessa arvovaltaisiksi koettui-
hin teksteihin. Kristillisessd tulkinnassa
Vanhan testamentin tekstit painottuivat
eri tavalla kuin juutalaisuudessa. Kristi-
tyt todistivat, ettd profeettojen ennustama
pelastuksen aika oli tullut. Se muutti ké-
sityksen Jumalan pelastussuunnitelmasta,
joka ei nyt kohdistunut endéd vain juuta-
laiseen kansaan, vaan koko maailmaan.
Teologian keskus muuttui Toorasta pro-
fetioissa ennustettuun pelastuksen aikaan,
jolloin synnit sovitetaan aikojen lopulla
(Sak 3:10; Dan 9:24), ja syntien sovituk-
sen toteuttaa Herran kérsiva palvelija (Jes
53). Kristillisen seurakunnan perustus on
profeettojen (s.0. Vanhan testamentin)
kirjoituksissa niin kuin Herran Jeesuksen
Kristuksen valtuuttamat apostolit ovat nii-
td tulkinneet (Ef 2:20-22): ”’Te olette kivid
siind rakennuksessa, jonka perustuksena
ovat apostolit ja profeetat ja jonka kul-
makivend on itse Kristus Jeesus. Hén liit-
tdd koko rakennuksen yhteen, niin etti se
kasvaa Herran pyhiksi temppeliksi, ja han
liittdd teiddtkin Hengellddn rakennuskivi-

ni Jumalan asumukseen.”

Varhaiset kirkkoisét torjuivat Markionin
harhan, jonka mukaan Vanha testamentti
tulisi irrottaa kristillisen kirkon pyhista
kirjoituksista. Parhaimman kuvan var-
haisesta kristillisestd Vanhan testamentin
tulkinnasta, joka seuraa Uuden testamen-
tin tulkintalinjoja, saa Justinos Marttyy-
rin teksteistd. Hén esittdd systemaattisesti
nelja eri tulkintamallia, joita kristityt kayt-
tivit lukiessaan Vanhaa testamenttia kris-
tologisesti. Justinos erottaa neljé erilaista
tapaa, joilla profeetat puhuivat Jumalan
sanaa ja viittasivat tulevaan pelastuksen
aikaan (1 Apol 36). Ensinndkin profeetat
ennustivat tulevia tapahtumia. Apologias-
saan Justinos esittdd lukuisia ennustuksia
Jeesuksen eldmaistd, kdrsimyksestd, kuo-
lemasta, ylosnousemuksesta ja taivaaseen
astumisesta. Toiseksi profeetat puhuivat
Jumalan nimissa eli kdyttivat ensimmaista
persoonaa. Esimerkkind Justinos mainit-
see Jes 66:1: “Ndin sanoo Herra: Taivas
on minun valtaistuimeni, maa on koroke
minun jalkojeni alla. Millaisen talon te mi-
nulle rakentaisitte, millaisen asuinsijan?”
(1 Apol 37). Kolmanneksi profeetat pu-
huivat myos Kristuksen suulla. Esimerk-
kind mainitaan Jes 50:6—7, jossa Kristus
puhuu omasta kdrsimyksestddn (1 Apol
38): “Mind tarjosin selkéni lyotavéksi ja
poskieni parran revittdviksi, en kitkenyt
kasvojani héviistyksiltd, en sylkdisyilta.
Herra, minun Jumalani, auttaa minua, sik-
si en pelkdd haviistystd. Olen kovettanut
kasvoni piikiven kaltaisiksi. Min4 tiedén,
etten jaa hapeddni.” Neljdnneksi profeetat
muotoilivat sanansa niin, ettd he antoi-
vat kansan vastauksen Herralle tai Isdlle
Jumalalle. Esimerkki tdstd on Psalmin
22 tulkinta, jossa kédrsimysten miestd pil-
kataan ja jotkut ilkkujat sanovat hinelle:
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“Héan on turvannut Herraan, auttakoon
Herra hintd. Herra on héneen mieltynyt,
pelastakoon siis hinet!” (Ps 22:9).

Justinos ottaa kantaa myo6s kuuluisaan
kieliopilliseen ongelmaan, ns. “profeetal-
liseen perfektiin”. Profeetat olivat niin va-
kuuttuneita hengellisestd ndkemisestéén,
ettd he julistivat asiat menneessé aikamuo-
dossa (perfektissd), vaikka niiden téyt-
tymyksen hetki oli vasta tulevaisuudessa
(1 Apol 42): “Ne asiat, jotka hin ehdotto-
masti tiesi tapahtuvaksi, hin julisti ikdan
kuin ne olisivat jo tapahtuneet.” Justinok-
sen nidkemystd on tietysti vaikea todentaa
monien VT:n tekstien kohdalla, mutta
klassinen messiasprofetia 4 Moos 24:17
osoittaa, ettd perfektid on voitu kayttaa
my0s tulevaisuutta tarkoittavissa ennus-
tuksissa. Tédhden nouseminen Jaakobista
on ilmaistu heprean perfekti-muodolla.
Tatd ennustusta edeltdd johdanto, joka sel-
vésti viittaa tulevaisuudessa tapahtuvaan
tdhden nousemiseen:

Miné nden tdimén, mutta se ei tapahdu
vield, mind katselen tdtd, mutta se ei
vield ole lahella.

Tahti nousee [perf.] Jaakobin keskelta,
valtiaan sauva Israelista.

Irenacuksen teos ”Apostolisen uskon to-
distus” (Epideiksis) rakentuu johdonmu-
kaisesti sille uskon nikemykselle, ettd
Jumala on Vanhan testamentin aikana
ilmoittanut pelastussuunnitelmansa ja to-
teuttanut sen Jeesuksessa Kristuksessa.
Teoksensa ”Harhaoppeja vastaan” toi-
sessa kirjassa Irenaeus torjuu gnostilaiset
kisitykset ja Markionin teologian viéri-
nd. Kristillisen seurakunnan itseymmaér-
rykseen on siis alusta ldhtien kuulunut
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Vanhan testamentin profeetallisten kir-
joitusten arvostus ja niiden kristologinen
tulkinta.

2.2. Kirkko lopunajan yhteisondi

Kristillisen teologian perustus Vanhan
testamentin kirjoituksissa selittdd myos
sen, miksi kristillinen seurakunta mielsi
oman asemansa lopunajan yhteisénd. Mo-
net Vanhan testamentin avoimeksi jaéineet
lupaukset, jotka nihtiin tayttyneiksi Jee-
suksessa, puhuvat maailmanajan lopus-
ta. Messias saapuu viimeisind paivina (1
Moos 49:1, 8-12): ’Jaakob kutsui poikan-
sa luokseen ja sanoi: *Tulkaa ténne, niin il-
moitan teille, mité teille tapahtuu fulevina
aikoina (LXX: ep’ eskhaton ton hemeron)
> ... Juuda, veljesi ylistdvit sinua. Sinun
kétesi on iskeva vihollistasi niskaan, si-
nun isési pojat kumartavat sinua. Juuda,
sind nuori leijona, saaliilta olet noussut,
poikani. Hén on kyyristynyt, kdynyt ma-
kuulle kuin leijona, kuin jalopeura. Kuka
uskaltaa héntd héiritd? Ei siirry valtikka
pois Juudalta, ei kdskijén sauva hinen su-
vultaan. Hinen heimostaan on tuleva se,
jolla on valta, hintd kansat tottelevat.”
Uusi liitto solmitaan tulevana pelastuksen
paivana (Jer 31:31-34): ”Tulee aika (LXX:
hémerai erkhontai), sanoo Herra, jolloin
mind teen uuden liiton Israelin kansan ja
Juudan kansan kanssa. Tdmad liitto ei ole
samanlainen kuin se, jonka tein heidén isi-
ensé kanssa silloin kun tartuin heidén ka-
teensd ja vein heidét pois Egyptin maasta.
Sen liiton he rikkoivat, vaikka miné olin
ottanut heiddt omakseni, sanoo Herra. Té-
mén liiton mind teen Israelin kansan kans-
sa tulevina pdivind, sanoo Herra: Minéd
panen lakini heidén sisimpéansé, kirjoitan
sen heiddn syddmeensd. Mind olen hei-
dén Jumalansa, ja he ovat minun kansani.



Silloin ei kukaan endd opeta toista, veli
ei opeta veljedén sanoen: *Oppikaa tun-
temaan Herra!” Silld kaikki, pienimmasta
suurimpaan, tuntevat minut, sanoo Herra.
Miné annan anteeksi heidin rikoksensa
enkd endd muista heidin syntejdan.” Pyhi
Henki vuodatetaan kaiken lihan péélle
aikojen lopulla (Joel 3:1-5): ”Tdmdn jdl-
keen on tapahtuva (LXX: estai meta tau-
ta), ettd mind vuodatan henkeni kaikkiin
ihmisiin. Ja niin teiddn poikanne ja tytta-
renne profetoivat, nuorukaisenne nikevit
ndkyjd, vanhuksenne ennusunia. My0s
orjiin ja orjattariin mind vuodatan henkeni
noina pidivind. Mind annan teiddn néhda
merkkejd taivaalla ja maan padlla: verta,
tulta ja savupatsaita. Aurinko pimenee,
kuu virjaytyy vereen, ennen kuin koittaa
Herran péiva, suuri ja pelottava. Mutta jo-
kainen, joka huutaa avukseen Herran ni-
med, pelastuu. Siionin vuori ja Jerusalem
on turvapaikka, niin Herra on luvannut.
Ne, jotka Herra kutsuu, ne pelastuvat.”
Synnit sovitetaan, kun Jumalan maaraa-
mét vuosiviikot tdyttyvét ja Jumalan voi-
deltu surmataan (Dan 9:24-27): ”Seitse-
méankymmenti vuosiviikkoa on méadritty
kansallesi ja pyhélle kaupungillesi. Sitten
jumalattomuus péittyy, synnisté tulee lop-
pu, pahat teot sovitetaan, ikuinen oikeu-
denmukaisuus saatetaan voimaan, néky ja
profetia sinetilld vahvistetaan ja kaikkein-
pyhin voidellaan ... Ja kuudenkymmenen-
kahden vuosiviikon kuluttua raivataan
voideltu tieltd ...” Kristillisessé teologiassa
”voidellun” surmaaminen yhdistettiin Jee-
suksen kuolemaan.

Téllaiset Vanhan testamentin tekstit selit-
tavat hyvin, miksi esimerkiksi Paavali kir-
joittaa (1 Kor 10:11): ”Namaé tapahtumat
ovat varoittavia esimerkkej, ja ne on ker-
rottu ojennukseksi meille, joiden osana on

eldd lopun aikoja.” Vastaava itseymmar-
rys 16ytyy muualtakin Uuden testamentin
kirjoituksista: “Kaiken loppu on ldhelld.
Olkaa siis ymmartdviiset ja raittiit voi-
daksenne rukoilla” (1 Piet 4:7); “Lapseni,
viimeinen aika on kisilld. Te olette kuul-
leet, ettd on tulossa Antikristus, ja niin on-
kin nyt monia antikristuksia ilmaantunut.
Téstd me tieddmme, ettd viimeinen aika
on kdsilla” (1 Joh 2:18). Lopunaikoja ki-
sittelevé [lmestyskirja opettaa, kuinka Jee-
suksen kuolemassa ja ylosnousemuksessa
on tayttynyt Jumalan pelastussuunnitelma
niin, ettd maailmanajan viimeiset pédivat
voivat ldhted kédyntiin. Tapettu Karitsa
havaitaan arvolliseksi avaamaan lopuna-
jan seitsemilld sinetilld suljetun kirjakéa-
ron (Ilm 4-5). Jeesuksen taivaaseenas-
tuminen saa muutoksen aikaan Jumalan
taivaallisessa neuvonpitokokouksessa.
Ennen kokouksiin saattoi osallistua vel-
jiemme syyttdja” (Job 1-2; Sak 3), mutta
nyt perkele heitetddn taivaasta alas maan
paille ja enkelit virittdvat ylistyslaulun
(Ilm 12:10-12): Nyt on pelastus tullut,
meiddn Jumalallamme on kuninkuus ja
mabhti ja hdnen Voidellullaan valta. Nyt on
Syyttdja syosty alas, tuo, joka meidén Ju-
malamme edessd syytti veljiimme péivin
ja 6in. He voittivat hinet, Karitsan veri ja
heiddn todistuksensa toivat heille voiton.
He eivit sdistdneet henkeddn vaan olivat
valmiit kuolemaankin. Iloitkaa siis, taivaat
ja te taivaiden asukkaat! Mutta voi maata
ja merta — Saatana on laskeutunut teiddn
luoksenne! Se on raivon vallassa, silld se
tietdd, ettd sen aika on lyhyt.”

Saatana ymmartéa, ettd sen loppu on la-
helld ja siksi se ryhtyy vainoamaan Kris-
tuksen seurakuntaa (Ilm 12:17): ”Lohi-
kddrmeen raivo yltyi, ja se 1dhti sotimaan
naisen muita lapsia vastaan, niité, jotka
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ovat uskollisia Jumalan kiskyille ja Jee-
suksen todistukselle.” Kristillisen seura-
kunnan itsetietoisuuteen on alusta alkaen
kuulunut eldé lopunaikoja. Niihin kuuluu
erottamattomana osana lopunajan ahdis-
tukset”. Jeesus puhui niistd (Mk 13; Mt
24; Lk 21) ja apostoli Paavali sisdllytti
lahetyssaarnaansa sen, ettd kristitty joutuu
vainottavaksi Jeesuksen nimen tidhden (1
Tess 3:4): ”Jo ollessamme teiddn luonanne
sanoimme, ettd me joudumme kérsimédn
vainoa. Ja juuri niin on kdynyt, kuten tie-
datte.”

2.3. Universaalinen kirkko

Jesajan kirjan luvuissa 40—66 ennustetaan,
ettd kaikki kansat oppivat tuntemaan Isra-
elin Jumalan. Erityisesti sanoma Herran
karsivastd palvelijasta levida kaikkialle
maailmaan (Jes 52:14-15).

Kiristityille tulivat tarkeiksi monet Vanhan
testamentin kohdat, joissa pohdittiin Isra-
elin erityisaseman ja pakanakansojen vi-
listd suhdetta. Kun temppelialueella oleva
aitaus erotti pakanoiden esipihan juuta-
laisen kansan pyhékosti, niin kristillises-
sé teologiassa korostettiin timédn muurin
esikuvallista sortumista. Efesolaiskirjees-
sé kéytetddn temppelialuetta metaforana,
kun kuvataan Kristuksen aikaansaama
muutosta Jumalan ja maailman valilla (Ef
2:11-22): "Muistakaa, etté te olitte syn-
nyltdnne vierasheimoisia, ympérileikkaa-
mattomia — niinhén teitd nimittdvit ne,
joita ihmisten tekemin leikkauksen vuoksi
sanotaan ympdrileikatuiksi. Sithen aikaan
te elitte ilman Kristusta, Israelin kansan
ulkopuolella ja osattomina liitoista ja nii-
den lupauksista, olitte maailmassa vailla
toivoa ja vailla Jumalaa. Mutta nyt Jumala
on Kristuksessa Jeesuksessa, hdnen veres-
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sdan, tuonut lihelleen teidét, jotka ennen
olitte kaukana hénestd. Kristus on meidén
rauhamme. Hén on tehnyt ndma kaksi ih-
misryhmai yhdeksi ja kuolemallaan hajot-
tanut niitd erottaneen vihollisuuden muu-
rin. Han on kumonnut lain késkyineen ja
sdddoksineen, jotta hdn omassa itsessdin
loisi nuo kaksi yhdeksi uudeksi ihmiseksi,
jandin hén on tehnyt rauhan. Ristilld kuol-
lessaan hdn omassa ruumiissaan sai aikaan
sovinnon Jumalan ja ndiden molempien
vilille ja teki ndin lopun vihollisuudesta.
Hén tuli julistamaan rauhaa teille, jotka
olitte kaukana, ja rauhaa niille, jotka olivat
lahelld. Hén on avannut meille molemmil-
le padsyn Isén luo yhden ja saman Hengen
johdattamina. Te ette siis enédé ole vierai-
ta ja muukalaisia, vaan kuulutte Jumalan
perheeseen, samaan kansaan kuin pyhit.
Te olette kivid siind rakennuksessa, jonka
perustuksena ovat apostolit ja profeetat ja
jonka kulmakivend on itse Kristus Jeesus.
Han liittdd koko rakennuksen yhteen niin
ettd se kasvaa Herran pyhiksi temppeliksi,
ja hén liittad teidatkin Hengellddn raken-
nuskivind Jumalan asumukseen.”

Vanhan testamentin huolellinen tutki-
minen avasi kristityille mahdollisuuden
16ytad sieltd lupauksia, jotka koskivat eri-
tyisesti pakanakansoja ja heiddn padsyadn
Jumalan yhteyteen. Abrahamille annettu
lupaus oli yksi nédistd. Paavali tulkitsee sen
niin, ettd Abrahamin “siemenessd” kaikki
kansat tulevat siunatuiksi. Ensinnékin sie-
men viittaa Jeesukseen Kristukseen (Gal
3:15-18), mutta myds hinen jélkipolveen-
sa, tissd tapauksessa uskon jilkeldisiin
eli kristittyihin (Gal 3:26-29): " Te kaikki
olette Jumalan lapsia, kun uskotte Kris-
tukseen Jeesukseen. Kaikki te, jotka olet-
te Kristukseen kastettuja, olette pukeneet
Kristuksen yllenne. Yhdentekevii, olet-



ko juutalainen vai kreikkalainen, orja vai
vapaa, mies vai nainen, silld Kristuksessa
Jeesuksessa te kaikki olette yksi. Ja jos te
kerran olette Kristuksen omia, te olette
Abrahamin jdlkeldisid ja saatte perid sen,
mika hénelle oli luvattu.”

Roomalaiskirjeen luvuissa 9—11 Paavali
tekee tarkempaa selkoa kristillisen seu-
rakunnan ja lihallisen Israelin vélisestd
suhteesta. Tekstijaksossa Paavali viittaa
Vanhan testamentin jddnndsteologiaan.
Pieni juutalaisten joukko on uskollisesti
ottanut vastaan Jumalan ldhettimén Mes-
siaan, kun taas suurin osa kansasta eldd
luopumuksessa (Room 9:25-29): ”Hoo-
sean kirjassa hén sanoo: "Miné olen sano-
va kansakseni sitd, joka ei kansaani ollut,
ja rakastetukseni sitd, jota en rakastanut’
[Hoos 2:25]. Ja samassa paikassa, jossa
heille sanottiin: *Te ette ole minun kan-
saani’ [Hoos 2:1], heitéd tullaan sanomaan
elavan Jumalan lapsiksi. Mutta Israelista
Jesaja huudahtaa: ’Vaikka Israclin kansa
olisi lukuisa kuin merenrannan hiekka,
siitd pelastuu vain rippeet. Akkid ja lopul-
lisesti on Herra toteuttava sanansa maan
padlld’ [Jes 10:22-23]. Jesaja on myds
ennustanut: "Ellei Herra Sebaot olisi sdds-
tdnyt meistd siementd, meiddn olisi kdynyt
kuin Sodoman, me olisimme Gomorran
kaltaiset’ [Jes 1:9].”

Hoos 1-3 on Paavalin teologian taustalla,
kun hén puhuu juutalaisen kansan hylkéa-
misestd (Room 11:15): “Jos juutalaisten
hylkd&minen on avannut maailmalle paa-
syn sovintoon, niin mitd tapahtuukaan,
kun Jumala ottaa heidét yhteyteensa? Sil-
loin kuolleet herddvét eloon!” Profeetta
Hoosea saa Jumalalta kidskyn ottaa puoli-
sokseen porttovaimon, Gomerin, Diblai-
min tyttdren. Profeetan avioliitto on kuva

Jumalan ja Israelin vilisesti liittosuhtees-
ta. Niinkuin Hoosea rakastaa vaimoansa,
joka kuitenkin rikkoo avioliiton, samalla
tavalla Herra rakastaa Israelia, joka kulkee
vieraiden jumalien perdssd (Hoos 3:1):
“Herra sanoi minulle: ‘Sinun tulee vield
rakastaa naista, jolla nyt on rakastaja ja
joka rikkoo avion. Samoin mini, Herra,
rakastan israelilaisia, vaikka he kddntyvét
muiden jumalien puoleen ja rakastavat ry-
pilekakkuja, joita tuovat uhrilahjoiksi’.”
Profeetan avioliitosta syntyy kolme las-
ta, joille Herra kiskee antaa esikuvalliset
nimet. Ensimmaiselle, pojalle, annetaan
nimeksi Jisreel (Hos 1:4), koska Herra
kostaa Jehun suvulle sen suorittamat mur-
hat Jisreelissd (luultavasti profeetta viit-
taa tapahtumiin, jotka on kerrottu 2 Kun
9:23-29). Toisen lapsen, tyton, nimeksi
annetaan Lo-Ruhama, joka merkitsee “ei
armahdettu”. Tdma nimi kuvaa sitd, kuin-
ka Herra hylkédd kansansa Israelin sen ju-
malattomien tekojen vuoksi, “silld mind
en endd osoita rakkautta Israelia kohtaan
enkd anna sille anteeksi” (Hos 1:6). Kol-
mas lapsi — tdlld kertaa jélleen poika — saa
nimekseen Lo-Ammi, joka merkitsee “ei
minun kansani”. My0s tdmé nimi siséltda
tuomionjulistuksen Israelin kansaa vas-
taan, “silla te ette ole minun kansani enka
miné ole teiddn Jumalanne” (Hos 1:9).

Herran antamaa tuomiota perustellaan
tarkemmin luvussa Hos 2. Herra hylkda
vaimonsa, Israelin, ja kurittaa sitd koval-
la kddelld (Hos 2:1-13). Tulee kuitenkin
aika, jolloin Herra uudestaan solmii liiton
luopiovaimon Israelin kanssa (Ho 2:14—
23). Kun sovinto on Jumalan armosta
tehty, silloin Lo-Ruhama armahdetaan ja
Lo-Ammi kutsutaan jdlleen Herran omak-
si kansaksi. Jakeen 2:23 loppu voidaan
kaantda kahdella eri tavalla riippuen siitd
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ymmaérretddnko siind olevat heprean sa-
nat Lo-Ruhama ja Lo-Ammi viittauksiksi
profeetan lasten nimiin vai ei. Jos ne ym-
maérretddn erisnimiksi, niin kdannds olisi
seuraava: "Mind armahdan Lo-Ruhamaa
ja sanon Lo-Ammille: sind olet minun
kansani. Ja hin sanoo: minun Jumalani.”
Septuagintassa jakeen loppu on tulkittu
talld tavalla. Jos taas nimet kddnnetadn,
saadaan tulkinta: ”Tahdon armahtaa siti,
jota ei ole armahdettu, ja sanoa hinelle,
joka ei ole ollut minun kansani: sind olet
minun kansani. Ja hén sanoo: minun Ju-
malani.”

Uudessa testamentissa viitataan kahdesti
nimiin Lo-Ruhama ja Lo-Ammi: Room
9:25-26 ja 1 Piet 2:10. Molemmissa pai-
koissa ne tulkitaan viittauksiksi Jumalan
pelastushistorialliseen valintaan, joka
kohdistuu pakanakansoihin (1 Piet 2:10):
”Ennen te ette olleet kansa, mutta nyt te
olette Jumalan kansa. Ennen te olitte ar-
moa vailla, mutta nyt on Jumala teidat
armahtanut.” Pakanakansat, jotka eivét
olleet Jumalan kansa ts. he muodostivat
joukon Lo-Ammi, “ei minun kansani”,
kutsutaan Kristuksessa Jumalan kansaksi
(Room 9:25-26). He eivdt myoskddn ol-
leet armoliitossa Jumalan kanssa, ts. he
muodostivat joukon Lo-Ruhama, “ei ar-
mahdettu”. Mutta nyt heidédt Kristukses-
sa kutsutaan Jumalan armosta osallisiksi.
Télla pakanakansojen valinnalla on tirked
merkitys Jumalan suunnitelmissa pelastaa
oma lihallinen kansansa, Israel, joka hyl-
kési Messiaansa, Jeesuksen Kristuksen.

Paavali selittdd Room 9-11, miksi juuta-
laiset ovat paatuneet. Han aloittaa lausu-
malla julki syddmensé tuskan siité, ettd
niin monet hidnen juutalaisista veljistdén
ovat hyldnneet Jeesuksen. Han toivoisi
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itse olevansa kirottu heiddn hyvékseen.
Paavali sai itse kokea, ettd usko on Ju-
malan lahja, jota ihminen ei voi itselleen
ottaa. Hén oli matkalla Damaskokseen
tdynnd vihaa Herraa Jeesusta kohtaan
ja tdnd hetkend Jumala pyséytti hdnet ja
ikddnkuin pakolla johti uskon tielle. Paa-
vali oli saanut oppia, mikd on Jumalan
vékevin kdden voima. Jumala antaa uskon
lahjan kenelle tahtoo. Héan on Jumala, joka
“armahtaa kenet tahtoo ja paaduttaa kenet
tahtoo” (Room 9:18). Kukaan ei voi vas-
tustaa hinen tahtoaan (Room 9:19).

Juutalaisten hylétessd Jeesuksen kansana
he itse joutuivat Jumalan hylkd&dmiksi.
Heisté tuli Lo-Ammi “ei minun kansani”.
Koko Israeclia ei kuitenkaan ole hylétty,
silld jaannos on jéljelld (Room 9:6—13).
Eikd myoskédn Israelin kansaa ole hyl-
jatty lopullisesti, silld Jumalalla on suun-
nitelma pelastaa se (Room 11:25-32).
Juutalaisten viliaikainen hylk&d&dminen on
koitunut pakanoiden hyviksi, koska Ju-
mala voidakseen pelastaa oman kansansa,
valitsee pakanakansat rakkautensa koh-
teeksi. Jumala osoittaa rakkautensa suu-
ruuden pakanakansoille ja sitd kautta he-
rattdd kiivauden s.o. mustasukkaisuuden
omaisuuskansassaan, jotta se nékisi, mita
se on menettinyt (Room 11:11-14):

”Kysyn siis: eivit kai juutalaiset sen
vuoksi kompastuneet, ettd he jdisivit
maahan makaamaan? Pidinvastoin!
Heiddn lankeemuksensa on avannut
pelastuksen muille kansoille, ja néin
juutalaiset ovat saaneet aiheen kadeh-
tia niitd. Jos heiddn lankeemuksensa
on koitunut rikkaudeksi maailmalle ja
heidén tappionsa rikkaudeksi kansoil-
le, kuinka paljon enemmaén saakaan
aikaan heidén tdysiméardinen voitton-



sa! Teille pakanuudesta kdintyneille
sanon: mind ylistén tehtdvédani kanso-
jen apostolina, silld ndin herdtdn ehka
heimolaisissani kateutta teitd kohtaan
ja voin pelastaa joitakuita heistd.”

Paavalin mukaan siis Israelista, joka oli
Jumalan kansa, on tullut Lo-Ammi. Pa-
kanakansat puolestaan, jotka olivat Lo-
Ammi, on kutsuttu Jumalan kansaksi.
Ainoastaan ndin voi Lo-Ammiksi tullut
Israel jélleen tulla Jumalan omaksi kan-
saksi. Nain selittdimilla Paavali avaa Hoos
1:10:n ja 2:23:n kaksiselitteisyyden. Toi-
saalta ne viittaavat siithen, miten luopi-
oksi tullut Israelin kansa luetaan jélleen
Jumalan omaksi kansaksi. Toisaalta taas
ne viittaavat siithen, miten Jumala valitsee
hinen kanssaan vihollisuussuhteessa elé-
vit pakanakansat ja saattaa ne sovintoon
itsensd kanssa.

Toinen Vanhan testamentin jakso, joka on
selittédnyt Israelin luopumusta ja pakana-
kansojen valintaa, on Jes 65:1-2. Jakeiden
kadntdmisessd on kuitenkin ongelmia, sil-
14 heprean teksti mahdollistaa kaksi oleel-
lisesti erilaista tulkintaa. Suomalaisen
kirkkoraamatun tulkinta on seuraava:

”Miné olen kylla ollut l1&helld, mutta
he eivit ole minua etsineet,

olen ollut 14snd, mutta he eivit ole mi-
nua kyselleet,

olen sanonut: *Tassd olen, tdssi olen!’
télle pakanakansalle, joka ei kutsunut
avuksi minun nimeéni.

Péivistd pdivadn mind ojensin kéteni
titd vastahakoista kansaa kohden,

kansaa, joka kulkee vidrad tietd oman
mielensd mukaan.”

Heprean teksti mahdollistaa kuitenkin
my0s sen tulkinnan, ettd Jumala kutsuu
luoksensa niitd, jotka eivdt ole hdntd kos-
kaan kyselleet. Pakanakansa (hepreaksi
g0j) valitaan Jumalan omaksi, kun taas
Jumalan oma kansa (hepreaksi ‘am) hy-
latadn. Nain tulkittuna heprean teksti voi-
daan kdantaa:

”Mini olen tullut ldhelle niit4, jotka ei-
vit ole minua etsineet,

olen antanut 16ytda itseni, vaikka he
eivét ole minua kyselleet.

Olen sanonut: *Téssé olen, tdsséd olen!’
pakanakansalle (g9gj), joka ei ole kut-
sunut minun nimeéni.

Péivéstd paivddn olen ojentanut kdteni
vastahakoista kansaa (‘am) kohden,

kansaa, joka kulkee viérai tietd oman
mielensd mukaan.”

Niin tulkittuna Jes 65:1-2 siséltdd saman
kaksijakoisuuden kuin Hoos 1-3. Jumalan
suunnitelmissa on johdattaa oma kansansa
yhteyteensé heréttdmailla se mustasukkai-
seksi vieraan pakanakansan avulla. Jumala
valitsee pakanat ja osoittaa heille hyvyyt-
tidn, jotta hinen omaisuuskansansa oppisi
tuntemaan Jumalan rakkauden Kristukses-
sa. Niin tekstin ymmartdd myos Paavali.
Hén nékee, ettd Israelin kansa ei kuule
evankeliumin ddnté, vaikka sitd heille on
paljon julistettu (Room 10:14-21):

”Mutta kuinka he voivat huutaa avuk-
seen sitd, johon eivit usko? Kuinka

47



he voivat uskoa siihen, josta eivit ole
kuulleet? Kuinka he voivat kuulla, el-
lei kukaan julista? Kuinka kukaan voi
julistaa, ellei hintd ole 1dhetetty? On-
han kirjoitettu: ’Kuinka ihanat ovat
ilosanoman tuojan askelet!’ [Jes 52:7].
Mutta kaikki eivét ole olleet evanke-
liumille kuuliaisia. Jesaja sanookin:
’Herra, kuka on uskonut meidin sa-
nomamme?’ [Jes 53:1] Usko syntyy
kuulemisesta, mutta kuulemisen syn-
nyttdd Kristuksen sana. Nyt kysyn:
eivitko he ehki ole kuulleetkaan sitd?
Varmasti ovat: ’Heiddn ddnensd on
kaikunut kaikkialle, heiddn sanansa
maan dariin asti’ [Ps 19:5]. Mutta eiko
Israel ole sitd késittdnyt? Jo Mooses
sanoo: ’Mini saan teiddt kadehtimaan
kansaa, joka ei ole kansa, vihaamaan
pakanoiden ymmaértdmatonta joukkoa’
[5 Moos 32:21] Jesaja sanoo vield
rohkeammin: ’Ne, jotka eivdt minua
etsineet, ovat minut I9ytineet, olen il-
maissut itseni niille, jotka eivét minua
kysyneet’ [Jes 65:1]. Israelista hin sen
sijaan sanoo: ’Pdivistd pdivddn olen
ojentanut késidni uppiniskaista ja vas-
tustelevaa kansaa kohti’ [Jes 65:2].”

Paavalin avaintekstit esiintyvit myds var-
haisilla kirkkoisilld argumentteina sille,
miksi juutalainen kansa ei endd voi vedota
erityisasemaansa ja hylédtd evankeliumia
Jeesuksesta. Justinos lainaa useaan ottee-
seen Jes 65:1-2:n jakeita tai viittaa nii-
hin (Dial 24.3; 97.2; 114.2; 119.4; 130.3)
osoittaakseen Tryfonille, ettd Kristuksessa
kutsuttuja pakanakansoja voidaan oikeute-
tusti kutsua Jumalan omaksi kansaksi, kun
taas juutalaiset ovat hyldnneet evanke-
liumin sanoman syntien tdhden kéarsivasta
ja kuolevasta Messiaasta. Samoja Vanhan
testamentin avaintekstejd kayttavat myos
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Cyprianus (Testimonian ensimmaisessi
kirjassa) ja Irenaeus (Apostolisen uskon
todistus § 91-95).

Kolmas Vanhan testamentin teema, jota
kdytetddn kuvaamaan juutalaisen kansan
epduskoa, ovat Jesajan ja Psalmien kirjas-
sa esiintyvit “kivi”-kuvat (Jes 8:12—15;
28:16; Ps 118:20-23):

Jes 8:12—15: Alkai sitd kutsuko sala-
liitoksi, mitd tdmé kansa salaliitoksi
kutsuu. Alkdd vavisko, dlkdd sitd pe-
latko, mité se pelkéd.

Pitikaa te Herra Sebaot pyhéna, pelitkaa
vain hénti, vaviskaa hinen edessaén.

Hénesti on tuleva solmu ja este, kom-
pastuskivi, kallionlohkare

Israelin kahden kuningashuoneen tielle,
Jerusalemin asukkaille loukku ja ansa.

Monet heistd kompastuvat, syoksyvit
nurin niskoin, loukkaantuvat, tarttuvat
ansaan, jaavét kiinni.

Jes 28:16: Siksi Herra Jumala sanoo néin:

— Katsokaa: mini lasken Siioniin pe-
ruskiven, huolella valitun kivipaaden,
kallisarvoisen kulmakiven sitomaan
vankkaa perustaa. Joka uskoo, ei horju.

Ps 118:20-23: Tama on Herran portti,
josta vanhurskaat saavat kdyda.

Minai kiitdn sinua siitd, ettd kuulit mi-
nua ja pelastit minut.

Kivi, jonka rakentajat hylkdsivit, on
nyt kulmakivi.



Herra tdmén teki, Herra teki ihmeen
silmiemme edessa.

Jesajan kirjan tekstejd on jo Qumranissa
tulkittu viittaamaan uskovien yhteisdon ja
juutalaisen kansan uskottomiin jdseniin,
jotka hylkaavéat Jumalan pelastussuun-
nitelman. Uudessa testamentissa ndihin
teksteihin viitataan kolmessa eri yhte-
ydessd. Kun Jeesus tuodaan temppeliin
pienend poikavauvana, niin Simeon lau-
suu hénestd profetian hénen didilleen (Lk
2:34-35):

”Simeon siunasi heiti ja sanoi Marial-
le, lapsen &idille: *Téama lapsi on pantu
koetukseksi: monet israelilaiset kom-
pastuvat ja monet nousevat. Hénet on
pantu merkiksi, jota ei tunnusteta, ja
sinun omankin syddmesi ldpi on miek-
ka kdyvid. Ndin tulevat julki monien
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sisimmat ajatukset’.

Vaikka tdssd kohdassa ei puhuta suoraan
Kivestd, on viittaus Jes 8:14:een ilmeinen.
Myodhemmin Luukas Apostolien teoissa
osoittaa, kuinka Simeonin ennustus alkaa
kdyda toteen juutalaisen kansan kohdalla.
Pietari ja Johannes kutsutaan neuvoston
eteen sen vuoksi, ettd he olivat todistaneet
Jeesuksen ylosnousseen kuolleista. Pieta-
ri julistaa neuvoston edessi, millé tavalla
Jeesus Kristus on juutalaiselle kansalle
tullut kulmakiveksi (Apt 4:8—12):

”Silloin Pietari, Pyhdd Henked tidynna,
sanoi heille: Kansan hallitusmiehet ja
vanhimmat! Jos meiddt nyt pannaan
vastaamaan sairaalle tekeméstimme
hyvésté teosta ja ilmoittamaan, kenen
nimessd hénet on parannettu, niin tie-
takda tdmad, te kaikki ja koko Israelin
kansa: se tapahtui Jeesuksen Kristuk-

sen, Nasaretilaisen, nimessd. Hénet te
ristiinnaulitsitte, mutta Jumala heritti
hénet kuolleista. Hdnen voimastaan
tdma mies seisoo terveend teidin edes-
sdnne. ‘Hén on se kivi, joka ei teille
rakentajille kelvannut, mutta josta
on tullut kulmakivi’ [Ps 118:22]. Ei
kukaan muu voi pelastaa kuin hén.
Mitddn muuta nimed, joka meidét pe-
lastaisi, ei ole ihmisille annettu koko
taivaankannen alla.”

Apostoli Paavali yhdistda jakeet Jes 28:16
ja Jes 8:14 kirjoittaessaan, etteivét juuta-
laiset kansana ole ottaneet Messiastaan
vastaan (Room 9:33):

”Mind asetan Siioniin kiven, johon he
kompastuvat, kallion, johon he louk-
kaavat itsensd. Mutta joka hidneen us-
koo, ei joudu hipedén.”

1 Piet 2:4-8 vertaa kristittyjen yhteis6a
pyhékkoon, jonka perustana on Kivi, Jee-
sus Kristus. Téssé tekstissd yhdistetddn
kaikki kolme Vanhan testamentin kohtaa,
joissa puhutaan Jumalan asettamasta pe-
ruskivesti, jonka rakentajat hylkaavit:

”Tulkaa hdnen luokseen, eldvidn ki-
ven luo, jonka ihmiset ovat hyldnneet,
mutta joka on Jumalan valitsema ja
hédnen silmissddn kallisarvoinen. Ja
rakentukaa itsekin eldvina kivind hen-
gelliseksi rakennukseksi, pyhéksi pa-
pistoksi, toimittaaksenne hengellisid
uhreja, jotka ovat Jumalalle otollisia
Jeesuksen Kristuksen tdhden. Sano-
taanhan Raamatussa: ’Katso, mind
lasken Siioniin kulmakiven, valitun ki-
ven, jonka arvo on suuri. Joka hineen
uskoo, ei joudu hipedin’ [Jes 28:16].
Te, jotka uskotte, saatte siis osaksenne
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tdmén arvon ja kunnian, mutta niille,
jotka eivit usko, ’kivestd, jonka raken-
tajat hylkdsivét, on tullut kulmakivi’
[Ps 118:22], ’kompastuskivi ja kallio
johon langetaan’ [Jes 8:14]. Koska he
eivit tottele sanaa, he kompastuvat, ja
se heiddn osakseen on méaarattykin.”

Pietarin kirjeessa kristittyjd kehotetaan ra-
kentumaan Temppeliksi, jonka arvokkaa-
na peruskivend on Jeesus Kristus. Uuden
testamentin tapa yhdistdd Vanhan testa-
mentin Kivi-tekstejd toistensa kanssa voi
olla osoituksena varhaisesta kristillisesta
testimonia-ldhteestd. 200-luvun alussa
Cyprianus kerédsi yhteen Kivi-tekstit ja
laati niiden pohjalta teologisen opetuksen
kirkon synnystd. Testimoniassa 11,16—18
Cyprianus argumentoi kolmessa vaihees-
sa, kuinka Jeesus Kristus on Kivi:

1. Osiossa 11,16 Cyprianus on kerdnnyt
kaikki Vanhan testamentin kohdat, jotka
hénen mielestdén tulee tulkita viittauk-
seksi Jeesukseen Kiveni: Jes 28:16, Ps
118:21-26, Sak 3:8-9, 5 Moos 27:8, Joos
24:26-27, Apt 4:18—12. Téhdn hédn lisdd
vield joukon VT:n kertomuksia, joissa
kivi viittaa esikuvan tavoin Kristukseen:
Jaakobin péddalusena oleva kivi Betelin
yopymispaikalla (1 Moos 28); Mooseksen
pystyttdma kivi Joosuan sotiessa Amale-
kia vastaan (2 Moos 17:8-16); kivi, jonka
paille arkki laitettiin (1 Sam 6); kivi, jolla
Daavid surmasi Goljatin (1 Sam 17) — ja
Goljat tissd on esikuva saatanasta, jon-
ka Kristus surmaa; Samuelin pystyttima
“Avun kivi”, Eben-Eser (1 Sam 7).

2. Osiossa 11,17 Cyprianus kuvaa, kuinka
Kristus-kivestd kasvaa vuori, joka tayttaa
koko maailman. Avaintekstind on Dan
2:31-35:
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”Sind katselit, kuningas, ja edessisi oli
suuri kuvapatsas. Patsas oli korkea, ja
sen loisto oli suunnaton. Se oli sinun
edessisi, ja sen muoto oli kauhistava.
Se patsas oli téllainen: pdd puhdasta
kultaa, rinta ja kédsivarret hopeaa, vatsa
ja reidet pronssia, sddret rautaa, jalat
osaksi rautaa, osaksi savea. Sitd kat-
sellessasi ldhti kdden koskematta vie-
riméén kivi. Se osui patsaan jalkoihin,
jotka olivat rautaa ja savea, ja murska-
si ne. Niin murtuivat yhté lailla rauta,
savi, pronssi, hopea ja kulta, ja niistd
tuli kuin ruumenia kesdiselld puima-
tantereella, ja tuuli kantoi ne pois, eikd
niitd 16ytynyt mistdén. Ja kivestd, joka
oli osunut patsaaseen, tuli suuri vuori,
ja se taytti koko maailman.”

Danielin kohta tulee arvatenkin Cypria-
nuksen mukaan tulkita samalla tavalla
kuin Goljatin kaataneen kiven. Kristus-
kivi murskaa pahan vallan ja siitd kasvaa
maailmanlaajuinen kirkko.

3. Osiossa 11,18 Cyprianus viittaa kahteen
vuorta kasittelevdén tekstiin, joissa kansa
saapuu Herran luokse Siionin vuorelle:

Jes 2:2—4: ”Tulee vield aika, jolloin Her-
ran pyhdkon vuori seisoo lujana. Ylimpa-
ni vuorista se kohoaa, korkeimpana kuk-
kuloista, ja kansat virtaavat sinne. Monet
kansat ldhtevit liikkeelle sanoen: Tulkaa,
nouskaamme Herran vuorelle, nouskaam-
me Jaakobin Jumalan pyhékkdon! Hén
opastaa meitd tielldéin, ja me, me tahdom-
me kulkea hénen polkujaan, silld Siionista
tulee Herran sana ja Jerusalemista kaikuu
Jumalan puhe. Han, Herra, ratkaisee kan-
sanheimojen riidat, hdn jakaa oikeutta
kaikille kansoille. Niin taotaan miekat au-
ran teriksi ja keihdit vesureiksi. Yksikddn



kansa ei endd kohota miekkaa toista vas-
taan eika harjoittele sotataitoja.”

Ps 24:3-6: ”Kuka saa nousta Herran
vuorelle, kuka astua pyhédén paikkaan?

Se, jolla on viattomat kddet ja puhdas
sydan,

joka ei valheellisesti vetoa Herraan
eikd vanno vadrai valaa.

Hénelle Herra suo siunauksensa, pe-
lastuksen Jumala katsoo hidnet van-
hurskaaksi.

Téassd me olemme, kansa joka pyrkii
luoksesi, joka etsii kasvojasi, Jaakobin
Jumala!”

Niin rakentamalla Vanhan testamentin
teksteistd kokonaisuuden Cyprianus on
yhdistdnyt nelji teologista ndkdkulmaa
keskenéén: (1) Jeesus Kristus on ainoa
pelastaja ja kulmakivi. (2) Hanen varaansa
kristillinen seurakunta rakentuu. (3) Juu-
talainen kansa on hyldnnyt timéan kulma-
kiven. (4) Kulmakivi on koko maailman
toivo ja kansat vaeltavat timén vuoreksi
muuttuneen kiven luokse saamaan oppia
janeuvoa (vrt. Hepr 12:22-24).

Uusi testamentti ei kuitenkaan anna tukea
sellaiselle nikemykselle, jonka mukaan
juutalainen kansa olisi hylatty lopullisesti.
Jumalalla on suunnitelma pelastaa omai-
suuskansansa. Kristittyjd varotetaan yl-
peilemistd (Room 11:17-24): ”Jos jalosta
oliivipuusta on katkaistu oksia ja jos sinut,
joka olet perdisin villistd oliivipuusta, on
oksastettu oikeiden oksien joukkoon, niin
ettd olet padssyt osalliseksi puun juurines-
teestd, ald ylvistele alkuperdisten oksien

rinnalla! Mutta jos ylvéstelet, muista, ettet
sind kannata juurta vaan juuri kannattaa
sinua. Sanot ehké, ettd nuo oksat katkais-
tiin, jotta sinut voitaisiin oksastaa. Se on
totta. Ne katkaistiin pois epduskonsa tah-
den, mutta sind pysyt, kun uskot. Al silti
ole ylimielinen, vaan pelkdé! Jos Juma-
la ei sddstanyt luonnollisia oksia, ei hdn
sddstd sinuakaan. Katso, kuinka Jumala
on sekd lemped ettd ankara. Langennei-
ta kohtaan hian on ankara, sinua kohtaan
lemped, jos pysyt kiinni hinen hyvyydes-
sdén; muuten sinutkin leikataan pois. Mut-
ta my0s nuo toiset oksastetaan uudelleen,
elleivdt he jaa epduskonsa valtaan, silld
Jumala kykenee liittdmaan heidat takaisin
runkoon. Jos kerran sinut on leikattu irti
villistd oliivipuusta, johon luonnonmukai-
sesti kuuluit, ja vastoin luontoa oksastettu
jaloon oliivipuuhun, niin totta kai nima
alkuperiiset oksat voidaan liittdd takaisin
omaan puuhunsa.”

3. Kirkon hengellinen sanoma

3.1. Uhriteologia kirkon sanoman
keskuksena

Temppelin uhriteologia on vaikuttanut
Jesajan kirjan 53 luvun profetian sana-
muotoihin. Tekstin mukaan Herran kér-
sivd palvelija viedddn kuin lammas teu-
raaksi. Hianen kuolemansa voi kuitenkin
sovitusuhrina (Jes 53:10) pelastaa ne,
jotka tunnustavat palvelijan tulleen haa-
voitetuksi ”"meiddn tdhtemme.” Teksti
muokkasi radikaalilla tavalla kristillisen
seurakunnan itseymmaérrystd. Uhriteologi-
an keskus ei ollut endd Jerusalemin temp-
pelissé vietettdvit jumalanpalvelusmenot,
vaan sanoma Jeesuksesta, joka Golgatalla
on kuollut “kansan syntien puolesta” (Jes
53:8). Lisdksi sanoma tistd tulee saattaa
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kaikkien kansojen ja kuninkaiden tietoon
(Jes 52:14-15).

Jeesuksen ylosnousemuksen jélkeen kris-
tillinen sanoma alkoi levitd ja sen keskei-
nen sisélté muotoiltiin Jesaja 53:n pohjalta.
Paavali esittdd varhaisen kristillisen mis-
siosaarnan siséllon (1 Kor 15:1-7): ”Vel-
jet, mind palautan mieleenne sen evanke-
liumin, jonka olen julistanut teille. Te olette
ottaneet sen vastaan ja pidétte siité kiinni, ja
sen avulla te myds pelastutte, jos sdilytatte
sen sellaisena kuin mind sen julistin; muu-
ten olette turhaan tulleet uskoviksi. Ennen
muuta annoin teille tiedoksi timén, minké
itse olin saanut vastaanottaa: [1] Kristus
kuoli meiddn syntiemme vuoksi, niin kuin
oli kirjoitettu, [2] hdnet haudattiin, [3] hd-
net herdtettiin kuolleista kolmantena pdi-
vénd, niin kuin oli kirjoitettu, ja [4] hdn
ilmestyi Keefakselle ja sitten niille kahdel-
letoista. Sen jédlkeen hin ilmestyi samalla
kertaa yli viidellesadalle veljelle, joista
useimmat ovat yhé elossa, vaikka jotkut
ovatkin jo nukkuneet pois. Tamain jélkeen
hin ilmestyi Jaakobille ja sitten kaikille
apostoleille.” Paavali toteaa edelleen, ettid
tdma saarna yhdistda kaikkia apostoleja ja
se on uskon perusta (1 Kor 15:11): ”Néin
me siis julistamme, min4 niin kuin hekin, ja
ndin te my0s olette uskoneet.”

Paavalin esittimé neliosainen kristillinen
saarna nousee Vanhan testamentin kirjoi-
tuksista, kuten kahdesti esitetty viittaus
“kirjoitusten mukaan” ilmaisee. Taustalla
on Jesajan kirjan luku 53, jonka yksityis-
kohtia on tdydennetty muilla Vanhan tes-
tamentin teksteilld. Kristillisen saarnan
kaikkiin neljdén osaan voidaan 1oytda hy-
vit vastineet Herran kérsividn palvelijan
tekstist.
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[1] ”Kristus kuoli meiddn syntiemme vuok-
si”: Palvelijan kohtalona on kérsié ja kuol-
la kansan syntien puolesta. Paavalin kiyt-
tdma kreikan ilmaisu “meidén syntiemme
puolesta” (hyper hamarton hémon) ei sel-
laisenaan esiinny Jesajan kirjan 53. luvun
kreikankielisessd tekstissd (Septuagintas-
sa). Hyper-prepositio on kuitenkin Klee-
mensin kirjeen Jesaja 53:n lainauksessa
(1 Kleem 16:7). Téma osoittaa sen, ettid
prepositio hyper on mité ilmeisemmin ol-
lut varhaisissa kreikankielisissd kdannok-
sissd, jotka kristityt ovat tehneet suoraan
heprean tekstistd. Néin ollen Paavalin vé-
littdmé&a varhaista traditiota voidaan pitdd
Jesaja 53:n heprean tekstin pohjalta syn-
tyneeksi. [lmaisuja, joiden mukaan palve-
lija kérsii ”meidén syntiemme tdhden” on
lukuisia: ’hian kantoi meidédn kipumme,
otti taakakseen meidén sairautemme” (4);
”meidédn rikkomuksemme olivat hénet 13-
vistdneet ja meiddn pahat tekomme hénet
ruhjoneet; ’hén kérsi rangaistuksen, jotta
meilld olisi rauha, hidnen haavojensa hin-
nalla me olemme parantuneet” (5); "Herra
pani meiddn kaikkien syntivelan hdnen
kannettavakseen” (6); "hénet lyStiin hen-
giltd kansansa rikkomusten tdhden” (8);
”heidén pahat tekonsa hin kantaa” (11);
”hén otti kantaakseen monien synnit, hin
pyysi pahantekijoilleen armoa” (12).

[2] "hdinet haudattiin”: Palvelija vangitaan
ja han joutuu rikollisten seuraan — kuten
Jeesus ristinpuulla ry6vérien rinnalla — ja
hinet haudataan (8-9): Hénet vangittiin,
tuomittiin ja vietiin pois — kuka hénen
kansastaan siitd vilitti? Hénet sy0stiin
pois eldvien maasta, hinet ly6tiin hengiltd
kansansa rikkomusten tdhden. Hénet oli
madrd haudata jumalattomien joukkoon.
Rikkaan haudassa hdn sai leposijansa.



Koskaan hén ei ollut harjoittanut véaaryyt-
td, eikd petos ollut noussut hidnen huu-
lilleen.” Jeesuksen kohtalona olisi ollut
joutua joukkohautaan rikollisten kanssa,
mutta rikas juutalainen mies Joosef Ari-
matialainen luovutti hautapaikkansa Jee-
suksen kayttoon.

[3] "hdinet herdtettiin kuolleista kolman-
tena pdivdnd”: Jesajan kirjan luvussa 53
”me”-ryhmé pyytdd Jumalalta (heprean
tekstin mukaan): ”Jos sind panet hénen
sielunsa sovitusuhriksi, hdn saa ndhdi
sukunsa jatkuvan, hin el kauan, ja Her-
ran tahto tdyttyy hénen kauttaan” (10).
Qumranin ja Septuagintan lukutavoissa
puhutaan siitd, kuinka palvelija kuole-
mansa jilkeen nékee valon. Valo on usein
kuva elamaéstd, tdssd tapauksessa ylos-
nousemuksesta: ”Ahdistuksensa jdlkeen
hin ndkee valon, ja Jumalan tunteminen
ravitsee hénet” (11). Palvelija paéasee kuo-
lemansa jilkeen suurten joukkoon. Tdma
tulkittiin kristillisessé saarnassa Jeesuksen
kunnia-asemaksi ylosnousemuksen jil-
keen: ”Mini annan hénelle paikan suurten
joukossa, hédn saa jakaa saalista mahtavi-
en kanssa, koska hén antoi itsensé kuole-
malle alttiiksi ja hénet luettiin rikollisten
joukkoon” (12). Jeesuksen ylosnousemus
tapahtui kolmantena pdivéna “kirjoitusten
mukaan”. Misséddn kohtaa ei Jesajan kirjan
53 luvussa puhuta kolmannesta paivasta.
Ilmeisesti varhaisessa kristillisessé traditi-
ossa palvelijan kohtalon kdénne kolman-
tena pdivand yhdistettiin toiseen Vanhan
testamentin tekstiin, jossa “me”-ryhma
odottaa Jumalan pelastushistoriallista
kddnnettd (Hoos 6:1-3): “Tulkaa, palat-
kaamme Herran luo! Hén on raadellut,
mutta hin myds parantaa, hian on lydnyt,
mutta hdn myds sitoo haavat. Vain péiva
tai kaksi, ja hin virvoittaa meidét, ko/man-

tena pdivdnd hdn nostaa meiddt ylés, ja
niin me saamme eldd ja palvella hdntd.
Ottakaamme opiksemme, pyrkikddmme
tuntemaan Herra! Hén tulee, se on var-
maa kuin aamun koitto. Hin tulee kuin
sade, kuin kevitsade, joka kastelee maan.”
Opetuslasten toivo katosi Jeesuksen ristin-
kuoleman my®6td, mutta se virkosi eloon
hénen ylésnousemuksensa myota.

[4] "hdn ilmestyi”: Palvelijasta sanotaan
aivan aluksi (Jes 52:13): ”Katso, minun
palvelijani menestyy: hénestéd tulee kor-
kea, ylhdinen ja suuri.” Sitten jatkossa
puhutaan hinen kérsimyksestddn (52:14)
ja kuinka hén ilmestyy monille (52:15):
”Mutta hdn saattaa vield ihmetyksiin
kansat, hdnet nihdessddn kuninkaat my-
kistyvit, silld sen, mitd heille ei koskaan
kerrottu, sen he saavat ndhdd, mistd he
eivit ikind ole kuulleet, sen he saavat nyt
kokea.” Kristityt ndkivat tdssa todistuksen
siitd, kuinka Jeesus ilmestyi kuolemansa
jélkeen monille.

Temppeliuhrien keskeisyys on kristil-
lisessé julistuksessa korvattu evanke-
liumin saarnalla, joka synnyttdd uskon
Jeesukseen. Jeesuksen kuoleman merki-
tys on Heprealaiskirjeessé tulkittu yksi-
tyiskohtaisesti Tooran uhrilakien, erityi-
sesti suuren sovituspdivin uhrirituaalin
tdyttymyksend. Paavali kutsuu Jeesusta
”armoistuimeksi” (hepr. kapporet, kreik.
hilasterion) eli liitonarkun péélle olevak-
si sovituspaikaksi. Lutherin valitsema
kddnnosvastine “armoistuin” tai “armon
valtaistuin” (Gnadenstuhl) juontaa juu-
rensa Hepr 4:16:sta. Ilmeisesti jo Heprea-
laiskirjeen kirjoittaja on tehnyt tietoisen
vaihtoehtokddnnoksen vaikealle heprean
termille kapporet. Vaihtoehtokdannoksen
perustana on kaksi kapporetiin liitettya
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teologista kasitettid. Ensinndkin Vanha tes-
tamentti liittdd Jumalaan usein epiteetin
”hén, jonka valtaistuinta kerubit kannatta-
vat” (1 Sam 4:4; 2 Sam 6:2; 2 Kun 19:15;
Jes 37:16; Ps 80:2). Kapporet oli tehty
kullasta ja sithen oli muotoiltu kaksi keru-
bia. Jumalan ndkyméttomaén valtaistuimen
uskottiin sijaitsevan liitonarkun paalla.
Liitonarkun siirtyminen israelilaisten mu-
kana merkitsi Jumalan ldsndoloa (4 Moos
10:33-36) ja sen saapumisen Israelin so-
taleiriin uskottiin tuovan menestyksen
sodassa (1 Sam 4). Toisaalta kapporet oli
Suurena sovituspdiviana armollisen Juma-
lan ilmestymisen paikka (3 Moos 16:2):
”Sano veljellesi Aaronille, ettd hdnen tulee
kuoleman uhalla varoa astumasta muul-
loin kuin méirdaikana pyhdkon sisdosaan
viliverhon taakse, liitonarkun eteen, silld
mind ilmestyn liitonarkun kannen [kap-
poret, armoistuin’] yldpuolella pilveen
verhoutuneena.” Niin ollen kapporetia
voitiin kutsua “armon valtaistuimeksi”.
Paavali kirjoittaa (Room 3:25): ”Hénet
Jumala on asettanut armoistuimeksi (/i-
lasterion), hidnen verensé tuo sovituksen
uskossa vastaanotettavaksi.” Kristus-uhri
korvaa néin toistettavat temppeliuhrit.

Kristillisen seurakunnan erityispiirteek-
si tuli kokoontuminen yhteen ja Jeesuk-
sen antaman uhrin muisteleminen. Kaksi
keskeistd sakramenttia liittyivét siihen,
kuinka kristitty padsee Jeesuksen antaman
uhrin osallisuuteen. Nama olivat kaste ja
ehtoollinen.

3.2. Kirkon sakramentit kaste ja eh-
toollinen pyhityselimdn perustana

Kristillisen kaste-teologian ydinsanoma on
siind, ettd se liittdd ihmisen Kristuksen kuo-
leman yhteyteen (Room 6:3): “Tiedéattehin,
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ettd meidat kaikki Kristukseen Jeesukseen
kastetut on kastettu hdnen kuolemaansa.”
Kasteessa ihminen puhdistui synnisti ja hé-
nen eldmaénsa pyhitettiin Jumalan kayttoon.
Uuden testamentin, Didakhen, Hippolytok-
sen esittdmén varhaisen kastekaavan seka
Kyrillos Jerusalemilaisen katekeesi-saarno-
jen pohjalta voidaan rekonstruoida varhai-
nen kristillinen kasteopetus ja sitd seuran-
nut kasteen rituaali. Kasteoppilaat oppivat
tuntemaan kristillisen opin perusteet. He
opettelivat eldmién kristillisesti seké valt-
tdmédn syntieliméd (1 Kor 6:9-11; vrt.,
Gal 5:17-24): "Ettekd tieda, ettd vadryy-
dentekijét eivdt saa omakseen Jumalan
valtakuntaa? Alkéd eksykd! Jumalan valta-
kunnan perillisid eivit ole siveettomyyden
harjoittajat eivdtkd epdjumalien palvelijat,
eivét avionrikkojat, eivdat miesten kans-
sa makaavat michet, eivit varkaat eivatka
ahneet, eivit juomarit, pilkkaajat eivétka
riistdjat. Tallaisia jotkut teistd olivat ennen,
mutta nyt teiddt on pesty puhtaiksi ja tehty
pyhiksi ja vanhurskaiksi Herran Jeesuksen
Kristuksen nimessa ja Jumalamme Hengen
voimasta.”

Kristillinen opetus uudesta eldméstd muo-
toiltiin kahden tien opiksi. Kuoleman tie
johtaa tuhoon, kun taas Kristus kutsuu
omansa eldmin tielle (Didakhe 1-6; Bar-
nabaan kirje 18-20). Opetuksen ohella
suoritettiin lukuisia eksorkismeja, joissa sa-
nouduttiin irti perkeleestd ja syntisestd elé-
mastd seka sitouduttiin eldmdin Jeesuksen
yhteydessa. Paasto liittyi oleellisena osana
katekumeenin hengelliseen harjoitukseen.
Kaste suoritettiin Isén ja Pojan ja Pyhéin
Hengen nimeen. Kastettu paési osallistu-
maan ehtoolliselle. Kaste liitti ihmisen seu-
rakunnan yhteyteen. Han pdasi uuden eld-
mén todellisuuteen Kristuksessa. Hénessa
alkoi pyhityseldma. Paavali perustelee tata



asiaa laajasti (Room 6:4—14): "Niin meidat
kasteessa annettiin kuolemaan ja haudattiin
yhdessé hédnen kanssaan, jotta mekin alkai-
simme eldd uutta elaméaa, niin kuin Kristus
Isén kirkkauden voimalla heritettiin kuol-
leista. Jos kerran yhtéldinen kuolema on
liittdinyt meidét yhteen hénen kanssaan, me
my06s nousemme kuolleista niin kuin hén.
Tieddmme, ettd vanha mindmme on yh-
desséd hdnen kanssaan ristiinnaulittu, jotta
tdmd syntinen ruumis menettdisi valtansa
emmekd endd olisi synnin orjia. Se, joka
on kuollut, on néet padssyt vapaaksi synnin
vallasta. Mutta jos kerran olemme kuolleet
Kristuksen kanssa, uskomme saavamme
myos eldd hinen kanssaan. Tiedimme, ettd
koska Kristus on heritetty kuolleista, hin ei
endd kuole eikd kuolemalla ole enéd valtaa
hineen. Kun Kristus kuoli, hin kertakaik-
kisesti kuoli eroon synnistd. Kun hén nyt
eldd, hin eldd Jumalalle. Ajatelkaa tekin
samoin itsestdnne: te olette kuolleet pois
synnistd ja eldtte Jumalalle Kristuksessa
Jeesuksessa. Synti ei siis saa hallita teiddn
kuolevaista ruumistanne, niin ettd nouda-
tatte sen himoja. Alkdd antako ruumiinne
jdsenid synnin kédyttoon vadryyden aseiksi!
Kun nyt kerran olette siirtyneet kuolemas-
ta eldmédin, antakaa itsenne Jumalalle ja
ruumiinne jasenet hénelle vanhurskauden
aseiksi! Synti ei endd ole teiddn herranne,
sillé te ette ole lain vaan armon alaisia.”

Jeesus asettaessaan ehtoollisen padsidisen
aikana teki siité tarkoituksella uuden liiton
aterian. Vanhan testamentin aikana liiton
solmimisen yhteydessé uhrattiin ja vuoda-
tettiin liiton veri (2 Moos 24). Liiton sol-
mimista kunnioitettiin yhteiselld aterialla,
ja liittoon sitoutuvat pédsivét osallisiksi
uhrista. Jeesuksen asettama ehtoollinen
oli juuri tdllainen liiton solmimisen ateria,
ja sen toistaminen tarkoittaa, ettd kristityt

muistavat omalle kohdalleen sen, mitd
tdma liitto lupaa ja antaa. Apostolien teot
kuvaavat sitd, miten ensimmadiset kristityt
kokoontuivat sddnndllisesti murtamaan
leip4d eli nauttimaan Herran asettamaa ch-
toollista (Apt 2:42): “Seurakunta kuunteli
ja noudatti uskollisesti apostolien opetus-
ta. Uskovat elivit keskindisessd yhteydes-
sd, mursivat yhdessa leipéa ja rukoilivat.”
Jokaviikkoisessa kokoontumisessa Herran
ehtoollisen ddrelld tultiin Jeesus-uhrista
osalliseksi (1 Kor 11:26): Niin usein kuin
te syotte tdtd leipéd ja juotte tdstd maljasta,
te siis julistatte Herran kuolemaa, siihen
asti kun hén tulee.”

Jeesuksen aikana juutalainen paisidisen-
vietto oli pyhiinvaellusjuhla ja keskittyi
Jerusalemiin. Se muuttui perhekeskeiseksi
juhlaksi vasta temppelin havityksen jil-
keen. Vaikka paasidishaggada on syntynyt
pitkén ja monimutkaisen traditioprosessin
tuloksena, heijastaa se hyvin Jeesuksen
ajan pddsidisen vieton teologisia paino-
tuksia. Paasidisen vietto on aina ollut ope-
tustilanne, jossa perheen pienimmille ope-
tettiin Egyptin vapautumisen hengellinen
merkitys (2 Moos 13:8). Aterialle kokoon-
tunut juhlajoukko tunnusti, ettd he vield
tdndkin paivana olisivat Egyptin maassa
orjina, jollei Jumala olisi pelastanut hei-
dén isiddn sieltd. Ennen kiitosvirsien (ns.
Hallel-Psalmien 113—118; Mk 14:26) lau-
lamista juutalainen perhe péésidishagga-
dan mukaan ylistdd Jumalan suuria tekoja:

”Siksi meiddn velvollisuutemme on
kiittaa, ylistaa, palvoa, kunnioittaa, ke-
hua Hénti, joka on tehnyt kaikki ndma
ihmeet meidén isillemme ja meille.
Hén on johdattanut meidit orjuudesta
vapauteen, huolista iloon, surusta juh-
laan, pimeydestd loistavaan valoon,
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pakkotydsti pelastukseen. Siksi laulam-
me hénelle uuden laulun: Halleluja!”

Kol 1:12—-14 muistuttaa titd padsisdisateri-
an yhteydessé lausuttua ylistystd Jumalalle:

”Kiittdkad iloiten Iséd, joka on tehnyt
teiddt kelvollisiksi saamaan pyhille
kuuluvan perintdosan valon valta-
kunnasta. Hdn on pelastanut meidat
pimeyden vallasta ja siirtdnyt meidét
rakkaan Poikansa valtakuntaan, hdnen,
joka on meidén lunastuksemme, syn-
tiemme anteeksianto.”

Kristityt on siirretty pimeyden vallasta
Jeesuksen valtakuntaan, valon valtakun-
taan. Jeesus on lunastanut heidit vapaak-
si — ei Egyptin orjuudesta — vaan synnin
orjuudesta.

Ehtoollisella Jeesus lausui: “Tehkdd tdma
minun muistokseni.” Muistaminen merkit-
see juutalaisessa pédsidisateriassa sité, ettd
pédstddn osalliseksi Jumalan antamaan pe-
lastukseen. Jumala vapautti esi-isit orjuuden
pesisti ja se merkitsee, ettd hidn vapautti
myos paisidisaterialle osallistuvat. Ehtoolli-
sella kristityt padsevit siis osallisiksi ateria-
yhteydestd, jonka Jeesus vietti pdivda ennen
kuolemaansa opetuslastensa kanssa. Kristi-
tyt saavat olla samassa poydassa Jeesuksen
ja hénen opetuslastensa kanssa. Heille jae-
taan yhdessd apostolien kanssa leipé ja viini,
Kristuksen ruumis ja veri.

4. Kirkko toimivana hengelliseni
yhteisoni

4.1. Jumalan kohtaaminen
Kristuksen kirkossa

Vanha testamentin mukaan Jumalan pal-
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veleminen ei rajoitu késilld tehtyyn temp-
peliin. Niinpd Daavidin suunnitelma ra-
kentaa temppeli Jerusalemiin torjutaan
aluksi (2 Sam 7:1-7): ”Kuningas Daavid
asui nyt palatsissaan, ja Herra oli antanut
hénen paéstd rauhaan kaikista vihollisista,
joita hinen ympdarilldén oli ollut. Kerran
kuningas sanoi profeetta Natanille: ’Sind
niet, ettd mind asun setripuisessa palat-
sissa, mutta Jumalan arkku asuu teltas-
sa.” Natan sanoi kuninkaalle: *Tee vain
kaikki mitd on mielessasi, silli Herra on
kanssasi.” Mutta yo6lld Natanille tuli tima
Herran sana: ’Mene ja sano palvelijalleni
Daavidille, ettd Herra on sanonut niin:
Aiotko sind pystyttdd rakennuksen minun
asunnokseni? Siitd péivdstd alkaen, jol-
loin johdatin israelilaiset pois Egyptista,
aina tdhén pédivddn asti mind en ole asunut
rakennuksessa, vaan olen vaeltanut asuen
teltassa ja majassa. Olenko israelilaisten
kanssa vaeltaessani koskaan sanonut yh-
dellekién Israelin johtajista, joiden olen
kdskenyt paimentaa kansaani Israelia:
’Miksi ette ole rakentaneet minulle set-
ripuista asuntoa?’” Kun Salomo lopulta
toteuttaa temppelin rakentamisen (2 Sam
7:13), niin hdn muistuttaa rukouksessaan
kaikille, ettd pyhdkko on pyhitetty Juma-
lan nimelle. Se ei ole hdnen asuinpaikkan-
sa (1 Kun 8:27-30): "Mutta asuisiko Ju-
mala maan pdilla? Taivasten taivaatkaan
eivit ole sinulle kyllin avarat — miten sit-
ten tdma temppeli, jonka olen rakentanut!
Herra, minun Jumalani! Kéénny kuitenkin
palvelijasi puoleen ja kuule ndyrd pyynto-
ni, kun nyt hartaasti rukoilen sinun edes-
sdsi. Pidd pdivin ja 6in silmissdsi tdméa
temppeli, paikka, jossa olet sanonut ni-
mesi asuvan. Kuule, mité palvelijasi tdhan
paikkaan piin kddntyneena rukoilee. Kuu-
le palvelijasi ja kansasi Israelin pyynnét,
kun me kddnnymme tétd paikkaa kohti ja



rukoilemme sinua. Kuule ne asuinsijaasi
taivaaseen, kuule ja anna anteeksi!”

Jerusalemin temppeli ei siis ollut teolo-
ginen itsetarkoitus. Jeesuksen ennustus
temppelin havityksestd ymmaérrettiin niin,
ettei kristittyjen tule kiinnittdd sydéntddn
mihinkdin maanpéélliseen rakennukseen.
Johanneksen evankeliumi heijastaa kris-
tittyjen ja juutalaisten valisen suhteen ki-
ristymistd. Jeesus muistuttaa seuraajiaan
siitd, etteivét he padse nauttimaan temppe-
lien ja synagogien suojaa. Ihmisen Pojan
seurassa he kuitenkin 16ytdvét Jumalan
valtakunnan, kuten Jeesus vakuuttaa Na-
tanaelille (Joh 1:47-51): ”Kun Jeesus néki
Natanaelin tulevan, hidn sanoi: ’Siind on
oikea israelilainen, mies vailla vilppid!’
’Mistd sind minut tunnet?’ kysyi Natanael.
Jeesus vastasi hinelle: ’Jo ennen kuin
Filippus kutsui sinua, niin sinut viikuna-
puun alla.” Natanael sanoi: ’Rabbi, sind
olet Jumalan Poika, sind olet Israelin ku-
ningas!’ Jeesus sanoi hédnelle: *Uskotko jo
sen perusteella, ettd sanoin ndhneeni sinut
viikunapuun alla? Paljon suurempaakin
saat vield ndhdd.” Ja héin jatkoi: *Totisesti,
totisesti: te saatte ndhdi taivaan avoinna,
ja te ndette Jumalan enkelien kulkevan
ylos ja alas siind, missd Ihmisen Poika
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on.

Jeesus muistuttaa Natanaelille Jaakobin
unesta. Jaakob yOpyi taivasalla ja sai ko-
kea Jumalan ja enkelien ldsnéoloa. Vasta
myS6hemmin paikalle rakennettiin Betelin
pyhdkkd (1 Moos 28). Jeesuksen seuraa-
jat saavat iloita siité, ettd heilld on yhteys
Ihmisen Poikaan. He eivét tarvitse py-
hikkdja, vaan joutuvat hyvinkin jadmadn
taivasalle. Jumala palvelee heitd avoimen
taivaan alla kuten kerran Jaakobia. Néin
Jeesus liittyi Vanhan testamentin profeet-

tojen Aamoksen ja Hoosean julistukseen,
jotka varoittivat hakeutumasta Betelin py-
hékkdon, jossa jumalanpalvelus oli véaris-
tynyt (Aam 4:4-5; 5:4-6; Hoos 4:15). Jo-
hanneksen evankeliumi viittaakin siihen,
ettd juutalaiset halusivat ajaa kristityt pois
jumalanpalvelusyhteisdistddn (Joh 9:22;
12:42).

4.2. Kristuksen ruumiin ykseys

Temppeli-instituutin ympérille jasenty-
nyt juutalaisuus oli hajaantunut erilaisiin
ryhmittymiin. Tdmé haastoi kristillisen
teologian painottamaan kirkon ykseyt-
td. Ylimmadispapillisessa rukouksessaan
Jeesus pyytdd Isdltdédn, ettd hdnen oman-
sa olisivat yhtd (Joh 17). Jeesuksen ja
apostolien toiminnassa tuli ekklesiologi-
an keskeiseksi teologiaksi kirkon ykse-
ys. Se muotoiltiin siten, ettd seurakunta
on “yksi Kristuksen ruumis” (Ef 4:1-6):
”Mind, joka olen Herran vuoksi vanki-
na, kehotan teitd siis eldméddn saamanne
kutsun arvoisesti, aina ndyriné, lempeina
ja kérsivallisind. Auttakoon rakkaus teitd
tulemaan toimeen keskendnne. Pyrkikda
rauhan sitein sdilyttdmiédn Hengen luoma
vkseys. On vain yksi ruumis ja yksi Henki,
niin kuin myos se toivo, johon teididt on
kutsuttu, on yksi. Yksi on Herra, yksi usko,
yksi kaste! Yksi on Jumala, kaikkien Isa!
Hin hallitsee kaikkea, vaikuttaa kaikessa
ja on kaikessa.”

Ehtoollinen ilmaisi ykseyttd Kristuksen
ruumiin jasenten vililla (1 Kor 10:16—17):
”Eikd malja, jonka me siunaamme, ole
yhteys Kristuksen vereen? Ja eikd leipa,
jonka me murramme, ole yhteys Kris-
tuksen ruumiiseen? Leipd on yksi, ja niin
mekin olemme yksi ruumis, vaikka meita
on monta, silld tulemme kaikki osallisik-
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si tuosta yhdestd leivéstd.” Didakheessa
sdilyneet varhaiset kristilliset ehtoollisru-
koukset ilmaisevat samaa teologiaa (Did
9-10):

“Mité tulee kiitosateriaan, lausukaa kiitos-
rukous seuraavasti. Ensinnd maljasta: Me
kiitimme sinua, Isimme, sinun palvelijasi
Daavidin pyhistd viinipuusta, jonka olet
ilmoittanut meille palvelijasi Jeesuksen
kautta. Sinulle kunnia iankaikkisesti! Sit-
ten murretusta leivdstd: Me kiitdimme si-
nua, Isimme, eldmastd ja tiedosta, jonka
olet meille ilmoittanut palvelijasi Jeesuk-
sen kautta. Sinulle kunnia iankaikkisesti!
Samoin kuin tdmé leipéd oli siroteltuna
hajalleen vuorille, mutta sitten koottiin
ja tuli yhdeksi, samoin tulkoon kirkkosi
kootuksi maan déristd sinun valtakuntaasi.
Silld sinun on kunnia ja voima Jeesuksen
Kristuksen kautta iankaikkisesti. Teiddn
kiitosaterianne dlkoon syoko alkoonka
juoko kukaan muu kuin Herran nimeen
kastetut. Tarkoittihan Herra myo0s téta,
kun hiin sanoi: *Alké# antako pyhéi koi-
rille’ [Mt 7:6]. Kun sitten olette ravitut,
lausukaa kiitosrukous seuraavasti. Me
kiitimme sinua, pyhé Isd, pyhdsti nimes-
tési, jonka olet pannut asumaan meidén
syddamiimme, seka tiedosta ja uskosta ja
kuolemattomuudesta, jonka olet ilmoit-
tanut meille palvelijasi Jeesuksen kautta.
Sinulle kunnia iankaikkisesti! Sind, kaik-
kivoipa Valtias, olet luonut kaiken nimesi
tdhden. Ravinnon ja juoman olet antanut
ihmisille nautittavaksi, jotta he kiittdisi-
vit sinua. Meille taas olet antanut hen-
gellisen ravinnon ja juoman ja iankaikki-
sen eldmén palvelijasi Jeesuksen kautta.
Kaikesta me kiitimme sinua, silld sind
olet voimallinen. Sinulle kunnia iankaik-
kisesti! Muista, Herra, kirkkoasi niin ettd
pelastat sen kaikesta pahasta ja teet sen
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taydelliseksi sinun rakkaudessasi. Kokoa
se neljdstd ilmansuunnasta, tuo pyhitetty,
sinun valtakuntaasi, jonka olet sitd varten
valmistanut. Silld sinun on voima ja kun-
nia iankaikkisesti! Tulkoon armo ja kadot-
koon tdmi maailma. Hoosianna Daavidin
huoneelle! Jos joku on pyhé, hédn tulkoon:
jos joku ei ole, tehk6on parannuksen. Ma-
ranata. Aamen.”

Kristuksen ruumis on toimiva kokonai-
suus. Jokaista tarvitaan, ja siksi yhteinen
jumalanpalvelus ja ehtoollinen kutsuvat
erilaiset ihmiset yhteen. Heilld kaikilla on
oma tirked tehtdvéd Kristuksen ruumiissa.
Kristuksen ruumiin jésenind kristittyjen
tulee tavoitella armolahjoja, jotta he olisi-
vat kykenevid palvelemaan toinen toistaan
ja viemién evankeliumia eteenpéin (1 Kor
12:12-31).

4.3. Kirkko muodostaa
kuninkaallisen papiston

Temppelin olemassaolo jakoi pakanat ja
juutalaiset kahtia, mutta my0s juutalaiset
itsensé eriarvoisiin hengellisiin ryhmiin.
Oli papisto, joka sai uhrien ja rukousten
avulla ldhestyd Jumalaa. Juutalaiset mie-
het pystyivét pyhittdytymaan Jumalalle,
kun taas naiset olivat jo kuukautiskierron
vuoksi usein kultillisesti epdpuhtaassa ti-
lassa. Juutalaisessa rukouskirjassa Siddu-
rissa timé hengellinen eriarvoisuus nikyy
”miehisessd” rukouksessa, jossa kiitetddn
Jumalaa: “Kiitos, ettet luonut minua paka-
naksi, orjaksi etkd naiseksi.”

Kristillisessd teologiassa nostettiin uudel-
leen esille Israelin “’perustamisasiakirja”
(2 Moos 19:4-6): "Te olette itse nidhneet,
mitd mind tein egyptildisille ja kuinka olen
kotkan siivin kantanut teité ja tuonut teidét



tanne luokseni. Jos te nyt kuuntelette mi-
nua ja pidétte minun liittoni, niin te tulette
olemaan kansojen joukossa minun oma
kansani. Koko maailma on minun, mut-
ta teistd tulee minun pappisvaltakuntani
ja pyhé kansani.” Ensimmdisen Pietarin
kirjeen mukaan jokainen kristitty kutsu-
taan papilliseen tehtédvaén (1 Piet 2:9-10):
”Mutta te olette valittu suku, kuninkaal-
linen papisto, pyhd heimo, Jumalan oma
kansa, médrétty julistamaan hédnen suuria
tekojaan, joka teidédt on pimeydesti kutsu-
nut ihmeelliseen valoonsa. Ennen te ette
olleet kansa, mutta nyt te olette Jumalan
kansa. Ennen te olitte armoa vailla, mutta
nyt on Jumala teidét armahtanut.” Paavali
opettaa vastaavalla tavalla, kun hén kir-
joittaa jokaisen kristityn olevan Abraha-
min jilkeldinen Jeesuksessa Kristuksessa.
Kristitty on kasteessa pukenut pééllensd
Jeesuksen eiki kaste tee erotusta pakanan
tai juutalaisen, orjan tai vapaan, miehen
tai naisen vélilld (Gal 3:28): ”Kaikki te,
jotka olette Kristukseen kastettuja, olette
pukeneet Kristuksen yllenne. Yhdenteke-
vai, oletko juutalainen vai kreikkalainen,
orja vai vapaa, mies vai nainen, silld Kris-
tuksessa Jeesuksessa te kaikki olette yksi.
Ja jos te kerran olette Kristuksen omia, te
olette Abrahamin jilkel4isié ja saatte perid
sen, mika héanelle oli luvattu.”

Kristityn papilliseksi tehtévéksi tulee uhri-
palvelu. Han antaa koko ruumiinsa ja elé-
miénsd Jumalan kaytt6on (Room 12:1-2):
”Jumalan armahtavaan laupeuteen vedo-
ten kehotan teitd, veljet: Antakaa koko
elaménne pyhidksi ja eldviksi, Jumalalle
mieluisaksi uhriksi. Néin te palvelette Ju-
malaa jirjellisell tavalla. Alk4d mukautu-
ko tdmédn maailman menoon, vaan muut-
tukaa, uudistukaa mieleltdnne, niin ettd
osaatte arvioida, mikd on Jumalan tahto,

mikd on hyvédi, hdanen mielensd mukaista
ja téydellistd.” Kristityn uhripalvelu mer-
kitsee erityisesti kiitosrukouksia Jumalalle
sekd almujen antamista apua tarvitseville
(Hepr 13:15-16): ”Olkaamme sen tdhden
héanen vilitykselldén alati uhraamassa Ju-
malalle kiitosuhria, niiden huulten hedel-
maii, jotka tunnustavat hdnen nimeéén.
Alkia myoskiin unohtako tehdi hyvii ja
antaa omastanne, silld sellaiset uhrit ovat
Jumalalle mieleen.”

4.4. Psalmit kirkon rukouskirjana

Kristityt omaksuivat psalmit liturgiseen
kayttoon. Varhaisin viittaus on jo Uudessa
testamentissa. Jeesus antoi kristityille esi-
merkin veisatessaan opetuslastensa kans-
sa kiitosvirren eli Hallel-Psalmit 113-118
padsidisaterian yhteydessa (Mk 14:26).
Kristillisesséd jumalanpalveluseldméssa
psalmit ovat olleet mukana alusta alkaen
(1 Kor 14:26): ”Mité tdma siis tarkoittaa,
veljet? Kun kokoonnutte yhteen, jokai-
sella on jotakin annettavaa: laulu (psal-
mos), opetus tai ilmestys, puhe kielilld
tai sen tulkinta.” Hippolytus viittaa tdhén
Paavalin kirjeen kohtaan ja tulkitsee sen
todistavan psalmien kéyttdd jumalanpal-
veluseldmdsséd. Ilmestyskirjan mukaan
vainottu kristillinen seurakunta osallistuu
ehtoollisliturgian vélitykselld taivaalliseen
liturgiaan. Ilmestyskirjan liturgisten teks-
tien taustalla ovat monet psalmit. Ilmes-
tyskirja antaa yhden varhaisen todistuksen
siitd, ettd psalmeja kaytettiin kristillisessa
jumalanpalveluksessa.

Plinius nuorempi ldhetti keisari Trajanuk-
selle kirjeen, jossa hén kertoo kristittyjen
jumalanpalvelusmenoista. Hin mainitsee
kristittyjen ”laulavan virren vuorolauluna
Kristukselle niin kuin Jumalalle” (car-
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menque Christo quasi Deo dicere secum
invicem). Tertullianus kirjoittaa Apologia-
teoksessaan, kuinka kristityt laulavat
Jumalalle joko suoraan pyhisté kirjoituk-
sista tai spontaanisti (de proprio inge-
nio).” Pyhit kirjoitukset tarkoittavat tdssd
eittdmattd juuri psalmeja. Egerian matka-
kertomuksessa Pyhdén maahan kuvataan
luostarien hartauseldméd. Kukonlaulun
hetkestd iltamyohddn munkit ja nunnat
veisaavat hymneji, psalmeja ja antifoneja.
Kirkkoisd Ambrosiuksen mukaan nimetyn
varhaisen riitin mukaan 150 psalmia jaet-
tiin kahden viikon jaksolle niin, ettd kaik-
ki psalmit tuli lauletuksi. Se antaa hyvan
kuvan siitd, kuinka psalmit tulivat kiinte-
dksi osaksi kristillistd rukouseldmé&a. Psal-
meista [0ydettiin yhd uusia ulottuvuuksia.
Niitd ei luettu eikd veisattu endé vain van-
han liiton aikaisina teksteind, vaan erityi-
sesti Kristuksessa tdyttymyksen saaneina
rukouksina.

Psalmien merkitys kristillisessd hurs-
kauseldmissa oli tarked. Hieronymus an-
taa Paulalle ohjeeksi aloittaa pyhien kir-
joitusten lukeminen psalmeista. Makrina,
joka oli Basileios Suuren ja Gregorios
Nyssalaisen vanhin sisar, tutki jo nuo-
rena tyttond psalmeja. Kirjeessddan Mar-
cellinukselle Athanasios osoittaa, kuinka
psalmit olivat vakiintuneet kristilliseen
hurskauselaméin. Hén kirjoittaa niiden
puhuvan Kkristittyjen tunteista. Kristitty
saa vuodattaa oman syddmensa erilaisia
tunnetiloja Jumalan eteen. Psalmit antavat
kristityille oikeat sanat, joiden avulla hén
voi lahestyd Jumalaa. Ja juuri siksi Jumala
haluaa kuulla kristityn rukouksen. Athan-
asios nikee my0s Kristus-profetioiden ja
kristillisen hurskauselimén vilisen yh-
teyden. Psalmit osoittavat, ettd Jumalan
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Poika on tullut ihmiseksi. Koska hédn on
elanyt synnittdména, niin hidn on esimerk-
kini kristityille, jotka samoja psalmeja lu-
kiessaan tulevat seuranneeksi Mestarinsa
jalanjélkid. Myos Gregorios Nyssalainen
kirjoittaa sdilyneessdédn teoksessaan Psal-
mien kirjoituksista hengellisen pyhityselé-
mén kehityksesta.

Psalmit vaikuttivat merkittavélld tavalla
kristilliseen hartauseldméén. Uuden tes-
tamentin monet kristologiset tulkinnat
psalmeihin luovat ne raamit, joiden sisélla
kristillinen psalmien tulkinta on aina liik-
kunut. Ylésnousemuksensa jalkeen Jeesus
kertoi opetuslapsilleen, mitd psalmeissa
on hénestd ennustettu. Evankeliumien
kertomuksissa Jeesus viittaa psalmeihin
ja niiden opetuksiin. Uuden testamentin
mukaan Psalmit 22, 31 ja 69 puhuvat Jee-
suksen kérsimyksestd ja kuolemasta. Jee-
suksen kerrotaan lainanneen Psalmin 22
alkusanoja ristilld. Pietari kdyttdd Psalmia
16 todistaessaan helluntaina Jeesuksen
ylésnousemuksesta. Psalmi 2 puhuu hé-
nen ylésnousemuksensa jélkeisestd kunni-
asta ja Psalmi 110 taas hidnen taivaaseen-
astumisestaan. Psalmi 45 puhuu Jeesuksen
taivaallisesta kunnia-asemastaan, joka on
paljon korkeampi kuin enkelien. Kristilli-
sessd tulkinnassa vakiintui siis alusta alka-
en nakemys, jonka mukaan psalmien van-
hurskas kuningas on Jeesus Kristus, joka
hallitsee taivaallisessa Jerusalemissa istu-
en Jumalan oikealla puolella (Ps 110:1).

Uuden testamentin teologian mukaan
kristilliselld seurakunnalla on yhteys tai-
vaalliseen Jerusalemiin (Gal 4:26; Hepr
12:22-24). Kristilliselle tulkinnalle tulikin
tunnusomaiseksi ndhda psalmien Siion tai
Jerusalem viittaukseksi joko Kristuksen



taivaalliseen kaupunkiin tai maan péal-
18 olevaan seurakuntaan. Psalmien rikas
Siion-teologia vaikutti ekklesiologiaan
(seurakuntaoppiin).

Vesi on usein kéytetty kuva psalmeissa.
Se nédhtiin viittaukseksi kristilliseen kas-
teeseen. Apostolisista isistd alkaen esi-
merkiksi Psalmin 1 vanhurskas mies on
tulkittu kasteveden ddrelle juurtuneeksi
kristityksi. Uhriateriat voitiin taas ndhda
kutsuna Herran asettamalle ehtoolliselle.
Sakramenttiteologian kristityt 10ysivétkin
monipuolisena psalmeista.

Monet psalmit sisdltdvét kehotuksia elda
Jumalan tahdon mukaan. Monet kristilli-
set elaménohjeet Uudessa testamentissa
hakevat tukea psalmeista. Psalmista 145
16yddmme esimerkiksi Isd Meidadn ruko-
uksen aiheet. Psalmi 37 siséltdé taas mo-
nia vastaavuuksia Jeesuksen opetuksiin,
kuka on autuas (Mt 5:1-11).

5. Kirkon yhteiskunnallinen tehtéivi

5.1. Kirkko koyhien asialla

Kristittyjen poikkeuksellinen into auttaa
kdyhid loi uuden yhteiskunnallisen turva-
rakenteen antiikin maailmassa. Taustana
tille innolle olivat Vanhan testamentin
tekstit, jotka puhuivat yhteiskunnallises-
ta oikeudenmukaisuudesta (3 Moos 25; 5
Moos 15). Riemuvuosi néhtiin eskatologi-
sena toiveena, joka tulisi kerran toteutu-
maan maailmassa. Jesajan kirjan luvussa
61 riemuvuosi ("Herran otollinen vuosi”)
on kuva Jumalan aikaansaamasta pelas-
tuksesta. Herran Hengen saanut lahetetdén
julistamaan ilosanomaa ndyrille, paranta-
maan sairaita, vapauttamaan vangitut ja
huolehtimaan véhéosaisista.

Jeesuksen aikana juutalaisessa tulkintatra-
ditiossa Jesaja 61 tulkittiin messiaanisesti.
Qumranin Melkisedek-tekstin (11QMelk)
mukaan lopunajan tuomarin, Melkisede-
kin, edelld kulkee voideltu. Han julistaa
ilosanoman, ettd riemuvuosi on tulossa
(Jes 61:2). Ilosanoman julistaja on Da-
nielin kirjan voideltu (Dan 9:25) ja Jesajan
kirjan hyvén ilosanoman tuoja (Jes 52:7).
Toinen Qumranin teksti (4Q521) puhuu
ajasta, jolloin “taivaat ja maat ovat kuu-
liaisia hdnen messiaallensa” ja jolloin Ju-
malan omat “eivdt kddnny pois pyhien (=
enkelien?) késkyistd.” Taustalla on Psalmi
146, joka puolestaan muistuttaa sisallol-
tddn paljon Jesajan kirjan lukua 61. Qum-
ranin tekstit osoittavat, ettd Jesaja 61 oli
yksi tarkeimpié lopunaikaa koskevia mes-
siaanisia avaintekstejd juutalaisuudessa
Jeesuksen aikana. Myos Jeesukselle luvun
lupaukset olivat tarkeit.

Jeesuksen “tulosaarna” Nasaretin syna-
gogassa perustui Jesajan kirjan luvun 61
ennustukseen riemuvuodesta (Lk 4). Jee-
sus liittyi siis juutalaisuudessa vallinnee-
seen odotukseen, jonka mukaan lopunajan
riemunvuotena yhteiskunnallinen oikeu-
denmukaisuus toteutuu. Luukkaan kentta-
saarnan ja Matteuksen Vuorisaarnan ~au-
tuaaksi julistamisissa” seurataan Jesajan
kirjan luvun 61 lupauksia (Mt 5:1-11).
Jeesus vastaa Johannes Kastajan oppi-
laiden kysymykseen “kuka Jeesus oikein
on?” viittaamalla Jesajan kirjan lukuun
61 (Mt 11:1-6; Lk 7:18-23). Jeesuksen
julistuksella oli tdrked yhteiskunnallinen
ulottuvuus, joka nousee poliittisen eldmén
rakenteita mullistavan lopunajan Riemu-
vuoden sanomasta. Jeesuksen mukaan
koyhia tulee auttaa. Rikkaalle nuorukai-
selle opetetaan se viimeinen suuri késky,
jota noudattamalla hén saa olla toteutta-
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massa Jumalan valtakunnan asiaa maail-
massa (Mk 10:21): ”Yksi sinulta puuttuu.
Mene ja myy kaikki, mitd sinulla on, ja
anna rahat kdyhille, niin sinulla on aarre
taivaassa. Tule sitten ja seuraa minua.”
Monet Jeesuksen vertaukset liittyvit uu-
den aikakauden murtumiseen, jossa yh-
teiskunnallinen tasa-arvo ja oikeudenmu-
kaisuus toteutuvat. Esimerkiksi Taivaan
valtakunnan pitoihin ei kutsuja jaella
kunnian ja rikkauden mukaan, vaan teiden
varsilta poimitaan yhteiskunnan huono-
osaiset juhlapdivéllisille. Tuhlaajapoika
padsee takaisin Herran otollisena vuotena
eikd vanhempi veli voi tulla esteeksi ha-
nen paluulleen (Lk 15). Viinitarhan tyon-
tekijdt saavat saman palkan riippumatta
siitd, kuka on tehnyt sielli kauimmin
tyotd (Mt 20:1-16). Jeesuksen perustelu
”viimeiset tulevat ensimmadisiksi” ja “’en-
simmadiset tulevat viimeiseksi” enteilee
oikeudenmukaisuuden toteutumista maa-
ilmassa. Kukaan ei voi ahnehtia itselleen
suurempaa osaa Jumalan valtakunnasta.

Yhteiskunnallisen oikeudenmukaisuu-
den toteutuminen tulee vahvasti esille
Apostolien tekojen alussa. Ensimmdiset
kristityt seurasivat 5 Moos 15:n lakia,
jonka mukaan jokaisesta yhteiskunnan
puutteenalaisesta tulee pitdd huolta. Moni
alkuseurakunnassa myi omaisuutensa voi-
dakseen toteuttaa sen, mista Jeesus oli pu-
hunut. Lopunajan riemuvuosi on léhelld ja
Jumalan valtakunta saa jo nyt olla taytta
todellisuutta kristillisessé seurakunnassa.
Tarkeintd ei ole yksilon etu, vaan yhtei-
son.

5.2. Kirkko ja politiikka

Tunnetusti Jeesuksen ensimmadiset seu-
raajat eivét olleet poliittisesti aktiivisia.
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He eivit pyrkineet muuttamaan poliittis-
ta jarjestelmdd, vaan levittimadn Juma-
lan evankeliumia ja rakkauden sanomaa
kaikille. Paavalin yleinen ohje kristityille
olikin (Room 12:17-21): ”Alk4i maksako
kenellekdédn pahaa pahalla, vaan pyrkikaa
sithen, mikd on hyvaa kaikkien silmissa.
Jos on mahdollista ja jos teistd riippuu,
eldkdi rauhassa kaikkien kanssa. Alkii
ottako oikeutta omiin kdsiinne, rakkaat
ystavét, vaan antakaa Jumalan osoittaa vi-
hansa. Onhan kirjoitettu: ’Minun on tuo-
mio, mind maksan tekojen mukaan’ — néin
sanoo Herra. Edelleen sanotaan: ’Jos viha-
miehelldsi on ndlkd, anna hénelle ruokaa,
jos hénelld on jano, anna juotavaa. Niin
kerdit tulisia hiilid hénen paénsa paélle.’
Ali anna pahan voittaa itseisi, vaan voita
sind paha hyvilla.” Seuraavassa luvussa
Paavali kehottaa kunnioittamaan esival-
taa ja alistumaan sen vallan alle (Room
13). Kehotus ei tietysti merkitse ehdo-
tonta kuuliaisuutta. Voihan esivalta ajaa
antikristillisid arvoja ja vainota kristillista
kirkkoa. Ilmestyskirja valottaa titd ndko-
kulmaa.

Kristillisen kirkon kannalta tarkedk-
si muodostui Konstantinuksen aikainen
kéadnne, jolloin kristillinen usko paési val-
tiovallan suojelukseen. Eusebios oli kirk-
koisd, jonka toiminta ajoittui 300-luvun
alkuun. Kristittyja vainottiin aluksi anka-
rasti Diokletianuksen aikana, mutta sitten
yllattden uusi lehti kdédntyi historian vai-
heissa. Kristinuskosta tuli Konstantinuk-
sen myotévaikutuksesta Roomassa sallittu
uskonto. Kirkkoja alettiin rakentaa myds
valtiovallan varoin. Pakanauskonnot koki-
vat vakavia iskuja ja véhitellen ne alkoivat
vaistyd yhteiskunnasta.

Meille on sédilynyt Eusebioksen tuotantoa



kaudelta, jolloin kirkko eli Diocletianuk-
sen vainojen aikaa. Ne olivat kirkon ko-
kemat viimeiset kovat vainot. Hinen mer-
kittdvin tuotantonsa on perdisin kuitenkin
Konstantinuksen valtaannousun jélkeisel-
té ajalta, jolloin valtakunnassa alettiin laa-
jamittaisesti suosia kristillistd uskoa. Sil-
loin pakanamaailman pimeys alkoi vdistyd
keisarin arvovallalla — siltd ainakin naytti.
Eusebioksen raamatuntulkinta antaa meil-
le kaksi erilaista kuvakulmaa. Vainojen
aikana Eusebios kirjoitti tulkinnan Jesajan
kirjan rauhan ndylle (Jes 2:2-4), jota
edelld on lainattu. Eusebioksen tulkinnan
mukaan Jeesus syntyi Rooman rauhan
aikana, jolloin keisari Augustus hallitsi
valtakuntaa ja sotia ei kdyty. Eusebioksen
mukaan Jesajan tekstin kuvakulma on es-
katologinen. Kristillinen kirkko on kdynyt
taivaallisen Siionin vuoren tykd, kuten
Hepr 12:22-24 opettaa:

Ei, te olette tulleet Siionin vuoren
juurelle, eldvdn Jumalan kaupungin,
taivaallisen Jerusalemin luo. Teiddn
edessdnne on tuhansittain enkeleitd ja
juhlaa viettdva esikoisten seurakunta,
ne, joiden nimet ovat taivaan kirjassa.
Sielld on Jumala, kaikkien tuomari,
sielld ovat perille paédsseiden vanhurs-
kaiden henget, ja sielld on uuden liiton
vélimies Jeesus ja vihmontaveri, joka
huutaa, mutta ei kostoa niin kuin Abe-
lin veri.

Taivaallinen Jerusalem tullaan kerran las-
kemaan maan paille, kuten Ilmestyskir-
jan kaksi viimeistd lukua opettaa. Silloin
ndky kansojen virrasta Jerusalemiin to-
teutuu kirjaimellisesti. Eusebios sai kokea
eliméssdin hammadistyttavan kédnteen.
Muutama vuosi Diocletianuksen vainojen
jilkeen vuonna 312 Konstantinus antaa

sdaddoksen, jonka mukaan kristinuskosta
tulee valtiovallan sallima uskonto. Kristil-
liselld aikakaudella kirjoitettu Jesajan kir-
jan kommentaari siséltdé toisella tavalla
painotetun tulkinnan. Nyt Eusebios nikee
tekstin kdyvén toteen “’silmiemme edes-
sd”. Jesajan kirja sisdltdd lukuisia teksteja,
joissa pakanakansojen tulo Jerusalemiin
on merkkind Jumalan antamasta uudesta
aikakaudesta. Kristillisestd kirkosta tulee
nyt Israelin tavoin Herran johtama valta-
kunta, jossa eldvdn Jumalan tahtoa nouda-
tetaan.

Eusebioksen tuotanto asettaa kristilliselle
kirkolle vakavan kysymyksen, kuinka se
tulkitsee Raamattua ja ymmartdd oman
asemansa suhteessa valtiovaltaan. II-
meisesti on niin, ettd vainottu kirkko voi
pédstd valtiovallan siunaukseen, mutta yh-
télailla valtion suojeluksessa oleva kirkko
voi joutua vainon kohteeksi.
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Ekklesiologia: projekti jota ei ole viety loppuun

Professori Vladimir Shmalij

Ei ole olemassa mitddn ”Jumalan ilmoitta-
maa” ekklesiologiaa. On itse Kirkko ja ri-
kas kokemus elédmaéstéd Kirkon yhteydessa.
Ja on ihmisen jirjen tuottama, vaikkakin
armon vahvistama ekklesiologia, yritys
kuvata Kirkon Salaisuus rationaalisin me-
netelmin.

Néma teologiset ty6t ja ponnistelut kirkon
luonteen ja tehtdvdn systemaattiseksi ku-
vaamiseksi ovat erittdin térkeitd ja ansait-
sevat arvostusta. Mutta niille ei tule antaa
liian suurta merkitysté, silld siind saattaa
piilld vaara.

Teologit esittdvat yleenséd ekklesiologisen
konfliktin erilaisten traditioiden konflikti-
na, ja yritykset saavuttaa ekklesiologinen
konvergenssi esitetddn olemattomaksi 14-
hestymiseksi.

Reformaation ja vastauskonpuhdistuksen
historia on meille esimerkki siitd, miten
poleemiset ekklesiologiset méaritelmat,
jotka perustuivat saman todellisuuden eri
aspektien mielivaltaiseen esille tuomi-
seen, moninkertaisesti vahvistivat jo ole-
massa olevat erimielisyydet ja provosoivat
osapuolten erkanemista toisistaan.

Ja pdinvastoin, aikamme ammattitaitoiset
ekumeeniset teologit voivat saavuttaa mita
hyvinséd konsensuksia ja kompromisseja,
mutta mikéli néilld saavutuksilla ei ole mi-
tddn suhdetta Kirkon reaalielamééin, niin
tyd on merkitykseton.
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Minusta tuntuu, ettd tind pdivdnd me
olemme tilanteessa, jossa ei pidd puhua
yhtendisestd, systemaattisesti kehitetyn
ekklesiologian muodostumisesta. Sen si-
jaan meidén pitdisi puhua siitd, ettd yh-
tédaikaisesti on olemassa ekklesiologisia
malleja ja konsepteja, jotka ovat muodos-
tuneet erilaisissa historiallisissa, kulttuu-
risissa ja filosofisissa konteksteissa. Ne
artikuloivat erilaisia Kirkon olemassaolon
ja Kirkon kokemuksen aspekteja ja kiyt-
tavit erilaista hermeneuttista optiikkaa”,
erilaisia epistemologisia ohjelmia ja meto-
dologisia perusteita.

Tama useiden ekklesiologioiden saman-
aikainen olemassaolo on rauhanomaista,
sivistynyttd, dialogista ja toinen toisiaan
rikastuttavaa.

Roomalaiskatolisessa kirkossa oppi Kir-
kosta on dogmatisoitu. Télld tarkoitan
Vatikaanin II konsiilin Kirkkoa koskevaa
dogmaattista konstituutiota. Ja nyt voi
puhua vain II konsiilin pdatdsten ~herme-
neutiikasta”, eikd niiden, sanokaamme,
uudelleen arvioinnista. Ortodoksisuudessa
taas ei ole mitddn Kirkkoa koskevaa dog-
mia, monien mieliharmiksi. Téssa tilan-
teessa jad paljon vapaata tilaa ekklesiolo-
gisten rakenteiden luomiseksi.

Omassa esitelmésséini aion hyvin lyhyesti
hahmotella viimeisten 150 vuoden aikana
tapahtunutta ortodoksisen ekklesiologian
kehitysta.



Raamatullisia kuvia Kirkosta

Raamattu sisdltdd suuren maidrdn kuvia
Kirkosta. Tutkimme niistd kolmea kuvaa,
joita useimmin kéytetddn kirkon eldmén
systemaattisessa kuvaamisessa'

Jumalan kansa

Kirkko on kansa, joka koostuu Jumalan
valitsemista.

Muinainen Israel oli Jumalan valittu kan-
sa: ”Mind olen heiddn Jumalansa. Ja he
ovat minun kansani.” (Jer. 31:33; Jes.
37:27)

Jumala johdattaa kansaansa pelastukseen:
”Sind johdatit hyvyydessési kansaa, jonka
olit vapauttanut, voimallasi sind veit sen
pyhille asuinsijoillesi.” (2. Moos. 15:13,
16)

Seurakunta on uusi Israel, joka sulkee si-
sddnsa niin juutalaiset kuin pakanatkin - se
on “valittu suku, kuninkaallinen papisto,
pyhéd heimo”, ”Jumalan kansa” (1. Piet
2:9-10), profeettojen yhteiso.

Apostoli Paavali kirjoittaa tessalonikalai-
sille: ”Mutta teiddn vuoksenne meilld on
tdysi syy aina kiittdd Jumalaa, te Herralle
rakkaat veljemme. Jumala on valinnut tei-
dét ensimmaéisind pelastumaan, kun Hen-
ki pyhittdd teidét ja te uskotte totuuteen.
Tahén juuri, Jeesuksen Kristuksen kirk-
kauden omistamiseen, hdn kutsui teidat
kun toimme teille evankeliumin. (2. Tess.
2:13-14; ks. myos 1. Tess. 1:4)

Jumalan kansalta odotetaan erityistd py-
hyyttd. Jumala tahtoi aina néhdd Israelin
pyhédni tai pyhitettynd. Seurakunta on
Kristuksen morsian, joten sen on myds ol-
tava pyhé: “Kristuskin rakasti seurakuntaa
ja antoi henkensé sen puolesta pyhittdak-
seen sen. Hén pesi sen puhtaaksi vedelld
ja sanalla voidakseen asettaa sen eteensd
kirkkaana, pyhdnd ja moitteettomana,
vailla tahraa, ryppyé tai virhettd.” (Ef.
5:25-27)

Kristuksen ruumis

Taméin kuvan ensimmadinen aspekti on
Efesolaiskirjeessd: ”Jumala on alistanut
kaiken hénen valtaansa ja asettanut hénet
kaiken yldpuolelle seurakuntansa pééksi.
Seurakunta on Kristuksen ruumis ja hidnen
tdyteytensd, hénen, joka kaiken kaikessa
tayttad.” (Ef. 1:22-23)

Toinen aspekti on Paavalin kirjeestd ko-
rinttilaisille: ”Te olette Kristuksen ruu-
mis, ja jokainen teistd on tdmin ruumiin
jasen.” (1. Kor. 12:27)

Kuva Kristuksen ruumiista korostaa sitd
yhteyttd, joka kirkolla uskovaisten yhtei-
sond on Kristukseen. Pelastus koko téy-
teydessddn perustuu liittoon Kristuksen
kanssa. Kristitty on ”Kristuksen kanssa” ja
”Kristuksessa”, ja Kristus taas on Héneen
uskovien kanssa. Apostoli Paavali kirjoit-
taa: “Han on tahtonut antaa heille tiedoksi,
miten hiikdisevén kirkas on tima kaikille
kansoille ilmaistava salaisuus: Kristus tei-
dén keskelldnne, kirkkauden toivo.” (Kol.
1:27; ks. myos Gal. 2:20)

ITassé osassa kaytetddn “Faith and Order” -komitean asiakirjan 198 osaa 2 ” sekd lukua ”Kuvia kirkos-
ta” M. Erikssonin kirjassa Hristianskoe bogoslovie [Kristillinen teologia], Pietari 1999.
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Kristus on ruumiin pdd (Kol. 1:18), ja
ruumiin jésenid ovat uskovaiset. Kaikki
on luotu hdnen kauttaan ja héntd varten
(Kol. 1:16) Hén on syntynyt ennen koko
luomakuntaa (Kol. 1:15) ja "hén oli yh-
distédva Kristuksessa yhdeksi kaiken, mitd
on taivaassa ja maan paalld” (Ef. 1:10).
Haéneen liitetyt uskovaiset kasvavat hianen
kauttaan, sen pdin kautta, johon heilld on
yhteys (Kol. 2:19). Tama kuva muistuttaa
Jeesuksen kuvausta itsestddn viinipuuna,
jonka oksina uskovaiset kasvavat (Joh.
15:1-11).

Koska Jeesus on ruumiin péd (Kol. 1:18),
Hin johtaa kirkkoa: "Hénessd on juma-
luus ruumiillistunut koko tdyteydesséddn,
ja hénen yhteydessdian myos te olette tul-
leet téstd tdyteydestd osallisiksi. Hdn on
kaikkien valtojen ja voimien pdd” (Kol.
2:9-10). Kristus on kirkon Herra. Hén ja
hénen tyonsé ohjaavat ja johtavat kirkkoa.

Kuva kirkosta Kristuksen ruumiina johtaa
ajatukseen vastavuoroisuudesta kaikkien
niiden ihmisten vélill4, joista kirkko koos-
tuu.

Ensimmaéisen korinttilaiskirjeen 12 luvus-
sa apostoli Paavali korostaa uskovaisten
keskindistd riippuvuutta. Han kirjoittaa:
[ruumiista, joka on] “yksi kokonaisuus,
mutta jossa on monta jasentd” (1 Kor.
12:12). Kaikki heidét, olivatpa he sitten
kreikkalaisia tai juutalaisia, on samassa
Hengessa kastettu yhdeksi ruumiiksi ja
kaikki he ovat saaneet juoda samaa Hen-
ked (1 Kor. 12:13). Kaikki jdsenet ovat
saaneet erilaisia lahjoja. Niiti ei ole annet-
tu henkildkohtaisten himojen tyydyttdmis-
td varten vaan koko ruumiin rakentumi-
seksi (1 Kor. 12:14-25).
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Kun ruumis ymmadrretiddn télla tavalla,
mukana on vastavuoroisuuden periaate:
”Silloin me noudatamme totuutta ja rak-
kautta ja kasvamme kaikin tavoin kiinni
Kristukseen, hdneen, joka on pdd. Hén
liittdd yhteen koko ruumiin ja pitdé sitd
koossa kaikkien janteiden avulla, kunkin
jésenen toimiessa oman tehtdvinsd mu-
kaan, ja ndin ruumis kasvaa ja rakentuu
rakkaudessa.” (Ef. 4: 11-16)

Ruumiissa tdytyy vallita aidon veljesrak-
kauden; sen, mitd yksi jdsen kokee, sen
kokevat kaikki. Apostoli Paavali kirjoit-
taa: ”Jos yksi jasen karsii, kdrsivat kaik-
ki muutkin jdsenet, ja jos yksi jdsen saa
osakseen kunniaa, iloitsevat kaikki muut-
kin sen kanssa.” (1. Kor. 12:26).

Ruumiin taytyy olla yksi kokonaisuus,
silld kaikki uskovat on yhdessd Hengessa
kastettu yhdeksi ruumiiksi (1 Kor. 12:12—
13). ”On vain yksi ruumis ja yksi Hen-
ki, niin kuin my0s se toivo, johon teidit
on kutsuttu, on yksi. Yksi on Herra, yksi
usko, yksi kaste! Yksi on Jumala, kaikkien
Isd! Héan hallitsee kaikkea, vaikuttaa kai-
kessa ja on kaikessa.” (Ef. 4:4-6).

Kristuksen ruumis on avoin kaikille, jotka
tahtovat liittyd sithen. Endi ei ole mitién
kansallista tai yhteiskunnalliseen asemaan
perustuvaa erottelua: ei ole enéé kreikka-
laista eikd juutalaista, ei ympérileikattua
eikd ympdrileikkaamatonta, ei barbaaria,
skyyttalaista, orjaa eikd vapaata, vaan
Kristus on kaikki, hidn on kaikissa (Kol.
3:11, ks. myds Room. 11: 25-26, Gal 3:
28 ja Ef. 2:15).

Koska kirkko on Kristuksen ruumis, se
jatkaa ja kehittdd hénen tyotddn. Sanot-



tuaan, ettd hanelle on annettu kaikki val-
ta taivaassa ja maan pailld (Matt. 28:18),
Kristus ldhetti opetuslapsensa julistamaan
ilosanomaa, kastamaan ja opettamaan lu-
vaten olla heiddn kanssaan kaikki paivat
maailman loppuun asti (Matt. 28:19-20).
”Totisesti, totisesti: joka uskoo minuun,
on tekevé sellaisia tekoja kuin miné teen,
ja vield suurempiakin” (Joh. 14:12).

Pyhin Hengen ja koinonian
temppeli

Ihmiset tehdddn Kristuksen ruumiin jase-
niksi Pyhédssd Hengesséd uskon ja kasteen
kautta (vrt. 1. Kor. 12: 12—13). Pyhén eh-
toollisen vilitykselld heidin osallisuuten-
sa tdhdn ruumiiseen uudistuu yhé uudel-
leen (vrt.1. Kor. 10:16). Pyhd Henki antaa
tdmén ruumiin jasenille erilaisia lahjoja
(1. Kor. 12:4,7-11) ja julistaa heille yh-
teyttd: “Meidét kaikki, olimmepa juuta-
laisia tai kreikkalaisia, orjia tai vapaita, on
kastettu yhdeksi ruumiiksi. Yksi ja sama
Henki on yhdistdnyt meidit, kaikki me
olemme saaneet juoda samaa Henked” (1.
Kor. 12: 13).

Kaikille Kristuksen jésenille on annettu
armolahjoja tdimén ruumiin rakentumisek-
si (vrt. Room. 12:4-8, 1. Kor. 12:4-30).
Néiden lahjojen moninaisuus ja erityinen
luonne rikastuttaa kirkon eldmaé ja tekee
sen paremmin kykeneviksi vastaamaan
kutsuun olla Herran palvelija ja vaikutta-
va merkki Jumalan kédessd, joka edistdd
Jumalan valtakunnan ilmestymistd tdssi
maailmassa. Niinpd, vaikka kuva “Kris-
tuksen ruumiista” selvésti ja ensisijaisesti
kuuluu kirkon kristologiseen ulottuvuu-
teen, silld on samanaikaisesti syvé pneu-
matologinen viitekehys.

Apostolien ja profeettojen perustalle ra-
kennettu kirkko on Jumalan huone, pyhd
temppeli, jossa eldd ja vaikuttaa Pyhid
Henki. Pyhidn Hengen voimalla uskovai-
set kasvavat ”Herran pyhiksi temppeliksi”
(Ef. 2: 21-22) ja "hengelliseksi rakennuk-
seksi” (1. Piet. 2:5). Tdynnd Pyhad Hen-
ked he todistavat (vrt. Ap. t. 1:8), rukoi-
levat, rakastavat, ahertavat ja palvelevat
Hengen voimassa viettden kutsumuksensa
arvoista eldmii ja pyrkien rauhan siteel-
14 sdilyttimdan Hengen luoman ykseyden
(Ef. 4:1-3).

Henki on lasna kirkossa niin yksilon kuin
yhteisonkin tasolla. Paavali kirjoitti ko-
rinttilaisille: “Etteko tiedd, ettd te olette
Jumalan temppeli ja ettd Jumalan Henki
asuu teissd? Jos joku turmelee Jumalan
temppelin, Jumala saattaa turmioon hénet.
Jumalan temppeli on pyhi, ja timéa temp-
peli olette te” (1. Kor. 3:16-17). Apostoli
jatkaa: Etteko tiedd, ettd teiddn ruumiinne
on Pyhén Hengen temppeli? Tdman Hen-
gen on Jumala antanut asumaan teissd.”
(1. Kor. 6:19). Toisessa kohti hian kutsuu
uskovaisia “Herran pyhéksi temppeliksi...
Jumalan asumukseksi” (Ef. 2: 21-22). Ja
siind kontekstissa, missd Kristusta ver-
tauskuvallisesti kutsutaan temppelin kul-
makiveksi, Pietari puhuu uskovaisista
“hengellisend rakennuksena” (1. Piet. 2:5)

Kun Pyhd Henki on kirkossa, hidn antaa
sille elaménsd. Ne ominaisuudet, jotka
ovat hdnen luonnolleen ominaisia, ja joi-
ta kutsutaan “Hengen hedelmiksi”, ovat
lasnd myds kirkossa: rakkaus, ilo, rauha,
kérsivéllisyys, ystivillisyys, hyvyys, us-
kollisuus, lempeys ja itsehillintd (Gal.
5:22-23). Nédiden ominaisuuksien lasné-
olo on merkkind Pyhén Hengen ty0sté ja
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tietyssd mielessd osoituksena kirkon ai-
toudesta.

Pyhien isien todistukset kirkosta

Kuten tieddmme, pyhiét isét eivét ole luo-
neet jarjestelmallistd kirkko-oppia.

Rovasti Georgi Florovski selittdd tatd
seuraavasti: ”"Pyhét isdt eivit juurikaan
kasitelleet kirkko-oppia. ... koska sen
kunniakas todellisuus oli avoinna heidén
hengelliselle katseelleen. Eivéthin itses-
tddn selvit asiat tarvitse méarittelyd. TAma
selittdd myds sen, ettd kaikissa varhaisim-
missa Origeneen, pyhin Gregorios Nyssa-
laisen ja jopa pyhin Johannes Damaskos-
laisen kristillisissd opetuksissa kirkosta
ei ole erillistd tdtd aihetta késittelevaa lu-

2

kua”.

Pyhét isdt eivdt nojaudu teoriaan, vaan
itsestddn selvddn armoitettuun kokemuk-
seen kirkosta. Jossain méérin laajempia
kirkon olemassaolon eri ulottuvuuksia ké-
sittelevid pohdintoja ilmestyi harhaoppien
aikakauden myotd, jolloin kirkon identi-
teetin tirkeitd osa-alueita (mm. yhtendi-
syys, apostolisuus) alettiin epailla.

Kleemens Roomalainen ensimmaéisessi
lahetyskirjeessddn médrittelee kirkon Jee-
suksen Kristuksen kautta Jumalan valista-
mien valittujen kokoukseksi (1. Clem. 1,
2,6,46,49, 58, 59).

Kirjeessd Polykarpoksen marttyyrikuo-
lemasta kristittyjd nimitetddn “Jumalan
rakastamaksi ja hurskaaksi suvuksi” sekd
”vanhurskaitten suvuksi” (Martyr Po-

lycarp 3.2).
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Diognetukselle osoitetussa kirjeessa kris-
tityistd puhutaan “uutena sukuna” (Epist
ad Diognet 1).

Kleemensin toisessa lahetyskirjeessé tois-
tuu apostoli Paavalin méaritelma kirkosta
Kristuksen ruumiina: "Kuulumme mie-
luummin elévien kirkkoon, jotta pelastui-
simme. En luule, etti te ette tietdisi kirkon
olevan Kristuksen eldva ruumis, silld Kir-
joituksissa sanotaan: Jumala loi ihmisen,
miehen ja naisen: mies on Kristus, ja nai-
nen on kirkko” (2. Clem. 14).

Kuten Kleemens Roomalaisen ensim-
maisessd ldhetyskirjeessd todistetaan,
kirkon piispanviralla on apostolinen poh-
ja: "Herra Jeesus Kristus ldhetti apostolit
saarnaamaan meille evankeliumia, Jumala
taas Jeesuksen Kristuksen. Jumala ldhetti
Kristuksen, ja Kristus apostolit; kumpi-
kin tapahtui Jumalan tahdon mukaisesti.
Apostolit otettuaan vastaan kiskyn olivat
tdysin vakuuttuneita Herramme Jeesuk-
sen Kristuksen ylosnousemuksen kautta
ja vahvistuneita uskossaan Jumalan sanan
voimalla. Pyhén Hengen tdyttimind he
lahtivét julistamaan Jumalan tulevaa val-
takuntaa. Saarnaten eri maissa ja kaupun-
geissa he hengellisesti ensimmadisia usko-
via koeteltuaan vihkivét heidét piispoiksi
ja diakoneiksi tulevia uskovia varten” (1.
Clem. 42).

”Ja meidin apostolimme tiesivit Herram-
me Jeesuksen Kristuksen kautta, ettd piis-
pallisesta otollisuudesta syntyy epasopua.
Saatuaan varman ennakkoilmoituksen he
tistd samasta syystd asettivat edelld mai-
nitut jumalanpalvelusten toimittajat, ja sit-
ten tekivét lisdyksen lakiin, ettd kun nima
kuolevat, toiset koetellut miehet jatkaisi-



vat heidén palvelustaan” (1. Clem. 44).

Kleemensin toisessa ldahetyskirjeesséd pu-
hutaan kirkkoa edeltdvistd olotilasta:
”Veljet, tayttden Jumalanne Isén tahdon,
olkaamme alkuperdisen, hengellisen, en-
nen auringon ja kuun luomista perustetun
kirkon lapsia... Kirjat (t[] BipALla) ja apos-
tolit todistavat, ettd kirkko ei ole ollut ole-
massa vain nyt, vaan muinaisista ajoista
lahtien. Kirkko oli hengellinen kuin myds
meidin Jeesuksemme; se ilmestyi viimei-
sind pdivind meiddt pelastaakseen” (2.
Clem. 14).

Ajatus kirkon olemassaolosta ennen sen
perustamista nousee esiin Hermaan Pai-
menessa”, jossa kirkkoa kuvataan idk-
kéadksi naiseksi, joka ”on luotu... ennen
aikojen alkua, ja héntd varten maailma
luotiin” (Sim. 2.4).

Tama kuvaus kirkon olemassaolosta en-
nen aikojen alkua Logoksen kanssa yh-
teydessd olevana mystisend yhteisona
vaikutti Origeneen tuotantoon (Korkean
veisun kommentaari, I1.8) ja my6hempaén
patristisen kirkon yhtendisyyttd ja pyhyyt-
té korostavaan ajatteluun.

Teofilus Antiokialainen kirjeessdédn Auto-
likukselle (2.14) kuvaa eri kirkkoja “me-
ren asutetuiksi saariksi, jotka ovat tdynnd
hyvdi vettd ja hedelmaéllistd maaperda,
joissa on rauhallisia satamia, joista myrs-
kyyn joutuneet voivat 10ytda turvan”. ”Ju-
mala on antanut syntien kuohuttamalle ja
myrskyisélle maailmalle yhteisdjé, joita
kutsutaan pyhiksi kirkoiksi, joissa hyvin
varustettujen satamien tavoin vaalitaan
totuuden opetusta. Pelastusta haluavat
rientdvét niihin silloin, kun heista tulee to-

tuutta rakastavia ja kun he haluavat paeta
vihaa ja Jumalan tuomiota. On olemassa
myds muita saaria: kivisid, vedettomia,
hedelmattomid, tdynna villieldimid, asu-
mattomia, vaarallisia merelld kulkeville ja
myrskyyn joutuneille; joiden luona laivat
joutuvat haaksirikkoon, ja joihin tulleet
menehtyvit. Téllaisia ovat vairdt opetuk-
set: nditd ovat harhaopit, jotka turmelevat
ne, jotka niitd seuraavat”.

Muutkin kirkon apologeetit kuvaavat kirk-
koa maailmasta erottuvaksi ihanteelliseksi
yhteisoksi.

Pyhittéjd Ignatios Antiokialaisen kirjeissa
mainitaan eukaristian ja piispan keskei-
sisté rooleista kirkossa: “Pyrkikda viettd-
mién yhteistd eukaristiaa. Sillda Herramme
Jeesuksen Kristuksen ruumis on yksi, ja
yksi malja yhdistdd Hénen Verensi, yksi
uhrialttari kuin my0s yksi piispa pappien
ja diakonien, minun kanssapalvelijoitteni
kanssa, jotta kaikki, mité teette, tekisitte
Jumalan nimeen” (Ad Philad, 4).

”Seuratkaa kaikki piispaa kuten Jeesus
Kristus seurasi Isdénsé, ja pappeja kuten
apostoleja. Diakoneja kunnioittakaa, sil-
1a tdm& on Jumalan kdsky. [lman piispaa
alkdd tehko mitddn kirkkoon kuuluvaa.
Tulee kunnioittaa totuudellisena vain sitd
eukaristiaa, jonka piispa toimittaa, ja siel-
18 tulee olla my0s kansaa niin kuin siella
misséd on Jeesus Kristus, tulee olla my0s
yhteinen kirkko. Ilman piispaa ei ole lu-
vallista toimittaa kastetta, eikd viettdd rak-
kauden ateriaa; toisaalta, minkd Han hy-
viksyy, se on Jumalallekin otollista, jotta
jokainen teko olisi pysyvé ja epdileméton”
(Ad Smyrn, 8).
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Téssé esiintyy ensimmadistd kertaa ilmaisu
”yhteinen kirkko”.

Yhdeksi vakavimmista kirkon ongelmista
300-Iuvulta alkaen nousee kirkon ykseys,
jota harhaopit ja sisdiset hajaantumiset al-
kavat uhata.

Irenaeus Lyonilainen piti kirkon ykseyden
tirkednd osana uskon ykseyttd: “Kirk-
ko, vaikka se onkin hajaantunut ympari
saanut uskonsa apostoleilta ja heiddn seu-
raajiltaan... Niité, jotka ovat ottaneet vas-
taan tdmédn uskon, kirkko, vaikka onkin
hajaantunut ympéari maailmaa... varjelee
huolella ikdan kuin yhden rakennuksen si-
salla; kirkko uskoo tdhdn samalla tavoin,
silld on ikddn kuin yksi sielu ja yksi sydén;
sen mukaisesti se saarnaa titd, opettaa ja
valittid titd eteen péin ikddn kuin yhdesti
suusta. Silla vaikka maailmassa on monta
kieltd, niiden perinndn voima on yhden-
kaltainen. Ei Saksassa, Espanjassa, Galli-
assa, idassd, Egyptisséd, Libyassa ja muu-
alla maailmassa uskota eri tavalla, eikéd
niiden kirkoissa ole toisistaan erottuvaa
perintdd” (Contra Haeres 1.10,1-2).

Tama “uskon ohje” (“regula fidei”), joksi
Tertullianus sitd nimittdd (De Praescr 13),
on peritty apostoleilta, ja kirkko vaalii siti
(De Praescr 29).

Irenaeus kasitti kirkon ykseyden Pyhén
Hengen vaikutuksen hedelméksi kirkossa:
”Missé on kirkko, sielld on my6s Jumalan
Henki, ja missd on Jumalan Henki, sielld
on kirkko ja armon tdyteys” (Contra Ha-
eres 111.24,1).

Sama ajatus kirkon ykseydestd esiintyy
myo0s Kleemens Aleksandrialaisen viitte-
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lyssd harhaoppisten kanssa: ”On olemas-
sa vain yksi totinen kirkko... Jumalan
tahdon mukaisesti sithen kuuluvat kaikki
vanhurskaat. On olemassa vain yksi Ju-
mala, yksi Herra, ja sen tdhden korkeim-
massa asteessa on kunniakasta ja ansaitsee
kaikkinaista kunnioitusta kaikki se, mika
ilmaisee itsensd ykseytend jaljitellen siten
alkuesikuvan ykseyttd. Tdman Ykseyden
luonnon mukaisesti Kirkon tulee olemuk-
seltaan olla yksi, ja sen jakaantuminen
moniin kirkkoihin, mihin harhaoppiset
teoillaan pyrkivét, on vikivaltaa sitd koh-
taan. Me viitdimme, ettid alkuperdinen ja
yhteinen kirkko on olemukseltaan, suun-
nitelmaltaan, alkuperéltddn ja parem-
muudeltaan yksi, ja joka yhden Jumalan
tahdon mukaisesti yhden Herran kautta
yhdistdd kaikki, jotka ovat valmiita otta-
maan vastaan “uskon yhteyden”, yhden
uskon, joka on vahvistettu erityisten liit-
tojen kautta, tai paremminkin yhden liiton
kautta kaikkia aikoja varten. Tétd varten
Jumala on ennalta valinnut ne, jotka Han
on tiennyt aikojen alusta ldhtien vanhurs-
kaiksi. Tdtd Kirkon paremmuutta, joka
perustuu yhteen alkuun, joka, ainutlaatui-
suutensa tdhden ylittdd kaiken olemassa
olevan, ei voi verrata mihinkdan muuhun”
(Strom 7.17.107).

Todenndkoisintd on, ettd nimenomaan
harhaoppisten ja kirkosta erkaantuneiden
kanssa kéytyjen keskustelujen ansiosta
Uskontunnustukseen liitettiin kirkon nelja
maaritelmad: yksi, pyhd, yhteinen ja apos-
tolinen.

Novatiolaisten kanssa 200-luvun puoli-
vilissd kdydyt keskustelut herattivét poh-
dinnan kirkon luonnosta. Novatianus esitti
teesin, jonka mukaan kirkko muodostuu
pelkistd vanhurskaista, kun taas yleiskir-



kollisen mielipiteen mukaan kirkko oli sen
yhteyteen sovitettujen syntisten yhteiso.
Rooman piispat Cornelius ja Stefanus pi-
dattaytyivat siind mielipiteessd, ettd kirk-
ko on syntien anteeksiantamisen paikka.

Cyprianuksesta tuli Karthagon piispa koh-
ta sen jéilkeen, kun Deciuksen ajan vainot
(250-251) péaéttyivit. Vainojen aikana
monet kristityt luopuivat uskostaan.

Cyprianus vakuutti samalla, ettd kirkolla
on oikeus ottaa luopiot katumuksen kautta
huomaansa, ja ettd tdma valta on ainoas-
taan piispalla, eiké rippi-isilld. Cyprianuk-
sen mukaan yhteys piispaan on paikallis-
kirkon ykseyden perusta.

Karthagon piispa Cyprianus kdéntyi paavi
Stefanuksen puoleen kysyédkseen neuvoa
novatiolaisten uudelleen kastamisen tar-
peellisuudesta. Hianen mielestdén oli ilmi-
selviai, ettd jos he eivit kuulu kirkkoon,
heidén skismaattisessa yhteisdssédn ei voi
olla mink&énlaisia sakramentteja. Paavi
Stefanus vastasi tédhén traktaatillaan ”Yh-
teisen kirkon ykseydestd”, jossa hdn mm.
kirjoittaa: ”Kirkon ulkopuolella oleva
voisi pelastua vain siind tapauksessa, jos
joku Nooan arkin ulkopuolella oleva olisi
pelastunut” (De unitate ecclesiae 6). Tai
vield lyhyemmin sanottuna: “’kirkon ulko-
puolella ei ole pelastusta” (salus extra ec-
clesiam non est) (Epist 73-60 ad Iubajan
21). Pyhille Cyprianukselle kuuluu myos
yksi kuuluisa ilmaisu: ”Jumala ei voi olla
isé sille, jolle kirkko ei ole &iti” (“Habe-
re non potest Deum patrem qui ecclesiam
non habet matrem”, De unitate ecclesiae
6).

Sakramentteihin liittyvd Jumalan yksey-
den totuus ja vakuuttuneisuus siité, etti

kirkon ulkopuolella ei ole totuutta, tarkoit-
ti Cyprianukselle seuraavaa: “Jos harha-
oppisilla ei ole kirkkoa, koska se on yksi,
eikd voi jakaantua; jos heillé ei ole myos-
kéan Pyhdi Henked, koska Henki on myos
yksi, eikd voi olla jumalattomilla ja vie-
railla, niin heilld ei my&skéén voi olla kas-
tetta, joka koostuu siitd ykseydestd, koska
sitd ei voida erottaa sen enempéi kirkosta
kuin Pyhéstd Hengestédkadn” (Epist 74-61
ad Pompejum 4).

Autuas Augustinus 400-luvulla palasi jal-
leen kirkon ykseyden ja pyhyyden ongel-
maan donatiolaisen liikkeen yhteydessa.
Donatiolaiset véittivit olevansa totisen
kirkon vanhurskaita, kun taas yhteinen
kirkko oli liannut itsensé, koska otti hel-
maansa myds syntisid ithmisié.

Augustinus kehittelee donatiolaisuuden
vastaisissa teoksissaan ajatusta kirkosta
niiden yhteisona, jotka on kutsuttu katu-
mukseen ja parannukseen, eikd pelkkien
vanhurskaitten yhteisona.

Hén viittaa Vapahtajan vertaukseen ver-
kosta. Verkko on kirkon vertauskuva,
tdmi maailmanaika on meri, ja ranta tar-
koittaa maailmanajan loppua. Niin kauan
kuin verkko on merelld, sithen joutuu niin
hyvid kuin huonojakin kaloja (Abece-
darium). Kirkossa pyhét ja syntiset ovat
sekaisin (corpus permixtum). Kirkossa
kasvaa rinnakkain niin rikkaviljaa kuin
vehnéd, eivétkd yhden synnit saastuta
toista (Epist 93, 9, 36). Augustinus viitti,
ettd kirkon ja sen sakramenttien pyhyys
riippuu Jumalasta, eikd kirkon jdsenis-
td. Thmisen pyhyydestd tai syntisyydesta
voi pédttdd vain Jumala. Sakramenttien
pyhyyskéén ei riipu sen toimittajan py-
hyydestd (Contra Cresconium IV 16).
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Tallainen ndkdkulma mahdollistaa skis-
maatikkojen sakramenttien toimituksen
hyvaksymisen. Samalla Augustinus kui-
tenkin olettaa, ettd harhaoppisten ja skis-
maatikkojen sakramenteilla ei ole pelasta-
vaia voimaa (De baptism 1 9).

Téssd on tdrkedd huomauttaa, ettd ni-
menomaan klassisena patristisena aikana
syntyivét kaikki tdrkeimmaét teoreettiset
edellytykset sen institutionaalisen kirkko-
mallin ilmestymiselle, mistd seuraavassa
puhutaan.

EkKklesiologian synty

A. Institutionaalinen ekklesiologia.
Kirkko yhteiskunnallisena
instituutiona

Ekklesiologia dogmaattisen teologian osa-
na syntyi ldnsimaisessa teologisessa tra-
ditiossa vastauskonpuhdistuksen aikana,
jolloin kéytiin ankaraa tunnustuskuntien
vilistd keskustelua. Silloin vastakkaisilla
osapuolilla syntyi tarve kuvata tdsmaélli-
sesti tunnustuksellista identiteettidén.

Augsburgin tunnustuksen V ja VII ar-
tiklassa “kirkolle” annetaan seuraava
madritelmi: “Kirkko on pyhien yhteiso,
jossa evankeliumi puhtaasti julistetaan ja
sakramentit oikein toimitetaan. Kirkon
todelliseen ykseyteen riittdd yksimieli-
syys evankeliumin opista ja sakramenttien
toimittamisesta. Sen sijaan ei ole véltta-
métontd, ettd perityt inhimilliset traditiot,
jumalanpalvelusmenot tahi seremoniat,
jotka ovat ihmisten sddtdmid, ovat kaik-
kialla samanlaiset... kirkko varsinaisessa
mielessd on pyhien ja tosiuskovien yhtei-

ER)

SO...".
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Katolinen kirkko antoi puolestaan oman
klassisen kirkkoméiritelménsd kardinaa-
li Robert Bellarminen sanoin: Kirkko on
”ihmisten yhteisd, jota yhdistdd saman
kristillisen uskonnon tunnustaminen, osal-
listuminen laillisten pappien toimittamiin
samoihin sakramentteihin ja ennen kaik-
kea Rooman piispa, joka on ainut Kristuk-
sen késkynhaltija maan péalla”. Samalla
kirkko on yhti lailla nékyvé ja konkreet-
tinen kokous kuin Rooman kansan, Rans-
kan kuningaskunnan tai Venetsian tasaval-
lankin kokous.” (2).

Kardinaali A. Dulles toteaa, etti vastare-
formaation keskustelun kontekstin synnyt-
taméa ekklesiologia noudatti ensi alkuun
“instituutiomallin” muotoa(3).

Bellarmine korostaa vahvasti “’kirkon”
madritelmédssddn kirkon institutionaalista,
hierarkkista, ulkoista, ndkyvéa ja juridista
luonnetta.

Metropoliitta Filaretin (Drozdov) teokses-
sa ”Ortodoksisen Yhteisen Itdisen Kirkon
laaja kristillinen katekismus” (v. 1823)
oleva kirkon mééritelmé on hyvin ldhella
Bellarminen kirkon mééritelméa: “Kirkko
on Jumalan asettama henkilditten yhteiso,
jota yhdistdd ortodoksinen usko, Jumalan
Laki, kirkkohierarkia ja sakramentit”.

B. Pneumatologinen ekklesiologia

1800-luvun viimeisind vuosikymmenini
institutionaalinen kirkkomalli, joka edis-
ti ulkoista, formaalia ja juridista kirkko-
ndkemystd, kirkon ndkemistd puhtaas-
ti inhimillisend yhteisond, joutui sekd
uskonnollisten filosofien ettd akateemisten
teologien ankaran kritiikin kohteeksi.



Niinpéd Aleksei Stepanovitsh Homjakov
(1804-1860) tydssddan “Cerkov odna”
(Kirkko on yksi) (1838) sanoo, etti kirkon
ykseyden periaatteet eivit ole "ulkoisia”,
institutionaalis-juridisia, vaan “’sisdisid”
(Pyhén Hengen armo, rakkaus ja vapaus).

Héan maéarittelee kirkon seuraavasti: Kirk-
ko ei ole joukko yksittdisid, erillisid hen-
kil6itd vaan sen Jumalan armon yhteytté,
joka asuu niissd monissa jarjellisissd luo-
duissa, jotka ovat antautuneet armon va-

raan”.?

Yhdeksi A. Homjakovin ja laajemmankin
slavofiilien piirin avainsanoista tuli us-
kontunnustuksesta nouseva kirkon omi-
naislaatua kuvaava substantivoitunut sana
“sobornost” tai “katolisuus”.

A. Homjakoville “katolisuus” ei merkitse
ulkoista universaalisuutta vaan erityista
sisdistd ominaisuutta - “ykseyttd mone-
udessa”. “Katolinen kirkko - kirjoittaa
A. Homjakov - on nimenomaan se kirk-
ko, jonka olemassaolo on kokonaisuuden
mukaista tai kokonaisuuden ykseyden
mukaista, se on vapaan yksimielisyyden,
5 3

taydellisen yksimielisyyden kirkko™.

Slavofiileille sobornostin késite tuli yh-
deksi heidédn tdrkeimmistd kisitteistddn
- ja sen myoté avautui yksi ihmisluonnon
perusominaisuuksista, nimittdin se, ettd
ihminen luotiin olennoksi, joka etsii ja
toivoo yhteyttd ja suhteita toisiin ihmi-

siin. Jos kirkko on yksi [soborna= monista
koostuva ykseys], niin se johtuu vain siité,
ettd ihmisluonto sinénsi on olemukseltaan
samanlainen: ihminen on luotu kolmiyh-
teisen Jumalan kuvaksi.

Homjakovin ajatus on ldhelld ekklesiologi
Johann Adam Mohlerin (1796—1838) aja-
tuksia; se on sopusoinnussa niiden kanssa.
Maohler oli katolinen pappi ja Tiibingenin
yliopiston professori, joka esitti, ettd hie-
rarkkisen ja juridisen yhteison sijaan kirk-
ko tulisi ndhdé eldvana organismina, jonka
Pyhd Henki tekee eldvéksi ja joka jatkaa
inkarnoitumisen salaisuutta. Hinen tyonsa
“Kirkon ykseys” oli patristinen tutkimus
kirkon ykseyden periaatteesta. Tama yk-
seys on hanen mukaansa tulos Pyhin Hen-
gen toiminnasta ja merkistd. “Kirkko on
olemassa, koska se on suoraan ja vilitto-
misti Hengen liikuteltavissa, ja sitd jatkaa
uskovaisten rakkauden keskindinen osoit-
taminen.* Mohlerin mukaan Henki saa kir-
kon jédsenissé aikaan sisdistd eldmaa kayt-
tden tdssd keinonaan keskindistd yhteytta
ja kirkon jésenten vilistd kanssakdymista.
Siind missd Bellarmine korostaa kirkkoa
[Kristuksen] “ruumina”, Mohler korostaa
sen “henked”. Mohlerilaisen kirkon méaa-
ritelmén ja Belarminen mééritelmén vélil-
14 on melkoinen kontrasti: “Koska Henki
tayttdd sen, nimittdin kirkon, uskovaisten
kaiken kattava keskindinen yhteys, jonka
Henki synnyttdd, on ehtymédton aarre uu-
delle eldmén periaatteelle, joka aina uudis-
taa kirkkoa ja tekee sen jélleen nuoreksi™.

2 Polnoe sobranoe sochinenij Aleksaja Stepanovitsha Homjakova [ASH:n kootut teokset], t. 2, 3. painos,

1864,s. 3

3 A. S. Khomiakov, L Eglise latine et le protestantisme, s. 398.
4 Johann Adam Mohler, Unity in the Church or The Principle of Catholicism Presented in the Spirit of
the Church Fathers of the First Three Centuries, ed. and trans. Peter C. Erb (Washington, D.C,: Catholic

University of America Press, 1996), 93.
’Ibid 84.
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Mohlerin ajatus vaikutti oleellisesti katoli-
sen ekklesiologian kehitykseen. Siité tulit
tirked askel matkalla kohti Vatikaanin toi-
sen konsiilin teologiaa.

C. Kristologinen ekklesiologia

Institutionaalista ekklesiologiaa kriti-
soidaan myods 1800-luvun akateemises-
sa venéldisessd teologiassa. Esimerkiksi
Pietarin hengellisen akatemian professori
E. P. Akvilonov (1861-1911) kirjoitti ai-
heesta véitdskirjan nimeltd “Kirkko: Kir-
kon tieteelliset madritelmét ja apostolinen
opetus kirkosta Kristuksen Ruumiina”®,
jossa hidn Uuden testamentin eksegetiik-
kaan ja muutamiin varhaisiin kirkkoisiin
pohjautuen kritisoi kirkon méaarittelemista
vain “uskovien yhteisoksi”. Oman kirkon
madritelménsd hén perustaa kristologiseen
kuvaan kirkosta “Kristuksen ruumiina”,
apostoli Paavalin metaforaan, jonka hén
teologisesti konseptualisoi késitteeksi bo-
gotshelovetseskij organizm (jumalihmis-
organismi).

Myohemmin kristologista ekklesiologiaa
kehitti kirkkoa koskevissa artikkeleissaan
edelleen rovasti G. Florovski. Vaikuttaa
muuten siltd, ettd hdnelld kristologian
korostaminen on ennemminkin reaktiota
pneumatologisen ekklesiologian liioitte-
luille ja syvad juurtumista kirkkoisien pe-
rintdon, jossa kirkon kristologinen aspekti
esitellddn hyvin perusteellisesti.

D. Triadologinen ekklesiologia

Samassa akateemisen teologian piiris-
sd syntyy myds triadologinen tulkinta
kirkosta. V. A. Troitskij (my6hemmin
arkkipiispa, pyhittdjamarttyyri Hilarion
(1886—-1929)), joka tutki Kolminaisuuden
yhteyttd kirkon sobornostiin (katolisuu-
teen), osoitti, ettd Kolminaisuus on Kirkon
yhteyden lédhde ja malli ja ettd kirkollinen
ykseys puolestaan on kaiken maailmassa
olevan yhteyden ldhde ja malli.”

1900-luvun ortodoksisen ekklesiologian
kehityksessa oli hyvin merkittdva rooli V.
N. Losskilla (1903—-1958), joka kirjoitti
erinomaisen teoksen “Ocherka mistiche-
skogo bogoslovija Vostochnoj Cerkvi”
(Esseitd Iddn Kirkon mystisesti teologi-
asta). Tassd teoksessa V. N. Losski esitti
uuden tulkinnan kirkon triadologisesta
luonteesta. Han kayttda tulkinnassaan hy-
vikseen erityiselld tavalla konstruoimaan-
sa persoonan kisitettd, jonka mukaan
persoonaa ei voi kuvata yksinomaan sen
luonnollisella siséllolla. Taltd pohjalta hdan
esittdd uuden tulkinnan kirkon triadolo-
gisesta luonteesta, jonka mukaan kirkon
olemus on sen eldmin kristologisen ja
pneumatologisen puolen synteesi. Losskin
ekklesiologia on yritys l0ytda teologinen
tasapaino kirkon eldmén institutionaalisen
ja karismaattisen aspektin vilille.

Losskin mukaan kirkko koostuu kahdesta
“rakennustyOmaasta”: Kristuksen tyostd

¢ E. P. Akvilonov, Cerkov’. Nauchnye opredelenija cerkvi i apostol skoe uchenie o nej kak o Tele
Hristovom [Kirkko. Kirkon tieteelliset maaritelmét ja apostolinen opetus kirkosta Kristuken Ruumiina],

Sankt-Peterburg, 1894

7 Triedinstvo Bozhestva i edinstvo chelovechestva teoksessa Arkkipiispa Ilarion (Troickij) Ocherki iz

istorii dogmata o Cerkvi, Moskova 1997.
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ja Pyhdn Hengen tyosté: “Kristuksen tyd
kuuluu inhimilliseen ominaisluontoon,
jonka pddnd Hén on Omassa persoonas-
saan. Pyhdn Hengen ty0 taas liittyy ih-
misyksiléihin, se koskettaa heistd jokais-
ta erikseen. Pyhd Henki valittdd kirkossa
inhimillisille persoonille [ipostas] juma-
lallisuuden tdyteyden ainutkertaisella,
henkil6kohtaisella tavalla, joka mukautuu
jokaiseen Jumalan luomaan ihmiseen ot-
taen huomioon tdmédn oman persoonan-

ER)

aan...

”Kristuksesta tulee ihmiskunnan yleisel-
le luonnolle ainoa kuva yhteydestd; Pyha
Henki vilittdd jokaiselle Jumalan kuvak-
si luodulle persoonalle mahdollisuuden
yleisessd luonnossa toteuttaa Jumalan
kaltaisuutta. Yksi lahjoittaa Persoonansa
[ipostas] luonnolle, Toinen [Pyhd Henki]
valittdd jumalallisuutensa yksiloihmisille.
Silla tavoin Kristuksen tyd yhdistdd ihmi-
sid, kun taas Pyhdn Hengen ty6 eriyttda
heitd...”

”Toinen ei ole mahdollista ilman toista...
Kristus saa aikaan mystisen ruumiinsa
yhteyden Pyhidn Hengen kautta ja Pyhén
Hengen valittdd ihmisyksildille Kristus”.

Téllainen ekklesiologinen nidkemys te-
kee mahdolliseksi sen, ettd Losski valt-
tdd institutionalismin ja karismaattisen
nikemyksen ddrimmadisyydet ja onnistuu
omassa konseptissaan harmonisesti integ-
roimaan ndmé nidkemykset.

”Voidaan erottaa kaksi Pyhédn Hengen vé-
littymisté kirkolle: yksi tapahtui, kun Kris-
tus puhalsi apostoleja kohti ylésnousemus-
péivénsa iltana (Joh. 20:19-23); toinen oli
Pyhén Hengen henkilokohtainen laskeutu-
minen helluntaipéivand” (Ap. t. 2:2-5).

”...Ensimmdinen Pyhin Hengen vilittymi-
nen kuuluu kirkolle kokonaisuudessaan...
Pyhd Henki annetaan apostolien koko
joukolle, jolle Kristus samalla antaa pa-
pillisen oikeuden sitoa ja padstda... Tassd
Pyhd Henki annetaan kaikille apostoleille
yhteisesti ikdén kuin liittdméadn heidét pa-
pilliseen palvelukseen ja antamaan heille
sithen vallan. Pyha Henki ei kuulu erilli-
sille yksilgille, eikd hédn valitd heille mi-
tadn henkilokohtaista pyhyyttd...”

”Pyhén Hengen vilittyminen silloin, kun
Hén henkilGkohtaisesti laskeutui, oli toi-
senlainen tapaus: silloin Han ilmestyi Py-
hian Kolminaisuuden kolmantena persoo-
nana, joka Kolminaisuuden persoonana
oli alkuperdnsa puolesta riippumaton Po-
jasta... Téssd ei endd ole kysymys Pyhén
Hengen vilittymisestd kirkolle [Kristuk-
sen] ruumiina. Téssd vilittyminen ei voi
olla yhteyden funktio. Pyhd Henki vilittyy
yksiléille ja merkitsee jokaisen kirkon ja-
senen sinetillddn merkiksi henkilokohtai-
sesta ja ainutkertaisesta suhteesta Pyhéén
Kolminaisuuteen; ndin Hén tulee “14sna-
olevaksi” jokaisessa yksilossa...”

”Kun Pyhd Henki asettuu meihin, Han
muuttaa meididt Pyhén Kolminaisuuden
asumukseksi, silld Iséd ja Poika ovat erot-
tamattomat Pyhdstd Hengestd”.

”Idén kirkon teologia on aina erottanut
Pyhén Hengen - armon Antajan - persoo-
nan Héanen vélittdiméastadn luomattomasta
armosta... Pyhd Henki samaistuu salaises-
ti ihmispersooniin vaikka Hén pysyykin
meille vilittyméattoméni. Hin ikdan kuin
asettuu meiddn itsemme sijaan, silld juu-
ri Hén, apostoli Paavalin sanoin, huutaa
syddmissdmme: ”Abba, [sd!” Pitiisi oike-
astaan sanoa, ettd Pyhd Henki ikddn kuin
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viistyy persoonana luotujen persoonien
edestd, joille Hén on hankkinut armon™®

Losski sai osakseen kritiikkid siitd, ettd
hin liian yksiviivaisesti samaisti Kris-
tuksen tyon institutionaaliseen kirkkona-
kemykseen ja Pyhdn Hengen tyon taas
yksil6-karismaattiseen nakemykseen.

E. Yhteyden ekklesiologia

Nykyisessé ortodoksisessa teologiassa ol-
laan yhtd mielti siité, ettd kirkon kuvauk-
sessa ei tule sallia sen enempéa “kristomo-
nismia” kuin “pneumatomonismiakaan”,
ts. jonkun Kolminaisuuden persoonan ko-
rostamista toisten kustannuksella. Adek-
vaatin kirkkondkemyksen tulee olla tria-
dologisesti tasapainoinen. Juuri téllaiseen
niakemykseen pyrki omassa tydssddn met-
ropoliitta Johannes Zizioulas, joka késitte-
li Losskin ajatuksia kriittisesti ja luovasti.

Metropoliitta Johannes rakentaa yhteys-
yhteis6-ekklesiologian (koinonia-ekkle-
siologian) erityiselld tavalla personalistii-
kan kautta mielletylle kappadokialaisisien
kolminaisuuden ontologialle. Toisin kuin
Losski, Zizioulas ei vain korosta sitd, ettd
yksild ei ole sama asia kuin luonto vaan
nostaa esiin yksilon relatiivisen, suhteisiin
liittyvén ja kommunikatiivisen luonteen.
Héan tulkitsee uudella tavalla olemassa
olon yksildiden vilisen kommunikaation
ympéristoksi, mika sallii hdnen péista irti
vanhojen metafyysisten skeemojen puris-
tuksesta - jotka priorisoivat olemassaolon
- ja siirtyd sen sijaan tasapainoiseen yksi-

16n ja luonnon malliin. Silld tavalla Pyha
Kolminaisuus osoittautuu esikuvaksi kor-
keimmalle mahdolliselle olemassaololle
ihmiseldmassd, nimittdin kirkon olemas-
saololle, ekklesiologiselle olemassaololle,
olemassaololle koinoniassa Jumalan ja
kaikkien kirkon jdsenten kanssa, olemas-
saololle, jossa ylitetdéin luonnon ykseyden
totalitarismi ja individualismin pluralis-
mi.’

F. Eukaristinen ekklesiologia

1900-luvun ortodoksisen ekklesiologian
tdrkedksi elementiksi tuli “eukaristinen
teologia”.

Eukaristisen ekklesiologian perustaja oli
rovasti Nikolai Afanasjev, kanonisen oike-
uden professori Pyhin Sergein instituutis-
sa Pariisissa. Hén kehitti ajatustaan artik-
kelissaan “L’Eglise qui préside a I’amour”
ja kirjassaan ”Cerkov Svjatogo Duha”
(Pyhén Hengen kirkko).

Afanasjev kritisoi kirkon ”juridisoitumi-
sen” prosessia. Konstantinuksen ajoista
alkaen kirkko on pyhittdja Cyprianoksen
opetuksen vaikutuksesta ymmarretty val-
tiorakenteen mallin mukaan. Piispan roo-
liksi on annettu olla korkea virkamies,
jonka alaisia papit ja maallikot ovat. Afa-
nasjev puhuu sen puolesta, ettd palattaisiin
“eukaristiseen ekklesiologiaan”, ts. sellai-
seen ekklesiologiaan, jonka keskuksena
olisi paikallisseurakunta, joka rakentuu
eukaristian sakramentille. Aivan kuin ei
ole olemassa yleismaailmallista eukaris-

8Losskij V. N. Ocherk misticheskogo bogoslovija Vostochnoj Cerkvi. Teoksessa Bogovidenie. Moskova

2006.

? Ks. Metropoliitta Johannes Zizioulas, Bytie kak obschenie. Moskova 2006.
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tiaa, vaan ainoastaan sellainen eukaristia,
jota viettavét paikalliset seurakunnat kes-
kenddn, niin ei mydskddn ole olemassa
yleismaailmallista kirkkoa timén sanan
varsinaisessa merkityksessd, vaan ainoas-
taan paikallisseurakuntien yhteys."

Eukarististisen ekklesiologian ajatusta ke-
hitti teoksissaan eteenpdin rovasti Alexan-
der Schmemann.

Upeassa teoksessaan “Eukaristia. Valta-
kunnan sakramentti” isd Alexander kir-
joittaa: “Kirkko, ollen sakramentti sanan
syvimmissad ja kaikenkattavassa mer-
kityksessd, rakentaa, ilmaisee ja tayttda
itsedéin sakramenteissaan ja niiden véli-
tykselld, ennen kaikkea tietysti ’sakra-
menttien sakramentin’, pyhén Eukaristian
kautta. Sill jos, niin kuin dsken sanottiin,
on olemassa alun ja lopun, maailman ja
sen tdyttymyksen, Jumalan Valtakunnan
Sakramentti, niin se toimitetaan sen nou-
semisella taivaaseen, “’kaivattuun isdn-
maahan” (”status patriae”), Kristuksen
messiaaniseen ateriapOytdéin Hénen Valta-
kunnassaan”.

Eukaristian ja kirkon syvillisestd yhteen
kuulumisesta kirjoitti jo ennen rovasti
Aleksandr Schmemannia rovasti Georges
Florovski artikkelissaan ’Eukaristia ja so-
bornost”: ”Eukaristiassa avautuu sobornos-
tin salaisuus, Kirkon salaisuus... Pyhissi
Eukaristiassa uskovaisista tulee Kristuksen
Ruumis. Ja sen tdhden Eukaristia on Kirkon
sakramentti... Eukaristinen yhteys ei ole
vain hengellistéd tai moraalista yhteyttd, ei

vain tahdon ja tunteiden kokemisen ykseyt-
td. Se on todellista ja ontologista yhteytt,
Kristuksessa orgaanisesti yhtd olevan elé-
min toteuttamista... Eukaristiassa poistuu
inhimillinen lavitse pddseméattomyys ja toi-
nen toisensa pois sulkevuus. Uskovaisista
tulee “kanssajdsenid” Kristuksessa, ja té-
méin kautta toinen toistensa kanssajédsenia...
Eukaristia on yhteyden sakramentti, rauhan
ja rakkauden sakramentti ja sen vuoksi
ykseyden sakramentti... Se on rakkauden
ehtoollinen ... Kolminaisuuden rakkauden
mallin mukainen (Joh. 15:9). ... Péittdes-
sddn jadhyvaiskeskustelun ylimmaispapil-
liseen rukoukseensa Vapahtaja rukoili sen
puolesta, ettd uskovaisen yhdistyisivit ja
olisivat yhtd Hénessa (Joh. 17:21-23. Meil-
le, jotka olemme erilldn ja yksittdin, tima
yhteen liittyminen yksiolevaisen ja jaka-
mattoman Kolminaisuuden mallin mukaan
on mahdollista vain Kristuksessa, Hanen
rakkaudessaan ja Hinen ruumiinsa yksey-
dessd, Hanen Maljansa jakamisessa. Yhtei-
sen Kirkon ykseys kuvaa salaisesti Kolmi-
naisuuden yksiolevaisuutta: ja samoin kuin
Kolminaisuus on yksiolevainen ja Hénessa
virtaa jumalallinen eldm4, uskovaisillakin
[vaikka heitd on monta] on yksi henki ja
yksi sydén (vrt. Ap. t. 4:32). Ja tdmén yk-
seytensd ja sobornostinsa kirkko tunnistaa
ja sitd se toteuttaa ennen kaikkea Eukaristi-
an sakramentin toimittamisessa...”

G. Ekklesiologian kosmologinen ja
eskatologinen ulottuvuus

Eukaristinen ekklesiologia avaa uusia
mahdollisuuksia maailman, kirkon ja Ju-

10 Ks. Hyacinthe Destivelle, o.p. Vshtrecha pravoslavnoj russkoj ekklesiologii s katolicheskoj

ekklesiologiej v XIX-XX vv. Késikirjoitus.
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malan valtakunnan suhteiden tarkastele-
miseksi.

”Kirkko... on kosminen ja eskatologinen
salaisuus. Kosminen se on sen tdhden, etti
”tdssd maailmassa” se on alkuperdinen,
Jumalan alun perin luoma maailma, kuin
alku, jonka valossa ja johon suhteuttaen
me ainoastaan voimme tiedostaa koko
korkean kutsumuksemme ylevyyden ja
sen myOtd my0s sen, miten syvélle pois
Jumalasta olemme langenneet. Eskato-
loginen se on siksi, ettd alun perin luotu
maailma, jota kirkko ilmentié, on jo Kris-
tuksen pelastama - ja rukouksessaan seké
liturgisessa eldméssddn se on erottama-
ton siitd lopullisesta padmadrastd, jonka
tdhden se on luotu ja pelastettu, ja “niin
Jumala hallitsee tdydellisesti kaikkea” (1.
Kor. 15:28).

Kirkon luonnon ja mission kosmiset mit-
tasuhteet ovat tarked teema myds rovasti
Sergei Bulgakovin teologisessa ja uskon-
tofilosofisessa synteesissd. Se on aihe,
johon hén keskittyy teologisen trilogian-
sa viimeisesséd osassa, kirjassa “Karitsan
morsian” (1942 (valiotsikko) H. Eukaristi-
sen ekklesiologian diakoniset ja missiolo-
giset aspektit

78

Lopulta eukaristisen ekklesiologian valos-
sa tulevat uudelleen tarkasteltaviksi myos
kirkon missio ja diakonia, "liturgia liturgi-
an jilkeen”. Néin nimetyssa artikkelissaan
John Bria on kirjoittanut:

”Keskittyminen liturgiaan, ’liturgia li-
turgian jdlkeen’, on kirkolle oleellista,
mutta tdmé on valttdmatontd ymmartaa
kaikinpuolisesti. Liturgiassa tapahtuu
kahdenlaista liikettd. Yhtddltd kysymys
on Jumalan kansan kokoontumisesta
muistelemaan Herran kuolemaa ja ylos-
nousemusta "kunnes Hén tulee’. Se myos
ilment&4 ja toteuttaa sitd prosessia, jonka
vilitykselld ’kosmoksesta tulee ekkle-
sia’... Toisaalta Pyhén Ehtoollisen ja Py-
hin Hengen uudistamat kirkon jdsenet
ldhetetddn vieméddn maailmaan aitoa to-
distusta Jeesuksesta Kristuksesta. Kirkon
missio on katketty liturgian levidvéén ja
muuttavaan voimaan. Se on ldhtdkohta
Jumalan kansan lahettdmiselle maailmaan
julistamaan Evankeliumia ja tekeméén
tyotd ihmisen vapauttamiseksi”.



Kirkko yhteisona:

systemaattisteologinen nikokulma

Piispa Matti Repo

Kirkko yhteisond aiemmissa neu-
votteluissa

Kirkko-opin keskeisié osa-alueita on kési-
telty Suomen evankelis-luterilaisen kirkon
ja Vendjan ortodoksisen kirkon vilisissa
oppikeskusteluissa alkaen aina ensim-
maiisestd neuvottelusta Sinapissa v. 1970.
Yhteisymmaérrystd on saavutettu asioista,
joilla on merkitystd tdméankertaisen tee-
mamme kannalta: kirkko yhteisoné. Eri
kokouksissa on laadittu yhteisié teesejé,
joista tarkeimmaét koskevat “eukaristiaa
uskovien yhteyden ilmentdjénd” (Sinappi
1970), "’kirkon olemusta uskon, rakkauden
ja eukaristian ndkdkulmasta” (Lening-
rad 1983), “pyhyyttd, pyhitystd ja pyhid”
(Mikkeli 1986) sekd “kristityn vapautta,
kirkon vapautta ja uskonnonvapautta”
(Lappeenranta 1998). Liséksi aihetta on
kisitelty kansainvilisessd dialogissa Lu-
terilaisen maailmanliiton ja ortodoksisten
kirkkojen viélilld. Viittaan tdssd esitelmés-
sd useaan ndissd neuvotteluissa laadittuun
teesiin.

Laaditut teesit ovat tulos teologisista
neuvotteluista, jossa kirkko-oppia ei ole
léhestytty irrallaan tai paljaaltaan, vaan
sen perustalla olevia keskeisid kristinopin
kohtia kasittelemidlld. Né&itd ovat ennen
muuta Jumalan kolmiyhteys ja Kristuksen
kaksi luontoa. Niistd muodostuu kirkko-
opin perusta, koska niiden varassa lepda-
vét kirkon konstitutiiviset tekijit, joita

luterilaisen késityksen mukaan ovat Juma-
lan sanan julistus, kasteen ja ehtoollisen
sakramentit sekd evankeliumia julistava
ja sakramentteja toimittava kirkon virka.
Néiden vilitykselld Jumala luo kirkon Py-
hin Henkensi voimalla. Siksi myos kirk-
koa yhteisoné on tarkasteltava kolminai-
suusopin, kristologian ja pneumatologian
pohjalta.

Kolminaisuusopillinen,
kristologinen ja pneumatologinen
perusta

Luterilaisessa kirkossa korostetaan, ettd
kaiken opin ylin auktoriteetti ovat Pyhén
Raamatun profeetalliset ja apostoliset kir-
joitukset. Luterilaisten tunnustuskirjojen
mukaan ne ovat “ainoa sddntd ja ohje,
jonka mukaan kaikki opit ja opettajat on
koeteltava ja arvioitava” (FC Epitome, 1).
Tamén mukaisesti Tunnustuskirjat eivét
itse argumentoi Lutherin tai Melanchtho-
nin tai muiden reformaattorien teologialla
vaan Raamatun teksteilld seka niitd selitté-
villa kirkkoisien kirjoituksilla.

Vaikka neuvottelussa kuulemme erikseen
eksegeettisen esityksen, systemaattisteo-
logisessakin tarkastelussa on ldhtokohtana
Raamattu. Poimin tdmén esitelmén 1dhto-
kohdaksi neljd raamatunkohtaa, joissa Ju-
malan kolmiyhteys muodostaa meidén pe-
lastuksemme perustan sekd antaa kirkolle
sen olemuksen yhteisond. Ensin viittaan
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kuvaukseen Jeesuksen kasteesta Matteuk-
sen evankeliumissa:

Kun Jeesus oli kastettu, hdn nousi heti
vedestd. Samassa taivaat aukenivat, ja
Jeesus néki Jumalan Hengen laskeutu-
van kyyhkysen tavoin ja asettuvan ha-
nen péélleen. Ja taivaista kuului déni:
"Tdma on minun rakas Poikani, johon
mind olen mieltynyt.” (Matt. 3:16-17)

Jeesuksen kaste muodostaa perustan
sille kasteelle, jolla hdn ldhetti myos
opetuslapsensa kastamaan. Se antaa teo-
logisen 1dhtokohdan kirkon syntymisel-
le hdnen ldhettimienséd apostolien tyon
vilitykselld. Tédssd kertomuksessa on
koko Pyha Kolminaisuus: Isd ilmoittaa
Poikansa lausumalla rakkautensa hi-
neen. Poika, joka Johanneksen evanke-
liumissa on ikuinen Sana (Joh. 1:1-3),
on itse Isén ikuisuudessa puhuma rakka-
us, jonka hén lédhettdd ihmiseksi ja ke-
hottaa: kuulkaa héntd (Matt. 17:5). Pyha
Henki, jonka Isd ldahettdd, on olemuksel-
linen rakkaus Isén ja Pojan vililla. Hen-
ki asettuu Pojan ylle ja johdattaa hénen
danensa kuulijat osallisiksi siitd, mitd
Isé Pojassaan lahjoittaa. Nédin koko Kol-
minaisuus on ldsnd Jeesuksen kasteessa
tehdékseen ihmiskunnan osalliseksi siitd
eldmastd, joka Jumalassa on. Jeesuksen
omasta kasteesta muodostuu ihmisten
pelastuksen véline, kun Jeesus evan-
keliumin viimeisissd jakeissa ldhettda
opetuslapsensa kastamaan Isdn ja Pojan
ja Pyhén Hengen nimeen (Matt. 28:19).
Pyhissa kasteessa tullaan kolmiyhteisen
Jumalan yhteyteen sekd kaikkien niiden
yhteyteen, jotka on kastettu. Jumalan
oma toiminta Isénd, Poikana ja Pyhdni
Henkené saa aikaan kirkon, pelastuksen
yhteison.
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Kolminaisuuden persoonien
koinonia ja Kkristittyjen keskiniinen
koinonia

Toinen raamatunkohtani on apostoli Paa-
valin toivotus toisen Korinttilaiskirjeen
paitdssanoissa:

Tulkoon teiddn kaikkien osaksi Her-
ran Jeesuksen Kristuksen armo, Juma-
lan rakkaus ja Pyhdn Hengen yhteys!
(2.Kor. 13:14)

Apostolin tervehdyksessd Pyha kolmiyh-
teinen Jumala toimii kaikissa persoonis-
saan: Pojan armo, Isén rakkaus, Hengen
yhteys. Pyhidn Hengen yhteys — tai osalli-
suus, kuten kreikan koinonia voidaan tés-
sd my0s kddntdd — merkitsee osallisuutta
siitd eldmaistd, joka Jumalassa on itses-
sddn. Yhteys Jumalaan luo hengellisen yh-
teyden my0s kaikkien niiden vilille, jotka
ovat osallisia Hénen eldmaéstéédn. Niin he
tulevat osallisiksi myos toistensa eldmais-
ta.

Isdn, Pojan ja Pyhdn Hengen keskindinen
suhde on koinonia, jossa kolme persoo-
naa ovat yhtd olemusta. Paavalin kirjeen
paitdssana korinttilaisille sisdltdd kolmi-
naisuusopillisesti jasennellyn pelastussa-
noman. Samalla se ilmaisee my®s kirkon
perusolemuksen: kirkko on Jumalan rak-
kaudesta ja Kristuksen armosta osallisiksi
tulevien yhteyttd Pyhdssd Hengessd, yh-
teyttd niin Jumalaan kuin toinen toisiin-
sa. Tdma kahtalainen koinonia saa ilma-
uksensa myos ensimmadisen Johanneksen
kirjeen avauksessa:

Minkéd olemme ndhneet ja kuulleet,
sen me myds teille julistamme, jotta
teillakin olisi yhteys meihin. Meilld on



yhteys Isddn ja hidnen Poikaansa Jee-
sukseen Kristukseen. (1.Joh. 1:3)

Kirkossa on siis kastetuilla koinonia apos-
tolien kanssa, kaikkien Kristuksen omi-
en kesken ja viime kddessd itse Jumalan
kanssa hédnen kaikissa persoonissaan. Viit-
taan vield Pietarin ensimmaéisen kirjeen
alkusanoihin:

Pietari, Jeesuksen Kristuksen apos-
toli, tervehtii valittuja, jotka asuvat
hajallaan, muukalaisina Pontoksessa,
Galatiassa, Kappadokiassa, Bitynias-
sa ja Aasian maakunnassa ja jotka Isd
Jumala suunnitelmansa mukaisesti on
Hengellddn pyhittinyt eliméédn Jee-
sukselle Kristukselle kuuliaisina ja ha-
nen verellddn puhtaaksi vihmottuina.
(1.Piet. 1:1-2)

Tata kirjettd ei ole suunnattu vain yhdelle
paikalliselle seurakunnalle, vaan eri pai-
koissa oleville kristityille. Silti he muo-
dostavat yhden kokonaisuuden Jumalan
valittuina. Jélleen Kolminaisuus on tehnyt
ndistd ihmisistd yhden kokonaisuuden. He
ovat Isén suunnitelmansa mukaan Hen-
gellddn pyhittdmié eldmiin Pojan verelld
puhdistettuina hénelle kuuliaisina.

Erilladn olevat kristityt muodostavat vali-
matkoistaan huolimatta yhden kastettujen
yhteison. Heilld on myds keskindinen koi-
nonia, he ovat osallisia samasta eldmasti
Jumalassa ja he jakavat yhteisen kutsu-
muksen Kristuksen kirkkona.

Ekumeenisen liikkeen piirissd kéytettiin
pari vuosikymmenta sitten useita puheen-
vuoroja ns. koinonia-ckklesiologiasta. Se
oli keskeinen teema esimerkiksi Faith &
Order -komission yleiskokouksessa San-

tiagossa 1993. Koinonia-ekklesiologiassa
ndhdddn tavallisesti kolme osa-aluetta:
triniteetti, eukaristia ja paikalliskirkkojen
keskindinen yhteys. Ensinnédkin kirkon
perustana on Jumalan kolmen persoonan
keskindinen koinonia: triniteetin koino-
nia summaa koko Jumalan tyon salaisuu-
den. Hénen luova, pelastava ja pyhittdva
tyonsé Isdnd, Poikana ja Pyhdnd Henkend
muodostaa yhden kokonaisuuden, ja my0s
kirkko saa olemuksensa téstd persoonien
koinoniasta. Toiseksi pyhd eukaristi-
an sakramentti on koinoniaa Kristuksen
kanssa ja kaikkien niiden kanssa, jotka
ovat osallisia samasta leivasti ja viinista.
Siind tullaan osalliseksi Jumalan lahjoista
Kristuksessa, syntien anteeksiantamukses-
ta ja ikuisesta eldmastd. Kristuksen elama
yhdistdd myds hdnen omansa yhdeksi, ja
he tulevat osallisiksi toinen toistensa elé-
mistd. Kolmanneksi alueellisten kirkko-
jen kutsumuksena on eldd keskindisessd
koinoniassa, samoin kuin yhden kirkon
seurakunnat ja hiippakunnat ovat keski-
niisessd yhteydessa.

Kaste vilittii pelastuksen ja liittai
kirkkoon

Jumala on valmistanut pelastuksen, jonka
hdn toteuttaa kaikissa kolmessa persoo-
nassaan. Isd on rakkaudessaan ldhettanyt
Pojan ihmiseksi tehdékseen Pyhélld Hen-
gellddn ihmiset osallisiksi siitd eldmasta,
joka hénelld on itsessddn. Tama tapahtuu
pyhiéssi kasteessa. Kasteessa tullaan myos
kirkon, pelastuksen yhteison jaseneksi.
Kaste tekee osalliseksi yhteisistd pelas-
tuksen lahjoista, jotka Jumala Isdnd, Poi-
kana ja Pyhdnd Henkend lahjoittaa. Kaste
muodostaa katkeamattoman siteen kaikki-
en kastettujen vilille. Kaikki Kristukseen
kastetut ovat pukeneet Kristuksen ylleen,

81



kuten Paavali kirjoittaa Galatalaiskirjees-
sd (3:27). Heidét on myos tehty jaseniksi
Kristuksen yhdessé ruumiissa, kuten sama
apostoli kuvaa kirkkoa useammassa kir-
jeessd (esim. Room. 12:5; 1.Kor. 12:27;
Ef. 1:23; Kol. 1:18).

Luterilaisilla ja ortodokseilla vallitsee
syville kdyvd yksimielisyys kasteesta
kirkkoon liittdvdnd sakramenttina. Tama
on todettu sekd suomalais-venéldisissa
neuvotteluissa ettd kansainvélisessd Lu-
terilaisen maailmanliiton ja ortodoksisten
kirkkojen yhteisessd komissiossa. Vuonna
1983 silloisessa Leningradissa pidetyssa
neuvottelussa todettiin:

Kirkkoa koskevista Uuden testamen-
tin nimityksisté olennaisin on apostoli
Paavalin siitd usein kayttdmi “Kris-
tuksen ruumis”. Kristuksen kirkon
jaseniksi meidéat on liitetty uskossa ja
kasteessa Kristukseen (Gal. 3:26-28),
joka on ruumiin péé. (Leningrad 1983,
1.3)

Pyhén kasteen ja ihmisen pyhéksi tulemi-
sen vilistd tiivistd yhteyttd tismennettiin
seuraavassa neuvottelussa Mikkelissa
1986:

Ihmiset tulevat osallisiksi pyhitykses-
td, kun heiddt kasteen sakramentissa
uskon kautta liitetdédn Kristuksen mys-
tiseen ruumiiseen. Heistd tulee Kris-
tuksen kirkon jasenid. [...] (Mikkeli
1986, 1.11)

Pyhitys tapahtuu kirkossa, jossa Pyhi
Henki tekee tyotddan Jumalan sanassa
ja pyhissd sakramenteissa. [...] (Mik-
keli 1986, 1.12)
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Kansainvilinen luterilais-ortodoksinen
komissio on keskittynyt kirkko-oppiin
2000-Iuvun alusta alkaen. Se on tyostényt
yleisteemaa ”Kirkon mysteeri” ja jakanut
sen osiin, joissa tarkastellaan Jumalan
sanaa seki kasteen ja eukaristian sakra-
mentteja. Vuonna 2004 tutkittiin Roma-
nian Duraussa kastetta ja mirhalla voitelua
(krisma) initiaation sakramentteina kirk-
koon liittdmisena.

Lutherans and Orthodox agree that
entry into the life of the One, Holy,
Catholic and Apostolic Church is a gift
given by God through the sacraments,
which are enacted in the church. [...]
(Durau 2004, 1)

There are three basic components in
the process of Christian initiation:
death with Christ, resurrection with
Christ, and the sealing with the Holy
Spirit. [...] (Durau 2004, 2)

Duraun neuvottelujen kommunikea sisél-
tdd kaikkiaan yksitoista teesid. Teesisarja
pédttyy kokoavaan toteamukseen, jonka
mukaan toisessa teesissd mainitut kolme
osaa kristillisen initiaation prosessista si-
sdltyvit suuressa mairin seké luterilaisten
ettd ortodoksien kéyttdmiin jumalanpal-
veluskaavoihin, joskin erojakin on. Mutta
kummankin mielesté initiaation prosessin
kolmen osan tdyttymys seuraa vasta eu-
karistian sakramentissa. Kuolema Kris-
tuksen kanssa, ylosnousemus Kristuksen
kanssa sekd Pyhdn Hengen sinetin saami-
nen kasteessa ja siihen liittyvissd toimi-
tuksissa huipentuvat Kristuksen ruumiin
ja veren nauttimisessa eukaristian sakra-
mentissa:



Orthodox and Lutherans at their mee-
ting in Durau, October 6-15, 2004,
found that the three components of
Christian initiation are to a large extent
included in each other’s rites. These
components find their fulfillment in the
Christian’s full participation in the life
of Christ and his church through eating
his body and drinking his blood in the
holy eucharist. [...] (Durau 2004, 11)

Ehtoollinen yhteyden
sakramenttina

Kastettujen keskindinen yhteys tayttyy py-
hésséi ehtoollisessa, eukaristian sakramen-
tissa. Siind heilld on koinonia sekd Kris-
tuksen kanssa ettd toinen toisensa kanssa.
Osallisuus sakramenttiin merkitsee osalli-
suutta Kristukseen sekd kaikkiin samaan
sakramenttiin osallistuviin. Apostoli Paa-
vali kirjoittaa ensimmadisessi Korinttilais-
kirjeessa:

Eiko malja, jonka me siunaamme, ole
yhteys Kristuksen vereen? Ja eiko lei-
pd, jonka me murramme, ole yhteys
Kristuksen ruumiiseen? Leipd on yksi,
ja niin mekin olemme yksi ruumis,
vaikka meitd on monta, silld tulemme
kaikki osallisiksi tuosta yhdesta leivés-
ta. (1.Kor. 10:16-17)

Eukaristian sakramentti Kristus-yhteyden
ja keskindisen yhteyden ilmentéjiné ja
reaalisena aikaansaajana on paitsi uus-
testamentillinen, my0s patristinen teema.
Siitd ovat monet niin itdiset kuin lantiset
isét kirjoittaneet. Sellaisena se on periyty-
nyt myos keskiajan lintiseen teologiaan ja
sieltéd luterilaisuuteen. Sitd on viime vuosi-
na korostettu yhd enemmén myos suoma-
laisessa luterilaisuudessa. Asken siteerat-

tua raamatunkohtaa kéytetdan kirkkomme
chtoollismessussa Jumalanpalveluksen
oppaan suosituksen mukaan ison hostian
murtamisen yhteydessd Agnus Dei -hym-
nin jalkeen, juuri ennen kutsua ehtoollisel-
le. Liturgi kohottaa pyhitetyn ehtoollislei-
vén, murtaa sen ja lausuu: “Leipd, jonka
me murramme, on osallisuus Kristuksen
ruumiiseen. Leipéd on yksi, ja niin mekin
olemme yksi ruumis, silld me tulemme
kaikki osallisiksi téstd yhdestd leivéstd.”
Niiltd osin kirkkomme ehtoollisliturgia
on viime aikoina kehittynyt nimenomaan
ekumeeniseen liikkeeseen osallistumisen
seurauksena. Ymmarrdimme entistd sy-
vemmin eukaristian salaisuuden yhteyden,
koinonian sakramenttina.

Kirkkoisd Augustinus liittd4 monissa péa-
sidissaarnoissaan ehtoollisen sakramentin
ja kirkon ykseyden toisiinsa. Kristuksen
sakramentaalinen ja ekklesiaalinen ruumis
ovat sisdkkdin. Eukaristiassa jaettu ja oi-
kein vastaanotettu Kristuksen ruumis te-
kee kirkosta Kristuksen ruumiin:

Jos otatte sen oikein vastaan, olette
sitd, mitd vastaanotatte. (Sermo 227)

Jos siis olette Kristuksen ruumis ja ja-
senet, teiddn salaisuutenne on asetet-
tu Herran pdydaélle: te otatte vastaan
oman salaisuutenne. (Sermo 229/A)

Seurakunnan tulee olla itse sitd, mité sille
alttarilta jaettava leipd on:

Olkaa, mitd néette, ja ottakaa vastaan,
mitd olette. [...] Kuten yksittdisista
jyvistd yhteen koottuina ja kasteltuina
tulee yhteen sekoitettuina yksi leipa,
niin tulee Kristuksen ruumiista yksi
rakkauden yksimielisyydessd. Mitd
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Kristuksen ruumiilla on jyvissa, sitd
myos verelld rypéleissd; silld myos vii-
ni saadaan puristamalla, ja mikd mo-
nissa on yksittdin, vuotaa yhteen ja tu-
lee viiniksi. Siispé leivéssé ja maljassa
on ykseyden salaisuus. (Sermo 229/A)

Teoksessaan Jumalan valtio Augustinus
korostaa, ettd ehtoollisen oikea nauttimi-
nen edellyttdd yhteytta toisiin kristittyihin.
Niille, jotka erottautuvat, ei ehtoollisessa
annettava Kristus-yhteyden lahja koidu
hy6dyksi vaan tuomioksi:

Se, joka on Hénen ruumiinsa yksey-
dessa eli yhteen liitetyissa kristityissa
jésenissd, Hinen, jonka sakramentaali-
sen ruumiin uskovaiset kommunikantit
ottavat alttarilta vastaan — sen voi toti-
sesti sanoa syovén Kristuksen ruumiin
ja juovan hinen verensé. Niinpa timén
ruumiin yhteydesti eronneet hereeti-
kot ja skismaatikot kyll4 saavat saman
sakramentin, mutta se ei hyodyté hei-
td vaan pdinvastoin koituu heidén va-
hingokseen, ankarammaksi tuomioksi
eikd vapauttamiseksi. He eivét ndet
ole siind rauhan yhdyssiteessd, jota
talld sakramentilla ilmaistaan. (De civ.
21:25)

Kirkkoisd Khrysostomos saarnaa 1. Ko-
rinttilaiskirjeesti:
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’Eikd leipd, jonka me murramme, ole
yhteys Kristuksen ruumiiseen?’ Mik-
si Paavali ei sano tdssd ’osallisuus’?
Siksi, koska hédnen tarkoituksensa on
ilmaista jotain enemmaén ja osoittaa,
kuinka l&heisestd yhdistymisestd on
kysymys. Me emme ainoastaan osal-
listu tai tule osallisiksi vaan yhdis-
tymme, silld kuten tdm& ruumis on

yhdistynyt Kristukseen, niin olemme
mekin yhdistyneet hdneen téssa leivas-
sd. (Hom. 1Cor. XXIV [10:16])

Mika tuo leipd on? Se on Kristuksen
ruumis. Entd mitd tulee niistd, jotka
sen ottavat vastaan? Kristuksen ruumis
— el monta ruumista vaan yksi ruumis.
Leipé on tiysin yhtd vaikka se on tehty
monista vehnénjyvisté, jotka nakymat-
tomindkin pysyvat ldsnd olevina niin,
ettd niiden eroavuus ei ilmene, koska
niistd on tehty tdydellinen kokonai-
suus. Niin myo6s meidét on yhdistetty
toinen toisiimme ja yhdessd liitet-
ty Kristukseen. (Hom. 1Cor. XXIV
[10:17])

Johannes Damaskolainen kirjoittaa dog-
maattisessa padteoksessaan Ortodoksisen
uskon tarkka esitys:

[Ehtoollista] sanotaan osallistumisek-
si, silld sen kautta osallistumme Jee-
suksen jumaluudesta. Sitd sanotaan
yhteydeksi ja sitd se totisesti onkin,
koska sen kautta tulemme Kristuksen
yhteyteen ja osallistumme Héanen li-
hastaan ja jumaluudestaan, ja sen kaut-
ta olemme myds toistemme yhteydessa
ja yhdistymme toisiimme. Silld koska
olemme yhdesté leivasté osalliset, me
kaikki olemme Kristuksen yksi ruu-
mis ja yksi veri, ja tulemme toistemme
jaseniksi, kun olemme yhti ruumista
Kristuksessa. (De fide orth. IV, 13)

Tuomas Akvinolainen lainaa Damasko-
laista Teologian Summassaan:

Talld sakramentilla on kolmenlainen
merkitys. Yksi viittaa menneisyyteen:
siind muistetaan Herran karsimysta.



Se oli todellinen uhri, kuten ylld on
puhuttu, ja siksi tdstd sakramentista
kéytetddn sanaa sacrificium. Suhteessa
nykyisyyteen silld on toinen merki-
tys, nimittdin kirkollinen ykseys: tdima
sakramentti kokoaa yhteen ihmiset,
ja siksi siitd kdytetddn nimed com-
munio tai synaksis. Kuten Damasko-
lainen neljdnnessd kirjassaan sanoo,
’sitd kutsutaan kommuunioksi koska
me kommunikoimme Kristukseen
sen vilitykselld, tulemme osallisiksi
Hénen lihastaan ja jumaluudestaan,
sekd kommunikoimme ja yhdistymme
my0s toinen toiseemme sen vélityk-
selld’. Suhteessa tulevaisuuteen télla
sakramentilla on kolmas merkitys:
se ennakoi jumalallista tdyttymysta
ikuisessa isdnmaassa. Tédssd mielessd
siitd kdytetddn nimed viaticum [=mat-
kaevis], silld se saattaa tielld perille.
Siksi sitd kutsutaan my0s eukaristiaksi
eli *hyvéksi armoksi’, koska ’Jumalan
armo on iankaikkinen eldmi’ (Room
VI), tai koska se reaalisesti sisdltda
Kristuksen, joka on ’tdynnéd armoa’.
Lisiksi sitd kutsutaan kreikaksi sanal-
la metalepsis eli assumptio, silld ku-
ten Damaskolainen sanoo, ’sen kautta
otamme vastaan Pojan jumaluuden’.
(S. Th. 3 q73 a4)

Niihin nékokulmiin ovat kirkkomme yh-
tyneet jo aiemmissa neuvotteluissaan. Jo
ensimmadisessd oppikeskustelussa Sina-
pissa vuonna 1970 kirjattiin yhteiseksi ké-
sitykseksi ehtoollisen merkitys yhteyden
sakramenttina:

Kristuksen asettamana sakramenttina
ehtoollinen on selvin ilmaus kristitty-
jen yhteydesti kirkon paahén Herraan
Jeesukseen Kristukseen ja Hanen kaut-

taan myos kristittyjen keskindisestd
yhteydestd kirkon, Kristuksen Ruu-
miin jésenind. (Sinappi 1970, 2.3)

Sama kahtalainen yhteys Kristuksen ja
kaikkien kirkon jésenten kanssa vahvistet-
tiin Leningradin neuvottelussa 1983:

Osallistuessaan ehtoolliseen kristitty
vahvistuu kirkon, Kristuksen ruumiin
jésenend, ja siten kaikki kristityt ovat
yhdesséd Kristuksen mystinen ruumis.
Ehtoollista nautittaessa toteutuu sekd
yhteys Jumalaan ettid koko kirkon ji-
senten keskindinen yhteys uskossa ja
rakkaudessa. (Leningrad 1983, 1.6)

Kansainvilinen dialogi Luterilaisen Maa-
ilmanliiton ja ortodoksisten kirkkojen vi-
lilld on myos lausunut samaa kokoukses-
saan Bratislavassa 2006:

Orthodox and Lutherans agree that the
Eucharist is also a gift of communion
granted to us by Christ. In this com-
munion we are fully united with him
and with the members of his body.
(Bratislava 2006, 2.d)

Kirkko ehtoollista viettivina yhtei-
soni Lutherin teologiassa

Luterilainen kirkko seuraa léntisté katolis-
ta traditiota. Ehtoollisopissaan se noudat-
taa apostoleilta ja kirkkoisiltd periytyvaa
uskoa Kristuksen todellisesta ldsnéolosta.
Ehtoollisen leipé ja viini ovat Kristuksen
ruumis ja veri. Luterilaisten reformaatto-
rien kritiikki oman aikansa kirkossa val-
linneita kéytdntdjd vastaan ei kohdistunut
oppiin reaalipreesensistd, vaan sen tulkit-
semiseen aristoteelisen filosofian ehdoilla.
Pyhé ehtoollinen on luterilaisten mukaan
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sakramentti, jossa ristilld uhrattu Kristus
antaa ruumiinsa ja verensd nautittavaksi
leivdssd ja viinissd. Ehtoollinen on syntien
anteeksiantamisen ateria sekd kiitosate-
ria, eukaristia. Tdiman neuvottelun teeman
kannalta on tdrkedd nostaa esiin ehtoolli-
sen merkitys yhteyden ateriana.

Pyhéssa ehtoollisessa tdydellistyy yhteys
Kristuksen ja toisten kristittyjen kanssa.
Yhteys ei ole pelkéstddn hengellistd, vaik-
ka Pyhéd Henki yhdistddkin kaikkia usko-
via, vaan yhtd lailla se on my®ds aineellista,
koska Kristuksen ruumis ja veri nautitaan
sakramentissa ja uskovat jakavat yhteista
elamai. Ehtoollisen sakramentti on tdmén
keskindisen yhteyden ja toinen toisensa
elamédn jakamisen keskipisteessd myds
Martti Lutherin teologiassa.

Augustinolaismunkkina Luther peri van-
hakirkollisen ehtoollisopin sakramentista,
joka yhdistéa ja tekee osalliseksi niin Kris-
tuksesta kuin kaikista Kristuksen omista
ja joka vastaavasti tekee toiset osallisiksi
meistd. Koska ehtoollisessa Kristuksen
sakramentaalinen ruumis ja ekklesiaalinen
ruumis ovat sisdkkédin, nautitaan sakra-
mentissa Kristuksen uhrin mukana myos
kaikki hiinen pyhénsi ja tullaan osallisiksi
heiddn eldméstddn. Ehtoolliselle osallis-
tuja ei siksi koskaan voi kuvitella saapu-
vansa sakramentille ollakseen vain kah-
den Herransa kanssa. Jumalanpalvelus on
yhteisollinen tapahtuma, silld seurakunta
ei koostu toisistaan erillisistd kristityis-
td. Kaste on tehnyt heistd jo saman ruu-
miin jésenid, ja pyhéssa ehtoollisessa he
Kristuksen ruumiin ja veren nauttiessaan
jakavat itsensd toistensa kanssa. Ehtool-
liselle osallistuva uhraa itsensd, menettaa
itsekeskeisyytensa ja tulee yhdeksi toisten
kanssa.
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Saarnassa Korkea-arvoisesta Kristuksen
ruumiin sakramentista sekd veljestdistd
(1519) Luther tdydentdéd vanhakirkollista
yhteyden aterian teologiaa. Ehtoollises-
sa el jaeta ainoastaan hyvid pelastuksen
lahjoja, vaan siind jaetaan my0s synti ja
karsimys. Oikeaa kristillistd veljeyttd on
jakaa poytdnsd koyhien kanssa. Kristitty
antaa itsensd ja ottaa myos toisen hddén,
kérsimyksen ja puutteen kannettavakseen.
Luther kirjoittaa:

Tadmin sakramentin merkitys tai vai-
kutus on kaikkien pyhien yhteys. Siksi
sitd kutsutaan myos tavallisesti nimel-
14 synaksis tai communio eli yhteys.
Latinan communicare tarkoittaa ta-
mén yhteyden vastaanottamista, ja sitd
me saksaksi kutsumme sakramentilla
kaymiseksi. Se tulee siitd, ettd Kristus
kaikkine pyhineen on yksi hengellinen
ruumis, kuten yhden kaupungin kansa
on yksi seurakunta ja ruumis, ja jokai-
nen asukas on toisen ja koko kaupun-
gin jédsen. [...] Kuten monista yhteen
heitetyistd jyvistd tehdddn leipd, ja
monien jyvien ruumiista tulee yhden
leivan ruumis, jossa jokainen jyvénen
menettdd oman ruumiinsa ja hahmon-
sa ja ottaa yhteisen leivdn ruumiin, ja
vastaavasti viinirypdleet menettiden
oman hahmonsa tulevat yhden viinin
ja juoman ruumiiksi, niin tulee meille-
kin tapahtua, jos kdytdimme tétd sakra-
menttia oikein. Kristus ja kaikki hdnen
pyhénsd ottavat rakkaudessa meidan
muotomme ja taistelevat meidan kans-
samme syntid, kuolemaa ja kaikkea
pahaa vastaan, jotta mekin voisimme
omaksua rakkaudessa hdnen muoton-
sa ja luottaa hdnen vanhurskauteensa,
eldméénsd ja pyhyyteensd. Ja niin té-



min yhteyden kautta hénen lahjansa
ja meidédn kurjuutemme muovautuvat
yhdeksi kakuksi, yhdeksi leiviksi, yh-
deksi ruumiiksi ja yhdeksi juomaksi,
kunnes kaikki on yhteisté. Oi, timé on
suuri sakramentti, sanoo Pyhé Paava-
1i, ettd Kristus ja kirkko ovat yksi liha
ja yksi luu. [...] Tdmén sakramentin
hedelmé on yhteys ja rakkaus, minka
kautta me vahvistumme kuolemaa ja
kaikkea pahaa vastaan. Yhteyttd on
kahdenlaista, ensinnékin sellaista, ettd
me nautimme Kristuksen ja kaikki py-
hit, toiseksi sellaista, ettd me kaikki
kristityt annamme myds itsemme nau-
tittaviksi, missd tahansa voimmekin.
Omaa hydtyédédn tavoitteleva itserak-
kaus tulee timédn sakramentin myota
poisjuurituksi ja sen sijaan tulee kaik-
kien ihmisten yhteisen hyvén rakkaus.
Rakkauden muuttumisen kautta tulee
ndin yksi leipd, yksi juoma, yksi ruu-
mis, yksi seurakunta, mikéd on oikeaa
kristillistd ja veljellistd yhteyttd. (Sta
1,273-274,278-279, 284)

Ehtoolliselle osallistuvat jakavat toistensa
osan ja kantavat myds toinen toisensa syn-
tid ja hdpedd. Tatd tarkoittaa, ettd kirkko
on kommuunio eli koinonia. Sen jasenia
ovat my®0s jo perille padsseet pyhét. Myos
uskossa nukkuneet osallistuvat jakami-
seen ja meiddn syntiemme kantamiseen.
He taistelevat yhdessé syntid vastaan, kos-
ka kukaan ei ole kristitty yksin. Tétd puol-
ta ei luterilaisuudessa aina ole muistettu
pitdd esilld, kun on varoitettu pyhimysten
”palvonnasta”. On kuitenkin syytd muis-
taa, ettd luterilaistenkin mielestd kirkko
ylittdd ajan ja paikan rajat, ja ehtoollista
viettdessddn ajassa taisteleva seurakunta
ottaa osaa samaan juhlaan, jota ikuisuu-

dessa riemuitseva seurakunta viettid. Sik-
si pappi johdattaa messussa kolminkertai-
seen ylistykseen "Pyhd, Pyhé, Pyhd Herra
Sebaot” eli Sanctus-hymniin lausumalla:
”Me kiitdmme sinua tésté taivaan lahjasta
ja laulamme sinulle ylistystd enkelien ja
kaikkien pyhien kanssa...” Kaikki pyhat
ovat lasnd ehtoollismessussa, ja meilld on
sakramentaalinen yhteys my®s heihin.

Kirkko on hengellinen ja
ruumiillinen yhteiso

Kymmenkunta vuotta edelld siteeratun
saarnan jilkeen reformaatio Saksassa oli
kehittynyt uuteen tilanteeseen. Luther
kavi teologista kiistaa niiden reformaati-
oon liittyneiden kanssa, jotka véittivét eh-
toollisella jaettavan leivén ja viinin olevan
vain vertauskuvallisesti Kristuksen ruumis
ja veri. Hén korosti ehtoollisteologiassaan
Kristuksen todellista ldsndoloa ja syntien
anteeksiantamusta enemmaén kuin uskovi-
en keskindistd yhteyttd. Mutta juuri reaa-
linen Kristus-yhteys luo Lutherin teologi-
assa perustan myos uskovien keskindiselle
sakramentaaliselle kommuuniolle.

Laatimassaan Suuressa ehtoollistunnus-
tuksessa (1528) Luther puolustaa oppia
Kristuksen reaalisesta ldsnéolosta; leipa
ja viini ovat totisesti Kristuksen ruumis
ja veri, ja ne jaetaan kaikille ehtoolliselle
osallistuville. My®s ne, jotka eivét usko,
ottavat vastaan Kristuksen ruumiin ja ve-
ren. Heidén uskon puutteensa ei vdhen-
nd sakramentin todellisuutta, yhtd vihén
kuin aitojen kristittyjen usko tekee sitd
oikeaksi. Seurakunta on yhteiso, jossa on
sekaisin pyhié ja pahoja, ja uskomattomat-
kin jakavat Kristuksen ruumiin uskovien
kanssa. Kirkkokin, vaikka se todelliselta
olemukseltaan on hengellinen, on myds
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konkreettinen, ruumiillinen yhteisd, jossa
on pyhié ja syntisia:

[...] me monet olemme Kristuksen
ruumis, [...] se tarkoittaa: Yksi ko-
konaisuus. Siis olemme yhteisd, ai-
van kuin kukin kaupunki on itsessdin
erityislaatuinen ’ruumis’, ja tdllainen
se on toiseen kaupunkiin verrattuna.
Tastd ei nyt seuraa, ettd kaikki tdmén
ruumiin jasenet ovat pyhié ja hengelli-
sid jdsenid, ja ettd olisi olemassa aino-
astaan hengellinen yhteiso, vaan se on
ruumiillinen kokonaisuus ja ruumis,
jossa sekd pyhét ettd epapyhét asuvat,
jotka kaiken lisdksi ovat osallisia yh-
desta leivasta. (Sta 4, 492).

Ruumiillinen ja konkreettinen kirkko
koostuu todellisista ihmisistd. Mutta sa-
maan aikaan Kristuksen kirkko on hen-
gellinen ja ylittaa kaikki inhimilliset rajat.
Se on uskon yhteisd. Tdma kirkko voi olla
hajallaan eri puolilla maailmaa, mutta se
on silti hengellisesti yhden péén, Kris-
tuksen alainen. Sellaisena se on vain yksi
kokonaisuus, yksi yhteisd, joka koostuu
kaikista Kristukseen uskovista kaikkialla
maailmassa:

Samoin uskon, ettd maan p&illd on
yksi, pyha kristillinen kirkko, joka on
kaikessa maailmassa kaikkien kristit-
tyjen seurakunta ja lukumééri tai ko-
kous; joka on Kristuksen ainoa morsi-
an ja hinen hengellinen ruumiinsa ja
jonka ainoa pad hian myds on. Piispat
tai papit eivit ole péité eivétka herroja
eivétka seurakunnan ylkid vaan palve-
lijoita ja ystdvid, ja kuten sana ’piispa’
merkitsee, kaitsijoita eli valvojia, hoi-
tajia tai esimiehid. Tama kristikunta
ei ole ainoastaan Rooman kirkon eli
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paavin alaisena, vaan kaikkialla maa-
ilmassa, kuten profeetat ovat ennalta
ilmoittaneet, ettd Kristuksen evanke-
liumin tulee saapua koko maailmaan
(Ps. 2, Ps. 18). Heiti on paavin, turkki-
laisten, persialaisten ja tataarien alaisi-
na ja kaikkialla, missd kristikunta ruu-
miillisesti eldd hajallaan, mutta se on
koossa hengellisesti evankeliumissa ja
uskossa yhden péén, Jeesuksen Kris-
tuksen alaisena. (Sta 4, 506)

Lutherin Suuri ehtoollistunnustus ei ka-
sittele ehtoollisteologiaa erillddn, vaan
asettaa sakramentin laajempaan kristino-
pilliseen kokonaisuuteen. Niinpd se my0s
esittdd ehtoollisen yhteyden ateriana, jossa
kolmiyhteinen Jumala tekee uskovat osal-
lisiksi kaikista lahjoistaan. Teos pédttyy
kompendiumiin, jossa Luther kokoaa yh-
teen uskontunnustuksen kolme paakap-
paletta. Jaksoa voidaan pitdd avaimena
Lutherin kommuunio-ekklesiologian ym-
maértdmiselle, silld siind reformaattori se-
littdd uskon Jumalan kolmeen persoonaan
siten, ettd hdn kuvaa kunkin persoonan
antavan itsensd. Jumala on itsensd-antava
rakkaus. Héan lahjoittaa itsensd Isdnd, Poi-
kana ja Pyhdni Henkend. Kolmiyhteisen
Jumalan toiminta ihmisen pelastukseksi
synnyttdd kirkon, yhteison, jossa Jumalan
lahjat jaetaan:

Nédmé ovat nuo kolme persoonaa ja
yksi Jumala, joka on antanut meille
itsensd myotd kaiken, mitd hidn on ja
mitd hédnelld on. Isd antaa itsensd meil-
le seké taivaan ja maan kaikkine luo-
tuineen, niin ettd ne palvelevat meitd
ja ovat meille hyodyksi. Mutta namé
lahjat ovat Adamin lankeemuksen seu-
rauksena pimentyneet ja jadneet vail-
le hyotyd. Sen tihden on sittemmin



Jumalan Poika antanut itsensd meille
ja lahjoittanut timédn myotd tyonsa,
kdarsimyksensd, viisautensa ja van-
hurskautensa. Han on sovittanut mei-
dét Isdan kanssa, jotta me jilleen tuli-
simme eldviksi ja vanhurskaiksi. Ndin
me jilleen tulisimme tuntemaan Isidn
kaikkine lahjoinensa ja saisimme ne
omiksemme. Tdméa armo ei kuitenkaan
olisi kenellekddn hyodyksi, jos se jdi-
si salaan ja pidettdisiin kétkossa eika
voisi padstd meiddn luoksemme. Tété
varten tulee Pyhd Henki ja antaa itsen-
sd meille aivan kokonaan. Hén opet-
taa meille edelld mainitun Kristuksen
hyvén tydn, ndyttdd sen meille, opet-
taa ymmaértdméén, auttaa tuntemaan
ja vastaanottamaan sen. Samoin hédn
auttaa pitdytyméadn siihen, kdyttiméaan
sen hyodyksemme sekd jakamaan, li-
sddmadn ja edistdimdin sitd. Han tekee
nimd molemmat sisimméissimme ja
ulkopuoleltamme késin, sisdisesti us-
kon ja muiden hengellisten lahjojen
kautta mutta ulkoa késin evankeliumin
sekd kasteen ja alttarin sakramentin
kautta, joiden vilitykselld hin kolmel-
la vilineelld ja tavalla tulee meidén
luoksemme ja panee Kristuksen karsi-
mykset meisséd harjoitukseen sekd tuo
hyodyksemme autuuden.” (Sta 4, 506)

Evankeliumi sekd sakramentit tuovat
Kristuksen ihmisen luo uskolla vastaan-
otettavaksi. Lutherin mukaan usko yhdis-
tdd Kristukseen ja saa ihmisen jakamaan
Jumalan lahjat 1ahimmaéistensd kanssa.
Yhteys Jumalaan ja toisiin ihmisiin kuu-
luvat yhteen ja ovat saman pelastuksen eri
puolia. Kirkossa unio uskon kautta Kris-
tuksen kanssa ja ehtoollisessa syntyd com-
munio hénen ja kaikkien hdnen omiensa
kanssa ovat samanaikaisia.

Kolmiyhteinen Jumala antaa
itsensi ja luo kirkon

Lutherin suuri ehtoollistunnustus ennakoi
hinen Isoa katekismustaan (1530), jossa
kolme uskonkappaletta selitetddn samalla
tavoin kolmiyhteisen ja itsensd lahjoitta-
van Jumalan tydstd kdsin. Isd on antanut
itsensd luodessaan maailman, lahjoittaes-
saan eldmain ja pitdesséddn sitd ylld; Poika
on antanut itsensd tulemalla ihmiseksi ja
lunastamalla omalla verellddn ihmiset
synnin, kuoleman ja perkeleen vallasta.
Pyhd Henki lahjoittaa itsensd kirkossa
evankeliumin sanassa seki kasteen ja eh-
toollisen sakramenteissa sekd synninpéas-
tossé (ripissd). Pyhdn Hengen tehtdvina
on pyhittda eli saattaa ihminen osalliseksi
pelastuksesta ja viedd hinet iankaikkiseen
elamdin. Sen Henki tekee kirkon vélityk-
sella:

Miné uskon, ettd maan paalla on pieni
pyhé joukko ja yhteiso, joka koostuu
pelkisté pyhistd ihmisisté. Silld on yksi
paa, Kristus, ja Pyhd Henki on sen kut-
sunut koolle. Silld on yksi usko, yksi
mieli ja ymmérrys. Silld on monenlai-
sia armolahjoja, mutta se on yksimie-
linen rakkaudessa, puolueita ei siind
ole eikd hajaannusta. Siihen mindkin
kuulun, olen sen osa ja jdsen, osallinen
sen kaikista aarteista ja keskindises-
td yhteydestd. Pyhd Henki on vetdnyt
minut siihen ja liittdnyt sen jaseneksi
antamalla kuulla Jumalan sanaa, jota
edelleenkin saan kuulla. Sanan kuule-
misesta alkaa padsy pyhien yhteisoon.
(Iso kat. 2, 51-52)

Isossa katekismuksessa Luther pohdis-

kelee uskontunnustuksen késitteen com-
munio sanctorum, pyhdin yhteys, oikeaa
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kaantamistd saksaksi. Hin hylkaa yleisesti
kdytetyn sanan Gemeinschaft (yhteys).
Communio sanctorum ei Lutherin mukaan
ole Gemeinschaft der Heiligen, pyhien yh-
teys, vaan Gemein/d]e der Heiligen, py-
hien yhteiso. Vastaavasti hdnen mukaansa
kreikan ja latinan ecclesia, seurakunta,
tulisi kdantaa saksaksi Versammlung, ko-
kous, eikd Kirche, jotta tulisi selvemmin
ndkyviin kyseessd olevan kokoontuva,
ihmisistd koostuva yhteiso eiké kirkkora-
kennus. (Iso kat. 2, 47-50)

Todettakoon, ettd Uudessa testamentissa
kéytetyn kreikan sanan ekklesia taustalla
on heprean gahal, joka tarkoittaa kansan-
kokousta. Septuagintassa se on kddnnetty
kasitteelld ekklesia, kun kyseessd on pal-
velukseen kokoontunut Jumalan kansa.
Kirjaimellisesti ekklesia tarkoittaa taloista
ulos kokoukseen kutsuttuja. Uudessa tes-
tamentissa se tarkoittaa sekd paikallista
seurakuntaa ettd kirkkoa kokonaisuudes-
saan (Apt. 9:31) ja yhden kerran myds
kansankokousta sekulaarissa merkitykses-
sd (Apt. 19:41).

Kirkko yhteisoni Augsburgin
tunnustuksen mukaan

Luterilaisten tunnustuskirjojen paéteos on
Augsburgin tunnustus (1530), jota voi pi-
téé tarkeysjarjestyksessd kolmantena py-
hén Raamatun sekd vanhan kirkon kolmen
tunnustuksen (Apostolicum, Nicaenum,
Athanasianum) jilkeen. On huomattava,
ettd Augsburgin tunnustus ei ole luteri-
laisten mielestd kristinuskon kokonais-
esitys eikd kirkon opin lédhde. Se pyrkii
ainoastaan artikuloimaan apostoleilta ja
kirkkoisiltd periytyvén katolisen uskon
valossa sen, miten luterilaiset ymmaérta-
vit ne kohdat, joista reformaatiossa syntyi
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erimielisyys Rooman kanssa. Tunnustus
itse katsoo, ettei se tuo mitddn uutta, vaan
pitdytyy vanhassa ja yhteisessd uskossa.
Luterilaisilla ei ole protestanttinen vaan
katolinen ja apostolinen itseymmarrys.

Téstd syystd ne artiklat, joissa Confessio
Augustana Kasittelee kirkkoa, eivit sisilla
kokonaista kirkko-oppia. Tunnustus esit-
tdd vain ne edellytykset, joiden valossa
kirkollinen yhteys olisi ollut mahdollista
sdilyttdd vuoden 1530 valtiopdivilla. Siksi
sen alkupddn artiklat pyrkivét osoittamaan
yhteisen uskon, jossa luterilaiset eivét ole
poikenneet missddn opissa katolisesta
uskosta. Loppuosan artiklat sitd vastoin
esittelevit kirkollisesta eldméstd poiste-
tut vadrinkdytokset, mutta niitd ei pidetd
apostoleilta periytyvind vanhakirkollisina
oppeina.

Esimerkiksi viimeinen artikla, numero
XXVIII, torjuu piispojen maallisen vallan,
mutta ei kyseenalaista piispuutta oikeana
kirkollisena jirjestyksend vaan pédinvas-
toin korostaa, ettd seurakuntien tulee olla
kuuliaisia piispan opetukselle. Augustanan
alkupéén kirkko-opilliset artiklat tulee lu-
kea suhteessa tihdn viimeiseen, piispuutta
koskevaan artiklaan. Vain sen yhteydessa
ndhdéin oikeassa valossa luterilainen ké-
sitys kirkosta ja pappisvirasta. Pappisvir-
ka kuuluu piispanviran yhteyteen. Piispan
tehtdvdni on huolehtia siitd, ettd evanke-
liumia julistetaan puhtaasti ja sakramentit
toimitetaan oikein Kristuksen asetuksen
mukaisesti. Piispanvirka palvelee kirkon
ykseytti ja jatkuvuutta.

Augustanan seitsemés artikla lausuu:

Edelleen seurakuntamme opettavat,
ettd yksi, pyha kirkko on pysyvé ikui-



sesti. Kirkko on pyhien yhteiso, jossa
evankeliumi puhtaasti julistetaan ja
sakramentit oikein toimitetaan. Kirkon
todelliseen ykseyteen riittdd yksimie-
lisyys evankeliumin opista ja sakra-
menttien toimittamisesta. Sen sijaan ei
ole vilttamatonta, ettd perityt inhimil-
liset traditiot, jumalanpalvelusmenot
tahi seremoniat, jotka ovat ihmisten
sdatamid, ovat kaikkialla samanlaiset.
Paavali néet sanoo: ’Yksi usko, yksi
kaste, yksi Jumala, joka on kaikkien
Isd’ jne. (CA VII)

Tamé artikla néyttdd ensi silméykselld
niukalta kirkon mééritelmaéltd, mutta sel-
laiseksi se ei ole tarkoitettu, vaan ainoas-
taan ilmaisemaan omana aikanaan ehdot
lantisen kirkon eheédnd pysymiselle. Se
ei kerro kaikkea, mitd kirkossa tapahtuu
tai mikd on kirkossa tirkedd, eikd siitd
tule lukea minimalistista kirkko-oppia.
Se on kirjoitettu tilanteessa, jossa refor-
maation seurakuntien suhde piispoihin ei
ollut vield katkennut Saksassa. Ruotsin
kuningaskunnassa, johon Suomi kuului,
sellaista ei koskaan tapahtunutkaan, vaan
piispallinen suksessio jatkui katkeamatta,
joskin ilman yhteyttd Roomaan. Artikke-
lin mainitsemaa “evankeliumin oppia”
el pidd ymmartdd liian kapeasti, vaan on
otettava huomioon sitd edeltdavit artiklat
Jumalasta, perisynnistd, Jumalan Pojasta,
vanhurskauttamisesta, kirkon virasta ja
uudesta kuuliaisuudesta (I-VI). Evanke-
liumin perustana ovat kolminaisuusoppi ja
kristologia, jotka on lausuttu edelld mai-
nituissa kolmessa vanhakirkollisessa tun-
nustuksessa.

Seitseménnesséd artiklassa asetetaan ké-
site ’pyhien yhteis6” sekd evankeliumin
julistaminen ja sakramenttien toimittami-

nen keskindiseen riippuvuussuhteeseen.
Koska evankeliumi ja sakramentit ovat
armonvilineitd, joiden valitykselld Juma-
la antaa Pyhian Hengen (CA V), on oikein
painottaa tdssd lauseessa jalkimmaéista
puoliskoa, eli Jumalan toimintaa evanke-
liumissa ja sakramenteissa. Ne ovat teo-
logisesti ennen uskovien yhteisdd. Niiden
vilitykselld Jumala luo pyhien yhteison.
Mutta toisaalta evankeliumi ja sakramen-
tit ovat vain pyhien yhteisossi, jossa sanaa
julistetaan ja sakramentit toimitetaan.

Artiklassa kaytetty késite congregatio
sanctorum on hieman eri kuin apostolisen
uskontunnustuksen communio sanctorum.
Tutkimuksessa on kuitenkin tdhdennetty
sen augustinolaista taustaa; késite lienee
valittu korostamaan yhteyttd armonvi-
lineisiin eli pyhiin asioihin, ei niink&in
poisnukkuneisiin pyhiin ihmisiin. Toi-
saalta kédsite congregatio sanctorum pe-
riytynee Tuomas Akvinolaiselta, joka
apostolisen uskontunnustuksen selitykses-
sddn lausuu kirkon olevan uskovien ko-
koontuminen tai seurakunta (congregatio
fidelium). Luterilaiset eivit tarkoita, ettd
kirkosta olisi mahdollista erotella pyhat
ja pahat, vaan ettd sisdiseltd, hengelliseltad
olemukseltaan kirkko on Kristukseen us-
kovien yhteisd.

Saksankielinen teksti lausuukin kirkon
olevan Versammlung aller Gldubigen,
kaikkien uskovien seurakunta. Tdmé yh-
teisd ei kuitenkaan voi olla vain paikal-
linen uskovien kokous, vaan koska se
on kaikkien uskovien seurakunta, siithen
kuuluvat Kristuksen omat kaikkialla maa-
ilmassa ja kaikkina aikoina. Kuten artik-
lassa todettiin, tima “yksi, pyhd kirkko
on pysyvé ikuisesti” (perpetuo mansura).
Siksi se on myds communio sanctorum,
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pyhien yhteys, eikd vain kokoontuvien
pyhien kokous (congregatio sanctorum).
Siind on myds yhteys poisnukkuneisiin
pyhiin ihmisiin.

Suomalais-venéldisissa luterilais-ortodok-
sisissa neuvotteluissa kisiteltiin teemaa
”Pyhyys, pyhitys ja pyhdt” Mikkelissd
1986. Yhteisissé teeseissd todettiin mm.
seuraavaa:

Kristittyjd, joiden uskosta on tdmén
elamén aikana kasvanut rikkaita he-
delmid ja joita heidén hyvien tekojensa
vuoksi pidetddn arvossa, tulee muistaa
kirkossa. Heihin tulee suhtautua kun-
nioittavasti ja rakkaudella, ja heididn
esimerkistdén on otettava oppia. (Mik-
keli 1986, 1.15)

Pyhittivi yhteiso — keskinéisen
jakamisen ja sovituksen yhteiso

Luterilaisen késityksen mukaan Juma-
la tekee thmisen uskon kautta osalliseksi
Pyhin Kolminaisuuden lahjoista. Tama
tapahtuu kirkossa, evankeliumin julistuk-
sen, kasteen ja ehtoollisen sakramenttien
sekd ripin synninpdéston vélityksella.
Niissd Jumala pyhittdd ihmistd tehden
hénet osalliseksi siitd, mitd Kristus on.
Thmiseksi tullut Jumalan Poika on itse
lasni evankeliumin julistuksessa ja sakra-
menttien jakamisessa. Hinessd yhdistyvit
Jumala ja ihminen, ja siksi hinen yhtey-
dessddn ihminen voi tulla osalliseksi ju-
malallisesta luonnosta (2.Piet. 1:4).

Jumala jakaa lahjojaan ihmisille, ja ihmis-
ten tehtdvdnd on jakaa niitd keskendin.
Pyhissid ehtoollisessa yhdistyvit Jumalan
lahjat Isénd, joka ldhettdd Poikansa, sekd
Pojan lahjat, jotka hdn on ristinuhrillaan
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antanut ja jotka hdn jakaa ruumiinsa ja
verensd sakramenttina, ja kolmanneksi
Pyhén Hengen lahjat, joiden vaikutuk-
sesta ihmisesséd vahvistuu usko ja hén saa
iankaikkisen eldmén ja pyhyyden. Nama
lahjat ovat uskon ja rakkauden lahjoja.
Ehtoollinen ja rakkaudenpalvelu kuuluvat
tiiviisti yhteen. Alttarin sakramentista joh-
taa teologisesti suora yhteys diakoniaan.
Diakonia on viistdmiton jatke sille uh-
rille, jonka Kristus on antanut. Kééntden
voidaan sanoa, ettd ilman rakkaudessa ta-
pahtuvaa jakamista ei ehtoollista viettdva
seurakunta ole se yhteiso (koinonia), jossa
Kristuksen lahjat padsevét oikealla tavalla
virtaamaan. Omaan itseensd keskittyvat
ehtoollisvieraat ovat kuin ne korinttilaiset,
joita apostoli Paavali moitti Herran aterian
védrdstd nauttimisesta:

Teidén kokoontumisenne eivit ole oi-
keaa Herran aterian viettdmistd, koska
jokainen syd omia ruokiaan, niin etti
toinen on nilissddn ja toinen juovuk-
sissa. Etteko voi syddd ja juoda ko-
tonanne? Vai halveksitteko te Jumalan
seurakuntaa niin ettd hépdisette niité,
joilla ei ole ruokaa? (1.Kor 11:20-22)

Kirkko on Kristuksen ruumis ja keski-
ndisen jakamisen yhteisd. Se on Jumalan
instrumentti maailmassa hénen paadmaa-
rienséd toteuttamista varten. Se on osa
Jumalan ty6td maailman sovittamiseksi
hénen kanssaan (2.Kor. 5:19). Kirkon
vilitykselld Jumala pyhittdd maailmaa,
vapauttaa ihmisid pahan vallasta, puhdis-
taa synnistd evankeliumin sanalla ja antaa
uuden toivon. Kristus johdattaa kirkkoaan
palvelemaan heikkoja, ruokkimaan nil-
kiisid, parantamaan sairaita ja nostamaan
sorrettuja niin kuin hén itse on tehnyt.



Jumala on synnyttidnyt kirkon ldhetta-
milld Poikansa maailman syntien sovi-
tukseksi. Han on ldhettdnyt Pyhdn Hen-
kensd tekemaén kaikki ihmiset osallisiksi
sovituksesta Kristuksessa. Sovituksesta
tullaan sakramentaalisella tavalla osalli-
seksi kirkossa. Kirkossa erilaiset ihmiset
saavat lahjaksi elamén Kristuksessa. Té-
mén Kristuksen eldmén he jakavat keske-
nddn hinen mystisen ruumiinsa jdsenina.
Osallisuus Kristuksen eldmaésté ja toinen
toisensa eldmastd huipentuu Pyhén euka-
ristian sakramentissa. Ehtoollista viettava
kirkko toteuttaa Jumalan sovittavaa suun-
nitelmaa. Eukaristian sakramentissa ih-
misten keskindinen sovitus saa syvimman
ilmauksensa. Se on “vertaansa vailla oleva
sovituksen sakramentti”, kuten kansainva-
linen luterilais-ortodoksinen komissio on
joitakin vuosia sitten todennut:

Because it unites believers with each
other at the Lord’s table, the Eucharist
is the Sacrament of human reconciliati-
on par excellence. (Bratislava 20006, 8)

Sovitus ei kuitenkaan toteudu ainoastaan
hengelliselld vaan myos ruumiillisella
tavalla. Kristuksen eldmén jakaminen
ehtoollisessa on samalla myds ihmisten
keskindisen eldmin jakamista, toinen
toisemme kérsimyksen, hddén ja synnin
kantamista. Kaiken tdmén Kristus tekee
meille, ja me teemme samoin toinen toi-
sellemme viettdessimme ehtoollista. Siksi
kirkon sosiaalinen, palveleva tyd juurtuu
myds ehtoolliseen, ammentaa siitd voi-
mansa ja saa siind tdyttymyksensa.

Suomen evankelis-luterilaisen kirkon seu-
rakunnissa on yleensd vahva diakoniatyd.
Heikkoja, sairaita ja varattomia tuetaan
monin tavoin. Mutta diakonian yhteyttad
pyhéén ehtoolliseen ei aina ndhdd. Néin
diakonian hengellinen ulottuvuus jii
ohueksi, samoin kuin sakramentin viet-
tdminen jad kapeaksi yksilollisen hengel-
lisyyden ilmidksi. Téssd asiassa on vield
kehittdmistd. Siihen osoittaa suuntaa kir-
kon ndkeminen sakramentaalisena kom-
muuniona, pyhittdvana yhteytend Kristuk-
sen ja toinen toisemme kanssa.
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Kiristillinen identiteetti ja kirkon jisenyys
kaytannollisen teologian nikokulmasta

Arkkimandriitta Kirill (Govorun)

Meidén péivindimme yksi kirkon tér-
keimmisti pastoraalisista tehtdvistd on
huolehtia, ettd sen jésenille muodostuu
tdysipainoinen kristillinen identiteetti.
Tamaé ei suinkaan ole mikddn vahapatoi-
nen tai keinotekoinen tehtévi. Se nousee
nyky-yhteiskunnassa uskonnon suhteen
vallitsevasta todellisesta asiaintilasta, joka
puolestaan nékyy sosiologisin kyselyin
kerétyisti tilastotiedoista.

Mainittakoon muutamia tdhdn kysymyk-
seen liittyvid tutkimuksia, joita Vendjian
mielipiteentutkimuskeskus (VCIOM) on
tehnyt. Vuoden 2010 tammikuussa tima
tutkimuskeskus teki kyselyn!, jonka mu-
kaan 75% Venijin Federaation asukkaista
kannattaa ortodoksisuutta. Ei-uskovaisiksi
ilmoitti itsensé vain 8% vastaajista. Suuri
enemmistd ortodoksisista vendjildisistd
on kastettu (84%). Samanaikaisesti ei-
uskovaisistakin yli kolmannekselle (39%)
on kaste toimitettu. 54% ortodokseista
ilmoittaa, ettd he ovat tutustuneet Raa-
mattuun. Huomattavasti suurempi maérd
ortodokseista (73%) noudattaa joitain us-

konnollisia tapoja, jotka liittyvét ortodok-
siseen traditioon.

Erdissi toisessa tutkimuksessaan VCIOM
analysoi, mitd ne uskonnolliset tavat ovat,
joita ortodoksiset venéldiset noudattavat,
ja millaisiin kdyttdytymisen muotoihin
heiddn ilmoittamansa uskonnollinen iden-
titeetti vaikuttaa.? Kysymykseen “Vietit-
tekd uskonnollisia juhlia?” vastasi myon-
tavasti 85% ortodokseista; kysymykseen
”Pidatteko kasteristid?” vastasi kylla 59%;
ainakin joitain rukouksia osaa ulkoa ja
lukee sddnnollisesti 28%; paastoa viettdd
20%; papin tai sielunhoitajan kanssa kes-
kustelee 13%; kirkossa kdy sdadnnollises-
ti 23%; seurakunnan eldmddn osallistuu
aktiivisesti 14%, almuja antaa ja hadéssa
olevia auttaa 60%; ja lopuksi 70% orto-
dokseista sanoo eldvédnsd Jumalan kaskyja
noudattaen.

Kaksi vuotta aikaisemmin, vuonna 2008,
VCIOM tutki sitd, mitd vendldiset pitavat
kaikkein olennaisimpana uskonnossa.’ Ky-
symyksiin annetut vastaukset tosin hei-

! Vendjén mielipiteentutkimuskeskuksen (VCIOM) koko Vendjai ksittava kysely 23.-24.1.2010. Kyse-
lyyn osallistui 1600 ihmistd 140 asutuskeskuksessa Vendjan 42 maakunnassa, lddnissi ja tasavallassa .
Tilastollinen virhe on alle 3,4%. Tulokset on julkaistu lehdist6tiedotteessa no. 1461.
http://wciom.ru/index.php?id=268&uid=13365. [luettu 31.7.2011].

2 Vendjian mielipiteentutkimuskeskuksen (VCIOM) koko Vendjaa kasittiava kysely 23.-24.1.2010. Kyse-
lyyn osallistui 1600 ihmistd 140 asutuskeskuksessa Vendjan 42 maakunnassa, lddnissé ja tasavallassa .
Tilastollinen virhe on alle 3,4%. Tulokset on julkaistu lehdistotiedotteessa no. 1465.
http://wciom.ru/index.php?id=268&uid=13385 [luettu 31.7.2011].
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jastavat kaikkien vastaajien mielipidettad
eivitkd vain ortodoksien. Siitd huolimatta
— kun otetaan huomioon, ettd vuonna 2008
ortodokseina piti itseddn 73% véestos-
td, ts. 2% vdhemman kuin vuonna 2010,
ndma tulokset vastaavat likiméérin myos
ortodoksien késityksid. Néin jakaantuivat
vastaukset kohtaan, jossa pyydettiin jatka-
maan lausetta "Minulle henkilkohtaisesti
uskonto merkitsee ennen kaikkea ...”

1) kansallista traditiota, esi-isieni
uskoa - 39%

2) osaa maailman kulttuurista ja histo-
riasta - 21%

3) eettisten ja moraalisdéntojen nou-
dattamista - 26%

4) kaikkien uskonnollisten tapojen
noudattamista ja osallistumista kirkon
eldmaén - 10%

5) ja viimein - henkil6kohtaista Juma-
la-suhdetta — 17%

Kaikki esitetyt luvut heijastavat uskovaisi-
na itseddn pitdvien ihmisten uskonnollisen
identiteetin eri aspekteja. Kuvaavaa on
se, ettd siind misséd aktiivista hengellistd
elamii harjoittavien mééard on vidhéinen
(vain pieni maéré vastaajista ilmoittaa ru-
koilevansa, osallistuvansa seurakuntaeld-
maén, kiyvénsa ehtoollisella ja pitivinsa
uskonnollisuutensa paddmédrand yhteytta
Jumalaan sekd pelastusta), hyvin suuri

osuus “ortodokseista” on sitd mieltd, ettd
ortodoksisuus liittyy perinteisiin ja on osa
heiddn kulttuurista ja kansallista identi-
teettiddn.

Tata tilannetta on mielenkiintoisella taval-
la kommentoinut Yhteiskuntasuunnittelun
instituutin sosiologian laitoksen johtaja
M. A. Tarusin: ”70-75% - (ortodokseiksi
julistautuvista, arkim. Kirill) se on vain
osa niistd vastaajista, jotka vastasivat ky-
symykseen “Katsotteko kuuluvanne jo-
honkin uskontokuntaan?” toteamuksella
”Kyll4, pidén itsedni ortodoksina.” Nama
luvut kertovat vain vdhén ihmisen uskon-
nollisuudesta. Tdméi oma identifioitumi-
nen pohjautuu kansallisiin traditioihin,
perheen perinteisiin ja kulttuuriin. Sikali
mikali nditd lukuja voidaan pitdd osoituk-
sena mistdédn, ne ovat osoituksena nyky-
vendldisestd identiteetistd. Mutta ne eivét
osoita todellista uskonnollista kuulumista
johonkin. Jos ortodokseiksi katsotaan ne,
jotka ainakin kerran tai kahdesti vuodessa
osallistuvat synnintunnustuksen ja ehtool-
lisen sakramentteihin, ortodokseja on 18-
20%. Edelleen voi olla mité erilaisimpien
parametrien mukaisia asteita. Niinpd 60%
VCIOM:n kyselyyn vastanneista ei ole
ortodokseja. Jos he kayvitkin kirkossa,
niin vain muutaman kerran vuodessa kuin
jossakin palvelulaitoksessa: tullaan pyyta-
méén kulitshin pyhitystd, hakemaan pyhi-
tettyd vettd jne. Suurin osa ei kdy kirkossa
edes sitd varten, on jopa paljon sellaisia,
jotka eivit edes usko Jumalaan, mutta silti

kutsuvat itseddn ortodokseiksi”.*

* Vendjdan mielipiteentutkimuskeskuksen (VCIOM) koko Venéjda kasittdva kysely 23.-24.1.2010. Kyse-
lyyn osallistui 1600 ihmistd 140 asutuskeskuksessa Vendjan 42 maakunnassa, ldédnissa ja tasavallassa.
Tilastollinen virhe on alle 3,4%. Tulokset on julkaistu lehdistotiedotteessa no. 1116.
http://weiom.ru/index.php?id=268&uid=11099 [mpocmotpeno 31.7.2011].

4 Cronbko npasociasubix B Poccun? (Paljonko Venijilld on ortodokseja?) Blogi “IIpaBocnasue u mup”
(Ortodoksisuus ja maailma).http://www.pravmir.ru/skolko-pravoslavnyx-v-rossii/ [luettu 31.7.2011].

95



En varmaankaan erehdy, jos viitin, ettd
samankaltainen tilanne vallitsee muissa-
kin yhteiskunnissa, joissa jokin traditio-
naalinen uskonto on olemassa, olkoon se
sitten katolinen, luterilainen, anglikaani-
nen tai mikd muu tahansa. Tdmé nostaa
eteemme kysymyksen: pitddko meidédn
tyytyd sithen, ettd suurimmalla osalla kan-
salaisistamme uskonnollinen identiteetti
on tunnustuskunnan mukainen ja jattda
vaille huomiota se seikka, ettd todellista
kristityn identiteettid timé& uskonnollinen
identiteetti ajoittain vain sivuaa, jos sitd-
kdan?

Mitd voimme tehdd, jotta niiden méadra,
jotka uskovat Jeesukseen Kristukseen Pe-
lastajanaan tai yleensdkin uskovat Juma-
laan, ei olisi moninkertaisesti pienempi
kuin niiden maard, jotka ilmoittavat ole-
vansa ortodokseja, luterilaisia, katolilaisia
jne.?

Nahdikseni tie tdmidn kysymyksen rat-
kaisemiseen kulkee sen kautta, ettd kirk-
kojemme jésenille muodostuu todellinen
kristillinen identiteetti, ja heiddn muut
uskonnolliset piirteensd (kulttuurinen,
kansallinen yms. identiteettinsd) liittyvit
nimenomaan heidén kristilliseen identi-
teettiinsa.

Millaisia voisivat olla tdmén todellisen
kristillisen identiteetin piirteet? Nostaisin
esille seuraavat:

1) Usko yhteen Jumalaan (monoteisti-
nen identiteetti).

2) Ainakin osittainen Jumalan kolmi-

naisuuden ymmartdminen (kolminai-
suusopillinen identiteetti).
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3) Usko Jumalan lihaksi tulemiseen
Jeesuksessa Kristuksessa sekd Hénen
kuolemansa ja ylosnousemuksensa
tiarkeyteen ihmiskunnan pelastumises-
sa (kristologinen identiteetti).

4) Kokemus Pyhistd Hengesti ja sen
tunnustaminen, ettd Pyhdn Hengen
siunauksellinen vaikutus on tirked
kristitylle (pneumatologinen identi-
teetti).

5) Jumalan ilmoituksen merkittivyys
ja sen tunnustaminen, ettd Pyhét Kir-
joitukset ovat kaikkein tdydellisin to-
distus Jumalan ilmoituksesta (raama-
tullinen identiteetti).

6) Seurakuntaan kuulumisen tunne
(sen tunnustaminen, ettd seurakunta
sitoutuu piispaansa) (ekklesiologinen
identiteetti).

7) Sen tiedostaminen, mité lahjoja ja
vastuita seuraa omasta kasteesta (kas-
tetun identiteetti).

8) Sadnndllinen osallistuminen kirkon
sakramentteihin, ennen kaikkea euka-
ristiaan (eukaristinen identiteetti)

9) Kokemus siiti, ettd kddntyminen ja
hengellinen eldma ovat tie synnillises-
td ja himojen hallitsemasta elamaista
hengellisen vapauden ja moraalisen
tdydellisyyden tilaan. Tédsmallisten
moraalisuuden kriteereiden muodostu-
minen. (eettinen identiteetti)

10) Usko kuolleiden ylésnousemuk-
seen ja Herran toiseen tulemukseen
(eskatologinen identiteetti).



Varmaankin peruskristilliseen identiteet-
tiin” — kéyttddksemme téllaista sanaa — voi
kuulua muitakin piirteitd ja puolia. Mutta
— omasta mielestini — ilman edelld luetel-
tuja puolia kristillistd identiteettid tuskin
voi pitdd tdysipainoisena.

Tietenkddn kristityn ominaispiirteitd maa-
riteltdessd ei voida jattdd huomioimatta
niitd piirteitd, jotka liittyvdt tunnustus-
kuntien perinteisiin. Esimerkiksi ortodok-
sisuuden osalta tdrkedssd roolissa ovat
edelleen ne identifikaattorit, joita VCIOM
kaytti sosiologisissa kyselyissdan, sellai-
set kuin kasteristin kdyttdminen ym. Mut-
ta kysymys on piirteiden priorisoimisesta,
niiden hierarkian rakentamisesta. Ja téssd
hierarkkisessa struktuurissa on kristil-
lisyyden peruspiirteiden oltava tarkoin
madriteltyja.

Kristillisen identiteetin “invariantit” eli
”peruspiirteet” muotoutuivat jo kirkon
olemassaolon ensimmaéisind vuosisatoina.
Kirkko huolehti siité, ettd sen jasenet sai-
vat selvén kisityksen siitd, mitd merkitsi
olla kristitty ja pitdd itseddn kristittyna.
Néamaé aspektit on ilmaistu tdsmaéllisesti
ja titviisti mm. uskontunnustuksessa. To-
sin jo kristinuskon ensimmadisen vuositu-
hannen aikana oli havaittavissa merkkeja
siitd, ettd tdstd kirkon hahmottelemasta
normatiivisesta kristillisestd identiteetistd
poikettiin. Muistamme vaikkapa sen epéi-
lyttdvian seikan, ettd kirkollinen oikea-
oppisuus alettiin yhdistda keisarin teolo-
gisiin mieltymyksiin, niin kuin tapahtui
Bysantissa keisari Konstantinuksen ajasta
ikonoklasmin aikaan asti, tai sen miten

kristillinen identiteetti liitettiin muihin
identiteetteihin tai miten se jopa sekoittui
ndihin, esim. roomalaisuuteen tai helle-
nistisyyteen. Niinpé olisikin védrin etsid
menneisyydesti jotain kulta-aikaa, jolloin
kristillinen identiteetti olisi tdysin toteutu-
nut historiassa. Silti on mahdollista piirtaa
kristillisen identiteetin kehityksen paa-
vektori. Se kulkee niiden pisteiden kaut-
ta, jotka ekumeenisten kirkolliskokousten
paitokset ja kirkkoisien kirjoitukset muo-
dostavat. Vaikka kristillinen identiteetti
koki kirkon ensimmadisen vuosituhannen
aikana monia kriisejd, kirkko pystyi sit-
tenkin tislaamaan ja sdilyttdméddn sen
identiteetin, jonka itse Herra Jeesus Kris-
tus antoi seuraajilleen.

Toisella vuosituhannella voimistuivat ne
prosessit, joiden kautta kristilliseen iden-
titeettiin vaikuttivat ulkoa pdin monet
tekijét, ennen kaikkea politiikka. Néiden
tekijoiden myo6té toisesta vuosituhannes-
ta tulee konfessionaalisen kristillisyyden
vuosituhat. Ensin kristikunta jakaantuu
itdiseen ja lantiseen. Tdmi jako konfes-
sionaalistetaan melko nopeasti niin iddssa
kuin lannessdkin. Tdhén vaikuttivat mer-
kittdvén paljon poliittiset prosessit sekd
varsinaisen kristillisen identiteetin korvaa-
minen niillé poliittisilla identiteeteilld, jot-
ka ensisijassa Rooman piispaan liitettiin.

Konfessionalismi kaventui huomattavasti
reformaation aikana, jota jotkut tutkijat
pitdvét varsinaisen tunnustuksellisen kris-
tillisyyden syntyaikana.’ Kuten ennenkin,
poliittiset tekijét vaikuttivat suuresti tdhén
prosessiin. Se on helppo huomata esim.

5 Ks. R. Kolb. Luther’s function in an age of confessionalization. In The Cambridge
Companion to Martin Luther, ed. by D.K. McKim. Cambridge University Press, 2003. P. 209 ff.
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siitd tuesta, jota Martti Luther sai Saksin
vaaliruhtinaalta tai siitd vield radikaalim-
masta roolista, joka brittimonarkeilla Hen-
rik

XllI:sta alkaen oli anglikaanisen identitee-
tin muotoutumisessa. Anglikaanisuuden
padpiirteeksihdn tuli kuuliaisuus kunin-
kaan tahdolle.

Uudella ajalla tirkeéksi tekijéksi kristilli-
sen identiteetin sekoittumisessa tuli kan-
sallisuustekijé, joka sai alkunsa 1800-lu-
vun alussa kansallisvaltioiden syntymisen
mydté ja josta tuli monien ortodoksisten
kansojen itsetunnolle pidasia. Vield ny-
kyisinkin on n#htdvissd se, miten kaksi
identiteettid, kansallinen ja uskonnollinen
identiteetti, kdytdnnossd usein sulavat yh-
teen ja tuottavat toisinaan eriskummalli-
sia “uskonnollisen identiteetin” muotoja.
(Téssd yhteydessé ilmaus “uskonnollinen
identitetti” on tdysin ymmérrettdvisti
syistd pakko laittaa lainausmerkkeihin.)
Nykyisin “ortodoksisen kansan” hybridi-
identiteetin evoluutio on johtanut muihin-
kin muotoihin, esim. ”ortodoksiseen sivi-
lisaatioon”.

Modernismin aikana kristillisen identitee-
tin modifikaatioprosesseihin ovat vaikut-
taneet erilaiset ideologiat. Nimenomaan
ideologisella tekijéllé oli huomattava rooli
siind roomalaiskatolisen kirkon identitee-
tin kehityksessd, joka tapahtui 1800-luvun
lopulta 1900-luvun puolivéliin, Vatikaa-
nin I kirkolliskokouksesta Vatikaanin II
kirkolliskokoukseen. Néistd ensimméinen
heijasteli konservatiivisia ja jalkimméainen
liberaaleja ideologisia asenteita. Muutkaan
tunnustuskunnat eivét ole jadneet timén
kehityksen ulkopuolelle. Neuvostoliiton
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hajoamisen jédlkeen Vendjan ortodoksi-
kirkko tormaési sithen tosiasiaan, ettd kirk-
koon oli tullut paljon pettyneitd ihmisid tai
sellaisia ihmisid, jotka eivit lopultakaan
hyviksyneet uutta liberaalia yhteiskunta-
rakennetta. Merkittédvé osa niistd ihmisis-
td ei suinkaan hakeutunut kirkkoon siksi,
ettd he olisivat vilpittomasti kddntyneet
kristityiksi, vaan siksi, ettd he etsivit tiet-
tyd ideologista ympéristoad — sellaista, joka
sopisi heiddn totunnaiseen, jo neuvosto-
aikana omaksumaansa maailmankuvaan.
Juuri tdhén seikkaan mind liittdisin sen
seikan, ettd nykyisin kirkollisissa piireissé
on yhd enemmén havaittavissa sympatioi-
ta kommunistista ideologiaa kohtaan. Jos-
kus niméd sympatiat saavat védristyneitd
muotoja: jotkut esim. kunnioittavat yhta
ihmiskunnan historian pahinta kristittyjen
vainoajaa, Josef Stalinia. Tdhén voidaan
liittdd myds se, ettd kirkolliset piirit radi-
kalisoituvat. Niissd on yhd enemmain fun-
damentalismia ja kiihkouskonnollisuut-
ta, jotka ilmenevét protesteina, suorana
kirkon tyontekijoiden vastustamisena ja
kirkon yhteyttd vastustavina puheina. Ny-
kyinen fundamentalismi on dualistista. Se
nikee koko maailman mustavalkoisena.
Samalla tavalla dualistista oli kommunis-
tinen ideologia, joka jakoi koko maailman
mustaan ja valkoiseen. Liittdisin monien
Vendjan ortodoksikirkon jasenten kasva-
van fundamentalistisuuden nimenomaan
sithen, ettd kirkon piiriin on tullut paljon
vanhan dualistisen ideologian kannattajia,
jotka eivit ole tehneet parannusta eivatka
kéantyneet pois vanhasta.

Tamai yritys rekonstruoida identiteettien
kehitystd erilaisissa uskonnollisissa tradi-
tioissa on liian kaavamainen. Todellisuu-
dessa prosessi on hyvin monimutkainen



ja vaatii vield huolellista analyysia, mm.
sosiologian ja sosiaalipsykologian néko-
kulmasta. Oma aikamme on moni-identi-
teettisyyden aikaa. Identiteetit muodosta-
vat monimutkaisia hierarkioita ja ne ovat
muotoutuessaan alttiina monien tekijéiden
vaikutukselle, varsinkin median vaikutuk-
selle. Ndmé prosessit vaikuttavat myds
uskonnollisiin identiteetteihin. Niiden ke-
hittymisen analysointi on erittdin tirkeaa,
koska jos nditd hankittuja identiteettejd ei
tehda tietoisiksi ja ainakin osittain avata
kirkkojemme jdsenille, ajankohtaiset ky-
symykset jadvit vaille ratkaisua, mm.

Miten kristitty késittdd itsensd nyky-
maailmassa? Mind ja kend hinen tulee
itseddn pitda?

Missd méadrin hianen kristillinen identi-
teettinsé voi yhtailti olla sopusoinnus-
sa hanen muiden identiteettiensd (mm.
sosiaalinen, poliittinen, kulttuurinen ja
kansallinen identiteetti) kanssa ja mis-
sd madrin sen on oltava niista erilldan?

Miten kristitty voi suhteuttaa ja sopeut-
taa oman uskonnollisen identiteettinsé
niihin toisenlaisiin uskonnollisiin iden-
titeetteihin, joiden kanssa hén jatkuvasti
joutuu tekemisiin nykyisessd, yhi plu-
ralistisemmassa yhteiskunnassa.

Nama kysymykset kdyvit erityisen ajan-
kohtaisiksi nyt, kun saamme todistaa
uskonnollisten identiteettien vastakkain-
asettelun voimistumista kaikkialla maa-
ilmassa, myds Euroopassa. Viimeinen
kammottava tragedia Norjassa on siitd
osoituksena. On ilmeistd, ettd Anders
Breivikid pani liikkeelle hdanen hirvitta-
vissi rikoksessaan tietty kristillisen iden-

titeetin késite. Tama identiteetti oli ilman
muuta vadristynyt tai paremminkin sanoen
sithen oli sekoittunut ideologista ainesta.
Silti monilla kristityilld, vieldpd eri tun-
nustuskuntien kristityilld, on vastaavan-
lainen viddristynyt identiteetti — vaikka-
kin vihemmaén kirkastuneessa muodossa.
Ja vastuu téstd seikasta kuuluu osaltaan
myo0s kirkon paimenille, jotka useinkaan
eivit huolehdi siité, ettd heiddn seurakun-
talaisilleen syntyisi aito kristillinen identi-
teetti vaan joskus jopa myoétiilevit joitain
kristillisen identiteetin véaristyneitd muo-
toja. Jos — palataksemme taas Norjaan —
Breivikin kristillinen identiteetti olisi ollut
oikea, Utdyan saaren tragedia olisi voitu
valttad.

Lopuksi halusin esitelmdsséni kosketel-
la vield yhtéd aspektia. Se liittyy erddseen
poliittis-yhteiskunnalliseen ilmioon, joka
viime aikoina on yhd enemmén nostanut
paataan Euroopan mantereella, nimittdin
postsekularismiin. Jopa edelld mainittu
Norjan tragedia liittyy ndhdékseni tdhin
ilmidon. On ilmeistd, ettd identiteetin ka-
tegorialla ei tdssd ilmidsséd ole suinkaan
kaikkein vdhdisin rooli. Ehka ilmaisen nyt
ajatuksiani liian spekulatiivisesti, mutta
kun postsekularismia analysoidaan uskon-
nollisen identiteetin termein, kuvaisin sita
seuraavasti: Sekularismi — sellaisena kuin
me sen nyt tunnemme — syntyi 1800-lu-
vulla ja jatkoi kehitystdan 1900-luvun lop-
puun asti reaktiona uskonnolliselle iden-
titeeteille, myds sellaisille, jotka olivat
huomattavasti modifioituneet peruskristil-
liseen identiteettiin ndhden. Ennen kaik-
kea oli kysymys erilaisista uskonnollisten
identiteettien poliittisista modifikaatioista,
joissa kirkosta tehtiin joko establishmen-
tin osa tai joissa kirkko palveli vallassa
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olevaa poliittista eliittid ja sen ideologiaa.
Sekulaarisista identiteeteistd itsestddn tuli
usein uskonnollisten identiteettien modi-
fikaatioita tai niiden jatkoa, tosin ilman
varsinaista uskonnollista komponenttia.
Nykyaikaan mennessé eurooppalaisten se-
kulaariset identiteetit muotoutuivat yhte-
niiseksi integraaliseksi kokonaisuudeksi.
Mutta postsekularismin viridmisen myota
ne alkoivat taas varittyd uskonnollisesti.
Siind missd sekularismin sarastaessa — va-
listuksen ja positivismin aikaan — uudet
sekulaariset identiteetit rakentuivat van-
hojen uskonnollisten identiteettien perus-
talle, uudet postsekulaariset identiteetit
rakentuvat nyt useimmiten vanhojen seku-
laaristen identiteettien pohjalle.

Vaikka tdllainen kaava onkin yksinker-
taistettu, on ilmeisté, ettd kirkon tehtdvana
on meiddn postsekulaarisena aikanam-
me erottaa syntyvissd postsekulaarisissa
identiteeteissé piilevat aidosti kristilliset
ainekset niihin lisdtyistd sekulaarisista ai-
neksista. Konkreettisesti puhuaksemme,
téllainen tehtdva olisi esimerkiksi kertoa
siitd, ettd kristillisyyteen eivét kuulu kom-
munistiset tai radikaalisti konservatiiviset
fasisminomaiset ideologiat. Thmisid tulisi
varoittaa sotkemasta néitd ideologioita
kristillisyyteen.

Nykyaikana kirkon tdrkeimméksi pasto-
raaliseksi tehtdviksi on siis tulossa oikean
kristillisen identiteetin muotoileminen ja
siitd huolehtiminen, ettd kristityt omak-
suvat aidon kristillisen identiteetin. Olen
vakuuttunut siitd, ettd tdssi tehtdvéssa
meitd voivat ohjata oikeaan Pyhit Kirjoi-
tukset, ekumeenisten kirkolliskokousten
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paitdokset sekd se perintd, jonka olemme
saaneet kirkon isiltd. Kun kasvatamme
laumallemme aitoa kristillistd identiteet-
tid, meidén pitdéd tukeutua ennen kaikkea
varhaisen kristikunnan identiteettiin. Mei-
dan tulee pyrkid Uuden testamentin mu-
kaiseen identiteettiin, Kristuksen opetus-
lasten identiteettiin, niiden opetuslasten,
jotka tunnustivat Kristuksen Herrakseen
ja Jumalakseen (Joh.20:28) ja jotka teki-
vit kaikki, mitd Han oli heille opettanut
(1Joh.3:23). Tdssd mielessd kristillisen
identiteetin on oltava Kristus-keskeista.
Sen on myds oltava eukaristinen identi-
teetti, olihan eukaristiaan osallistuminen
kristityn itsetunnon térkein osa ensimmaéi-
sind vuosisatoina. Meidén aikamme on te-
rdvyydessddn nostanut esityslistalle myos
kysymyksen ekklesiastisesta identiteetis-
td. Miten ymmarrdmme sen kirkon, johon
kuulumme? Miten ndemme itsemme tuos-
sa kirkossa? Miten suhteudumme niihin,
joilla on toinen ekklesiastinen identiteetti?
Kaikki ndmé kysymykset ovat kylldkin
nousseet esille kristittyjenvilisten dialo-
gien kontekstissa, mutta toisaalta niilld on
valitontd merkitystd jokaiselle kristitylle,
olipa hén sitten kiinnostunut néisté dialo-
geista tai ei. Ja lopuksi hyvin merkittédvia
ovat my0s kristillisen identiteetin moraa-
liset implikaatiot. Millainen kristityn on
oltava omassa yhteisdssédédn ja yhteiskun-
nassaan? Millainen tulee olla hdnen eet-
tinen kantansa yhteiskuntaa kiinnostaviin
ongelmiin? Mitd merkitsee se, ettd eldd
kuin kristitty? Vain jos kykenemme vas-
taamaan niihin kysymyksiin seké itsel-
lemme ettd kirkkojemme jdsenille, voim-
me vastata nykymaailman haasteeseen.



Thanne ja todellisuus

Jisenyyteen sitoutuminen Suomen evankelis-luterilaisessa kirkossa

Piispa Seppo Hikkinen

Johdanto

Tasséd esitelmisséni tarkastelen jasenyy-
teen sitoutumista Suomen evankelis-lute-
rilaisessa kirkossa 1960-luvulta 2000-lu-
vulle. Selvitin ensinnd sitd, millaista
sitoutumista kirkko tunnustuksensa mu-
kaan odottaa jaseniltddn. Toiseksi selvitin,
miten jédsenyyteen sitoutuminen toteutuu
todellisuudessa kirkon tilastojen seka teh-
tyjen tutkimusten valossa. Lopuksi poh-
din, mitké tekijat vaikuttavat jisenyyteen
sitoutumisen ihanteen ja todellisuuden
jénnitteessa.

Moniin Euroopan maihin verrattuna Suo-
mi on uskonnollisesti poikkeuksellisen

yhtendinen maa. Lisdksi uskonnollisiin
yhdyskuntiin kuuluvien osuus on keski-
madrdistd korkeampi. Kuitenkin mihin-
kddan uskonnolliseen yhdyskuntaan kuu-
lumattomien méaéra on véhitellen noussut.
Myds uskonnollinen tarjonta on viime
vuosikymmeniné kasvanut.

Suomen evankelis-luterilaisen kirkon ja-
seneksi tullaan kasteen kautta. Kaste on
ensisijaisesti kirkollinen toimitus, mut-
ta silld on myds oikeudellinen seuraa-
mus: kastettu liitetddn kasteessa Suomen
evankelis-luterilaisen kirkon jéseneksi ja
samalla paikallisseurakunnan jdseneksi.

Suomen viestd uskonnollisen yhdyskunnan mukaan vuosina 1920-2010

Vuosi | Luterilaisia % | Ortodckseja % | Muita % Rakistartity hin
uskannollisin
yhdyskundin

kuulumatiomia %

1920 98,1 16 0.3 0,03

1940 95,9 1.8 0.3 2,0

1960 924 14 0.6 5,5

1980 90,3 1,1 0,7 7,8

2000 85,1 1,1 11 12,7

2005 83,1 11 1,2 14 6

2010 78,2 11 15 19,2
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Kastettu, mutta kirkosta eronnut, voi liit-
tyd uudelleen kirkon jdseneksi ilmoitta-
malla tahtovansa tunnustaa kirkon uskoa.
Jos hén ei ole saanut kasteopetusta, niin
héanen tulee kdyda rippikoulu ennen kirk-
koon liittymistaén.

Kirkkolain mukaan kirkon jdsen on sen
seurakunnan jésen, jonka alueella hianella
on kotikunta ja sielld oleva asuinpaikka.
Suomessa kirkkoon kuuluminen on jér-
jestetty ns. parokiaaliperiaatteen mukaan.
Koko maa on jaettu alueellisesti rajattui-
hin seurakuntiin ja kirkkoon kuuluva hen-
kilo on sen paikallisseurakunnan jésen,
jonka alueella hin asuu.

Kirkon jésenyys ei ole yksiulotteinen asia,
vaan jasenyyteen sitoutumiseen liittyy eri
ulottuvuuksia. Tésséd esitelméssd nojau-
dun kolmeen sitoutumisen ulottuvuuteen.
Némai ovat

1) sosiologinen sitoutuminen (kirkon jase-
nyyteen sitoutuminen kirkkoon kuulumi-
sen mielessa),

2) kaytanndllinen sitoutuminen (julkiseen
ja yksityiseen uskonnonharjoitukseen si-
toutuminen) seké

2) teoreettinen sitoutuminen (kirkon us-
koon ja oppiin sitoutuminen).

Néma kaikki ulottuvuudet ovat olleet vii-
me vuosikymmenind muutoksessa sekd
Suomen ettd muun léntisen Euroopan
kristillisten kirkkojen eldmaéssé. Erityises-
ti ndin on tapahtunut 1960-luvulta léhtien.
Kysymys kirkon jésenyyteen sitoutumi-
sesta on mité ajankohtaisin teema.
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Jiasenyyteen sitoutumisen ihanne

Luterilaisen késityksen mukaan Raamattu
on kaiken kristillisen uskon ja opin 1dht6-
kohta. Kuitenkaan kirkon oppia ei voida
esittdd riittdvén selvisti vain lainaamalla
raamatunkohtia. Siksi kirkon jdsenyyteen
sitoutumisen ihannetta selvitettdessé 14h-
detddn tissd liikkeelle luterilaisen kirkon
tunnustuskirjoista. Juuri ne ovat vakuut-
tamassa, ettd Raamattu on kirkon opin
ylin auktoriteetti. Luterilainen tunnustus
ohjaa vanhan kristikunnan ekumeenisten
tunnustusten tavoin ja kanssa - ovathan ne
myds osa Suomen evankelis-luterilaisen
kirkon tunnustuskirjoja - Raamatun tul-
kintaa.

Raamatun ydin on evankeliumi Jeesukses-
ta Kristuksesta. Evankeliumi vastaanote-
taan uskolla, joka on luottamusta Jumalan
varmaan lupaukseen syntien anteeksian-
tamuksesta ja pelastuksesta Kristuksen
tdhden. Tdmé evankeliumin korostami-
nen Raamatun keskuksena synnytti en-
simmaiset luterilaiset tunnustuskirjat. Ne
muodostuivat luterilaisen uskon ja eldmén
ohjeeksi, siten myos kirkon jasenyyden
oppaaksi.

Tunnustus on ilmausta kirkon uskosta ja
siten olennainen osa kirkon eldmai. Néin
kirkon tunnustus opettaa, mikd on kirkko
ja mitd on eldd sen jdsenend. Siksi kir-
kon jdsenyyteen sitoutumisen kannalta
on olennaista ldhted liikkeelle tunnustuk-
sen ndkokulmasta. Tunnustuskirjat ovat
ensimmadisid dokumentteja, joissa lute-
rilaisen kirkon sitoutumisen ihanteita on
méaéritelty.

Tunnustuskirjojen jasenihanteen mukaan
sitoutumisen perusta on kaste, joka liittda



ihmisen kirkon yhteyteen. Seurakunnan
jasenend kirkon jdsen eldd yhteydessd
armonvilineisiin (Jumalan sana ja sakra-
mentit), joiden kautta Jumala synnyttdd
uskon ja rakkauden. Tunnustuskirjojen
jasenideaali nostaa esille tdssé esitelméssi
kaytettdvian sitoutumisen késitteen kaikki
kolme ulottuvuutta. Jasenyyden toteu-
tumiseen kuuluu kirkkoon kuuluminen
(sosiologinen ulottuvuus), osallisuus sen
armonvilineisiin ja hengelliseen eldméén
(kdytannollinen ulottuvuus) sekéd sen us-
koon tunnustautuminen (teoreettinen ulot-
tuvuus).

Tunnustuskirjojen esittdmdan sitoutumi-
sen ihanteeseen kuuluu olennaisesti yh-
teys kirkkoon. Ensinndkin varsinaista,
todellista kirkkoa ei voi erottaa historial-
lisesta ja empiirisestd kirkosta, jossa Ju-
mala toimii armonvalineiden kautta. Siksi
kirkon jdsenyys ja pelastuksen osallisuus
kuuluvat yhteen. Toiseksi kaste liittda ih-
misen kirkon jdsenyyteen, joka merkitsee
samalla liittdmistd Jumalan valtakuntaan.
Niin sitoutumisen ihanteena on kirkkoon
kuuluminen. Tosin on todettava, ettd kirk-
koon kuuluminen oli tunnustuskirjojen
syntyajankohtana pakollista. Nykyisen-
kaltaista uskonnonvapautta ei tuolloin
vield tunnettu. Se ei kuitenkaan muuta sitd
opetusta, mikd tunnustuskirjoissa esiintyy.

Kirkkoon kuulumiseen liittyy tunnustus-
kirjoissa sitoutumisen ihanteen kaytén-
nodllinen ulottuvuus. Se merkitsee ensin-
nd yhteyttd seurakunnan eldméén, jossa
Jumalan toiminnan vilikappaleet sana ja
sakramentit ovat ndhtdvissd, kuultavissa
ja kéytettavissd. Toiseksi kastetta seuraava
kristityn eldmé sitoo ihmisen seurakun-
nan hengellisen eldméan. Uskon harjoitus
laajenee spiritualiteetin hoitamisesta arjen

kutsumukseen saakka. Ndin sitoutumisen
ihanteena on seurakunnan elamiin osal-
listuminen, joka siséltdd laajasti ymmaér-
rettynd my0s “arjen jumalanpalveluksen”.

Tunnustuskirjojen sitoutumisen ihanteen
uskoon tunnustautumisen ulottuvuus liit-
tyy olennaisesti kasteeseen. Kaste lupaa
ja tuo ihmiselle Jumalan lahjat “’kaikille,
jotka uskovat Jumalan sanat ja lupaukset
niin kuin ne kuuluvat”. Kaste ei vaikuta
pelkédstddn ulkoisesti tehtynd tekona ilman
uskoa, vaan uskon vilitykselld. Vaikka
usko liittyy elimellisesti kasteeseen, se ei
kuitenkaan luo kastetta eikd ole sen osa.
Sen sijaan kaste luo uskon, jota kastetta
seuraava osallisuus seurakunnan hengel-
liseen elamédn ruokkii ja vahvistaa. Ndin
kasteen ja uskon yhteenkuuluvuus painot-
tavat uskoon tunnustautumista sitoutumi-
sen ihanteen teoreettisena ulottuvuutena.

Martti Lutherin 1500-luvulla kirjoittama
Viha katekismus on osa kirkkomme tun-
nustuskirjoja. Sen opettama sitoutumisen
ihanne on vaikuttanut vahvasti kirkon ja-
senideaaliin, onhan Katekismus kristittyna
elamisen kasikirja. Vahéin katekismuksen
kirkon jadsenelle antaman sitoutumisen
ihanteena on keskeisten kristillisen uskon
perusasioiden tiedollinen hallinta ja niithin
liittyva rukoukseen pohjautuva paivittii-
nen henkild- ja perhekohtainen liturginen
elamé. Tama jiasenihanne on siilynyt jat-
kumona Vidhistd katekismuksesta aina
uusimpaan vuoden 1999 Katekismukseen
saakka.

Jasenyyteen sitoutumisen ihanne ei ole
Suomen evankelis-luterilaisessa kirkossa
viime vuosikymmenind juurikaan muut-
tunut. Sitoutumisen ihanteena on kirkon
jasenyys, tiettyjen kristillisen uskon pe-
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rusasioiden tiedollinen hallinta ja niihin
liittyva péivittdinen uskoneldma ja arjen
kristillisyys.

Jéisenyyteen sitoutumisen todelli-
suus

Jisenyyteen sitoutumisen todellisuus
ndyttdytyy tyystin toisenlaisena kuin
ihanteet. Suomen evankelis-luterilaiseen
kirkkoon sitoutumisen todellisuus ilmenee
ensinndkin kirkkoon kuulumisessa (sosio-
loginen sitoutuminen). Téhdn ulottuvuu-
teen liittyvdt myds kysymykset kirkkoon
liittymisestd ja eroamisesta sekd jasenyy-
den voimakkuudesta.

Kirkon vidkiluvun suhteellinen osuus
koko Suomen viestdsti on jatkuvasti vé-
hentynyt. Kokonaisuutena seké kirkosta

eroaminen etti kirkkoon liittyminen ovat
kasvaneet, mutta kehitys on ollut aal-
toliikettd. Eronneita on ollut muutamia
poikkeusvuosia lukuun ottamatta huomat-
tavasti enemmaén kuin liittyneitd. Eroami-
nen on kiihtynyt erityisesti 2000-luvulla ja
saavuttanut ennétyskorkeita lukuja. Silti
Suomessa on kansainviélisesti korkea kirk-
koon kuulumisprosentti.

Kirkkoon kuulumisessa ikdryhmien vilil-
14 on huomattavia eroja. Kirkkoon kuulu-
misen voimakkuus vaihtelee sukupuolen,
idn, ammatillisen aseman, poliittinen kan-
nan sekd asuinpaikan mukaan. Nuoret ei-
vt tyypillisesti pidd kirkkoon kuulumista
tirkednd osana suomalaista eldimidnmuo-
toa ja kulttuuria, toisin kuin vanhemmat
ikdpolvet. Tama kytkentd on sitd heikompi,
mitd nuoremmasta ikdpolvesta on kysymys.

Kirkkoon kuuluvien méiri vuosina 1960-2010
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Kirkkoon liittyneiden ja kirkosta eronneiden méér:t vuosina 1923-2010
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Tutkimuksilla on kartoitettu, mitki asiat
vahvistavat ihmisten sitoutumista kirkon
jasenyyteen. Kirkon jdsenid pitdvat kir-
kossaan ennen kaikkea kirkolliset toimi-
tukset ja nithin liittyvit seikat, kuten ettd
kirkko ylldpitdd hautausmaita ja ettd heilld
on oikeus toimia kummina. Keskeisié te-
kijoitd ovat myods kirkon huolehtima dia-
koninen ja kasvatuksellinen tehtava.

Jasenyyteen sitoutumista ovat heikenta-
neet yhteiskunnallinen eriytymis- ja kau-
pungistumiskehitys sekd kasvava plura-
lismi, individualismi ja privatismi. Kun
tdmén kehityksen seurauksena kirkon ja-

senyys ja sen tarjoamat palvelut muuttuvat
yksilolle merkityksettoméaksi sekd siteet
kotiseurakuntaan ohentuvat pelkiksi ve-
ronmaksuksi, kynnys kirkosta eroamiseen
on laskenut ja kirkon jasenyydesta luopu-
minen on helppoa.

Toiseksi sitoutumisen todellisuus konkre-
tisoituu uskonnonharjoittamisessa (kdy-
tannollinen sitoutuminen). Kaytdnnolli-
nen sitoutuminen voidaan jakaa julkiseen
eli institutionaaliseen ja yksityiseen us-
konnonharjoittamiseen. Julkisessa uskon-
nonharjoittamisessa eli kirkon toimintaan
osallistumisessa on nihtdvissd eri tasoja

Suomen evankelis-luterilaiseen kirkkoon kuuluvien kirkkoon kuulumisen

syyt. Gallup Ecclesiastica 2007.
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kirkollisen aktiivisuuden mukaan. Kat-
tavimmin kirkko tavoittaa jasenensi kir-
kollisten toimitusten yhteydessi. Ne ovat
kansankirkolle tirked kontaktipinta l&hes
koko suomalaiseen viestoon.

Kirkkovuoden juhla-aikojen seurakun-
taeldmédn osallistuminen on kirkollisten
toimitusten ohella toinen laajoja joukko-
ja kokoava sitoutumisen taso. Sen sijaan
sdaannollinen osallistuminen jumalanpal-
veluseldmédan, muuhun seurakunnan toi-
mintaan tai seurakuntavastuuseen on jo
vahdisempaa.

Monet seurakuntien toimintamuodot, ku-
ten kirkolliset toimitukset, juhla-ajat ja
rippikoulu, ovat séilyttdneet suosionsa. Ne
tavoittavat edelleen suuren osan suomalai-
sista ja ne ovat Suomen evankelis-luteri-
laisen kirkon toiminnan vahvuus. Lisdksi
jotkut toimintamuodot saaneet lisdd osal-
listujia, kuten esimerkiksi musiikkitilai-
suudet ja perhekerhot.

Kirkon jdsenten osallistumisaktiivisuuden
vertaaminen eri vuosikymmenien kesken
on hankalaa, koska kirkon koko toimin-
tarakenne on muuttunut. Kuitenkin viime

Kirkkoon kuuluvien, kastettujen ja kirkollisesti avioliittoon vihittyjen

prosenttiosuudet vuosina 1960-2010
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vuosikymmeniné on kaiken kaikkiaan kir-
kon toimintaan osallistuminen laskenut,
joskaan kehitys ei ole ollut kaikilla tasoil-
la samanlaista. Muutos ei ole tapahtunut
dramaattisesti, vaan vahitellen. Toisaalta
toimintapiirin laajeneminen uusiin tyo-
muotoihin on tavoittanut ihmisié, jotka ei-
vét muuten osallistuisi perinteiseen kirkol-
liseen toimintaan. My®ds toiminnan luonne
on muuttunut pitkikestoista sitoutumista
vaativasta toiminnasta projekti- tai kerta-
luonteisiin tilaisuuksiin. Paddsdéntoisesti
sitoutumisen kdytdnnollisen ulottuvuuden
tdmén osa-alueen kohdalla sitoutuminen
on perinteisten toimintamuotojen osalta

heikentynyt ja muuttunut sisélldllisesti.
Osittain uudet toimintamuodot ovat tuo-
neet uusia ithmisid ja thmisryhmid mu-
kaan. Heidédn kohdallaan sitoutumisen
kéaytdnnollinen ulottuvuus on vahvistunut.

Yksityisen uskonnonharjoituksen keskei-
nen alue on rukoileminen, jossa ei ole ta-
pahtunut viime vuosikymmeninéd suuria
muutoksia. Silti suunta on ollut laskeva
kaikissa muissa ryhmissa paitsi niiden osal-
ta kasvava, jotka eivit rukoile lainkaan.

Kaikkiaan yksityinen uskonnonharjoitus
on pysynyt melko samanlaisena eikd se

Kirkossakiynti kirkkovuoden suosittuina juhlapyhini vuosina 1991 ja 2007
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ole heikentynyt samalla tavalla kuin julki-
nen, institutionaalinen uskonnonharjoitus.
Suomalaisten uskonnonharjoitus on luon-
teeltaan yksityista.

Kolmanneksi sitoutumisen todellisuus
nikyy kirkon uskoon ja oppiin sitoutumi-
sessa (teoreettinen sitoutuminen). Kirkon
uskoon tunnustautumista on vaikea mi-
tata. Usko on jotakin enemmén kuin em-
piirisesti médriteltdvissd oleva ilmid tai
psyykkinen prosessi. Eldvi, oikea usko on
luonteeltaan yliempiiristd ja jérjen ylitta-
vaa todellisuutta, jonka todennettavuuden
kriteerejd on mahdoton esittdd tyhjentd-

visti ja johon ei ulotu esimerkiksi tutki-
muksilla.

Kyselytutkimuksilla on mahdollista saa-
da tietoa ihmisten omista késityksista
uskoon tunnustautumisessa. Teoreettisen
sitoutumisen tarkastelukohteina ovat suo-
malaisten usko Jumalaan sekd keskeisiin
kristillisiin perusoppeihin. Jollain tavoin
Jumalaan uskovien suomalaisten osuus
kokonaisuudessaan on sdilynyt suhteel-
lisen vakaana viime vuosikymmenina.
Mikali tarkastellaan nimenomaan “’kirkon
Jumalaan” uskovien osuutta pidemmalla
aikavililld, voidaan todeta kirkkoon sitou-

Suomalaisten rukoilemisaktiivisuus vuosina 1982-2007

1982 1988 1991 2000 2003 2007
Rukoilee paivittain 26 25 29 23 28 27
Useamman kerran viikossa g 11 10 11 15 12
Harvemmin 28 28 29 42 34 39
El lalnkaan vlime vuosina 25 25 25 20 22 21
Ei osaa sanoa 13 " 7 4 1 1
N 1025 | 407 941 103C 1009 1020

Suomalaisten usko Jumalaan vuosina 1976-2007 Gallup Ecclesiastica (G)

ja Monitor (M) —kyselyjen mukaan.

GLS7E GEUEL MITIL MISE ML GlEs MMADL GINE G NNT
Uskon kristinushon cpetIamaar Jurnalaar =1 H 13 = 1 L ol 4 ' | X 37
Ukon Junnal asm, [oskdn ed 1oy alla <ul s kiddko costtaa i2 ik | 30 0 = n i} = 27
En oikein tedd wikenbo lura @0 v enkd 17 1 18 17 Ty ! 15 .} 1
Fhilem 1maalan ol AnAanlna 4 1 5 7 5 3 5 E :
En wike Jumalan clames@akoon 5 8 3 7 o & E 0 i1
En osad hizlua sarga 1 it [ 2 ¢ 3 ) L] *
Vivhes =2l um 1 T T m {111 1 m 1'n
] 120 26 2200 138 230 =1 L] 10 N0

109



tumisen teoreettisen ulottuvuuden heiken-
tyneen.

Kirkon keskeisiin opinkohtiin uskominen
on tutkimusjaksolla heikentynyt osittain
voimakkaastikin.

Uskossa Jumalaan ja keskeisiin kristilli-
siin perusoppeihin tapahtuneet muutokset
paljastavat ihmisten sitoutumisen kristilli-
sen uskon siséltoon heikentyneen, osittain
vahvastikin. Se heijastaa individualistista
ja privatisoitunutta uskonnollisuutta, jossa
yksilo itse médrittelee uskonsa kohteen ja
sisallon.

Thanteen ja todellisuuden jannittee-
seen vaikuttavat tekijat

Jasenyyteen sitoutumisen ndkdkulmasta
Suomen evankelis-luterilainen kirkko elda

teologisen ideaalin ja sosiologisen empiri-
an jénnitekentdssa. Mitkéd ovat ne tekijét,
jotka tdssd jannitteessd vaikuttavat?

Sitoutumisen ihanteen ja todellisuuden
jénnitteeseen vaikuttaa erityisesti kolme
tekijaa: yhteisollisyys, identiteetti ja kon-
tekstuaalisuus.

1) Ensinnd perinteisen yhteisollisyy-
den heikentyminen on johtanut kirkkoon
kuulumisen véhenemiseen. Suomalaisen
yhteiskunnan rakennemuutos erityisesti
1960-luvulta alkaen merkitsi teollistumis-
ta, kaupungistumista ja vaurastumista. Pe-
rinteinen arvomaailma alkoi murentua ja
elamintavat eriytyd. Kérjistetysti voi sa-
noa, etté kirkko ei endi ole keskelld kylaa,
kun kylaa ei ole.

Uskonnollisen tradition siirtyminen on

Suomalaisten osuus, jotka pitivit eriita kristillisiii opetuksia vihintiin
todennéikoisini vuosina 1999, 2003 ja 2007. Gallup Ecclesiastica (%).
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ohentunut nuorempien sukupolvien koh-
dalla. Tamd on merkinnyt kirkkoon kuu-
luvien jédsentietoisuuden heikkenemista.
Uskontoa ei endd peritd uskonnollisen
kasvatuksen kautta omilta vanhemmilta.
Uskonnossa on yhd enemmén kyse yksi-
16n omasta henkilokohtaisesta etsinnisti
ja sen kautta tehdyistd valinnoista. Yhtei-
sOn jasenid sitova kollektiivinen muisti on
heikentynyt. Koska kukin luo oman us-
kontonsa, “uskonnollinen ketju on katken-
nut”, kuten ranskalainen sosiologi Daniele
Hervieu-Léger on todennut.

2) Toiseksi kirkon identiteetti on hdmaérty-
nyt. Modernisaatiokehitys on johtanut kir-
kon sisdiseen eriytymiseen. Maallistumi-
nen on merkinnyt perinteisen kristillisen
uskontulkinnan muuttumista.

Suomen evankelis-luterilaisessa kirkossa
vaikuttaa useita hengellisid liikkeitd, ns.
heratysliikkeitd. Niiden késitys kirkosta
poikkeaa toisistaan. Kirkko on kyennyt
sdilyttdimaan kansankirkkorakenteen, kun
kirkon siséllé on tilaa erilaisille korostuk-
sille. Samalla se on kuitenkin menettinyt
mahdollisuuden selkeén identiteetin muo-
dostumiseen ja sisdiseen kiinteyteen.

Toimintamuotojen kehittiminen ja osal-
listumismahdollisuuksien laajentaminen
on tuonut uusia ihmisid mukaan toimin-
taan. Se ei ole kuitenkaan kaikilta osin
johtanut kirkon toimintaan osallistumisen
kasvuun.

3) Kolmanneksi ihanteen ja todellisuuden
suhteeseen vaikuttaa kontekstuaalisuus.
Siind on kyse kirkon muuttumattoman sa-
noman ja muuttuvan toimintaympériston
vilisestd jannitteestd, jota modernisaatio-
kehitys on vahvistanut.

”Privaattikristillisyys” haastaa kirkon sa-
noman ja opetuksen. Sen taustalla on viime
vuosikymmenind vahvistunut privatisoi-
tuminen ja individualisoituminen. Uskon-
nosta on tullut yhd enemmaén yksityisasia,
jonka sisdltod muokataan yksilollisesti.

Uskonnollisuuden muutokseen liittyy
myds painopisteen siirtyminen uskon-
nollisuudesta henkisyyteen. Yha useampi
ihminen nimittdd itsedén henkiseksi (spi-
ritual) eikd niink&dn uskonnolliseksi (re-
ligious). Englantilaisten uskontososiolo-
gien Paul Heelasin ja Linda Woodheadin
mukaan néin tehdessdan ihmiset kddntyvét
poispéin kristillisestd kirkosta ja kaddntyvit
sisddnpdin ja etsivat itsensd siséltd eldman
tarkoitusta. Thmiset ovat haluttomia sitou-
tumaan hierarkkisiin, kaiken tietdviin in-
stituutioihin. He haluavat vapautta kasvaa
ja kehittyd omana ainutlaatuisena persoo-
nana sen sijaan, ettd menisivat kirkkoihin
ja olisivat ndyrid sen opetuksille.

Tutkija Kimmo Ketolan mukaan viimei-
sen neljan vuosikymmenen aikana kasva-
neelle henkisyydelle ovat yhteisid seuraa-
vat piirteet: selked pyrkimys uskonnolliset
rajat ylittdvaan henkisyyteen, opillinen
avarakatseisuus, yhteisollinen viljyys,
liberaalit moraaliarvot ja uskonnon vélit-
tdmien ja konkreettisten palkkioiden ko-
rostus seké yksilolliset menetelmét pyhén
kohtaamiseksi. On selvia, ettd tdllainen
privaattikristillisyys on haaste kirkolle ja
sen muuttumattomalle perussanomalle.

Jasenyys Kirkon tulevaisuuden
haasteena

Miten kirkon jésenyyteen sitoutumisen
ihanteen ja todellisuuden kuilua voisi ku-
roa umpeen?
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Sitoutumisessa tapahtuneet muutokset
ovat sellaisia, ettd jasenyys on kirkon suu-
rimpia tulevaisuuden haasteita. Samalla
on toki todettava, ettei kirkon ensisijai-
nen tehtdva ole olla huolissaan jdsentensd
médrdstd. Jasenmadrd on seurausta kirkon
eldmistd, ei toiminnan perusta. Kirkko on
strategiassaan asettanut perustehtdviksi
kutsua ihmisid armollisen Jumalan yhte-
yteen, tuoda eldméédn kestdvid perusta ja
rohkaista vélittdméadn l&himmadisistd ja
luomakunnasta. Vastuu tastd kirkon perus-
tehtévastd haastaa kirkon ottamaan kysy-
myksen jdsenyydestd vakavasti. Kyse on
siitd, miten kirkko huolehtii jdsenistéén,
ottaa todesta kirkkoon liittyjét, kantaa
huolta kirkosta eroajista seka toimii aktii-
visesti kirkon jdsenmaéran lisddmiseksi.

Ensisijaisesti kirkon on pidettidvi huolta
yli 4 miljoonasta jdsenestdin, jotta heidin
sitoutumisensa kirkkoon siilyisi. Tehtdva
on haasteellinen, kun ottaa huomioon ja-
senten heterogeenisuuden. Nidin suureen
yhteis66n mahtuu hyvin monenlaista j&-
sentd niin uskoltaan kuin eldméntavoil-
taan. Heidan kristillisen identiteettinsd
vahvistaminen on ratkaisevan tirkeda.

Vuosittain Suomen evankelis-luterilaiseen
kirkkoon liittyy toistakymmentétuhatta
uutta jdsentd, osa aiemmin kirkon jatta-
neitd, osa ensimmaistd kertaa kirkkoon
liittyvid. He ovat padsdantdisesti vahvasti
sitoutuneita jésenyyteensd. Heiddn hyvé
vastaanottamisensa kirkon yhteyteen luo
perustan jasenyyden sdilymiselle.

Kirkosta eroajien suurin syy ratkaisulleen
on, cttei kirkko merkitse heille mitdén tai
ainakaan riittdvasti. Yhteyden pitiminen
kirkosta eronneisiin viestittdd, ettd he ei-
vit ole yhdentekeviéd kirkolle. Néin voi
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mahdollinen paluu kirkon jdsenyyteen
helpottua.

Suomessa on liki miljoona mihink&in us-
konnolliseen yhdyskuntaan kuulumatonta
ihmistd. Tdméa on ndhtdvd mahdollisuutena
jdsenhankintaan. Kristillinen l&hetys- ja to-
distustehtdva on otettava todesta ja pidetta-
va aktiivisesti esilld evankeliumin sanomaa
sekd kutsuttava ihmisid kirkon yhteyteen.

Maahanmuuttajien méérd on lisdéntynyt
viime vuosikymmenelld. Valtaosa heistd
on kristittyjd, joille on tarjottava seura-
kuntayhteys. Luonnollisesti heitd on en-
sisijaisesti ohjattava oman kirkko- ja tun-
nustuskuntansa yhteyteen.

Sitoutumisen eri ulottuvuuksissa tapahtu-
neet muutokset osoittavat, ettd kirkossa on
otettava todesta jasenyyteen sitoutumises-
sa vaikuttavat tekijat:

1) Yhteiskunnan muuttuminen yhé eriyty-
neemmaksi ja mosaiikkimaisemmaksi on
merkinnyt perinteisten yhteisdjen muuttu-
mista. Sosiologi Bryan Wilsonin mukaan
modernisaatiokehitys ei sindnsd ole uhka
uskonnolle, vaan siihen liittyvé individu-
alismin lisddntyminen. Koska yhteisol-
lisyys on uskonnon tukipilari, yhteisol-
lisyyden murentuminen heikentdd myos
uskonnon asemaa.

Ratkaiseva kysymys kirkon jdsenyyteen
sitoutumisen ndkokulmasta on se, pys-
tyykd kirkko ottamaan huomioon ihmisen
yksilollisyyden menettdméttd samalla yh-
teisdluonnettaan? Pystyyko kirkko vastaa-
maan odotuksiin uudenlaisesta yhteisolli-
syydesta?

Kirkon haasteena on kyetd yhdistaméén



moderni yksilollisyys ja yhteisollisyys. Se
merkitsee sellaista yhteiso4, jossa erilaisille
yksildille on tilaa. On syytd tehda ero kisit-
teiden “’yhteisollisyys” ja “kollektiivisuus”
vélilld. Kollektiivisuus tulee latinan sanas-
ta ”collecto” (méadrata koolle, kutsua, sitoa
yhteen), yhteisollisyys puolestaan latinan
”communico”-sanasta (tulla osalliseksi,
tehdd yhteiseksi, jakaa yhteisestd omaisuu-
desta). Paluuta vanhaan yhteisollisyyteen
autoritddrisine ja kollektivistisine piirtei-
neen ei endd ole. Uudesta yksilollisyydes-
td on tullut varsin pysyva ilmid, joten sitd
vastaava uusi yhteisollisyys on rakennet-
tava sen ehdoilla. Kyse on osallisuudesta.
Kirkon jésenet eivit ole eivitkd saa olla
ulkopuolisia kirkossaan. Samalla kirkon on
kuitenkin sdilytettdvd omaleimaisuutensa
yhteisond, jotta se sdilyy kirkkona.

2) Erityisesti suuren enemmistdkirkon
kohdalla kysymys identiteetistd on olen-
nainen. Uskontososiologi Karel Dobbela-
ere on todennut sisdisen maallistumisen
(institutionaalinen sekularisaatio) olevan
tyypillistd muun muassa monille perin-
teisille valtakirkoille. Uskonnollisten yh-
teisdjen tuonpuoleisuuden (transsendent-
tisuus) korostaminen on vdhentynyt ja ne
ovat mukautuneet yhd enemmén seku-
laariin yhteiskuntaan. Vaarana on tilloin
seka kirkon itseymmarryksen ettd jasenten
identiteetin haméartyminen. Kirkolta edel-
lytetddn téllaisessa tilanteessa tietoisuutta
omasta ominaislaadustaan sekéd selkedd
identiteettid kirkkona. Samalla kristillisen
kotikasvatuksen ja kirkon kasvatustoimin-
nan tulisi yksilollisen kristityn identiteetin
vahvistamisen ohella tukea myds yhteisol-
lisen identiteetin kasvua.

3) Kirkko eléé jatkuvasti kentdssé, johon
luo jénnitteen yhtdéltd uskollisuus kirkon

muuttumattomalle sanomalle ja tehtéville,
toisaalta valttiméaton tarve eldé reaaliajas-
sa yhteiskunnan murroksessa. Se merkit-
see kykyé etsid uusia tapoja eldd kirkkona
yhd nopeammin muuttuvassa maailmassa.

Kontekstuaalisuus johtaa kirkkoa arvioi-
maan seurakuntaeldmén, opetuksen ja toi-
minnan luonnetta sekd kirkon kayttimaa
kieltd ja kulttuurista ilmaisua. Samoin
“privaattikristillisyys” haastaa ennen kaik-
kea kirkon teologian ja opetuksen, mutta
my0s jumalanpalveluseldmén ja suhteen
kulttuurielamddn. Niiden tulisi olla sel-
laisia, ettd nykyajan ihminen voi 16ytda
kristillisestd uskosta kestdvia ja vakavasti
otettavia aineksia henkil6kohtaisen ela-
minkatsomuksensa rakentamiseen.

Kysymys ei ole vain seurakuntaelimén
muodoista. Kontekstuaalisuuteen liittyy
olennaisesti kirkon sanoman ja toiminnan
kokonaisvaltaisuus. Kyse on luterilai-
suuden korostamasta uskon ja rakkauden
yhteenkuuluvuudesta. Sanojen ja tekojen
on oltava yhtd. Tutkija Aku Visala toteaa:
”Kaikkein térkein vastaus yha sekularisoi-
tuvan kulttuurin haasteeseen ei kuitenkaan
ole ilyllinen vaan kiytinnéllinen. Alyl-
liset argumentit yksistddn johtavat ihmi-
set harvoin muuttamaan ndkemyksidan.
Haaste on pikemminkin siind, onnistu-
vatko kristityt elimidin maailmassa niin,
ettd he elamélldan edustavat parhaimpia
kristillisid hyveiti ja arvoja. Alylliset ar-
gumentit eivit yksin riitd esimerkiksi sen
osoittamisessa, ettd kristinusko auttaa
eettisen vakaumuksen muotoilussa, antaa
motivaation moraaliselle toiminnalle ja
tukee ihmisen itsendisyyttd ja élyllista ke-
hitystd. Namé pitdd osoittaa eldmaéssa: ei
sanoin ja puheessa, vaan teoin ja totuudes-
sa (1. Joh. 3:18).”

113



IIT Matkaraportit

LML:n neuvoston kokous
9.-14.6.2010

Maria Immonen ja Tomi Karttunen

Luterilaisen maailmanliiton vuoden 2011
neuvoston kokoukseen osallistui Suomes-
ta suurehko ryhméd: Maria Immonen (neu-
voston jdsen), Kimmo Kaiaridinen, Risto
Jukko, Tomi Karttunen (KUO) ja Minna
Hietamiki (KUA). Kokoonpano mahdol-
listi laajan osallistuminen eri komiteoiden
tyoskentelyyn.

Kokouksen asialistan térkein asia oli uu-
den seitsenvuotisen strategian hyvéiksymi-
nen LMLn toiminnan ohjaamiseksi. Jat-
kossa Geneven toimisto rakentuu kolmen
osaston varaan: Teologian ja ekumenian
osasto, Kirkkojen kapasiteetin kehitta-
miseen ja suhteiden hoitoon keskittyvi
osasto/ Kirkon kokonaisvaltaisen tyon ja
jasenkirkkosuhteiden osasto sekd Maail-
manpalvelun (diakonian) osasto. Lopulli-
sista nimista ei vield péatetty.

Kokouksen aikana pohjoismaiden edus-
tajat keskustelivat yhteisistd asioista seka
virallisissa ettd epévirallisissa tapaamisis-
sa. Sovittiin kokousten vélisestd yhtey-
denpidosta, jota koordinoi Pohjoismaiden
varapresidentin Helga Haugland Byfuglie-
nin aloitteesta Einar Tjelle.

Pédsihteeri Junge toi puheenvuorossaan
esiin tulevaisuuden haasteita ja nosti siind
yhteydessa esiin kysymyksen samaa suku-
puolta olevien parisuhteista. Lundissa so-
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vittiin muutamia vuosia sitten, ettd vuonna
2012 asia tulee uudelleen poydélle, mutta
sitd edeltdd valmisteluprosessi, jotta asiaa
voidaan kisitella.

Kokouksessa kuultiin raportit LML:n teo-
logisten dialogien nykytilanteesta.

Kirkkojen maailmanneuvoston
(KMN) keskuskomitean kokous
16.-22.2.2011

Simo Peura ja Aaro Rytkonen

KMN:n hallintouudistus etenee oletettua
hitaammin. Odotusarvona kuitenkin on,
ettd yleiskokous Busanissa tekee tarvitta-
vat muutokset hallinnon selkiyttdmiseksi
ja uudistamiseksi.

KMN:n taloustilanne ei ole kohentunut.
Ohjelmatyon priorisointia on harrastettava
jatkossa. Erityisesti hallinnon ja ohjelma-
tyon vilistd suhdetta on pohdittava erittdin
tarkasti.

Kansainvilinen ekumeeninen rauhankon-
vokaatio IEPC toukokuun lopussa Ja-
maikalla kokoaa yhteen kirkkojen ja
ekumeenisten jérjestdjen edustajia kes-
kustelemaan oikeudenmukaisesta rau-
hasta. IEPC:n teema jatkuu vuonna 2013
jarjestettidvassd yleiskokouksessa, jonka
teemaksi valittiin ”God of Life, Lead us to
Justice and Peace”

KMN:n ohjelmaty6n priorisointi ja tyon-



jako on jatkossakin tdrkedd: yhteistyo
ACT-allianssin kanssa muodostuu entistd
olennaisemmaksi

KMN:n keskuskomitea kokoontui 16.-
22.2.2011 Genevesséd. Suomesta kokouk-
seen osallistuivat kirkkomme edustajina
Simo Peura ja Aaro Rytkdnen sekd Heikki
Huttunen ja Outi Vasko Suomen ortodok-
sisen kirkon edustajina. Terttu Pohjalain-
en oli paikalla kutsuttuna tarkkailijana.
Birgitta Rantakari osallistui kokoukseen
KMN:n hallintoa uudistavan tydryhmén
puheenjohtajana. Irina Vdisdnen Suomen
ortodoksisesta kirkosta oli valittu yhdeksi
kokouksen stuerteista.

Tiit PAdamin viitos ja Paul Avisin
luento 17.5.2011

Tomi Karttunen

Kirkkomme ja ulkoasiain osaston vanha
yhteistydkumppani, Viron kirkon konsis-
torissakin palvellut Tiit Pidam viitteli on-
nistuneesti Upsalan yliopistossa 17.5.2011
teologian tohtoriksi teemanaan Ordination
of Deacons in the Churches of the Porvoo
Communion: A Comparative Investigati-
on in Ecclesiology (2011). Vastavéittdjana
toimi Englannin kirkon kristittyjen yksey-
den neuvoston péésihteeri, professori Paul
Avis sekd tyon ohjaajana professori Sven-
Erik Brodd.

Ty0ssé tutkitaan vuonna 1996 Porvoon ju-
listuksen allekirjoittaneiden kirkkojen dia-
konin vihkimyskaavoja ja niiden kirkko-
opillista merkitystd. Keskeinen tulos on,

ettd kristologisesta, pneumatologisesta ja
eskatologisesta nakokulmasta ”...Porvoon
kirkoilla on jaettu ymmarrys diakonaatis-
ta.” Tdma Padamin vdite perustuu ensin-
nékin siihen, ettd Porvoon kirkoille kirkon
virka on Jumalan asettama, institutum
Dei. Témaé antaa vihkimyskaavalle tietyn
muodon. Toinen kriteeri on, ettd ”Jumala
on luonut [diakonin] viran tiettyd tarkoi-
tusta varten, joka antaa sille teologisen
perustan. Se on ministerium verbi divini,
virka, jolla on eskatologinen tarkoitus ja
tehtdva julistaa Sanaa.”

Péddamin mukaan tutkimus osoitti myds,
ettd Porvoon kirkkojen ekklesiologioiden
liturgiset aspektit ovat yleiselld tasolla
varsin yhteen sopivat.

Vastaviittdja Paul Avis piti tirkeédnd, ettd
kirjassa on nyt samassa paketissa tarjolla
englanniksi kaikkien alkuperéisten allekir-
joittajakirkkojen vihkimyskaavat diakonin
virkaa varten. Hén ei kuitenkaan ollut niin
optimistinen kuin Tiit Pddam siind suh-
teessa, ettd voitaisiin sanoa, ettd Porvoon
kirkoilla nyt olisi yhteinen késitys diako-
nin virasta.

Anglikaanisen kommuunion
ekumeeniset seuraukset —
kommuunio Jumalan lahjana

Professori Paul Avis aloitti luentonsa ang-
likaanisen kommuunion ekumeenisista
seurauksista kysymélld, miki tdma 38 it-
sehallinnollisen kirkon kommuunio on ek-
klesiologisesti puhuttuna? Onko se kirkko
vai ei? Varmaa on, ettéd silld on kirkollinen
luonne, koska se koostuu kirkoista ja hiip-
pakunta on paikalliskirkko.

Avis luetteli kirkollisen identiteetin
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peruspilareita anglikaanisen perinteen
mukaan:

Yhteinen usko: 39 artiklaa, Book of
Common Prayer ja virkaan vihkimiset
vuoden 1662 jarjestyksen mukaan
todistavat yhteisestd traditiosta.
Yhteinen virkaan ordinaatio: piispat,
papit ja diakonit.

Sana ja sakramentit: yhteinen liturginen
elama

Konsiliaarisia rakenteita konsultoimisen
ja paatoksenteon mahdollistamiseksi

Avisin johtopéétds kuului: tiukasti ottaen
anglikaaninen kommuunio ei ole Kirkko:
sitd ei ole perustettu kirkoksi. Ollakseen
kirkko organisaatiolla pitdd olla yksit-
tdinen kaitsija, kanoninen laki, julkisia
kantoja opillisissa ja eettisissd asioissa.
Niihin kysymyksiin kuuluvat myos ordi-
naatioon liittyvit kysymykset. Néitd tiet-
tyjé seikkoja ei anglikaanisessa kommuu-
niossa ole.

Anglikaanisissa kirkoissa on toki yhtene-
vyyttd kanonisessa laissa ja ordinaatiossa.
Jokainen kirkko on vastuussa opistaan.
Kirkon pitéisi harjoittaa kaitsentaa kaano-
niensa ja kaitsennallisten periaatteidensa
pohjalta. Anglikaanisella kommuuniolla ei
ole nditd instrumentteja. Ei edes Lambeth-
konferenssi voi tehda sitovia paatoksid.

Avis paityi lopputulokseen, ettd onneksi
anglikaaninen kommuunio ei ole kirkko,
ja téssd on anglikaanisen kommuunion pe-
lastava armo. Se ei ole hajoamassa. Miké
anglikaaninen kommuunio siten on? Se on
kirkkojen kommuunio, yhteys. Tdmé ei
ole vdhempiarvoinen késite kuin Kirkko.

Kirkollinen kommuunio sisaltda:
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1) keskindinen kirkollinen tunnustaminen
sisarkirkoiksi

2) keskindinen kirkollinen sitoutuminen
elamaén keskindisessd yhteydessa
konsiliaarisissa rakenteissa

3) keskindinen sakramentaalinen
jakaminen ja osallistuminen: yhteinen
kaste ja ehtoollinen, joiden viettoa johtaa
yhteinen ordinoitu virka

Yhteiso ei selvié, jollei silld ole
rakenteita. Yhteiso tarvitsee joukon
perustavia instrumentteja:

1) Lambeth-konferenssi

2) Priimasten kokous (L-konferenssin
operatiivinen komitea)

3) Canterburyn arkkipiispan virka

4) Anglikaaninen konsultatiivinen
neuvosto (maallikot, papit, piispat, eri
jasenkirkoista valitut joka neljds vuosi).

Anglikaaninen kommuunio tarkastelee
instrumenttejaan uudelleen: miten meistd
voi tulla parempia? Anglikaanien vilinen
vkseyden, uskon ja konstituution operatii-
vinen komissio toimii muutostyon agent-
tina.

Keskeiset periaatteet tdssé arvioinnissa
ovat:

1) tulisi kunnioittaa Jumalan ty6ta
maailman puolesta

2) tulisi kunnioittaa Kristuksen Kirkon
luonnetta, sanaa ja sakramentteja, joita
hoitaa piispallisesti ordinoitu pappi.

Raamattuun perustuvan teologisen reflek-
tion tulisi olla syddmen asia koko angli-
kaanisessa kommuuniossa. Yhteiso on pri-
maarisesti eukaristinen yhteiso. Piispa on
primaarisesti ehtoollisen, sanan ja sakra-
menttien hoitaja; samanaikaisesti hdnen



tulee hoitaa kaitsentaa.

Anglikaaninen liitto-dokumentti (The
Anglican covenant) on liittosopimus, joka
sitoisi anglikaaniset kirkot konsultoimaan
toisiaan paremmin tulevaisuudessa. Ylei-
sesti Anglikaanisen kommuunion tulisi
Avisin mukaan toimia enemmén yhtend
toimijana.

Lutherische Europiische
Kommission fiir Kirche und
Judentum (LEKKJ)
Helsingissa 19-22.5.2011

Anni Maria Laato

Kokoukseen, jonka teemana oli Christo-
logische Hermeneutik des AT osallistui
tdnd vuonna 15 edustajaa viidestd maasta
(Saksa, Unkari, Slovakia, Norja, Suomi)
sekd LML:std ja VELKD:sta. Kolme osal-
listujista oli juutalaisia. Suomen edusta-
jat olivat TT Pekka Lindqvist ja dosentti
Anni Maria Laato. Lisdksi kokoukseen
osallistui osan ajasta Suomen ev.lut. kir-
kon ”Kirkko ja juutalaisuus”-ty6ryhmén
jasenid (TM Hanna Rissanen, TT Hanne
von Weissenberg, FM Anu Heikkinen, TT
Tomi Karttunen ja dosentti Timo Vasko).
Aikaisempina vuosina edustajia on ollut
useammasta maasta: Hollannista, Virosta,
Italiasta ja Ranskasta ja Romaniasta.

Taménvuotisen LEKKJ:n kokouksen ai-
heena oli Vanhan testamentin kristolo-
ginen tulkinta. Teema on ajankohtainen
useasta syystd. Saksassa on keskusteltu
siitd, vaikuttiko Lutherin tapa tulkita VT:a

hénen joissakin kirjoituksissaan nékyvain
juutalaisvastaisuuteen. Toiseksi, Saksassa
on kédynnissd jumalanpalveluksissa luet-
tavien lukukappaleiden uudistus; VT:n
osuutta halutaan lisétd, mutta kdytdnnon
sovelluksista keskustellaan. Kolmannek-
si on selvdi, ettd dialogi juutalaisuuden
kanssa nostaa esiin kysymyksen VT:n le-
gitiimeistd tulkintatavoista.

Reformaation juhlavuosi 2017 on lihesty-
missd ja LEKKIJ:Itd on pyydetty julkilau-
sumaa Lutherin suhteesta juutalaisuuteen.
Vuonna 2010 pdydaille jadneen julkilausu-
machdotuksen pohjalta tydryhmé Ursula
Rudnick-Anni Maria Laato oli laatinut uu-
den version, joka hyvéksyttiin muutamien
muutosten jélkeen.

Vuosikokouksessa valittiin kolmeksi vuo-
deksi uusi johtoryhmi: Wolfgang Rau-
pach (Vorsitzender), Roland Werneck
(Geschiftsfiihrer), Christine Jahn, Petra
Kormendy, Anni Maria Laato. Seuraava
LEKKIJ:n kokous ja kongressi péétettiin
pitdd Miinchenissd 21-25.6.2012 teema-
naan Lain (Tooran) paikka kristillisessd
teologiassa.

EKK:n dialogikomissio
Budapestissa 22.-26.6. seki
piispanvihkimys Gyorissa 25.6.2011

Piispa Matti Repo

Euroopan kirkkojen konferenssin (EKK)
dialogikomissio piti kokouksensa Unka-
rin Budapestissa 22.-26.6.2011. Komis-
sion oli kutsunut Budapestiin Unkarin
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reformoidun kirkon piispa Istvan Szabd
Kyseessd oli jarjestyksessd toinen ko-
koontuminen EKK:n Lyonissa pidetyn
yleiskokouksen jilkeen, ja tydskentelyssa
keskityttiin edellisvuonna asetetun pri-
orisoinnin mukaisesti kirkon ykseyden
teemaan. Samalla komissio toivotti ter-
vetulleeksi uuden johtajansa TT, pastori
Kaisamari Hintikan.

Dialogikomissio tavoitteli ykseyskasitys-
ten lahentymisti, mutta tuotti yleistasoisia
teesejd. Komissio ei voi tehdd kirkkoja
sitovia paatoksid, joten jasentenkin katso-
taan olevan ldhinna eri kirkollisten tradi-
tioiden edustajia, jotka tuovat teologiset
perinteensd keskusteluun.

Teesit sisaltavit lyhyesti seuraavaa:

1) Kirkon ykseys on Jumalan Pyhin
Hengen lahja, joka kutsuu meiti
vastaamaan hénen kutsuunsa;

2) Ykseyden tulee ilmeti elaméssi ja
missiossa.

3) Kirkollinen (ekklesiaalinen) ja
eukaristinen yhteis6 kuuluvat yhteen.
4) Kristilliset identiteetit ovat Jumalan
rikkaita lahjoja ja tarkoitetut jaettavaksi
toistemme kanssa.

5) Ykseyden tavoittelu kuuluu aina
tiettyyn kontekstiin.

6) ”Yksi, pyh4, katolinen ja apostolinen”
ilmaisee ykseyden teologisen tarkastelun
1dhtokohdan.

7) Ykseys edellyttda seké konsiliaarista
yhteytté ettd konsiliaaristen paitdsten
reseptiota.

8) Samojen kisitteiden kdyttdminen ei
aina johda yhteiseen kasitykseen.

Komission ensi vuoden kokouksen yhte-
yteen suunnitellaan vastaavanlaista eku-

meenista seminaaria aiheesta Mission
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and Unity. Muusta tulevasta toiminnasta
mainittakoon, etti seuraava, jarjestykses-
sd kolmas Porvoon kirkkojen ja EKK:n
ortodoksisten kirkkojen neuvottelu on
valmisteilla, mutta isdnndivasta tahosta on
epaselvyytta.

Piispanvihkimys Gyorissi 25.6.2011

Vihkimisen toimitti Unkarin luterilai-
sen kirkon johtava piispa Péter Gancs,
ja siihen osallistui Unkarin luterilaisten
piispojen lisdksi ekumeenisia vieraita re-
formoidusta kirkosta ja katolisesta kirkos-
ta. Ulkomaisia luterilaisia sisarkirkkoja
edustivat piispa Dezsd Zoltan Adorjani
(Romania), piispa Michael Biinker (Ita-
valta), pastori Leon Novak (Slovenia),
tohtori Birgit Lowe (Baijeri, Rummelsber-
gin diakonialaitos) ja Pal Fonyad (Itdvalta,
Martin-Luther-Bund). Suomesta osallis-
tuivat lisdkseni my6s Kuopion hiippakun-
tadekaani Sakari Hakkinen ja pastori Kati
Hékkinen, jotka ovat Janos Szemerein
henkilokohtaisia tuttavia. Pidimme pu-
heenvuorot vihkimisjumalanpalveluksen
jéalkeisessd juhlassa. Viikkoa aiemmin oli
edellisen piispan ldhtdjuhlaan osallistunut
myos kirkkoneuvos Pekka Huokuna.

IELK:n ja SELK:n
neuvottelukunnan kokous,
Sammonlahden kirkko,
Lappeenranta 2.-4.9.2011

Ari Qjell
Viimeisin kahden vuoden vélein jérjestet-

tdva Inkerin evankelis-luterilaisen kirkon
ja Suomen evankelis-luterilaisen kirkon



neuvottelukunnan kokous pidettiin 2.-4.9
2011 Sammonlahden kirkossa Lappeen-
rannassa. Kokousaiheina olivat kirkkojen
ajankohtaiset kuulumiset, suhteet muihin
kirkkoihin, Inkerin kirkon toiminta Suo-
messa sekd IELK:n ja SELK:n keskindiset
sopimukset. Lisdksi kokouksessa sovittiin
Kelton teologisessa instituutissa vieraile-
vien suomalaisten luennoitsijoiden palk-
kio- ja matkakulukorvauskiyténteistd ja
keskusteltiin uusista avauksista diakonia-
yhteistyossd. Kokous pédttyi messuun ja
Inkeri-juhlaan Sammonlahden kirkossa.

Inkerin evankelis-luterilaisen kirkon val-
tuuskuntaan kuuluivat piispa Aarre Kuu-
kauppi (valtuuskunnan johtaja); vikaari,
ladninrovasti Olav Panchu; rehtori Fjodor
Tulinin; diakoniajohtaja Aleksandra Mak-
simova; projektisihteeri Jukka Paananen;
tiedottaja Kristiina Paananen; kansainva-
listen asioiden sihteeri Merja Kramsu seka
tulkki Julia Puhilas. Suomen evankelis-lu-
terilaisen kirkon valtuuskuntaan kuuluivat
Mikkelin hiippakunnan piispa Seppo Hak-
kinen (valtuuskunnan johtaja ja kokouk-
sen puheenjohtaja); kirkkoneuvos Kimmo
Kairidinen; arkkipiispan sihteeri Heikki
Jadskeldinen; teologisten asioiden sihteeri
Tomi Karttunen; aluekoordinaattori Aar-
no Lahtinen; kappalainen Timo Rosqvist;
osastonjohtajan sihteeri Sari Vaardniemi
sekd vs. tydalasihteeri Ari Ojell (kokouk-
sen sihteert).

Reformaation merkkivuoden ja
itsendisyyden juhlavuoden 2017
tyoryhmiin Wittenbergin matka
21.-22.9.2011

Tyoéryhmai tutustui LML:n Wittenbergin
keskuksen johtajan Hans Kaschin isdnndi-
ménd reformaation juhlavuosikymmenen
protestanttiseen ja luterilais-ekumeeniseen
viettoon ja tuleviin suunnitelmiin sekd
Wittenbergin Luther-kohteisiin ja istut-
ti Suomen evankelis-luterilaisen kirkon
nimikkopuun LML:n Luther-puutarhaan
Wittenbergissd. Saimme tutustua myds
Katariina Ylikdnn66n EKD:n Luther2017-
toimistosta sekd pdivélliselld myos alue-
piispa Siegfrid Kasparickiin ja superinten-
dentti Christian Beucheliin.

Tyoryhméan puheenjohtaja kirkkoneuvos
Pekka Huokuna oli estynyt osallistumasta
matkalle. Mukana olivat ty6ryhmén ja-
senet Tomi Karttunen, Minnamari Hela-
seppd, Tuija Helenelund, Juhani Holma,
Matti Poutiainen, Leena Sorsa ja Tuula
Vinko.

EKD:n suomalainen projektiassistentti
Katariina Ylikdnnon esitteli tydryhmaélle
EKD:n suunnitelmia ja jo vuodesta 2008
toteutettua Luther-vuosikymmenti. Jos
Suomen evankelis-luterilaisen kirkon tai
LML:n tunnus on olla "luterilainen ja eku-
meeninen”, EKD:n tunnus on ”protestant-
tinen ja ekumeeninen”. Tdméa kuvaa osal-
taan linjaeroja ja heijastuu myds EKD:n
vaikeutena 10ytdd laajasti kokoavaa eku-
meenista profiilia.

Juhlavuotta 2017 suunniteltaessa on térke-
44 ajoissa miettid keskeiset teemat myds
teologisesti ja kiteyttdd ne ennen kuin
pohditaan sovelluksia. Viestintéé tarvitaan
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ajoissa ja selkedsti siitd, mitd on tulossa.
Ruohonjuuritason luovuuden saaminen
mukaan on tarkedta.

Porvoon kirkkojen
yhteydenpitoryhmén kokous
Cardiffissa 5.-7.10.2011

Tomi Karttunen

Suomen evankelis-luterilaisen kirkon esi-
tettiin ottavan vastuun Porvoon kirkkojen
internetsivujen teknisestd ylldpidosta ja
kehittamisestd sekd myos kirkkojen kes-
kindisen solidaarisuusrahaston isdnndi-
misestd. Sovittiin myds tulevien Porvoo-
kokoontumisten aikataulutus ja jarjestava
kirkko: 21.-23.3.2012 konsultaatio maa-
hanmuuttajista ja diasporatydstd Ruot-
sissa; teologinen konferenssi 7.-9.10.12
Tanskassa teemana Sacraments in the
Mission of the Church. Priimasten kokous
21.-23.10.13 ja Porvoon kontaktiryhma
23.-25.10.13 Islannissa; konsultaatio dia-
konaatista Irlannissa 15.-18.4.13;

Kirkonjohtajien kokous Yorkissa -14;
nuorten pyhiinvaellus 8.-13.9.13, Santia-

go de Compostelaan; Ethics and Economy
-konsultaatio Liettuassa -14.

Inkerin kirkon Kkirkolliskokous
Pietarissa 13.-15.10.2011

Ari Qjell
Osallistuin Suomen ev.-lut. kirkon edus-
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tajana 14.10.2011 Pietarissa Pyhdn Ma-
rian kirkossa pidettyyn Inkerin ev.-lut.
kirkon 400-vuotisjuhlasynodiin, jonne
vein arkkipiispa Kari Mékisen terveh-
dyksen. Kirkolliskokous vietettiin ilman
erityisempid juhlallisuuksia — joita vuo-
si kokonaisuudessaan on siséltinyt var-
sin runsaasti. Kokouksessa hyviksyttiin
keskushallinnon, stipendirahaston seka
eri toimikuntien toimintakertomukset ja
tulevan vuoden talousarviot sek toimin-
tasuunnitelmat. Matkaohjelmaani kuului
lisdksi tapaaminen Pietarin teologisen
akatemian suomalaisen stipendiaattivaih-
don uuden koordinaattorin Vyacheslav
Zavalnyn kanssa. Zavalny on itsekin ul-
koasiain osaston stipendiaatti: instituutti
haluaa kouluttaa hénestd suomenkielen-
taitoisen — ja Kirkkohallituksen ulkoasi-
ain osasto on stipendiohjelmansa puit-
teissa osallistunut hdnen opintojensa ja
majoituksensa kustantamiseen Helsingis-
sd. Matka sisdlsi myds epévirallisempia
tapaamisia, keskustelua ja suhteiden hoi-
toa ulkoasiain sihteeri Merja Kramsum ja
vikaari Olav Panchun sekd projektisih-
teeri Jukka Paanasen kanssa.

Kirkolliskokoukselle tervehdyksen esit-
tivét Pietarin kaupunki/Leningradin 1d4ni
(Leningradin alueen kuverndori Valeri
Serdikovin puolesta neuvonantaja Vy-
acheslav Sanin); Vendjan ortodoksinen
kirkko (isd Vladimir Fjodorov), Suomen
evankelis-luterilainen kirkko (arkkipiispa
Kari Mékisen puolesta tydalasihteeri Ari
Ojell); ELKRAS (arkkipiispa August Kru-
sen puolesta teologinen sihteeri Elviira
Zhejds), Ukrainan kreikkalais-katolinen
kirkko (isd Kirill), Roomalaiskatolinen
kirkko (isd Jatseka), LCMS (past. Mathew
Heise) sekd Suomalainen kulttuuri- ja kie-



likeskus SAMPO (johtaja Tatjana Byko-
va).

Selvépiirteisen uskonnollisen identitee-
tin ohella Inkerin kirkko hakee tietoisesti
omaa paikkaansa osana omaa vélitonti
toimintaympéristoddn, venildistd yhteis-
kuntaa ja kristillis-uskonnollista kenttéa.
Tatd kokonaisuutta ulkopuolelta arvioiden
voidaan todeta, ettd se “’vanhauskoinen”
selvépiirteisyys, mitd uskonnolliseen iden-
titeettiin Inkerin kirkossa haetaan, samalla
my0s heijastaa ympardivan yhteiskunnan
ja ortodoksisen valtakristillisyyden yleis-
konservatiivisia arvoja.

Porvoon kirkkoyhteison
konsultaatio avioliitosta Turun
kristillisellii opistolla 1.-4.11.2011

Tomi Karttunen

Turun kristilliselld opistolla jarjestettiin
Porvoon kirkkoyhteison konsultaatio
avioliitosta 1.-4.11.2011. Kokoukseen
osallistui kirkonjohtajia Englannin kir-
kosta, Irlannin kirksota ja Skotlannin epis-
kopaalisesta kirkosta sekd luterilaisista
jasenkirkoista pois lukien Viro ja Liettua.
Puheenjohtajina toimivat piispat Martin
Wharton Englannin kirkosta ja Hans-Erik
Nordin Ruotsin kirkosta. Kokous lisdsi
keskindistd ymmarrystd kirkkomme eri-
laisista tilanteista seké virallisesta opetuk-
sesta. Kirkkojen kesken jannitteitd aiheut-
tava kysymys samaa sukupuolta olevien
avioliitosta jéi ratkaisemattomaksi. Kon-
sultaatio haastoi jatkamaan tyoskentelya
sekd selkiyttimédn késitystd avioliiton
teologiasta ja sen yleisistd perusteista sekd

pastoraalisesta kohtaamisesta. Kirkkom-
me edustajina olivat TT Antti Y1i-Opas
ja perhekasvatussihteeri Arja Seppdnen
sekd yhteydenpitoryhmén jasen, teologis-
ten asiain sihteeri Tomi Karttunen. Arkki-
piispa Kari Mikinen isénnoi vastaanoton
arkkipiispan talossa sekd osallistui, kirk-
koneuvos Kimmo Kaaridisen tavoin, ko-
koukseen osan aikaa.

Ihmisoikeuksien teologinen ymmér-
timinen — vaikeita kysymyksia

Euroopan kirkkojen konferenssin kirk-
ko ja yhteiskunta -komission (CSC),
Vendjin ortodoksisen kirkon (VOK) ja
Euroopan protestanttisten kirkkojen yh-
teison (EPKY) jirjestimd konferenssi
Bad Bollin evankelisessa akatemiassa 9.-
11.12.2011

Tomi Karttunen

Osallistuin kutsuttuna CEC/CSC:n,
VOK:n ja EPKY:n ihmisoikeuksien teo-
logista ymmartdmisti kasittelevddn konfe-
renssiin ja johdin puhetta kisiteltdessa tee-
maa “ihmisoikeuskésitteitd”. Keskustelu
oli avointa ja padosin rakentavaa; vaikka
VOK:n ja EPKY:n positiot ovat edelleen
erilaisia, my0s védrinkasityksié voitiin oi-
kaista ja yhteisymmarrysti lisdtd. VOK:n
ja kirkkomme 14. oppikeskustelut Pieta-
rissa 2008 tuottivat titd kohtaamista aja-
tellen varteen otettavaa materiaalia, jonka
tunnetuksi tekemistd on edelleen syytd
jatkaa. Ensi vuonna jérjestetddan mahdolli-
sesti jatkokokous Moskovan patriarkaatin
alueella. Silloin on tarkoitus edetd vield
konkreettisempiin teemoihin timin aka-
teemistyyppisen konferenssin jélkeen. Ko-
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kousesitelmait 16ytyvit osoitteesta: http://
csc.ceceurope.org/issues/human-rights/

Euroopan protestanttisten kirkkojen yhtei-
s0 julkaisi toukokuussa 2009 kannanoton
Venijéin ortodoksisen kirkon kesdlld 2008
julkistamaan periaatepaperiin The Russian
Orthodox Church's Basic Teaching on Hu-
man Dignity, Freedom and Rights: http://
www.mospat.ru/en/documents/dignity-
freedom-rights/i/

EPKY:n paperissa kritisoitiin VOK:n lin-
jausta mm. kristologisen perustan puut-
tumisesta, vastakkainasettelusta ihmisoi-
keuksien ja kristillisen moraalin vélilla,
kirkon ja valtion suhteen liian harmoni-
sesta ymmartdmisestd seka sellaisten lau-
sumien puutteesta, jotka edistavit yksilon
suojaamista erityisesti totalitaarisen val-
tion hyokkayksilta.

EPKY:n kannanotosta itsestddn niyttii-

si kuitenkin puuttuvan syvéllisempi or-
todoksisen teologian tuntemus, mikd on
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osaltaan johtanut my0s vadrinymmarryk-
siin. Mainittua VOK:n dokumenttia ja sen
samansuuntaisuutta luterilaisen teologisen
etiikan kanssa kisitellddn professori Jaana
Hallamaan pitdméssé esitelméssd [hmis-
oikeudet kristinuskon valossa kirkkomme
ja VOK:n 14. teologisissa oppikeskuste-
luissa Pietarissa 18.-24.9.2008. Esitelma
on julkaistu suomeksi Reseptio-lehdessi
1/2008: (http://sakasti.evl.fi/reseptio)

Konferenssin ja CEC:n ihmisoikeuskasi-
kirjan antia voidaan hyodyntdd myos Suo-
messa — kuten my6s omia oppikeskustelu-
materiaalejamme — kdytdessd keskustelua
raamatullisesta ja kirkollisesta ihmisoi-
keuksien ymmaértamisestd ja rakennetta-
essa siltaa koko yhteiskuntaan pdin niin
kansallisesti kuin kansainvilisesti. CEC/
CSC:n ihmisoikeuskésikirja: http://csc.
ceceurope.org/issues/human-rights/csc-
human-rights-traing-manual/



HAETTAVANA OLEVAT STIPENDIT

Ulkoasiain osaston vilittimit stipendit

YHDYSVALLAT

Gettysburgin luterilaisessa teologisessa
seminaarissa tapahtuvaa opiskelua var-
ten on haettavana stipendi lukuvuodeksi
2012-2013. Stipendin tarkoitus on mm.
edistdd Pohjois-Amerikan luterilaisuuden
ja kirkollisen eldmén tuntemusta. Stipen-
di kattaa asumis- ja opiskelukustannukset.
Se sopii hyvin jo muutaman vuoden opis-
kelleelle teologian opiskelijalle.

Englanninkielisten hakupapereiden tu-
lee olla Kirkkohallituksen ulkoasiain
osastolla 15.3.2012 mennessid. Hake-
muslomake ja tietoja sen liitteistd 16y-
tyy seminaarin kotisivuilta osoitteesta:
http://www.ltsg.edu/admissions/application.
htm.

SAKSA

Baijerin maakirkko myontéé kirkollemme
vuosittain 8-10 stipendid. Stipendi késittaa
1-3 kk:n opinnot Erlangen-Niirnbergin
yliopistossa http://www.uni-erlangen.de/
ja asumisen Martin-Luther-Bundin asun-
tolassa. Matkoja varten voi anoa erillista
apurahaa KUO:n teologisten asiain yksi-
kosta. Stipendi on tarkoitettu ensisijaisesti
jatko-opiskelijoille. Vuoden 2012 stipen-
dikuukaudet ovat nyt varattavissa.

Erlangenissa jérjestetddn saksan kieli-
kurssi 14.8-8.9.2012. Kielikurssille ote-
taan yksi suomalainen osallistuja. Saksan-
kielen perusteet tulee hallita. Hakemukset
20.4. mennessé teologisten asiain yksik-
koon.

Josefstalin koulutuskeskuksessa http://
www.josefstal.de/ jarjestetddn ekumeeni-
nen opintokurssi 7. - 16.5.2012. Aiheena
on RUKOUS otsikolla ”Der Herr ist nahe
allen, die ihn anrufen, allen die zu ihm
aufrichtig rufen/The Lord is near to all
who call on him, to all, who call on him in
truth”. Kurssikielet ovat saksa ja englanti.
Stipendi mydnnetdédn yhdelle osallistujal-
le. Hakuaika pattyy 10.3.2012.

RANSKA

Strasbourgin Ekumeeninen Instituut-
ti http://www.ecumenical-institute.org/
jarjestdd 4. - 11.7.2012 kansainvélisen
ekumeenisen seminaarin "What to Do
about 2017? The Ecumenical Challen-
ge of an Anniversary”. Ulkoasiain osasto
myontdd stipendin 1-2 osallistujalle. Ha-
kuaika péattyy 15.3.2012.

SVEITSI

Geneven ldhelld sijaitseva Kirkkojen
maailmanneuvoston alainen Ecumenical
Institute of Bossey http://www.oikou-
mene.org/index.php?id=bossey tarjoaa
erilaisia kursseja, joiden kesto on yhdesta
viikosta lukuvuoteen. Edellytyksend on
suoritettu TK tai muu vastaava tutkinto
ja kiinnostus ekumeenisten kysymysten
opiskeluun sekd halu valmentautua eku-
meeniseen tyohon. Graduate School on
tarkoitettu nuorille teologeille ja muille
kiinnostuneille maallikoille. Teologisten
asiain yksikoltd voi hakea matkustusku-
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luihin kdytettdvad stipendié.
UNKARI

Budapestin luterilainen teologinen yli-
opisto http://teol.lutheran.hu/

Edellytyksend stipendin saamiselle on
alustava unkarin kielen alkeiden taito ja
loppuvaiheessa olevat teologian maisterin
opinnot. Stipendi sopii my0s vastavalmis-
tuneelle. Stipendiaattijakso on joko koko
lukuvuosi tai yksi lukukausi. Haku on jat-
kuva. Hakemukset toimitetaan teologisten
asiain yksikkdon viimeistddn puoli vuotta
ennen suunniteltua stipendikauden alkua.

VENAJA

Pietarin teologinen akatemia http://
www.spbda.ru/

Stipendi sopii opintojensa loppuvaiheessa
olevalle teologian opiskelijalle, vastaval-
mistuneelle tai jo tydeldmédssd olevalle
teologille. Opiskelu Pietarissa edellyttaa
alustavaa vendjan kielen taitoa. Stipen-
diaattijakso voi vaihdella opintojen luon-
teesta riippuen yhdestd kuukaudesta yh-
teen lukuvuoteen. Nyt kdynnissd oleva
haku koskee syyslukukauden 2012 aika-
na suoritettavia opintoja. Hakuaika péét-
tyy 29.2.2012

LUTERILAISEN MAAILMANLII-
TON STIPENDIT

Stipendiohjelman painopiste on télld het-
kelld kolmannen maailman sekd entisen
Itd-Euroopan kirkkojen tukemisessa.
Suomalaisen stipendihakijan mahdolli-
suudet stipendin saamiseen ovat parhaat
silloin, kun suunniteltu opiskelu tapah-
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tuu Afrikassa, Aasiassa tai Latinalaisessa
Amerikassa. Stipendijakso voi vaihdella
3-12 kuukauteen. Akateemisten opintojen
liséksi ohjelman puitteissa tuetaan myds
kaytannollisempidd, ei-akateemista opis-
kelua. Lukuvuoden 2013-2014 stipendeja
koskeva hakuaika péattyy 15.9.2012.

Kaikkia stipendeja koskevat tiedustelut
KUO:n teologisten asiain yksikdlle vs.
tydalasihteeri Ari Ojell, p. 09 1802 353 tai
teologisten asiain sihteeri Tomi Karttunen
ja kirjeenvaihtaja-sihteeri Minna Viliaho.
Sahkoposti: etunimi.sukunimi@evl.fi.

Lisétietoja http://sakasti.evl.fi/teologiset
stipendit



Arkkipiispa Kari Mdkinen tutkii kokouksen ohjelmaa Minna Viliahon (neuvottelujen
sihteeristossd v:sta 1986) ja Tomi Karttusen kanssa. Taustalla SEN:n tarkkailija Usko Katto

Jja Kimmo Kdidridinen.

Arkkipiispa Kari Mékinen totesi Siikaniemen neuvottelujen avajaispuheessaan
6.9.2011: "Tyoskentely, joka on tulevina pdivind edessd, voi tehdd meidét yhi tietoi-
semmiksi sekd toisen kirkon ettd omasta identiteetistd ja yhteisestd tahdosta rakentaa
apostolisen uskon ja kirkon yhteisen tradition perustalle.” Neuvotteluissa tehtiinkin
tyoté ja rukoiltiin sekd kirkon ykseyden (unity) ettd keskindisen yhteyden (fellowship)
eteen. Symbolina tdstd saatettiin rukoillen kdyttoon kannen kuvassa oleva matkamie-
hen risti. Yhdessa kysyttiin, mitd on kristittyna ja kirkkona oleminen ja eliminen maa-
ilmassa tdnddn Suomessa ja Vendjdlld. Kasilld oleva kirja siséltda tayteldisid esityksid
kirkkokésityksestd luterilaisessa ja ortodoksisessa perinteessé sekd ekumeenisesti ja
piirtdd samalla kuvaa kirkon eldméstd ndissd maissa.



