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1. TKAB — Saksan luterilaisesti
orientoituneiden teologien ja
Kirkonmiesten seminaari

Vuodesta 1949 " Augsburgin tunnustuk-
sen teologinen konventti” on kokoontu-
nut teologisiin seminaareihin, DDR:n ai-
kana Berliinissé pidetyt kokoukset muo-
dostuivat tirkeiksi jakautuneen Saksan
luterilaisten yhteydenpidon kannalta.
Saksan yhdistymisen jilkeen konventti
on kokoontunut eri puolilla liittotasaval-
taa, ldhinnd luterilaisten maakirkkojen
alueella. Tdménvuotinen kokouspaikka
oli Eisenachista ja Gothasta eteldin si-
jaitseva Tabarz. Seudun reformaattorin
mukaan nimetyssd vanhassa huvilassa
sijaitsee nykyisin Thiringenin maakir-
kon pappisseminaari, jonka tiloissa kon-
ventti kokoontui,

TKAB on erdinlainen teologinen seura,
joka kokoaa yhteen valikoidun joukon
Saksan luterilaisten ja unioitujen (lut.—
ref.) maakirkkojen johtavassa asemassa

olevia teologeja ja yhiopistojen profes-
soreja. Se pyrkii seminaareissaan korke-
aan tieteelliseen tasoon. Viime kokouk-
sen ol1 atheena katekismus, kaksi vuot-
ta sitten kirkon virka. Nyt konventti
aloitti kahden vuoden urakan selvittéiik-
seen nykyluterilaisuuden olemusta. Ta-
barziin kokoontui 24 kirkollisissa joh-
totehtivissi olevaa teologia Saksan maa-
kirkoista.

Aiheen kisittelyn lihemmiit tavoitteet
miédrith VELKD:n (Saksan luterilaisten
kirkkojen yvhdyselin) kirkkohallituksen
(Kirchenamt) teologisista peruskysy-
myksisti vastaava Oberkirchenrat Dr.
Klaus Grimwaldt kutsukirjeessi seuraa-
vasti: Mikd on (varsinaisesti) luterilais-
ta? Kuinka luterilaisuus profiloituu eku-
meenisesti? Mik tekee kristityisti lute-
rilaisia, mikd on luterilainen kirkko?
Tarvitaanko luterilaisuuden institutio-
naalista edustusta? Miten luterilaisuus
ilmenee teologianharjoituksessa — aina
yksittdisiin oppiaineisiin saakka?

57



Seuraavassa referoin Iyhyesti kokouksen
esitelmit ja niiden pohjalta kiiytyjen kes-
kustelujen tulokset. Kerron myds kon-
ventin vieraana olleenThiinngemn maa-
kirkon uuden piispan ajatuksista, ja piit-
teeksi esitdn kiymien keskustelujen ja
kéytdvilld kuulemani pohjalta muutama
havaintoja Saksan luterilaisten nykyises-
ti tilanteesta.

2. Esitelmiit

2.1 Tunnustuskunnan vaikutus
Raamatun tulkintaan

Oberkirchenrat Dv. Klaus Griinwaldt,
joka on myds Vanhan testamentin ekse-
getiikan Privatdozent Bonnin yliopistos-
sa, vertasi toisiinsa kahta samanaikaises-
ti ilmestynyttd Genesis-kommentaaria.
Hin selvith, kuinka lutenlainen Gerhard
von Rad ja reformoitu Walther Zimmer-
fi tulkitsevat eksegeettisten tutkimusten-
sa tuloksia. Niiden historiallis-krittisti
raamatuntutkimusta edustavien teologi-
en teosten vhdistdvind tekijind Griin-
waldt piti sitd, ettd molemmat pyrkivit
I6ytim&adn Vanhan testamentin peri-
kooppien teologisen sisillén ja esitti-
main sen kommentaareissaan yleistajui-
sesti myds laajemmalle lukijakunnalle.
Eris erottava tekijd nikyy kisityksessi
Jumalasta. Zimmerlille Jumala niyttiy-
tyy thrmisestd etdisend, pyvhénid Herrana,
von Rad puolestaan painottaa Jumalan
varjelevaa tahtoa ja hinen lupaustaan.
Ero nikyy myds siind, ettd Zimmerlin
kirjoittaessa perikooppien puhuttelu-
luonteesta, kutsusta kuuliaisuuteen ja
ratkaisuun, toteaa von Rad tekstien ole-
van "saagoja”, joihin voidaan uskoa.
Lisiiksi luterilainen von Rad korostaa
sité, etté tekstien oikea ymmirrys perus-
tuu niiden oman kontekstin tarkasteluun:
ne eivit puhu nykyihmiselle "suoraan™.
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Keskustelussa todettiin, etté historiallis-
kriittinen raamatuntutkimus pyrkii esiin-
tymiéin puolueettomana tutkimusmeto-
dina, joka on tunnustusperustan ylipuo-
lella. Griinwaldtin tarkastelu kuitenkin
osoitti, kuinka eksegeetin tunnustustaus-
ta niyttid vaikuttavan viimeistiin esi-
tettiessd tulkinta raamatuntekstien mer-
kityksesti.

2.2 Mecklenburgin maakirkon
uudistuspyrkimys

Pastor Martin Grahl, Schwerin, on tut-
kinut viitdskifjaansa varten Schwerinis-
sd 1800- luvun lopulla vaikuttaneen
Theodor Kliefothin (1810-1895) teolo-
gisia kéisityksid. Esitelmissiin Grahl
keskittyl selostamaan Kliefothin yritys-
té tehdd vksityisripistd paikallisen lute-
rilaisen kirkonmenon luovuttamaton
osa, Teoksessa "Beichte und Absoluti-
on” vuodelta 1875 Kliefoth esittas kisi-
tyksensi siitid, kuinka korvarippi ja syn-
ninpéiiston julistaminen liittyvit toisiin-
sa. Pelastuksen kannalta tirkeinti on se,
kuinka ihminen ottaa absoluution vai-
kuttaman armon vastaan. Kaste nimit-
tdin vaikuttaa Kliefothin mukaan ihmi-
sessd vain kyvyn pelastuksen vastaan-
ottamiseksi. Tamé kyky voi aktuaalis-
tua vasta absoluution vilittdimén armon
avulla. Siksi pelastus riippuu Kliefothin
mukaan yksityisripin absoluutiosta. Ri-
pin vilitykselld vastaanotetun armon voi
kuitenkin menettdd, joten jatkuvan ri-
pittdytymisen merkitys korostui ja Klie-
toth pyrki vakinnuttamaan yksityisripil-
le paikan ennen jumalanpalvelusta— tér-
miiten vastustukseen. Keskustelussa py-
rittiin laajemmin selvittiméin, mihin ai-
kansa haasteisiin "korkeakirkollisena™
pidetty Kliefoth pyrki vastaamaan yksi-
tyisripin ylikorostuksella.



2.3 Bach luterilaisen hurskauden
vilineend

Leipzigin yliopiston Prof. Dr. Martin
Petzoldt oli saanut aiheckseen "Musik
als Medium lutherischer Frémmigkeit™.
Musiikin lagja ja kuohuva virta ei kui-
tenkaan kohissut seminaarisalissa, silli
Petzoldtin esitelmi keskittyi luterilaisen
kulttuuriperinnén huipulta solisevaan
kirkkaimpaan purcon. Petzoldt esitteli
Johann Sebastian Bachin vuonna 1724
valmistuneen psalmikantaatin "'Wo Gott
der Herr nicht bei uns hilt" (BWV 1 78).
Jakamassaan momisteessa hiin oli sijont-
tanut kantaatin tekstin rinnalle vertail-
tavaksi Lutherin kifinnoksen psalmista
124 ja Justus Jonaksen virreksi kirjoit-
taman psalmiparafraasin vuodelta 1524,
Ne ovat selvdsti muodostaneet Bachin
sdveltimiin tekstin rungon ja perusma-
teriaalin. Kantaatin tekstin kirjoittaja on
jéiinyt tuntemattomaksi, mutta raama-
tunsitaatein etenevil aariat osoittavat
hanen olleen teclogisesti erittiin sivis-
tynyt. Petzoldtin 16ytimét pienet teksti-
muutokset 200 vuotta vanhempaan Jo-
naksen virsitekstiin nihden selittyivit
konfessionalismin aikakauden pyrki-
mykselld korostaa luterilaisen hurskau-
den nikodkulmia alheprofeettain edusta-
maa katolisismia vastaan.

Petzoldtin perusteesi Bachin musiikin
kiintedstd yhteydestd Raamattuun ja ju-
malanpalvelukseen on selvib. Bach kir-
joitti Raamatun tekstin pohjalta musiik-
kia MNikolai-kirkon jumalanpalveluksiin
Leipzigissa. Jumalanpalvelustehtiviin
littyy myds kantaattien aarioiden taido-
kas rakenne, jossa altto toimn uskovan
ihmisen dinend, basso laulaa profeetan
Ja tenon “ei-jubistavan kertojan” osuu-
det. Kyseessi ei tosin ole Bachin oma
keksintd — hiin onnistui vain erinomai-
sen hyvin "nykyistimain” keskiaikais-
ta traditiota, 1700-luvulla parikymmen-

td minuuttia kestidvit kantaatit olivat
epdilemdttd myds kevennys yhteensi
kolme-neljd tuntia kestaneisiin jumalan-
palveluksiin. Keskustelussa keskityttiin
kantaatin finessien ihailuun ja toivottiin,
ettd Bachin musiikki saataisiin jélleen ju-
malanpalveluskiyttddn, jotta sitd ei
kuultaisi vain konserttisaleissa.

2.4 Nykyajan kisitys
subjektiivisuudesta ja sen suhde
uskovan ihmisen identiteettiin
Lutherin vanhurskauttamisk-
sityksen pohjalta

Prof. Dr. Notger Slenczka, Mainz, etem
esitelméssiin syvemmiille kuin miti laa-
Jasti tulkittavissa oleva esitelmin otsik-
ko antoi odottaa (Luthertum und Neu-
zeit). Hin pohdiskeli "nykyajan” ja re-
formaation suhdetta subjektiivisuuden
kisitteen kehittymisen valossa. Monet
nykyajan edustajat nimittdin olettavat,
ettd subjektiivisuus oli jo Lutherille
merkittdvd asia. Esim. Troeltsch viitti
vksiléon keskittyviin tieteellisen tarkas-
telun osoittavan uudenajan riippuvuu-
den luterilaisuudesta ja subjektiivisuu-
den olevan siten erityisen "nykyaikakel-
poista” Lutherin perinndssé.

Slenczka esitteli tekstikatkelmien avul-
la, kuinka luterilaisuuden edustajat ovat
vuosisatojen kuluessa korostaneet uskon
subjektiivisen puolen merkittivyytti.
Erityisesti tarkastelun kohteena olivat
vanhurskauttamisopin tulkinnat siiti,
kuinka usko tulee ihmisen osaksi.
Slenczka péityi tulokseen, ettd my&hem-
pien tulkitsijoiden pyrkimys esittdd Lut-
her subjektiivisuuden edellikavijiksi jad
yksipuohiseksi, silld Luthenn kisitystd
uskovan ihmisen identiteetisti ei voi pi-
tdd subjektivistisena, yksilokeskeiseni
tapahtumana.
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Slenczkan mukaan vanhurskauttaminen
luterilaisuuden keskusajatuksena ym-
mérretdin oikein tarkasteltaessa, kuin-
kauusi identiteetn lahjoitetaan uskovalle
syntiselle. Teesinsé tueksi Slenczka viit-
tasi Lutherin Galatalaisluentoon vuodel-
ta 1531, josta ilmenee, kuinka Kristuk-
sen ominaisuudet vilittyvit thmiselle.
Lutherin mukaan uskosta tulee opettaa
nin, ettd sen kautta "tulet yhteenliite-
tyksi Kristuksen kanssa siten, ettd sinus-
ta ja hiinestd tlee samalla yksi persoo-
na, jota ei voi irrottaa hiinesti, vaan joka
alituiseen kiinnittyy hineen ja sanoo:
Miné olen Kristus; ja Kristus puolestaan
sanoo: Mind olen tuo syntinen, jokariip-
puu minussa ja jossa mini riipun. Silld
meidit on yhdistetty uskon kautta yh-
teen lihaan ja ruumiiseen, kuten on kir-
joitettu Ef. 5:30. ... Siten, ettd timi usko
vhdistdd Kristuksen ja minut syvemmin
kuin aviomies ja -vaimo ovat yhdisty-
neet toisiinsa.(Luther, Galatervorlesung
1531, dt. tibers. v, H. Kleinknecht, Git-
tingen 1980, 111. Suom. A. E.)

Tédmin sitaatin perusteella Slenczka to-
tesi luterilaisen identiteetti-kiisityksen
merkitsevin kaksinkertaista itseymmiir-
rystd: eldn ruumiissani, mutta uskon
kautta yhdistyn Kristukseen. Keskuste-
lussa Slenczka painotti sité, ettd vaikka
kirkko uskovien yhteistnd rakentuu in-
dividuaalisen uskon pohjalle, on timi
vksilon henkildkohtainen usko kuiten-
kin aina ymmiirrettivi Sanan ja sakra-
menttien synnyttdmaksi. Siksi olemas-
saolevat kirkolliset rakenteet ovat Lut-
herin nikemyksen mukaan tirkeitd, sil-
ld esim. ordinoitu virka ja rippi palvele-
vat uskon syntymistd ollessaan uskovi-
en kannalta "extra nos” — samalla tavoin
kuin yleisesti julistetiu Sana, joka syn-
nyttidd vksilon uskon.

60

2.5 Luterilaisuuden dini
ekumeenisessa keskustelussa

Konventin vieraaksi kutsuttu Neuendet-
telsaun kirkollisen korkeakoulun Prof
Dr. Joachim Track, Ansbach, kuvasi ny-
kyistd ekumeenista kehitysti Saksan lu-
terilaisten kirkkojen kannalta ja pyrki
samalla hahmottamaan luterilaisuuden
ominaispiirteitd. Perusldhtékohtana
Track painotti Jumalan ja ihmisen toi-
minnan selkedd erottamista toisistaan,
Vanhurskauttamisopin avulla eksplikoi-
dun luterilaisen todellisuustulkinnan
mukaan Jumalan rakkaus on kaiken
muun [#htékohta ja perusta. Yhteinen
Julistus vanhurskauttamisopista on
Trackin mukaan huomattavan tirked
asiakirja, silld sen my&ti roomalais-ka-
tolinen kirkko on selkedsti yhtynyt pe-
rustavan laajaan kiisitykseen uskosta
yksin Jumalan vaikuttavana armona ja
lahjana. Timiin yhteisesti saavutetun pe-
rusnikdkulman korostaminen myds tu-
levissa dialogeissa roomalais-katolisen
kirkon kanssa on tirke#d luterilaisen
osapuolen itseymmiérryksen sdilymisen
kannalta.

Track nosti luterilaisesta perinndsti esiin
nelji nikokulmaa, jotka voisivat palvella
luterilaisuuden panoksena ekumeeni-
seen kehitykseen:

1} Commumo-kisitteen tulkinnan pai-
nottaminen siten, ettd Jumala avaa kes-
kellimme yhteisdn.

2) Augsburgin tunnustuksen “'satis est”
vol toimia myds konstruktiivisena peri-
aatteena: kun ensin on saavutettu riitts-
vi yhteisymmaérmrys evankeliumista, voi-
daan sen perustalta paremmin edetd yk-
sityiskohtien késittelyyn.

3) Lutenlainen "malli” kirkosta: umiver-
saalikirkon perustana on paikalliskirk-
ko, si1lld jo paikallisseurakunnan tasolla
eletéfin “sovitetun erilaisuuden yksey-
dessi”.



4) Myonteisesh rakennettava yhteisym-
mérrys: Erimielisyys e1 vol olla dialo-
gien ensimmaéinen sana, korkeintaan vii-
Meinen.

Vilkkaassa keskustelussa korostettiin,
etti jo Saksan sisdisesti mutia erityisesti
maailmanlaajasti tarkasteltuna "luterilai-
nen dini” on pikemmin kuoro kuin yksi
dfimi. Esiin tuli myds se kanta, ettd Sak-
san luterilaisten olisi pitinyt osallistua
Porvoon julkilausuman valmisteluun.
Track mynsi, ettd Saksan evankelisten
ja anglikaanien villisessd omassa dialo-
gissa (Meiflen) jatettiin monia tirkeitd
aihepiirejd sivuun, Samalla hin kuiten-
kin totesi olevan mielenkiintoista seu-
rata, kuinka “kantavaksi” Porvoon vh-
teinen julkilausuma osoittautuu ja kuin-
ka hyvin sen pohjalla paiistian jatkossa
eteenpdin.,

3. Tilannekatsaus: Thiiringenin
maakirkko

Ensimméisend iltana konventin vieraak-
si saapui Thilringenin maakirkossa noin
vuoden ajan virkaansa hoitanut Landes-
bischof Prof. Dr. Christoph Kdhler (Ei-
senach). Hin kertoi puolen miljoonan ji-
senen luterilaisen kirkon kohtaavan 3-
5 vuoden kuluttua pappispulan, koska
"lénsi” vetdi nuoret teologit pois koti-
seudultaan: eriis ordinoitu jopa erosi vi-
rastaan toimiakseen Sveitsissd pappina,
Fiispa Kiihler kertoi perusongelman ole-
van, kuinka Thiinngenin maakirkko vol
tydntekijtniden ja taloudellisten edelly-
tysten puutteessa huolehtia kattavast
kaikista seurakunnista ja elvyttdd niiden
hengelhstd tilaa, joka on DDRE:n ajan
jaljiltd rauniona. Kuvaavaa tilanteelle
on, ettd katolinen kirkko on jo vetédyty-
nyt toimimaan vain kaupungeista kiisin.
Samalla kun luterilainen maakirkko pyr-
kii huolehtimaan jumalanpalveluksista

myds maaseudun paikalliskirkoilla, se
neuvottelee kustannusten sadstimisen
toivossa useiden tyGmuotojen yhdistd-
misestd naapurimaakirkkojen kanssa.
Tulevaisuuden kannalta erityisen tirkes-
nd Kihler piti luterilaisen virkakasityk-
sen uudistamista. Unden testamentin
monimuotoisuuden pohjalta olisi selvi-
tettivi kaikkien kirkon tydntekijoiden
{Mitarbeiter) kannalta, muk# on viran
(Amt) ja tehtivien (Dienst) vilinen ero.

Keskustelussa prof. Slenczka kertol, ettd
mm. Mainzin yliopistossa jirjestetiifin
“senioreille™ opintokokonaisuus, joka
keskittyy teologisen perussivistyksen ja
kiytinndn yhdistimiseen. Ndmi opin-
not soveltuvat hyvin niille seurakuntien
aktiivisille vastuunkantajille, jotka mah-
dollisesti voisivat olla useampaa seura-
kuntaz hoitavan papin apuna ja toimit-
taa esim. sanajumalanpalveluksen pai-
kalliskirkossaan silloin kun pappi pitda
messun naapuripaikkakunnan kirkossa.

4. Kokouksen arviointi ja Saksan
erityisongelma: protestantismi

"Augsburgin tunnustuksen teologinen
konventti™ jatkaa luterilaisuuden ole-
muksen hahmottamista ensi maaliskuus-
sa Berliinissi. Jos pelkistiéin nyt pide-
tyn kokouksen esitelmien pohjalta kar-
rikoidaan luterilaisuuden hengellinen
olemus, saadaan esimerkiksi seuraava
vhieenveto: “Lupauksessaan varjeleva
Jumala vanhurskauttaa syntisen ihmisen
lahjoittamalla uuden identiteetin Kris-
tuksen kanssa yksityisripin absoluutios-
sa tal Bachin musiitkissa.”

Aiheen kiisittelyn kannalta suurin ongel-
ma oli, ettd luterilaisuuden identiteetin
etsintd rajoittui sen saksalaistin ilmiasui-
hin. Kuvaavaa saksalaiselle itseriittoi-
suudelle lienee se, ettd musiikin mahdol-
lisuuksien pohtiminen kirkon tydssi ra-
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Joittul Bachiin myds esitelmén jélkeises-
sd keskustelussa. Reformaation luterlai-
sen suunnan alkuperd ja pisin perinne
lGytyviit tietenkin Saksasta, eikd refor-
maattori Luther itse ollut vain saksalai-
nen vaan myods nykysaksan kirjakielen
perustaja. Toivottavaa olisi kuitenkin,
ettd konventin ponnistelu Juterilaisuuden
olemuksen selvittdmiseksi saisi kansain-
viilisen ulottuvuuden. Vuonna 2001
maailman 65,4 miljoonasta luterilaises-
ta — noin prosentti kaikista ihmisistd —
vain 13,6 milj. kuuluu Saksan luterilai-
siin maakirkkoihin, Pohjoismaat muo-
dostavat yhdessd lihes kolmanneksen
(20,1 milj.) maailman luterilaisista ja
Alfrikan maaperilld luterilaista tunnus-
tusta kantavia kristittyjd on jo 12 mil-
joonaa, Téssd "luterilaisuuksien” moni-
kasvoisessa joukossa herdd helposti ky-
symys: Kenelld tai mill4 perinteelld on
oikeus midritelld “luterilaisuuden™ yh-
teinen sisdltd ja paittdd sen tulevasta
suunnasta? Jos el haluta ryhtyi dfinesti-
middn, tivtyy kuitenkin selvittdd, mitkd
ovat ne teologiset knteent, joilla "lute-
rilaisuus” yhtend kristinuskon ilmenty-
méni voidaan hahmottaa. Téllaisiin pe-
rustaviin olemuksenmaiirittelyii koske-
viin kysymyksiin konventti ei vieli tis-
sii kokouksessa ehtinyt,

Viime vuosina on Saksan protestantti-
sesta leinsté kuulunut huolestuneita di-
nidi ekumeenisen kehityksen suunnasta
erityisesti suhteessa roomalais-katoli-
seen kirkkoon. Yhteinen julistus van-
hurskauttarmisesta ja Uskonopin kongre-
gaation deklaraatio Dominus Iesus oli-
vat kuitenkin konventin osanottajille,
luterilaista perintdd edustaville saksalai-
sille teologeille, pikemmin etenevin
keskusteluyhteyden merkkejd. YJV:sta
puhuttiin jopa ekumeenisen ilon athee-
na.

Huolestuttavana pidettiin "Saksan evan-
kelisen kirkon™ (EKD) sisdista kehitys-
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td. Teologisesti ja juridisesti itsendiset
maakirkot kokevat joutuvansa meneil-
l38n olevassa EKD:n rakenneuudistuk-
sessa yhtendistdmispyrkimysten uhrik-
si. EKD pyrkii selvisti erdéinlaiseksi sak-
salaisen protestantismin keskusjohdok-
si profiloidessaan "evankelisen kirkon”
yhteniistd julkisuuskuvaa piiasiassa
katolisuuden vastapainona, Mainoskam-
panjoin proklamoitava “yleisevankeli-
nen identiteetti” (esim. “"Evangelisch -
wir sind so frei") rakentaa kantavuuten-
sa antagonistiselle vapausaatteelle, jol-
lainen ei helposti synny pelkiistdan lu-
terilaisten maakirkkojen tunnustuskirjo-
jen pohjalta. EKD:ssa kehitettivii kor-
keamman asteen evankelinen identiteetti
ei ole vain maakirkkojen tunnustuspe-
rustojen minimireduktio, vaan teologi-
sessa latteudessaan se myds tehokkaasti
héyldd maakirkkojen historialliset tun-
nustusprofiilit tasaisen tunnistamatto-
miksi. EKD:n tulisi peruskirjojensa mu-
kaan olla pelkistédiin itsendisid luterilai-
s1a, unioituja ja reformoituja maakirk-
koja palveleva loyhd keskusorgaani,
mutta keskusjohtoon suuntaava kehitys
niyttdd viidjadmiitd johtavan maakirk-
kojen oman traditionaalisen merkityksen
Jaitseymmirryksen vihentymiseen sekd
yleisprotestanttisen massahengen yllipi-
toon.

Saksan sisdiseen kehitykseen vaikuttaa
myd&s Euroopan reformatoristen kirkko-
jen vhteistn (Leuenberg-kirkkoyhteiss)
aktiivisuus. Téhién mennessi Leuenber-
gin leirille on ollut tirkeintii ekspansii-
visuus: jisenkirkkojen lukumidrd on
ollut tirkeimpi ekumeenisen edistyksen
merkki kuin opillinen tyGskentely sisiil-
l6llisen yvhieyden ja organisatonisen yk-
seyden lisiimiseksi. EKD:n lisiksi myos
VELKD:n sisélld on sitouduttu toimi-
maan Leuenbergin yhteistn hyviksymi-
seksi ekumeenisen ldhentymisen refor-
matorisena mallina. Konventin kokouk-



sessa yllatyin siita, ettd jopa VELKD:n
teologisten peruskysymysten sihteerin
sydidnasiana oli kiinnostus keinoihin saa-
da kaikki Pohjoismaiden luterilaiset kir-
kot Leuenbergin jiseniksi.

Hienoa olisi, jos Suomesta ja muista
Pohjoismaista voitaisiin tukea Saksassa
sijaitsevia luterilaisen tunnustusperustan
kirkkoja nnden pyrkimyksissi vaalia
lokaalia luterilaista penintédiéin ja osal-
hstua aidosti ekumeemseen keskuste-
luun territoriohistoriaan juurtuneella
identiteetilldin sckii EKID:ssd ettd sen
ulkopuolella. Samalla olisi autettava sak-
salaisia protestantteja havaitsemaan jo
olemassa oleva reformatoristen kirkko-
jen konstruktiivinen panos ekumeenises-
sa tyOskentelyssd, Luterilainen refor-
maatio on kantanut paljon hedelmés
myds Saksan ulkopuolella - reformato-
risen Sanan kylvijien jilkeldiset ansait-
sevat toki osan maaiimanlaajasta sados-
ta, johon kuuluu myds protestivatheen
ylittinyt yhtenfisen kristikunnan raken-
taminen.

Erityisen tirkedksi tehtaviksi nousee
mielestéini ekklesiologian merkityksen
korostaminen myé&s reformatoristen
kirkkojen itseymmiérryksen perustana.
Jos ldhiseurakunta kisitetdin korkeim-
maksi ajateltavissa olevaksi kristilliseksi
vhteistksi, jadvit kaikki pyrkimykset
kristittyjen villisen yhteyden lisiimisek-
si vain spiritualistiselta kalskahtavan
virtuaaliykseyden proklamaatioksi. [l-
man maailmaan avautuvaa késitysti ju-
malanpalvelusyhteiststd kaikkien kris-
tittyjen identiteetin jatkuvana historial-
lisena perustana ei voida ymmirtas eiki
jasentdd mielekkiillid tavalla minkédin
kristillisen konfession ominaispiirteiti.
Ekumeenisesti kattavan kirkko-opin
yhteisen tydstimisen avulla voitaisiin-
kin liittdd yhteen ne teologisiksi kiistoik-
s1 muuttuneet kirkollisten epéikohtien
ratkaisuyritykset, jotka menneind vuo-
sisatoina ovat johtaneet tunnustuskun-
taisuuteen ja lantisen kirkon pirstoutu-
miseen,
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Anglikaanis-luterilainen
konferenssi ”On the Power of
Bishops” Walthamissa,
Massachusettesissa USA:ssa

20.-23.9.2002

Pastori, tutkija Samuli Suolanen

Téssd matkaraportissa on kuvattu The
Espousal Retreat House and Conferen-
ce Centerissd Walthamissa, Massachu-
settesissa USA:ssa 20.-23. syyskuuta
2002 pidetyn Anglican-Lutheran —seu-
ran {Anglican-Lutheran Society) konfe-
renssin tarkoitus, siséltd ja suomalaisen
kirkollisen tydskentelyn kannalta kiin-
nostavia nikokohtia,

Konsultaation teema, jirjestijit
ja osanottajat

Walthamissa, Bostonin esikaupunkialu-
eella, Massachusettesin osavaltiossa
USA:ssa jirjestettiin kansainviilisen
Anglican-Lutheran Societyn vuotuinen
konferenssi 20.-23. syyskuuta 2002,
Konferenssin pitopaikkana toimi rooma-
lais-katolinen The Espousal Retreat
House and Conference Center. Konfe-
renssin teemana oli "On the Power of
Bishops™.
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Kisiteltdvind oli, kuten aihe antaa ym-
miirtdd, historiallinen piispuus anglikaa-
nien ja luterilaisten vilisissd keskuste-
luissa. Konferenssissa oli mukana myis
roomalais-katolisen kirkon edustajia, jo-
ten myds anglikaanien ja luterilaisten
suhdetta katolilaiseen kirkkoon pohdit-
tiin. Keskustelun pohajana oli yhtazla
Augsburgin tunnustuksen (Confessio
Augustana) artikla 28, "Kirkollisesta
vallasta™, joka kisittelee juuri piispuut-
ta ja piispojen tehtiivid. Toisaalta vuo-
delta 1987 perdiisin oleva Niagaran ra-
portti ("Niagara Raport”) kehottaa ang-
likaaneja ja luterilaisia etsiméin tapoja
uudistaa ja muokata historiallista piis-
puutta, episkopaattia.

Konferenssi oli avoin kaikille asiasta
kimnostuneille. Osanottajia konferens-
sissa ol neljdkymmentd. Suurin osa oli
Yhdysvalloista, miki selittyy luonnolli-
sesti konferenssin pitopaikasta. Lisnd oli
osanottajia myds Iso-Britanniasta, Sak-
sasta ja kaksi Suomesta. Lisikseni kon-



ferenssissa oli paikalla kirkkoherra Pai-
vé Tarjamo, joka valmistelee vaitiskir-
jaa Michael Ramseyn teologiasta. Itse
valmistelen viitdskirjaa varhaisen ang-
likaanisen isin Richard Hookerin Lut-
her ~tulkinnasta ja luterilaisen reformaa-
tion vastaanotosta anglikaanisen uskon-
puhdistuksen muotoutumisessa.

Konferenssin pifipuhujina toimivat sak-
salainen Giinter Gassmann, Joka toimi
konferenssin aikana vierailevana profes-
sorina Yalen yliopistossa. Aikaisemmin
prof. Gassmann on toiminut suomalai-
sillekin tutun Gettysburgin teologisen
seminaarin vierailevana professorina
Pennsylvaniassa. Toinen johtavista luen-
noitsijoista oli Dr Michael Root, joka
toimii professorina Trinity Lutheran Se-
minaryssa Columbuksessa, Ohiossa.
Kumpikin, sekd Gassmann ettd Root,
ovat pitkifin olleet johtavia asiantunti-
joita anglikaanien ja luterilaisten vili-
sissi oppikeskusteluissa.

Konsultaation sisiltd

Ennen varsinaisen konferenssin alkua
Jérjestettiin retriitti- ja konferenssikes-
kuksessa erityinen tapaaminen lounaan
merkeissd (luncheon), jossa vapaamuo-
toisest keskusteltin entyisesn Bostonin
roomalais-katolisen hiippakunnan tilas-
ta. Bostonin hiippakunta on péfissyt uu-
usotsikothin sielld esiin wlleiden pedo-
filiaskandaalien johdosta, Keskustelus-
sa 0li mukana roomalaiskatolisen kirkon
edustajia uuden Englannin (New Eng-
land) luterilais-roomalaiskatolisesta dia-
logikomiteasta, jolla oli samoihin aikoi-
hin tapaaminen konferenssikeskuksessa.
Lounaalla kiinnostavan puheenvuoron
piti mm. Dr Root, joka toi esiin, kuinka
suositiua juuri nyt on suomalainen Lut-
her —tutkimus Yhdysvalloissa ja anglo-
saksisessa maailmassa laajemminkin.
Luncheonissa mainittiin myds, ettd lu-

terilaisten ja roomalaiskatolisten vilisis-
si keskusteluissa otetaan huomioon
myds muut ekumeeniset korollaankes-
kustelut tai ettd niilld on ainakin merki-
tysté luterilaisten ja katolilaisten vilises-
si kohtaamisessa. Esim. luterilaisten ja
anglikaanien (episkopaalien) keskuste-
lut otetaan huomioon.

Prof. Root on suuri Suomen ystivi, Hiin
tuntee hyvin suomalaista systemaattis-
teologista tutkimusta. Helsingin yliopis-
ton systemaattisen teologian laitokselta
hiin tuntee ainakin ekumeniikan profes-
sorl Risio Saarisen ja akatemiaprofes-
sori Simo Knuuttilan. Kuriositeettina
mainittakoon, etti Michael Root on
myds lukenut marsalkka Mannerheimin
eldmiikerran — asia, joka on monelta suo-
malaiselta tekemitts,

Varsinaisessa konferenssissa pidettiin
kuusi esitelmii ja niiden pohjalta kiy-
tun vilkkaat keskustelut. Lisdksi osan-
ottajat osallistuivat sddnndlliseen har-
tauselimifin Espousal Centerin kappe-
lissa jarjestettyihin hartaustilaisuuksiin,
Lauantaiaamuna jirjestettiin kappelissa
anglikaanis-luterilainen ehtoollismessu,

jossa saarmasi Massachusettsin episko-

paalisen hiippakunnan ekumenian toimi-
henk1ld, pastor1 Richard Signore. Litur-
gian toimtti pastori Theodore Asta, New
England Synodin piispan apulainen. Al-
lekirjoittanut toimi kanttorina tissi mes-
sussa ja muissakin hartaustilaisuuksis-
sa. Valitettavaa vain oli, ettd kappelin
urut jéttivdt hieman toivomisen varaa,
vaikka Espousal Center muuten olikin
varsin hyvin varusteltu. Sunnuntaina 22,
syyskuuta konferenssin osanottajat osal-
listuivat Pyhiiin Messuun Newtonsin
lutertlaisessa kirkossa. Liturgina toimi
paston John Stendahl, seurakunnan pap-
pi, joka osallistui myds konferenssiin.
Saarnan piti Liverpoolin tuomiorovasti,
puispa Rupert Hoare. Anglikaaninen
Hoare on myds suurl Suomen ystivi ja
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toiminut aktiivisesti anglikaanien ja lu-
terilaisten suhteiden ldhentymisen puo-
lesta. Aikaisemmin piispa Hoare on toi-
minut mm. Englannin Cambridgessa si-
jaitsevan Anglikaanisen teologisen Col-
legen, Westcott Housen rehtorina. Mes-
sun jdlkeen pridettiin kirkolla kskustelu-
tilaisuus konferenssin aiheesta. Siind
seurakuntalaisten ja muiden paikalla ol-
leiden kysymyksiin vastaamassa olivat
ainakin prof. Michael Root ja piispa
Rupert Hoare.

Seuraavassa esitelmisti lyhyesti. (1) En-
simméisen esitelmén piti perjantai-ilta-
na prof. Michael Root. Hinen aiheenaan
oli "How Bishops became an Ecumeni-
cal fssue: a Lutheran Perspective”, Hin
esitti aluksi viitteen, ettd reformaatios-
sa oli kyse juuri piispuudesta. Téstd pe-
ruslihtékohdasta kisin hin esitti kysy-
myksen: mistd oli kyse luterilaisessa
pispuuskeskustelussa? Keskustelu kie-
toutw sen Kysymyksen ympénlle, mika
on piispan auktoriteetin lahde, Téssid on
syytd viitata sithen eroon, joka on ang-
losaksisten ja mannermaisten (erit. sak-
salaisten) luterilaisten ja esimerkiksi
skandinavian luterilaisten kirkkojen
viillilld. Pohjoismaissa me olemme tot-
tuneet sithen, ettd piispa on luonnolli-
nen osa kirkkojéirjestystd ja sen hallin-
toa, kun taas Saksassa ja valtaosassa
anglosaksista maailmaa luterilaiset kir-
kot toimivat 1lman puispaa, sns presby-
teerien tyyppisesti. Tidmi suuntaa kes-
kustelun luterilaisten ja presbyteerien
vilisiin suhteisiin: luterilaiset tunnustus-
kirjat tunnetusti myodntévit piispuuden
kun taas presbyteerin kieltivit.

(2) Lauantaiaamuna Michael Root jat-
koi esitelméintid. Talld kertaa aiheena
oli "An Historical Evangelical Episco-
pate in Light of Called to Common Mis-
sion". Michael Root viittasi Tuomas
Akvinolaisen teologiaan ja totesi, ettd
piispuus i Tuomaan mielesti ollut sidin-
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tékunta eli "ordo”. Tistd seuraa ainakin
s¢ teologinen kiisitys, jonka mukaan pa-
pin ja piispa toimittamalla messulle ei
ole eroa. Akvinolaisen ajatusten valos-
sa on myds ajateltu, ettd erddssid mieles-
sd olist mahdolhista, ettd pappi voisi vih-
kid papin ja maallikko konfirmoida
maallikon. Ndmé ajatukset saavat kiin-
nostavaa valoa, kun nité peilataan vii-
me atkoina Suomessa kiiytyyn virkateo-
logiseen keskusteluun ja kiisikirjauudis-
tukseen. Edelleen mainittiin, ettd Vati-
kaanin toinen konsiili ei ollut ekumee-
nisesti erityisen uudistusmielinen mité
tuli virkakysymykseen. Jopa Trenton
konsiilissa oltiin avoimempia virkateo-
logiassa.

(3) Kolmannen luennon piti Episcopal
Divinity Schoolin missiologisten ja eku-
meenisten asiciden professori (Profes-
sor of World Mission and Global Chris-
tianity), paston Dr. fan T, Douglas. Mas-
sachusettesin Cambridgessa sijaitseva
Episcopal Divinity School on Harvardin
yliopiston alainen teologinen College,
jJosta valmistuu pappeja Yhdysvaltojen
episkopaahiseen kirkkoon. Collegessa on
myds mittava Anglikaanista teologiaa
késittelevi kirjasto, joka on vierailun ar-
voinen. Prof. Douglas kisitteli kiinnos-
tavasti térkedl aihetta eli piispuuden ja
kirkon mission suhdetta USA:ssa, Aja-
tuksena on, ettd puspuudella on vahva
ldhetysteologinen merkitys. Douglasin
luennon athe ol “How shall they preach
except they are sent? — The Power of
Bishops and the Missionary Episcopate
in the Episcopal Church, USA".

(4) Giinther Gassman on toiminut myds
Kirkkojen maailmanneuvoston (KMN)
Faith and Order -komission puheenjoh-
tajana. Lauantaina 21. 9. iltapdivilld
prof. Gassman luennoi atheenaan "The
Power of Bishops: Inherited Problems,
presented Fears, Future Reconstruction.
A Lutheran Perspective . Prof. Gassman



osoittautui yllattavinkin hauskaks: mie-
heksi, silld anglosaksiscen tyyliin hiin
heitti huomattavan paljon vitsejd luen-
tonsa aluksi. Saksalainen Gassmann
nédyttdd omaksuneen anglosaksisen kL
peydenfilosofian melkeinpi paremmin
kuin amenkkalaiset kollegansa konsa-
naan. Tosin saksalaiseen tapaan Gass-
mann esitti aluksi hyvin perusteellinen
analyysin sanasta "Power”. Kiinnosta-
valla tavalla Gassmann esitii, ettd alku-
kirkon akaan kirkko itsesséfin ol mis-
510 (Church 1s mission). Ei tarvittu erik-
seen ldhetystyOntekijoité, silld kirkon
olemukseen ja itseymmiérrykseen kuu-
lur missiologisuus. Jos kirkko e olisi
perustavalla tavalla ollut missio, kristin-
usko ei olisi alkanut kasvamaan emme-
ki me olisi tissid nyt pohtimassa kirkon
missiologista ulotiuvuutta. Kiinnosta-
valla tavalla Gassman pohtii myds piis-
puutia ja sen vastustusta. Nissd kirkois-
54, Joissa el vastustusta episkopaattia
kohtaan juurikaa esiinny, ei my&skiin
ole aktivoitunutta "Rooman kirkon" pel-
koa eikd muistoa reformaation taisteluis-
ta. Kuitenkin esimerkiksi saksassa, jos-
sa uskonpuhdistuksen sodat ja taistelut
ovat historiallisessa "ldhimuistissa®,
suhtaudutaan kriittisesti piispuuteen.
Koska saksalaiset kokevat piispallises-
sa kirkkojirjestyksessi Rooman vaiku-
tusta, sitd vastustetaan. Porvoon sopi-
muksen kannalta edellinen on kiinnos-
tavaa, sild sen virkateologiaa kisittele-
vii luku keskittyy merkittdvisti juuri piis-
puus -kiisitteeseen,

(5) Elizabeth Fisher on toiminut Eng-
lannissa Nottinghamin St. John's Col-
legen eksegeettisten aineigen ja kielten
lehtorina (a lecturer in Biblical Studies
and Languages). Hin on anghikaani, jolla
on pitkd kokemus ekumeniasta. Hén
kuuluu mm. Englannin kirkon kristitty-
1en ykseyden konsilin johtapstoon (Co-
chair of the Council of Christian Unity

of the Church of England) ja toimii esi-
miesasemassa Churches in Dialogue -
komissiossa. Hinen esityksensid aihee-
na oli "Purple Threads among the Grey:
A Lay Perspective on the Power of Bi-
shops in the Church of England”. Fis-
her esitteli aluksi puispojen suhdetta hal-
litusvaltaan Englannissa ja sitten piis-
puudesta Englannin kirkossa viktoriaa-
nisella kaudella (1800-luku). Englannis-
sa on tilld hetkelld 43 hiippakuntaa:
kartkki 43 puspaa eiviit kuulu kirkon sy-
nodiin. Esitelmissiiin Fisher pohti piis-
pojen asemaa Englanrjm kirkon synodis-
3 ja toivol rajaa piispoille kuuluvaan
veto-oikeuteen. Usein tuo oikeus hidas-
taa liikaa asioiden kisittelyid synodissa,
Piispan asemaa Englannin kirkossa ku-
vaa Fisherin mukaan hyvin erifin eng-
lantilasipiispan lause: "Teidiéin kanssan-
ne olen kristitty, teille olen piispa”
("'With you I am a christian, for you [
am a Bishop™). Esitelmiin lopuksi puhut-
tiin vield homoseksuaalisuuden suhtees-
ta virkateologiaan ja piispojen seki piis-
puuden suhteesta sithen,

(6) Kuudennen luennon piti roomalais-
katohinen papp1 Francis A. Sullivan. Su-
kujuunltaan hin on irlantilainen, mutta
toimii nyt Boston Collegen ylimi#rii-
send teologian professorina. Aikaisem-
min héin on toiminut Rooman Gregorn-
aanisen yliopiston teologisen tiedekun-
nan dekaanina. Héin pohti piispallista
auktoriteettia esityksessisin "The Autho-
rity of the Diocesan Bishop in the Ro-
man Catholic Church”. 1sd Francis A,
Sullivan viittaa roomalaiskatolisen teo-
logian ajatukseen, jonka mukaan "se,
joka kuulee piispaa, kuulee Kristusta, ja
se joka kieltdd piispuuden, kieltds Kris-
tuksen” ("he who hears bishop, hears
Chnist, and he who denies bishop, den-
1e5 Chnist™). Esitelmissi korostui histo-
nallisesti ymmérmretyn apostolisen suk-
session merkitys roomalaiskatolisessa
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virkateologiassa, Pyhi Henki annetaan
piispalle juun kitten péille panemisen
kautta. Piispanvihkimys e Kuitenkaan
ole sakramentti. Kaikkien pappien ja
plispojen toimintaa ja esuntymisti misi-
rittdd kanoninen laki. Roomalaiskatoli-
sessa kirkossa on US A ssa menossa pro-
sessi jossa hiippakunnan ja kirkon sy-
nodin suhdetta méaritelldéin, Sullivan oli
edelleen sitid mielti, ettéi roomalaiskato-
lisen kirkon péitdksenteossa tulis an-
taa enemmiin tilaa "maallikoiden™ tieté-
mykselle asioissa, jotka kiisitteleviit pi-
tOksentekoa en aloilla, varsinkin nnlld
jotka eivit ole suoraan hengellisid tai
teologisia.

Sunnuntaina 23.9. jédrjestettiin Messun
ja keskustelutilaisuuden jilkeen tutustu-
mista Bostonin keskustaan. Kivimme
yhteni ryhménd mm. historiallisessa Iri-
nity Churchissa Copley Squarella. Op-
paanamme toimi seurakunnan pastori
Bruce Jenneker. Tamin jilkeen osallis-
tuimme riemukkaalle Boston Duck
Tourille.

Kiytinndn jirjestelijoind ja konferens-
sin juontajina toimivat pastor1 Ronald
Englund ja Dr Charles McDowell.

Suomalaisia niikiékohtia ja
tulevaisuuden nikymis

Edelld on jo viitattu esim. sithen, kuin-
ka merkittédviid roolia suomalainen Lut-
her ~tutkimus niyttelee timinhetkises-
sd kansainvilisessd ekumeenisessa ja
teologisessa keskustelussa. Tuntuu sil-
td, ettdi suomalainen systemaattisteolo-
ginen tutkimus el ole koskaan ollut néin
korkeassa kurssissa Yhdysvalloissa ja
muuallakin anglosaksisessa keskustelus-
sa. On luonnollista, etti Porvoon sopi-
muksen ja kirkkoperheen tuottamat kan-
sainviliset yhteydet selittivit omalta
osaltaan tétd. On lisdksi hedelmillista
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huomioida, kuinka tirkedd erityisesti
ekumeeninen tutkimus on kun tarkaste-
lemme luterilaisten ja anglikaanien
(episkopaalien) suhteita.

Maanantaina 23. syyskuuta katseet kiidn-
nettiin konferenssissa kohti tulevaa.
Suomalaisen puheenvuoron kiytt kirk-
koherra Pdaivd Tarjame. Han korosti sitd,
kuinka tirkedd ja rohkaisevaa timmdis-
ten konferenssien jirjestiminen on suo-
malaisen luterilaisenkin sekd ekumeeni-
sen identiteetin kannalta. Mukanaan
Tarjamolla oli Augsburgin tunnustus.
Edelleen Tarjamo korosti Suomen evan-
kelis-luterilaisen kirkon piispanviran
histariallista kontinuiteettia, vaikka Suo-
men kirkkohistoriassa valitettava katkos
IGytyykin, Nyt se on kuitenkin korjattu.

Itse sain paljon vusia vinkkeitd Luthe-
rin jJa Hookerin teologioita koskevaa
viitdskanatyotini ajatellen. Prof. Giint-
her Gassmann on Kirjoittanut teclogi-
seen mittavaan sanakirjaan Theologiche
Realenzykiapiidie artikkelin Hookerista,
Jjonka héin mydhemmin, loppuvuonna
2002 minulle lihettikin. Muutoinkin
keskustelut Luthenin ja Hookerin suh-
teesta konferenssissa olivat kiinnostavia
ja valaisevia.

Konferenssissa pidetyt luennot tullaan
julkaisemaan kirjana. Konferenssissaoli
myynnissd Maria Elizabeth Erlingin ja
Kirsi Irmeli Stjernan toimittama kirja
The Role of the Bishop. Changing Mo-
dels for a Global Church (2002 Kirk
House Publishers).

Seuraava Anglican-Lutheran Societyn
konferenssi jdrjestetiiiin Liverpoolissa
Englannissa 12.9.-15.9.2003. Konfe-
renssissa pohditaan, kuinka jakaa evan-
keliumia Jeesuksesta Kristuksesta 2000-
luvulla. Tarkastelutapa ldhtee liikkkeelle
Liverpoolin kokemuksista ("Sharing the
Gospel of Jesus Christ in the 21st Cen-



tury — with a focus on Liverpool s expe-
rience”). Keskeisind puhujina tullee ole-
maan Liverpoolin anglikaaninen pilispa
James Jones, LinkOpingin piispa, toh-
tori Martin Lind sekd muita merkittivii
teologeja ja ammatinharjoittajia en vh-
teyksistd. Joka toinen vuosi konferenssi
jérjestetiiin Englannissa ja joka toinen
vuosi USA:ssa (vuoro vuosin). Veoden
2004 konferenssi jirjestettineen Chica-
20ssa,

Nihdikseni on hedelmillistd, ettd Kir-
kon ulkomaanasiain toimisto yhiti tukisi
suomalaisten teologien osallistumista
Anglican-Lutheran Societyn konferens-
seihin ja tilaisuuksiin., Seuran suomalai-
nen asiamiehend ja yvhteyksien yllipité-
jénd toimii ansiokkaasti Dos. Jaakko
Rusama.

Muuta matkalta

Matkustin Walthamiin hieman etukiteen
ehtiikseni vierailla Harvardin yliopiston
kampuksella. Ensisijaisena syynd vierai-
lulleni Harvardin yliopiston alucella ol
se, et minulta puuttu1 Richard Hooke-
rin teosten Folger Library Editiosta kol-
mas osa. Sen on julkaissut The Belknap

press of Harvard University Press Cam-
bridge, Massachusettes, London, Eng-
land. Sain tuon puuttuvan osan hankit-
tua Harvard University Pressin kirjakau-
pasta. Timi saattoi péitdkseen sen pro-
jektin, jonka tarkoituksena oli saada
kaikki primaarilihteet kokoon viitdskir-
jatybtini varten,

Konferenssin loputtua matkustin noin
vitkoksi New Yorkiin, jossa vierailin
historiallisilla paikoilla, mm. 1836 pe-
rustetussa Union Theological Semina-
ryssa ja sen kirjakaupassa.

Kiitin kirkon ulkomaanasian osastoa
joka mahdollisti osallistumiseni Angli-
kaanis-luterilaisen seuran konferenssiin.
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Ajankohtaisia esitelmid — Porvoo day

Our Common Commitment to

Mission and Service

Juha Pihkala, Bishop of Tampere

Ecumenism is the child of mission

MNow that representatives of the Luther-
an and Anglican churches committed to
the Porvoo Agreement are discussing the
subject of how to make a common com-
mitment to mission and service, one long
round of talks is coming to an end and
we are returning to where we set off. It
is perhaps more apt to say that one of
the most significant spirals in the histo-
ry of the Church is returning to its start-
ing-point and rising to a new spiral at a
new level. At least we hope so.

We remember well where it all started.
The intensive ecumenical developments
that have continued for over one hun-
dred years are the fruit of mission. On
the mission fields of Africa and Asia at
the end of the 19th century in particular
the fragmentation of Christian witness
and service was experienced in a very
concrete way: on the same street in a
town in India could be found a dozen or
so different Christian churches and mis-
sions. And this was not the whole prob-
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lem. Because mission was then carried
out by distinctly evangelical missionary
orgamzations that strongly emphasized
their independence, the paradox became
more acute: there might be several
churches of the same denomination in a

target country.

The problematic nature of the situation
was not perceived in the same way by
the sending churches. There were prob-
ably several reasons for this, but one of
the main ones was undoubtedly confes-
sional uniformity and the almost com-
plete majority position of the churches
in certain areas., During the first great
boom in world mission the thinking of
the churches was still dominated - at
least in Europe - by a uniform religious
culture, which gradually began to make
room for other religions. In Finland full
freedom of religion only. came into force
in 1923,

In the target countries the situation was
different, and was also seen in a differ-
ent light., It was necessary to come to



terms with missionaries of a different
faith who were genuinely sincere and
held strong convictions, but also to re-
alize that the Christian world was not
only proclaiming the Gospel of God’s
love and grace but also transferring its
own doctrinal and institutional plural-
ism to people who were already suffer-
ing under rf:[lgwus pluralism. In the
missionaries’ experience, it could not but
undermine the credibility of the procla-
mation of the Gospel and deeds of love,
even if this was understood as ultimate-
ly dependent on the working of God’s
Holy Spirit.

Although much work has been done-
over the past one hundred years in the
quest for Christian umty, the situation
has not decisively changed in the target
countries. There have been internal prob-
lems within denominations. In Japan
there are at present four independent
Lutheran churches, in ‘Taiwan as many
as seven. Some of them belong to the
Lutheran World Federation, while some
of the most conservative do not. What
has been of crucial importance is the ec-
clesiastical position of the sending or-
gan ization in its own country and
church. The same dissension seems to
affect most of the churches of the Ref-
ormation. To some extent even the Ro-
man Catholic Church suffers from disu-
nity, since its missionary work is largely
carried out by religious orders.

The tamous World Missionary Confer-
ence held in Edinburgh in 1910 undoubt-
edly interpreted the signs of the times
very optimistically: the world could be
evangelized “in this generation™. The ex-
tent to which the interpretation was dis-
torted by contemporary Western impe-
nialistic, triumphalistic euphona - in cul-
tural matters, too — has been the subject
of much discussion. In any case, on the
one hand, the achievement of unity of

faith and love among Christians has been
amuch slower process than expected and
hoped for, and on the other hand, the
potency of non-Christian religions and
cultures has been much greater than ex-
pected and hoped for. Although a hun-
dred years of ecumenical efforts have
brought the traditional churches signifi-
cantly closer and has produced inter-
church agreements - real breakthroughs
— the fragmentation of Christendom has
accelerated. Centripetal forces have been
opposed by centrifugal forces. They are
fed, o n the one hand, by the individual-
ism of the people of the modern West in
search of experiences, whose needs seem
to be most appropriately met by small
independent charismatic groups, and, on
the other hand, by the rise in the local
self-esteem of the ethnic mosaic of the
Third World — in particular in Africa but
also in Latin America. Each tribe must
have its own distinctive church led by
the local shaman. If, on the one hand,
the Babel-like disunity of Christendom
—is slowly diminishing as a result of the
work of the Holy Spirit, it is also — as
seems to be the trend of thinking in some
self-styled charismatic circles — increas-
ing by the power of the Holy Spirit.

The changing context of mission
and service

The religious multiculturalism produced
by both global migration and the refu-
gee problem is a fact of increasing rele-
vance, even in European countries which
have never had colonies of their own. In
this respect, England and Great Britain
have for centuries been pioneers because
they have ruled the largest empire in the
world, the largest geographically, reli-
giously and culturally. What we are still
learming in many European couniries has
been very familiar there for a long time.
It would be good to learn this lesson
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from the learned so that the unlearned
ities. There are Mushm communities of
several different traditions, not to men-
tion the wide spectrum of Indian and
other Oriental religions, in both their
original and Westernized forms.

Religious dissension has also increased
among the indigenous population, espe-
cially since the Second World War. There
are many reasons for this, but the most
important 15 probably the radical migra-
tion to the towns since the 1970s, as a
result of structural change in industry
and commerce, severing traditional
links. In particular, the Greater Helsinki
area has grown, and now almost a third
of the entire population of the country
live there. Other centres of population
are Tampere and Oulu. Similar urbani-
zation is under way everywhere in the
world, in particular in the Third World.

When we have discussed these matters
with representatives of the Namibian Lu-
theran church we have noticed that our
problems are amazingly similar: how to
reach people in the new residential are-
as, people who have no ecclesiastical tra-
ditions or supporting structures. How
can one create space for communities of
faith and love created by the Holy Spirit
s0 that they feel that they are a growing
part of a great spiritual entity? How to
create awareness of roots and continui-
ty. Similar questions are heard in Asia
and Latin America: the capacity of
metropoli to absorb people seems almost
infinite. Individuals blend into the anon-
ymous mass, mostly into unending
slums.

Other than was predicted still a few dec-
ades ago, development has not led, ei-
ther in Europe or in Finland, to religion-
less secularism but — at least ostensibly
—to individual, spontaneous and increas-
ingly churchless spirituality, In national
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surveys only about three per cent of our
population declared themselves to be
atheists. Membership of the Lutheran
church still covers 85% of the popula-
tion — in Helsinki only about 77%. Es-
pecially in the large cities hundreds of
different religious groups can be identi-
fied. These include a marginal number
of so-called neo-pagan communities
which, in spite of the variety of their
beliefs, are often umited by an animis-
tic-ecological world-view,

The mission of the Triune God

Different reasons have been given to jus-
tify mission at different times. Although
the classic Great Commission (Mt.
28:18-20) 1s clearly triadic in structure,
the reasons for and practice of mission
have led to a monistic concentration on
either the Father, or the Son, or the Holy
Spirit. In recent decades there has right-
ly been talk of “God’s mission” — that
the real subject of mission is God - and
at times it has been observed that in these
discussions God 1s, as 1t were, reduced
to the Father. In some strong trends of
the '60s and "70s, patrimonist features
in the theology of creation and nature
were clearly perceptible: redemption and
sanctification seemed to be dissolving
into the overt and hidden omnipotence
of the Father in the world. At the same
time, Christian faith has lost an essen-
tial part of its identity. The heirs of the
Reformation — due to the influence of
both revival movements and Karl Barth
—may have emphasized the position and
role of Christ so strongly that one can
justifiably speak of Christinomism, The
most prominent cntics have been the Or-
thodox. This criticism cannot be repu-
diated just like that. The world-wide
charismatic movement has tended to
overemphasize the role of the Holy Spirit
in a way that has been described as preu-
matomonism. It is easy to agree with this



criticism. The three important dimen-
sions of God's salvific activity in histo-
ry are thus detached from each other and
turned into banners and emblems of
competing spiritual and theological tra-
ditions. God himself and the entire bib-
lical witness seem to distintegrate into a
one-sided collection of phrases.

Classical Christianity has, however, ac-
cepted a well-founded and well-tried
trinitarian confession. Father, Son and
Holy Spirit are the three equally impor-
tant persons of the one God. When there-
fore we speak of God's mission, what is
always at issue is the activity of the Tri-
une God. It was said at an early stage —
both on biblical grounds and on the ba-
sis of Christian experience — that “the
outward acts of the Trinity are indivisi-
ble” (opera trinitatis ad extra sunt indi-
visa). Where the Father acts the Son and
the Holy Spirit are also active, Where
the Son acts the Father and the Holy
Spirit are also active. Where the Holy
Spirit acts the Father and Son are also
active. Each person has his own special
task in the history of the created world -
which in its entirety is also salvation his-
tory. They can theoretically and peda-
gogically be treated separately (the so-
called economic doctrine of the Trinity)
but they are always the acts of the Tri-
une God.

Ecumenical discussion has led to a situ-
ation where the trinitarian nature of
Christianity is once again receiving its
rightful appreciation in mission theory
and practice. Different Christian tradi-
tions are helping each other to reject the
banners of false oversimplifications. We
are rediscovering a more holistic view
of the different dimensions of faith and
the relationship between the Christian
Church and the world. It 1s being seen,
for instance, that the role of the Holy
Spirit 1s wider than just engendering and

maintaining saving faith in Christ and
the spiritual life that flows from it. The
Holy Spirit is also involved in creation
— a5 15 the Son — and this task is not re-
stricted to the beginning of creation.

(God's activity 1s thus always trinitarian,
The Holy Spirit thus acts with the Fa-
ther and Son in creation and in the cre-
ation as the “giver of life” — that is, the
giver and sustainer of life. In the history
of fallen humanity he is the ultimate
source and awakener of the religious
vearning deriving from general revela-
tion (revelatio generalis). Alongside the
Father, the Holy Spirit was involved in
the incarnation and saving work of
Christ.

In special salvation history (revelatio
specialis) the Holy Spirit was sent to
bring humanity to share in the redemp-
tive work of Christ: the Father now sends
the Holy Spirit “through the Son™. The
Holy Spint acts and works primarily in
the Church, within Christendom. But
salvation is not limited to this. When
humanity and individual human beings
have a share in redemption, the creation
too — so the Bible promises — is liberat-
ed from “the slavery of corruption”. Sal-
vation does not relate solely to a person’s
soul or spirit but also to the whole creat-
ed reality — both inside a person and ex-
terior to him or her. Luther once said that
the first article of faith concerning crea-
tion is the chief one, since redemption
and the sanctifying activity of the Holy
Spirit aim at the purity and wholeness
of the new creation: paradise lost will
be found renewed and perfect in the es-
chatological consummation of salvation
history.
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Holistic mission embraces service

The occasionally pointed antithesis be-
tween the preaching of the Gospel, as
emphasized by evangelical Chrishanity
(for example the so-called Lausanne
movement), and the Social Gospel aimin
at the holistic renewal of human beings
and human communities (for example,
the mission theology of the World Coun-
cil of Churches and the LWF), as oc-
curred in the second half of the last cen-
tury, 15 clearly false. The Bible does not
recognize a division between a person’s
spiritual and material needs: the whole
of human life is the focus of God’s sav-
ing and healing activity, for the very rea-
son that the whole person and his or her
living environment are pari of God’s
good act of creation. Both dimensions
belong inseparably together, but are
emphasized in different ways depend-
ing on the situation and context.

*  Therefore word and deeds, evan-
gelism and diaconal service must
be interwoven everywhere that the
Church fulfils its calling and mis-
sion. The Church’s mission and di-
aconia cannot be separated on the
local level or in the structures of
the national church — as has for so
long been the practice in Finland.

The trinitarian viewpoint also informs
the discussion engaged in inrecent years
as to how and to what extent mission
must also aim at the concrete transfor-
mation of human beings and the world
— not only at producing Christian faith
and planting churches. There has been
discussion about transformation as one
of the dimensions of mission = in other
words, how the Church, i 1tself, in its
members, and 1n 1ts local and global en-
vironment, might bring a foretaste of the
new eschatological reahity that it believes
in and looks forward to in hope. It has
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been understood once again that faith
and mission affect everything: not only
the psycho-physical and social life of
human beings, but also the world of na-
ture in both its wild and developed states.
Theological task and challenge that can
be seen in the creation narratives thus
also belong to the person redeemed by
Christ and sanctified by the Holy Spirit.
Even though it is spoiled by sin and has
fallen into a miserable state in human
hands, the world has not ceased being
God’s world. Therefore we can apply the
ideas of 1 Corinthians chapter 15 and
say that God's new world also grows
from the seed which he once sowed.
Ahead lies not the end of everything and
a completely new creation; rather this
perishable nature will become imperish-
able in the final transformation brought
about by God.

*  The Church’s hope for the whole
world and society is eschatologi-
cal, but is occasionally manifested
—by God's grace — in this temporal
World in the form of visible pro-
phetic signs.

It is clear that Christians hold different
views and have different experiences as
to the extent to which the eschatologi-
cal renewal promised by God is visible
or can be visible at the stopping places
of God’s pilgrim people. In this respect
the Lutheran tradition has generally been
realistically reserved, without actually
being pessimistic. There is evidence that
the life of an individual can be almost
totally renewed when the grace of Jesus
Christ, the love of God the Father and
the fellowship of the Holy Spirit have
broken the power of sin, death and evil.
Many things are put right even if no rad-
ical change occurs. This universally rec-
ognized but sporadic Christian experi-
ence has been used as the basis of a tri-
umphalist and conspicuously holy model



of Christianity which, it is believed, will
influence society, provided that enough
people can be persuaded to adopt it. This
utopian hope has led to both political and
religious catastrophes, because no un-
ambiguous line from present-day histor-
ical reality to the Kingdom of God can
be drawn on the basis of God's eschato-
logical promises. There is also evidence
- much more — that in spite of all the
liberating and creative reception of grace
the brokenness and incompleteness of
life are removed only by the hope that
surveys the panorama of the final chap-
ters of the book of Revelation.

+ In its social cnticism the Church
must always be at least as critical
of the sins and distortions of its own
temporal community (Oxford
1937).

The churches and congregations
as agents of God’s mission

In Finland — as elsewhere, of course — ,
especially in the last couple of decades,
there has been more intensive discussion
of the relationship between mission and
the Church, and of what is meant by
mission in these rapidly changing cir-
cumstances, It seems clear that in its the-
ological and structural models changes
are taking place which might be of great
significance. This is not merely a result
of the pragmatic fact that every day we
come across people of alien religions and
cultures; they might live next door. Nor
is this a result of the fact - also in a sense
for a pragmatic reason - that the Chris-
tian identity of our own people is crum-
bling. What is at issue is a renewal of
theological thinking and a new way of
experiencing faith or perhaps, rather, of
a return to the original, sources.

Mission is now seen more evidently as
part of the very nature and activities of

the Church and local congregations. It
15 in a sense a total dimension which
cannot be delegated without losing
something of great importance. What is
at issue is thus not merely ‘one limited
function among many that some parish-
ioners or revival movements prioritize,
and that are channelled primarily
through organizations founded for the
purpose. This has unfortunately been the
gituation for a long time, at least in Fin-
land (at present there are as many as sev-
en mission organizations approved by
the Lutheran Church). Representatives
of the new churches in the Third World
have wondered at the situation and have
several times publicly stated: we are the
Church and we want to be in direct con-
tact with the sending church and its par-
ishes, not just through an organization —
no matter how important and precious it
15 to us.

The practical: consequence of the long
dominance of organization-centred
structures has been that organizations
have competed for the freewill gifts of
local churches and for their official
budgeted funds. And because both local
and international diaconia have been
separated administratively and in prac-
tice, they have in the same way compet-
ed for both voluntary and official sup-
port. This has also been paradoxical be-
cause there have been many concrete
points of contact between the operational
strategies of traditional missionary work
and international diaconia (FinnChur-
chAid) in particular. Actual practice has
thus been far removed from the holistic
approach.

The important perception that mission
(and interrelated service) really is direct-
Iy the Church’s work and not only chan-
nelled by organizations, is leading in
Finland to new forms of co-operation in
the area of traditional missionary work.
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This is shown by the fact that we are now
creating and strengthening direct con-
tacts between Finmish dioceses and par-
ishes, and dioceses and parishes of new
churches in the Third World. We —in the
Finmish Evangelical Lutheran Mission,
which I know best — consider it- ex-
tremely important to listen to the voices
of the Third World.

Mission and service reliant on co-
operation and sharing

It 15 for this very reason that over a year
ago, for the first time in the history of
our church, a conference was arranged
to which were invited the leaders of all
the churches in partnership with the
Finnish Evangelical Lutheran Mission,
s0 that they could provide feedback con-
cemning the kind of co-operation they
desire and concerning the role the Finn-
ish Evangelical Lutheran Mission should
play. Thus they took a significant part in
the preparations for the new vision doc-
ument published at the end of last year.
But it turned out that what were really
of even greater importance were the
brotherly and sisterly conversations,
sharing experiences as to what 1t means
to be a Christian in a world which is a
mosaic of cultures and different politi-
cal and religious blocs.

Together we were amazed that in spite
of all the contextual differences the prob-
lems and the solutions seemed to be sim-
ilar to a great extent.

+  Everywhere — in Europe, Asia, Af-
rica and Latin America — mission
1s multicentred and multdirectional
interaction. It begins more and
more often at one’s own front door
or in one's own neighbourhood.
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Everywhere we come across cul-
tural boundaries, major migratory
movements that uproot people, and
the resultant lack of vision.

« In no country can it be taken for
granted that the Christian heritage
will be passed on to the next gen-
eration as a matter of culture and
human customs.

Everywhere it seems that diaconal
service occupies a key Position
alongside evangelization. Only
holistic, tnnitarian mission has a
point of contact with the realities
of human life in a world that is cre-
ated by God, broken by sin, re-
deemed by Christ and called to faith
and love by the Holy Spirit.

»  All our partners have something to
give one to another, all can learn
from one another.

I understand that the subject I have been
assigned is directly related to this fact.
Ecumenical contacts and the agreements
they produce create new opportunities
for co-operation and mutual interaction
in mission and service across confes-
sional boundaries. In this respect, too, it
15 necessary and useful to implement the
Porvoo Agreement. The Nordic Luther-
an folk churches can learn a great deal
from the way in which the Church of
England and the other Anglican church-
es of the British Isles have carried out
their mission in a multicultural and eth-
nically fragmented society. [ believe that
— in their own post-socialist context —
the Baltic Lutheran churches also have
both a lot to learn and a lot to give. What
we all have in common is that the mis-
sionary situation is not a great distance
away but at our very doorsteps.



From Meissen to Porvoo and

Beyond

Lecture by the Dean of Durham The Very Revd John Armold

Introduction

In its early phase — the 1520s, 30s and
40s — the Reformation in England was
much influenced by the Lutheran Ref-
ormation, by the writings of Martin
Luther and other reformers, by travel-
lers and scholars, by theological conver-
sations such as those held in Wittenberg
in 1536, and perhaps even by marriage
— Margaret Cranmer being the niece of
Andreas Osiander. Martin Bucer, the
reformer of Strasbourg, had some influ-
ence on the prayer book of 1552, How-
ever, the Marian persecution of the
1550s drove many Protestant Anglicans
into exile in Geneva and Frankfurt.
When they came back they brought with
them the vision and experience of Re-
formed churches which owed more to
Calvin than to Luther; and the English
Reformers remained in contact and in
correspondence with the successors to
Zwingli in Zirich and Basel. There is
and will continue to be controversy
about the exact admixture of Lutheran
and Reformed elements in the Anglican
heritage. Suffice it to say that both are
there, combined with universal catholic
and some specifically English elements,

and that this has been a help to us in
dealing with the mixed heritage of Ger-
man Protestantism now.

If by the end of the sixteenth century,
Anglican theologians were claiming to
travel the via media between Rome and
Geneva, two generations earlier the via
media had run between Zitrich and Wit-
tenberg. Interestingly enough, if you
draw a great circle route from western
Switzerland to Electoral Saxony you will
find that it passes through the suburbs
of Strasbourg. Now, in our generation,
we Anglicans have not made the theo-
logical contribution which we could
have made, out of our historical experi-
ence, to the Leuenberg process of rec-
onciliation between the German and the
Swiss Reformations. We could have of-
fered our theological method - the three-
fold cord of scripture, tradition and rea-
son; and we would have said that it is
our experience that these two brilliant
and complementary sets of insights,
Oerman and Swiss, find their true ec-
clesiological focus through the twin
lenses of liturgy and of the historic min-
1stry with the sign of continuity.
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Fortunately, we do not have to have that
aroument here in Finland, for the Nor-
dic churches, like the Church of Eng-
land, remained churches for whole na-
tions with their diocesan and parochial
structures and the ministries which
served them intact. Incidentally, because
they were spared the attention of icono-
clasts the Scandinavian churches pre-
served much greater visual continuity
with mediaeval Catholicism than did the
Church of England.

Meissen

German Protestantism however broke up
along the lines of the German states,
leaving us today with Landeskirchen of
varying sizes, some Lutheran, some Re-
formed and some United. These church-
es developed in a fair degree of isola-
tion not only from the churches of other
lands, like the Church of England, but
even from one another. There was no
formal schism with the Church of Eng-
land and one great advantage in our
present relations 15 that our churches
have never unchurched or anathematised
each other. (Contrast Lutherans and Bap-
tists.) There 1s not much that we have
had to undo, other than the effects of
drifting apart during the centuries.

The First World War came as a termible
shock to the basically friendly and re-
spectful relationships between our
churches. The German churches were
shattered in 1918 not only by the defeat
of their country in war but also by the
abdication of the Kaiser and the other
princes and by the de facto abolition of
the Summepiskopat der Prinzen (the
oversight of the church by the godly
prince), which had provided the Lande-
skirchen with a framework of legitima-
¢y and of church government since the
abandonment of diocesan structures at
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the Reformation. 1918 left the German
churches with as yet unsolved ecclesio-
logical problems, which surfaced from
time to time 1n the negotiations with the
Church of England and which made
those conversations quite different from
the conversations with the Scandinavi-
an, Nordic and Baltic Lutheran church-
es, which share with us more substan-
tial elements of continuity with the me-
diaeval church.

The modern Anglican-Lutheran dia-
logue began with conversations between
the Church of England and the Church
of Sweden in 1909 leading to mutual
participation in consecrations and ordi-
nations, followed by Finland 1933-34
and Estonia-Latvia 1936-39 on the eve
of their illegal absorption into the Sovi-
et Unmion. In each case the starting point
and framework was the Lambeth Quad-
rilateral of 1 888 (the holy scriptures, the
cathohc creeds, the gospel sacraments
and the apostolic mimistry, including the
historic episcopate). It is this fourth leg
which makes the Lambeth Quadrilater-
al, like a great throne, more solid than
the three-legged stool of Protestant ecu-
menism (scripture, creeds and sacra-
ments) — but of course a four-legged
chair wobbles if either the legs are of
unequal length or the floor uneven,
whereas a three-legged stool is stable in
all circumstances, After the Second
World War in 1947 the scope was broad-
ened to include the churches of Norway,
Denmark and Iceland, leading to an
agreement on mutual invitation to Com-
munion in 1954. The net result of these
separate agreements was that by the
1950s the Church of England found it-
self making distinctions between the
Nordic churches which they did not
make among themselves, constituting as
they did and do a remarkably homoge-
nous sub-regional group of national folk



churches with many common character-
istics and a high degree of communion
and fellowship.

The 1950s however were also the hey-
day of European churches and peoples
finding, each other again after the war
and it coincided with the rapid develop-
ment of Faith and Order methodology
in the World Council of Churches and
the founding of the Conference of Eu-
ropean Churches in 1959, All Anglicans
had been on the same side in the Second
World War. The same was not true of
Lutherans, who had no framework of
international communion at that time.
They formed the Lutheran World Fed-
eration, at first simply in order to coun-
ter the effects of war and to co-ordinate
aid and missionary work; but they soon
entered into dialogue with the Anglican
Communion at world level. Everywhere
Anglicans and Lutherans found that they
had much in common and were cooper-
ating naturally. This period saw Angli-
cans engaging in far-reaching, conver-
sations with Orthodox, Roman Catholic
and Reformed churches, as well as in
failed attempts to unite with the Meth-
odists, the other English Free Churches
and the Church of Scotland at home.
Lutherans mounted their own dialogues
with the Orthodox and Roman Catholic
churches; and they achieved pulpit and
altar fellowship with the Reformed
churches in Europe by means of the
Leuenberg accord of 1973 ~ an accord
which would not meet Anglican critena
for unity but which 1s still a remarkable
achievement.

A new phase began in the early 1980s
with a very serious attempt by the An-
glican Communion and the Lutheran
World Federation to reach agreement on
episcope, leading to the Niagara Report
of 1987. This report has been working
its way slowly through the decision-

making bodies of the churches. We had
to leave the matter open in our Meissen
Agreement with the German churches
with their mixed polity. I quote from para
16 which sets out clearly the state of
play:

Lutheran, Reformed and United Church-
es, though being increasingly prepared
to appreciate episcopal succession “as
a sign of the apostolicity of the life of
the whole Church ', hold that this par-
ticular form of episkope should not be-
come a necessary condition for “full, vis-
ible unity . The Anglican understand-
ing of full, visible unity includes the his-
toric episcopate and full interchangea-
bility of ministers. Because of this re-
maining difference our mutual recogni-
tion of ane another 5 ministries does not
yet result in the full interchangeability
of ministers. "Yet even this remaining
difference, when seen in the light of our
agreemenis and covergences, cannof be
regarded as a hindrance to closer fel-
lowship between our Churches.”
(ALERC, 43)

Meanwhile, we were reaping a rich har-
vest of ecumenical dialogues; and part
of the Meissen/Porvoo methodology was
to make use of existing material, rather
than to attempt to think up everything
de nove — to reinvent the ecumenical
wheel, Further encouragement was giv-
en by the publication in 1982 of the
World Council of Churches report on
Baptism, Eucharist and Ministry, known
as the Lima text, which provides a frame-
work of ecumenical agreement on these
three great issues, and by the celebra-
tion in 1983 of the 5th centenary of the
birth of Martin Luther,

Among the many motivations for our
dialogue I want to mention just two. First
is the longing for reconciliation with
Germany and the German churches af-
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ter the disastrous wars in which our na-
tions fought each other to a finish twice
within half a century. I defy anyone to
call the quest for reconciliation a non-
theological factor; it was the big theo-
logical perspective in which lesser ques-
tions were set. The second is the reap-
praisal and widespread recognition in the
Church of England of Martin Luther and
of his heritage.

It was while participating in the celebra-
tions of the 500th anniversary of the birth
of Martin Luther in both East and West
Germany in 1983, that Archbishop Rob-
ert Runcie of Canterbury (who had
fought with distinction in the war) pro-
posed that closer relations should be es-
tablished between the Church of Eng-
land and the German Protestant Church-
es. He also issued a more general invi-
tation to Lutheran churches, which led
eventually to the conversations with the
Scandinavian, Nordic and Baltic church-
es. It had been his intention to hold the
first round with them but his initiative
met with such a swift response from the
Council of the EKD (Protestant Church
of Germany) and the Church Leader’s
Conference of the BEK DDR (the Fed-
eration of Protestant Churches in the
German Democratic Republic) that the
two sets of conversations took place the
other way round — Meissen servine, in
effect as practice for Porvoo. The Luther
celebrations themselves, the large
number of twinnings since the Second
World War, the reports of the Anglican
Lutheran European Commission 1982,
the International Anglican Lutheran
Joint Working Group 1983 and the An-
glican Reformed Intemational Commis-
sion 1984, as well as BEM 1982 - all
helped to produce a favourable climate,
leading to the Meissen declaration, com-
pleted in 1988 and inaugurated in Janu-
ary/February 1991 with services in West-
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munster Abbey and Berlin in what was
now a reunited Germany. We had begun
with trilateral talks and ended with bi-
lateral celebrations.

The nsistence on provision for liturgi-
cal celebration - as well as quite detailed
instructions for the form which joint
services would take — was a specifically
Anglican contribution to ecumenical
methodology. So was the provision of
structures of implementation and for
joint oversight not only of that imple-
mentation but also of the life in fellow-
ship of the churches.

Porvoo

The implementation of the proposals in
the Meissen Declaration marks an im-
portant stage in the growth towards the
full visible unity of the Church. How-
ever it is only a stage and beyond this
commitment lies a move from recogni-
tion to the reconciliation of churches and
ministries within the wider fellowship
of the universal Church. And that is just
what the Porvoo Common Statement
(the report of the Conversations between
the British and Irish Anglican Churches
and the Nordic and Baltic Lutheran
Churches) does. It contains much of the
same material as Meissen. Here, how-
ever, are some points of difference and
development,

First, the participants on one side are
exclusively Lutheran, episcopally or-
dered, and, with the exception of Lithua-
nia, historic, national folk churches. On
the other side, they include all the An-
glican churches of Europe — Scotland,
Ireland and Wales as well as England.

Secondly, Europe changed almost out of
recognifion between March 1988 (Meis-
sen) and October 1992 (Porvoo), The



driving out of the spirit of Marxist-Len-
inism from central and Eastern Europe
however did not lead to paradise re-
stored, at least not among the churches.
Seven even more evil spirits rushed in
and Europe was in turmoil. The Roman
Catholic Church and the Orthodox
churches fell out with each other; and
the Protestant churches were thinking
*When elephants fight, the grass gets
trampled’. In the Leuenberg constituen-
¢y the ecumenical movement had not led
to the visible unity of Protestantism in
Europe, which remained as fragmented
as ever. In many places, though not in
Britain and Scandinavia, the ecumeni-
cal movement was going backwards. An
Anglican-Lutheran agreement would be
a rare inter-confessional breakthrough
and therefore a beacon of hope. It would
also be timely with Finland and Sweden
becoming members of the European
Union.

Thirdly, the agreement envisages ‘com-
munion' between the participating
churches. It goes far beyond Meissen,
indeed as far as it 1s possible to go with
churches which remain structurally and
confessionally distinct. In effect the re-
lationship between these Lutheran
churches and these Anglican churches
is the same as was formerly the case be-
tween the Anglican churches themselves
and the Lutheran churches themselves.
Still the Lutheran churches remain Lu-
theran and the Anglicans Anglican, This
is a communion of two different confes-
sions, not a new compound Anglican-
Lutheran church. However, it is a dy-
namic, not a static relationship, with
structural implications, some of which
have already been implemented. Others
lie in the future. “We are God’s children
now; what we will be has not yet been
revealed.” (1 John 3:2)

Fourthly, the Porvoo statement is much
more substantial — about twice as long
as Meissen. It had to be, because it was
preparing the ground for a bigger step
and a potentially controversial one,
namely the full recognition of each oth-
er as churches, with the recognition of
each other’s ministries as they are,

Fifthly, the Meissen statement was draft-
ed in English and German simultaneous-
ly and both texts are equally authorita-
tive. For Porvoo, it had been our inten-
tion to work bilingually in English and
one of the Scandinavian languages — but
we soon discovered that the presence of
the Finns and the Balts had already made
English the lingua franca of the region
for practical purposes, even if German
still serves to some extent as the lingua
classica of Lutherans. So the definitive
text of Porvoo is the English one. This
had an unfortunate outworking in giv-
ing the impression, especially to the
Danes, that Porvoo was an Anglican
document to which Lutherans had sub-
scribed, rather than a commeon statement
by a joint commission in which Luther-
ans predominated by 14-9.

Sixthly, the working method was devel-
oped to cope with the increased com-
plexity of the constituency and of the
task. Much of the work, as well as the
worship and the common life, was done
in plenary, especially of course the ac-
ceptance of the document as a whole.
Sometimes we divided into sub-plenar-
ies — all the Lutherans together and all
the Anglicans together— in orderto clar-
ify and unify our own positions, and to
see how far we could go in meeting the
concerns of the other side. Whenever in
plenary we spotted a point of difficulty
in content or formulation, instead of try-
ing to solve it before moving on, we sim-
ply noted it; and then sent off very small
groups, mostly just one Anglican and
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one Lutheran, each with a computer and
a couple of cans of Carlsberg, with in-
structions not to come back until they
had solved the problem. This working
method, together with the then new
found ability to use word processors,
comparable to the invention of printing
at the time of the Reformation, greatly
expedited the work and enabled us after
only four annual meetings to complete
our task with the revision of the 13th
draft. That simply could not have been
done by pen and ink or even by type-
writer.

Seventhly, because of the boldness of the
proposals, it was thought advisable to
publish some of the working papers, to-
gether with essays on Church and Min-
istry in Northern Europe, particularly
relating to the history and theology of
episcopacy and the rites of ordination.
They make fascinating reading and are
a rare example of easily available mate-
rial on the Nordic and Baltic churches
in English, now supplemented since
1995 by Lars Osterlin’s masterly
Churches in Northern Europe in Profile.

Now a word about the document itself,
just to remind ourselves of its salient
features.

The skeleton is similar to that of Meis-
sen but it carries more flesh. After a more
elaborate scene-setting with an empha-
sis On missionary opportunities especial-
ly in the newly liberated Baltic lands a
rich ecclesiology is developed as the
basis for the vision of unity, The por-
trait of ‘a church living, in the light of
the Gospel’ (paragraph 20) is especially
significant, because it is agreement on
that image and likeness which enables
us to recognise each other’s churches,
as we do each other’s faces, by their fea-
tures. This i1s an iconic ecclesiology.
Porvoo profited from earlier failures by
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1ts insistence that partners in conversa-
tions on church unity agree first on the
nature of the church and then on the na-
ture of the unity they seek before going
on to make specific proposals.

Chapter 111 contains a much fuller state-
ment of our agreement in the faith, with-
out any qualifications or reservations at
all. It cannot be overstressed that agree-
ment in the faith is not a matter of com-
paring 16th century statements like the
Ausburg Confession and the 39 Articles
and declaring, centuries later, either that
they are ureconcilable or that despite
appearances they really meant the same
thing. Modem ecumenical methodolo-
gy requires that, building on our herit-
age of faith, our common inheritance
from the period of the undivided church,
our divergent inheritance from the Ref-
ormation era and our convergent inher-
itance in the ecumenical era, we make
the attempt to state together what we
actually believe today. And we discov-
ered that we do believe the same things,
with different emphases it is true; but the
differences in emphasis between the
churches are smaller than they are with-
in the churches and in any case axe not
sufficient to require division or impede
unity. The theological agreement (para
32) consists of 12 articles, in a logical,
that is to say, theological order. It be-
gins (a, b and ¢) with the scriptures,
God’s will and commandment and the
gospel of Jesus Christ, described in the
classical Reformation terms of justifica-
tion by grace through faith. This is our
common scriptural heritage. It then turns
(d, e. f, g and h) to the apostolic and sub-
apostolic heritage — the catholic creeds,
liturgical worship, the church and the
sacraments. The section on the ministry
(i, j and k) properly begins with the laity
and what 15 there called ‘the corporate
priesthood of the whole people of God’,
which 15 less misleading than the old



formula *priesthood of all believers’. It
moves from that to the ordained
mirn'itry and within that to pastoral
oversight and the episcopal office. This
order — the whole church, the ministry,
bishops, rather than bishops, ministry,
church = will turn out to be important
when we come in the Common State-
ment to the vexed question of the apos-
tolic succession. Finally (1) we look for-
ward in common hope to common serv-
ice and the fulfilment of God’s Kingdom.

Chapter I'V takes the ‘longstanding prob-
lem about episcopal ministry and 1ts re-
lation to succession’ and it follows the
order already established in chapter IlI,
namely church, ministry, bishops. The
whole section is tightly argued and it
requires a whole seminar rather than just
a mention. To quote the co-chairman’s
foreword: “In seeking to unlock our
churches from limited and negative per-
ceptions, this chapter spells out a deep-
er understanding of apostolicity, of the
episcopal office and of historic succes-
sion as ‘sign”™’. The limited and nega-
tive perception from which we need to
unlock the Anglicans is a view of Apos-
tolic Succession which is restricted to a
supposedly unbroken chain of the lay-
ing on of hands upon individual bish-
ops from the time of the Apostles until
now. It is for our Lutheran friends them-
selves to identify any limited and nega-
tive perceptions from which they, like
the Sleeping Beauty, may need to be re-
leased. The Common Statement stress-
¢s the missionary and charismatic di-
mensions of apostolicity — especially its
primary location in the Church as a
whole (paragraphs 39 and 40) and only
then in the local church under the lead-
ership of the bishop (paragraphs 41-45).
This enables us to say (paragraph 49)
“The continuity signified in the conse-
cration of a bishop to episcopal minis-
try cannot be divorced from the conti-

nuity of life and witness of the diocese
to which he is called’. By bringing to-
gether the agreement on the church as
koinonia and as a sign of the Kingdom
with the material on ordination and con-
tinuity, the laying on of hands in the his-
toric succession was taken out of the
realm of condition and negotiation and
placed in the realm of grace, of free of-
fer and of willing acceptance. The ques-
tion then became whether our churches
really did wish in this way, I quote, ‘to
make more visible the unity and the con-
tinuity of the Church at all times and in
all places’.

The statement then moves swiftly to the
Joint Declaration with its six acknowl-
edgements and ten commitments. It con-
cludes with recommendations for litur-
gical celebration and it sets “our agree-
ment and the form of visible unity it
makes possible’ in the context and per-
spectives of the ecumenical movement
as a whole. *We do not regard our move
to closer communion as an end in itself
but as part of the pursuit of a wider uni-
ty.’ Porvoo is not a terminus but a sign
pointing beyond itself towards other re-
lationships. It is both highly specific and
also a monument to all-round ecumen-
15m.

The Common Statement and the Joint
Declaration raised few problems for the
churches of Sweden, Finland and the
Baltic States. All these churches derive
their orders from the Church of Sweden
which like England in this respect car-
ried out the Reformation under a strong,
centralised monarchy while keeping, the
diocesan and parochial structures of the
mediaeval church intact and preserving
the apostolic succession of bishops. Only
in Latvia, facing acute internal problems,
has the matter not yet been brought for-
ward for decision.
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It was a challenge to the Anglicans to
accept a broader view of apostolic suc-
cession and of its applicability to the
churches of the Danish Reformation, a
challenge which was successfully met
n our Synods. It was more difficult for
those churches to face the challenge of
their own catholicity, of their willingness
to be part of a greater whole and partic-
ularly of the appropriateness of resum-
ing the sign of historic episcopal suc-
cession as a means of doing so. Bishops
of all these churches derived their or-
ders from the German Reformer Johan-
nes Bugenhagen, who though exercis-
ing a ministry of episcopé as Superin-
tendent, was himself in priest’s orders.
It is this which has traditionally proved
a stumbling block for Anglicans, and
Porvoo breaks new ground by adumbrat-
ing a broader view of succession, locat-
ing it primarily in the succession of the
people of God in faith and in a particu-
lar place, and also by taking a more pos-
itive view of the action of Bugenhagen
in 1536 in ordaining Superintendents to
fulfil an episcopal ministry in the vacant
Sees.

In the event matters went smoothly in
Iceland and Norway largely, as can be
seen with hindsight, because of the avail-
ability of synodical decision-making.
The Church of Denmark, however, only
managed an interim solution as set out
in a statement of the Danish bishops of
29 August 1995, As is well known, the
Church of Denmark has no authoritative
structures of self-government above par-
1sh council level. The Porvoo Common
Statement was therefore sent to parish
councils, pastors and other interested
individuals for an open hearing and it
was referred, as 1s customary in Luther-
an churches, to four professors of theol-
ogy. The hearing did not produce evi-
dence of widespread consent for the
document - indeed the initiative was
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seized from the start and maintained
throughout by opponents (rather as in
the debates on Europe both there and in
Britain). The Bishops were therefore not
in a position to endorse the statement.
However, they did not reject it either.
They stated ‘We find no church divid-
ing differences in the Lutheran and An-
glican foundations of faith, and we re-
joice that our churches have not previ-
ously maintained that such differences
existed.” The result is that the Church of
Denmark has not signed the Porvoo
Common Statement and the terms of the
agreement do not apply to her. Howev-
er, the invitation is still open and ways
have been found to keep that Church
within the fellowship because afier all
her existing relationship with the other
Nordic churches is not affected. This is
wholly consonant with what is said in
the Common Statement about wider re-
lationships. Considerable changes may
have to take place in both structures and
attitudes before the question of acces-
sion can be raised again.

Although the Common Statement was
produced ten years ago in 1992, the proc-
ess as a whole took until 1996, when the
Agreement was celebrated in Trondhe-
im, Westminster Abbey and Tallinn. Riga
which had been the first choice of the
Balts proved to be unsuitable at the time,
In 1998 the small Anglican churches in
Spain and Portugal were deemed by the
Porvoo Church Leaders’ meeting to be
covered by the Preamble as they are
within the Anglican Diocese of Europe
and thus members,

Bevond

What Dr Colin Podmore has called ‘A
Northern European Communion of
twelve churches, most of them historic
or national folk churches, stretching



from Greenland to Finland and Estonia’
— need not be a threat to anyone else;
and it could be an immense comfort and
stimulus to about 25 million Lutherans
and 25 million Anglicans in Europe as
well as to more than twice as many
world-wide. It should stimulate, rather
than stifle, attempts to achieve unity with
other churches in England and with the
Church of Scotland, which is the other
major established folk church in the area.
Indeed the Methodist Church has re-
opened negotiations with the Church of
England, explicitly on this basis.

A word about that. In the intervening
yvears the Church of England has
achieved what | would call a Meissen
level of fellowship with the Moravians
under the Fetter Lane Agreed Statement
of 1996 and with French Protestantism
under the Reuilly Common Statement of
1999, The real challenge to love our
neighbours, however, 15 posed by the
Methodists, who in one respect at least
are pertinent to Porvoo and to the mutu-
al enrichment which ‘comes from com-
munion. I refer to hymnody, which is
also not a non-theological matter. The
Lutheran Reformation was bomn in song
and the hymnal has always been at the
heart of Lutheran culture. The English
Reformation was bom in prose, the som-
bre and lyrical cadences of Cranmer's
Books of Common Prayer. In England
it was Methodism that was born in song,
and it was competition from the Meth-
odists and the hymns of Charles Wes-
ley, as well as of the independent Isaac
Watts, which led to the rise of hymn sina
¢, In the services of the Church of Eng-
land. By the time of the compilation of
Hymns Ancient and Modern (1861) the
best Lutheran hymns were also availa-
ble in the genial translations of Cather-
ine Winkworth and it was the rediscov-
ery and publication of Piae Cantiones
in Uppsala which led to the development

of what is now mistakenly thought to be
an age-old tradition of Christmas Carol
Services in cathedrals. There is an ecu-
menism of music as well as of liturgy,
theology and church diplomacy.

Meanwhile Anglican-Lutheran relations
have flourished in North America with
substantial agreements in Canada and
the United States. We may confidently
expect further progress in Africa, per-
haps at pan-African level and indeed
everywhere where Anglicans and Lu-
therans find themselves living in harmo-
ny and making common cause in the
service of Jesus Christ.

But Anglicans and Lutherans are not the
only fish in the ecumenical ocean. Duri-
no, the past decade both communions
have sustained theological conversation
with the Orthodox churches of the East,
though without any dramatic break-
through to date. The Leuenberg Fellow-
ship has continued to develop and the
churches of Norway and Denmark have
joined, but without any far-reaching con-
sequences, so far as | can judge, upon
church life. Our friends and neighbours
in the German Protestant Church (EKD)
have re-opened their own inner-ecclesi-
olocical debate with the publication of
Kirchengemeinschaft nach evange-
lischem Verstidndnis (A Protestant Un-
derstanding of Ecclesial Communion).
I have to admit to a certain ambivalence
in my own mind about the sporadic dis-
cussions on the structure of the EKD.,
On the one hand I sympathise with at-
tempts to produce a more rational, more
unitary and above all simpler structure.
On the other | sympathise with the de-
sire of the Lutheran member churches
in the VELKD to preserve their own
Lutheran identity and their organic links
with Nordic and indeed worldwide Lu-
theranism. This cannot be a matter of
indifference to those of us who are com-
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mitted both to Meissen and to Porvoo:
nor however is it a matter in which we
ought to interfere.

Some of the most interesting challenges
and developments of the past ten years
have come from the Roman Catholic
Church, with which both our commun-
ions are in dialogue. It has issued a se-
ries of documents of varied levels of
external authority and of intrinsic qual-
ity, beginning with Feritatis Splendor in
1993, continuing with Terfio Millennio
Adveniente in 1994, peaking in 1995
with Lt unum sint and rounding off the
decade, indeed the millennium, with Ad
tuendam fidem 1998 and Dominus Je-
sus 2000. All these engage, challenge
provoke and encourage Anghcans and
Lutherans. For our purpose today the
most interesting documents of the dec-
ade are the publication of the Lutheran-
Roman Catholic Joint Commussion of
1993 Church and Justification and es-
pecially the definitive Joint Declaration
on The Doctrine of Justification of 1997,
Thus 15 a fascinating piece of work, ben-
efiting from a very mature dialogue
which produced such ecumenical clas-
sics as Facing Unity in 1985. It is not
substantially different in its conclusions
from the agreed statement by the sec-
ond Anglican-Roman Catholic Interna-
tional Commission Salvation and the
Church of 1986 and 1 believe that An-
ghicans would do well to read, mark,
learn and inwardly digest it. In its agree-
ment on the key doctrine over which the
churches divided at the time of the Ref-
ormation and the Counter Reformation
it even goes beyond Porvoo.

In Porvoo (32c) we simply set out our
agreement in the faith, interestingly
enough by juxtaposing quotations from
the existing Lutheran-Roman Catholic
Statement on the Augsburg Confession
All One Under Christ 1980 with quota-
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tions from Salvation and the Church.
The Joint Declaration however states ...
the doctrine of justification ... is more
than just one part of Christian doctrine
... 1118 an indispensable criterion which
constantly serves to orient all the teach-
ing and practice of our churches to
Christ.’ (para 18). Taken with due seri-
ousness that is an immense challenge to
all our churches. The degree to which it
is a challenge to the Roman Catholic
Church to reform its practices in the light
of the doctrine of Justification is shown
by the attempt to rehabilitate indulgenc-
es as part of the preparations for the year
2000. But if the Roman Catholic church
does take it seriously and reforms itself
accordingly, then the Lutheran and An-
glican churches will face an even strong-
er challenge this time not just to their
teaching and practice but to their own
self-understanding. For if the Roman
Catholic Church in effect accepts, af-
firms and puts into practice the chief ten-
ets of the Reformation, then the neces-
sity for the existence in separation from
it of Anglican and Lutheran Churches is
called into question, for we will all, in
effect, be reformed catholic churches,
Roman, Lutheran and Anglican.

We have not reached that point yet; we
are not even near but we are nearer than
when we first set our hands to this work.
It is the direction in which we find our-
selves moving if we project a parabolic
curve from Meissen to Porvoo and be-
yond. When we get nearer to the goal of
full visible unity for all, the Porvoo par-
adigm may well come into its own.

Envoi

Since Porvoo, the Church of England is
in a better position than ever before to
meet the challenge of unity with the
Roman Catholic and Free Churches in



England and the other churches in Brit-
ain precisely because we have estab-
lished a precedent for the priority of the
recognition of churches over the recog-
nition of ministries and because we have
adumbrated a sustainable view of ‘epis-
copacy in the service of the apostolicity
of the Church’. There is a real advance
here from the days of the Anglican/
Methodist scheme and the Ten Proposi-
tions in the 1960s and 70s. I would not
be atall surprised if in God’s good prov-
idence the solution to our problems in
England came back to us via Germany
and Scandinavia. God often works
through long detours, for example at the
Exodus and in the evangelisation of
Germany and Morthern Europe. The
Roman church in the first seven centu-

ries of the Christian era, like the Roman
army before it, never succeeded in es-
tablishing itself beyond the Limes; but
after the conversion of the Angles, the
Saxons and the Jutes in England mis-
sionaries like Boniface and Willibrord
were able to take the gospel back to the
lands of their forefathers with conspic-
uous success; and then German mission-
aries in their turn, together with more
English and the ubiquitous Irish, were
able to evangelise Scandinavia, Finland
and the Baltic lands. Now a thousand
years later these northern Christians are
rewarding us with theological conver-
sation and ecclesial companionship
which can only deepen our commitment
to mission and unity in our own lands
and beyond.
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Ekumeenisia koulutusmahdollisuuksia

Nordiska Ekumeniska Radetin
opintomatka 20-21.9.2002

Teol. yo. Laura Lappalainen

Opintomatkan tarkoituksena oli tutustua
Ruotsin ekumeeniseen ilmapiiriin pai-
kallistasolla. Opintomatkalle osallistu
Suomesta nelji henkiléd, kolme Suomen
evankehs-lutenlaisesta kirkosta ja yksi
Suomen pelastusarmeijasta. Muita Poh-
joismaita edustivat Ruotsi ja Tanska.
Ruotsista mukana oli edustaja seki
Svenska Kyrkan:sta ettd Ruotsin katoli-
sesta kirkosta. Tanskasta oli mukana
perdti yhdeksdn osanottajaa, pidosin
Tanskan valtiokirkosta. Tarkkailijana
matkalle osallistui yksi henkild Englan-
nin Churches Together in England -or-
ganisaatiosta. Jirjestdjind toimivat
Thord-Ove Thordson ja Marianne An-
dréas Sveriges Kristna RAd -organisaa-
tiosta ja Anne Bog-Jensen Nordiska Eku-
meniska Ridet- organisaatiosta,

Opintomatkan virallinen chjelma kiyn-
nistyi perjantaina 20. syyskuuta 2002 ta-
paamisella Pyhin Botvidin katolisessa
kirkossa, Tukholman Botkyrkanin Fitt-
jassa. Saavuimme suomalaisen opinto-
ryhmiin kanssa Pyhiin Botvidin kirkolle
perjantai-iltapdivalls, tismilleen kello
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14:00. Takana meilld oli antoisa, mutta
raskas tutustumismatka Tukholman ja
Uppsalan alueen paikallisekumeeniseen
elimiin. P44 oli vield aika pydrilli kai-
kesta siitd tiedosta, jota olimme tutustu-
mismatkalla saaneet, joten en tiennyt
mitd odottaa tulevalta seminaarilta‘opin-
tomatkalta.

En tuntenut ketdin suomalaista efuké-
teen, mutta tutustuin heihin melko hy-
vin ndiden muutamien pdivien aikana.
[lomnen ylldtys minulle oli se, ettd hyvi
tanskalainen ystivini oll seminaarissa
mukana, joten jélleennikemisen riemu
oh valtava.

Seminaarin péfkielind olivat ruotsi ja
tanska. Kielikorvani kehittyi valtavasti
ti4ll4 opintomatkalla, silld valtaosa ihmi-
sistd puhui ja kiytu Tanskan kieltid koko
ajan. Osa asioista saattoi timén vuoksi
menné hieman ohi, mutta pifosin ym-
méirsin kaiken mitd seminaarissa puhut-
tun.



Muutama sana Botkyrkanista

Botkyrkan on mielestéini seki sosiaali-
sesti ettd kulttuurisesti mutta myds us-
konnollisesti erittdin mielenkiintoinen
paikka.

Botkyrkan sjjaitsee noin 20 kilometrin
padssi Tukholman keskustasta ja se on
hyvin monikulttuurinen ja -uskonnolli-
nen patkka. Se on suunniteltu tyypilli-
sen Ruotsalaisen 70-lukuisen ajattelu-
mallin mukaan, jonka mukaan se on
myis rakennettu. Timi tarkoittaa sitd,
etti Botkyrkan on pyritty rakentamaan
siten, ettd se tarjoaa tai pyrkiil tarjoamaan
asukkailleen tydpaikan, asuinpaikan ja
keskustan: eldimiseen tarvittavat palve-
lut. Tétd tarkoittaa sitd, ettd Botkyrka-
nin asukkaat voivat huoletta asua ja toi-
mia kunnan alueella niin, ette1 heidén
vilttdmiéttd tarvitse kertaakaan koko elé-
miinsi aikana poistua alueelta.

Botkyrkanissa asuu yhteensd vihin yli
35 600 ihmistd ja sen viestd on jakautu-
nut seuraavanlaisesti: Asukkaista 47%
on syntynyt ulkomailla. 26% on synty-
nyt Ruotsissa, mutta heidén vanhemmil-
laan on siirtolaistausta. 26% on joko
“paljasjalkaisia” ruotsalaisia tai sitten
thmisif, joiden taustaa ei tunneta. Kes-
ki-ik# on Botkyrkanissa vain 34-vuotta.

Alueella on: Hare Krishna/Hindutemp-
peli, juutalaisten synagoga tai synago-
gan tapainen tapaamispaikka, buddha-
lainen temppeli, Botkyrkanin kirkko/
svenska Kyrkan, Syyrian-ortodoksikirk-
ko/ltd-assyyman ortodoksit (suunnilla on
sama tausta, mutta ovat riltautuneet, ei-
viitkd toimi yhdessid), Jehovan todista-
jat toimivat alueella ja myds muslimeja
asuu alueella melko paljon.

Botkyrkan on jakautunut uskontokunnit-
tain ja siirtolaisten mukaan niin, etté siel-
1d voi erottaa esim. muslimien ja syyri-
an ortodoksien asuinalueet, afrikkalais-

ten ja Lahi-iddstd tulleiden asuinalucen
Jne.

Kristikunta on Botkyrkanissa edustettu-
na suurin piirtein seuraavanlaisesti. Bot-
kyrkanin 35 600 asukkaasta noin 22 500
on kristittyjd. Heistéi noin kuuluu: 11 000
luterilaiseen (Svenska Kyrkan) kirk-
koon, 8 000 ortodoksiseen kirkkoon,
2 000 katoliseen kirkkoon, 500 vapaa-
kirkkoon,

Yhteistyd ja ekumeenisuus on térkeds
Botkyrkanin alueella, jossa eri uskonnot
ovat esilli jokapdiviisessi elimiissi. Yh-
teistyd toimii melko hyvin Kristittyjen
kirkkojen vililld. Svenska Kyrkan mm.
lainaa tilojaan muiden kristillisten kirk-
kojen kiiyttdon, timi koskee mydés itse
kirkkorakennuksia. Jos jokin uhkateki-
J4 on mainittava pahimpana uhkana kris-
tityille kaikki kristityt kirkot nikeviit se-
kulaarikulttuurin. He eivét nide muita
kristittyjé kirkkoja uhkana vaan piinvas-
toin rikkautena. Muihin uskontoihin he
suhtautuvat ymmiérryksella.

Seminaarin puhujista ja luento-
osuuksista

Seminaarissa oli valtava midrd puhujia
mm. tavallisia seurakuntalaisia ja eni
kirkkokuntien edustajia. Heitd oli mm.
Ruotsin katolisesta kirkosta, Svenska
Missionsférbundet -organisaatiosta,
Ruotsin baptistikirkosta, paikallisista
kirkoista mm. Itd-Assyyrian kirkosta,
Syyrian ortodoksikirkosta, metodistikir-
kosta, vapaakirkosta jne. Tamén vuoksi
saimme mielestini luennoista hyvin teo-
reettisen kokonaiskuvan paikalliseku-
meniikasta, siitd, miti se on ja kuinka se
toimii kiiytinndssd. Saimme myds eri
organisaatioiden mm. Sveriges Kristna
Riéd:in, esitteitd ja vuosikertomuksia,
jotka auttoivat hahmottamaan Ruotsin
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kirkolhista eliméai ja joista uskoisin ole-
van hydtyd my0s tulevaisundessa.

Analysointia

Opin valtavasti paikallisekumeniasta,
ainakin Ruotsin osalta, mutta tdmé opin-
tomatka pani minut myds miettimiin
erillaisia asioita. Ehk# paillhimmiéisend
aloin mietiimdfn sitd, mitd ekumenia
oikeastaan on ja mitkd ovat niitd yhte-
yksid, joissa ekumeniasta voidaan pu-
hua?

Ennen opintomatkaa ekumenia oli mi-
nulle lihinni opillista vuoropuhelua eri
kirkkokuntien (kristittyjen) valilld tai
sitten “pakon” sanelemaa yhteistyotd
lihetyskentilld. Témin opintomatkan,
aikana kuitenkin aloin laajentamaan k-
sitystiini ekumeniasta. Tajusin sen, ettéd
ekumenia on myds paikallistasolla toi-
mivaa vhteistyitd, myds Suomessa.
Ymmiérrdn kylld, ettd Ruotsissa “paine™
ekumeeniseen yhteistyéhin on kovem-
pi kuin Suomessa, jossa vield noin 85%
ihmisistéd kuuluu evankelis-luterilaiseen
valtion kirkkoon. Huomasin, etti Ruot-
sissa suhtautuminen ekumeniaan on to-
della positiivista ja yhteistyd eri kristil-
listen kirkkokuntien vililld on hyvii,
Ruotsissa on miclestdni kaadettu aika
reippaasti uskonnollisia raja-aitoja ja
ithmisldheisyys paistaa lipi ekumeenises-
sa yhieistyossi,

Toinen asia jota pohdin on se, mité kaik-
kea voidaan oikeastaan laittaa sanan
ekumenia alle ja mitéi ovat niité yhteyk-
sifi, joissa sanaa voidaan kiyttad?
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Ruotsissa ollessani minusta tuntui, ettd
kaikki toiminta oli ekumeenista, myds
tdysin ei-kirkollinen toiminta, Timai
seikka jdikin ihmetyttdmiin minua ja
mietinkin sitd, mitkd ovat ekumenian
raja-aidat vai onko niiti?

Jos joku ndin dkkiseltdin kysyisi minul-
ta, mitd ekumenia on, miné vastaisin sii-
hen varmaankin seuraavanlaisesti:

Ekumenia on “Sama talo”, kaikki me
eldmme samassa talossa, yhdessi ja yh-
teisessd, kaikille avoimessa. Ekumenia
on myds yhteisten jumalanpalveluksien
viettoa ja ehtoollisyhtevitd,

Ekumenia opillisessa mielessd on eri
kristittyjen kirkkokuntien vilisid, opil-
lisia kysymyksid. Paikallistasolla eku-
menia on yhteistyiiti paikallisella tasol-
la eri kirkkokuntien vililli, paikallises-
sa seurakuntatydssi. Kirkon sisilld eku-
menia voi olla eri maista tulleita ihmi-
sifi, jotka voivat yhdessé toimia ja pal-
voa Jumalaa kulttuurieroista huolimat-
ta. Mutta ehkd ekumenia on myds su-
vaitsevaisuutta, kuuntelua, vastavuoroi-

suutta ymmarrystd.

Lopuksi

Nautin, opin ja sain paljon tiltd opinto-
matkalta ja olen valmis ldhtemiin sel-
laiselle myds uudestaan tulevaisuudes-
sa. Tapasin paljon mahtavia ja ystivilli-
sid 1thmisid, joiden kanssa oli todella
mukavaa olla, kielieroista huolimatta,
Nordiska Ekumeniska Ridetin internet-
sivuilta 16ydit kuvilla varustetun mat-
kakertomuksen tdstd opintomatkasta.



EYCE WSCF-ER

SEMINAARI “Celebrating
Diversity in Culture and
Spirituality” Unkarissa

2.-9.11.2002

Juhana Sihvo ja Topi Haarlaa

EYCE ja WSCF-ER jirjestivit 2.-
9.11.2002 yhteistydssd unkarilaisen
Békes Gellért Ecumenical Instituten
kanssa “Celebrating Diversity in Cultu-
re and Spirituality” seminaarin Tthanyn
Benediktuniliisluostarissa. Haimme
kyseiseen seminaariin SEN:n nuorisoja-
oston kautta, joka nimesi meidit semi-
naariin EYCE:n suomalaisena jisen)ir-
jesténid. Osallistujina kuuluimme
EYCE:n kiintiédn.

Matkalle valmistauduimme muun muas-
sa keridmilld englanninkielistd maten-
aalia, SEN:sta sekid Suomen ev.lut. kir-
kosta. Seminaarissa meilld oli moneen
otteeseen mahdollisuus jakaa tietoa Suo-
men ev. lut- kirkosta sekdl kotimaamme
ekumeenisesta tilanteesta. Kirkkomme
laadukas englanninkielinen vuosiraport-
ti “Church Annual Report 2002" sai run-
gaasti positiivista huomioita osakseen,

Sisélti

seminaarin ohjelma rakentui padosin
luentojen ja vaihtoehtoisten kanavien

sekd keskustelujen varaan. Hartauseli-
md rakentui tunnustuksellisten ja eku-
meenisten rukoushetkien seki en tradi-
tioiden mukaisten ruokarukousten va-
raan.

Iltaohjelmat koostuivat osanottajamai-
den kulttuurien esittelyistd. Keskelld
vitkkoa teimme lyhyen ekskursion lihei-
sen kaupunkiin tutustuen paikalliseen
historiaan.

Seminaarin tydskentelyn teemat liittyi-
viit viiljisti seminaarin otsikkoon. Luen-
tojen aiheena olivat muun muassa;

— Luostarihurskaus ja -spiritualiteetti

— Spiritualiteetti ja avioliitto

— Karismaattinen spiritualiteetti

— Kolminaisuuden -spiritualiteetti

— Historiallinen naisnék&kulma spiritu-
aliteettiin

— Ekumenian spiritualiteetti.

— Filosofis-teologinen-kisitepari
attachment — detachment

— Kulttuurija symboliikka liturgiassa

— Ortodoksiset symbolit ja itkonit
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— Uskotojen traditiot toistensa rikastut-
tajina

-~ Psyyke ja sielu

— kanavat-aiheista: ekumenia ortodok-
sisundessa, ekumenia ja musiikki,
suolataikinaveistosten teko

Seminaarin sisdllot olivat haastavia ja
mielenkiintoisia. Kisittelytapa ol aka-
teeminen ja useissa esityksissd korostui
teologisen nidkdkulman lisdks: filosofi-
nen lahestymistapa. Noin puolet semi-
naari alustajista kuului joko seminaarin
suunnitteluryhmiiin tai oli seminaarin
osanottajia, loput alustajat olivat seki
paikallisesta luostarista ettdi erikseen
kutsuttuja henkilita.

sermunaarin tydskentelytavat eivit olleet
kaikilta osin mielestimme tyydyttévid.
Suurin. osa alustuksista oli perinteistd
luento-opetusta 1lman havainnoillista-
misvilineitd. Jiimme kaipaamaan vaih-
telua esitystapoihin seki erityisesti kes-
kusteluja seki pienryhmissi etté laajem-
min koko ryhmiénéd. Perusteellisempi
pancutuminen osallistujien oman hen-
gellisen tradition aarteistoon olisi mie-
lestimme tuonut merkittivdd lisdantia
seminaariin. Tdma anti j&i pitkdlt yksi-
tyisten keskustelujen varaan.

Yhden ongelmakohdan seminaarissa ai-
heuttivat kieliongelmat, joita esiintyi
paitsi osallistujilla, myds esitelméitsi-
joilld. Luennot olivat asiantuntevia,
mutta esitelmbitsijéiden ulosannissa oli
merkittivid eroja. Kaikki alustajat eiviit
olleet yhtd mukaansatempaavia.
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Seminaari kokonaisuudessaan oli avar-
tava kokemus ja antoi meille vilineitd
eri kristillisten traditioiden ja kulttuuri-
en kohtaamiseen. Keskustelut ja vuoro-
vaikutus osallistujien kanssa oli erittdin
miellyttivii ja rakentavaa. [Imapiiri oli
avoin ja luottamuksellinen. Yhteinen
viitkko antoi toivoa ja uskoa laajemmin-
kin ekumenian mahdollisuuksiin. Bos-
sey-instituutin rehtorin foan Saucan
osallistuminen seminaariimme loppu-
péiviin ndimme erittdin merkittivini.

Viikko seminaarissa antoi mielestimme
lisdd eviiti ekumeeniselle toiminnalle
kotimaassa. Seminaari oli hyddyllinen
kotimaiselle ekumeeniselle toiminnalle
my&s SEN:n nuorisojaoston ajankohtai-
sen spiritualiteettiprojektin nikokulmas-
[a.

Seminaarin osanottajista linsieurooppa-
laisia ol selked vihemmistd, minki
vuoksl osalhistumisellamme ldntisen
kristikunnan edustajina oli myds merki-
tystd sermnaann kokonaisuudelle. Yh-
teyksien luontt WSCF:n toimintaan oli
mielestimme tirkedid. Seminaarin jirjes-
timinen yhteistytssd EYCE:n ja
WSCF:n kesken oli mielestimme toimi-
va ratkaisu ja rohkaiseva kokemus tule-
vaisuutta ajatellen.



Uutta viiniéi vanhoihin
leileihin? Euroopan kirkot
tradition ja modernin

kohtaajina.

TM Eiyja Ruitta Niinikoski

Ekumeeninen kurssi Josefstalissa 2002

Bayenn ev.lut. kirkon kutsu kokosi Jo-
sefstalin kurssikeskukseen 38 osallistu-
jaa | 7 europpalaisen maan 26 eri kirkos-
ta pohtimaan perinteen ja nykypdivin
haasteiden kohtaamista. Kymmenen péi-
vid (29.4.-8.5.2002) kestineelld kurssil-
la korostu1 teeman yhteisyys. Kaikkia
koskettavat atkamme 1thmisten tarpeet,
pelot ja toiveet. Yhteistd on vastausten
etsiminen, pysyvien asioiden lGytdmisen
toive. Kirkkojen traditioissa on vastaus-
ten aineksia. Eldvi traditio muuttuu ja
sail yttid,

“He is trying to bring religion into
the Christmas!”

Yhtend kurssipdivind pohdimme tradi-
ton merkitystid kirkkovuoden juhlissa.
Lihestyimme esimerkkind ollutta joulu-
teemaa avaamalla sithen liittyvid tradi-
tioita oman kirkon, perheen, kulttuurin
ja yhteiskunnan nelikentéissd. Kansain-
vilisen ryhmiin kokemukset eri puolilta
Eurooppaa antoivat ajateltavaa. Meilld

Suomessa jouluun liittyviit kulttuuriset
ja yhteiskunnalliset traditiot ovat vieli
hyvin yhtendiset verrattuna suuriin mul-
tikulttuurisiin kaupunkeihin, joissa kris-
tityt, juutalaiset, hindut, muslimit jne.
asuvat, opiskelevat ja tekeviit tydtd yh-
dessd. Meilldkin tosin jannite sekulaa-
rin yhteisén joulunvieton ja kirkon ope-
tuksen vililld kasvaa. Joko mekin olem-
me siind tilanteessa, jossa yksi ryhméni
keskustelijoista oli Birminghamissi
kymmenisen vuotta sitten. Erfifissii kes-
kustelussa oli suunniteltu joulujuhlan
ohjelmaa. Yksi ehdotus oli saanut tyr-
madvin tuomion: “Hin yrittdd tuoda
uskontoa jouluun.”

Tarpeelliset traditiot

“Traditiot ovat tarpeellisia, jopa viltti-
miéttdmid eloonjddmisellemme”, sanoi
teol.tri Jiirgen Schwark alustuksessaan
Traditio ja kehitys, joka oli yksi kurs-
siin sisdltyneisti valmistelluistapuheen-
vuorpista. “Tarvitsemme traditioita eld-
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mémme hahmottamiseen. Emme voi aja-
tella uskontoa tal identiteettid ilman tra-
ditioita. Traditiot kiitkeviit sisiinsi ko-
kemuksia,” Schwark mwstutti, ettd tra-
ditiot muuntuvat tilanteiden muuttues-
sa, tulkinnan muuttuessa tai valintojen
vaikutuksesta (esim. joitakin kiskyji ei
endid noudateta). Vitaten apostoli Paa-
valiin {(1.Kor 13) Schwark sanoi, ettei-
vit traditiot 1tsessdin ole totuus, vaan
etti ne ovat totuuden ldhestymisti, Kuin-
ka pitkééin sitten joku traditio kestdd?
Kuinka kauan sitd on vaalittava?
Schwarkin nikemyksen mukaan tradi-
tioita on viljeltivi niin kauan kuin ne
auttavat yksittdisid ihmisid ja mahdolli-
simman monia ithmisid. Traditioiden
muuttamisen paine nousee hinen mu-
kaansa silloin, jos ne estiiviit rauhan, oi-
keudenmukaisuuden tai joidenkin tiet-
tyjen ryhmien oikeuksien toteutumista
{esim. naiset, virilliset, ulkomaalaiset
jne). Tradition muuttaminen ei kuiten-
kaan ole yksinkertainen asia, prosessis-
sa tulisi 16ytad menneisyyden hyvii tra-
ditioita avuksi. Schwark korosti juuta-
lais-kristillisen tradition merkitysti.
“Juutalais-kristillinen traditiomme, joka
kertoo Jumalan hyvyydestd ja hiinen
ehdottomasta kdidntymisestiiin kaikkien
ihmisien puoleen, on suur lahja, jota e
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saa muulla korvata, jos haluamme maa-
ilman sdilyttdvin humaanit kasvonsa.
Sen ei tarvitse antaa periksi muiden fi-
losofioiden ja uskontojen vertailussa.”

Aivan lilan viihin aikaa tuntui j#ivin
kurssin yhdelle suurelle kysymykselle:
Mitd sdilytettdivii, mitd muutettavaa on
kirkkojemme traditioissa? Keskustelus-
sa tradition sdilyttimisesti ja muuttami-
sesta nousi esille keskeisend se, ettd
evankeliumin tulisi siilyd muutostenkin
keskelld ja ettd muuntuvallakin traditiol-
la tulisi olla raamatullinen peruste. Muu-
tospaineita kasvattaa se, ettei tradition
kieli ole eniid ymmirrettdvissd tai ettei
seurakunta endd ymmaérri itse tradition
sisiltod. Miten muutokset toteutuvat?
Miten ja kuka vahvistaa muutokset?
Miten varmistetaan ydinsanoman s#ily-
minen? Nimé kysymykset jdivit avoi-
miksi. Yhteiseksi vastaukseksi jdi yhiei-
nen etsiminen.

Tradition ja modernin keskustelu

Kokosin kurssin péafitoskeskusteluun
omia ajatuksia huoneeni hiljaisuudessa
Alppien pohjoisrinteitd katsellen. Poh-
din saksankielisi4 sanoja “Tradition und
Moderne”, ja jotakin niiden sisilléstd
ajattelin tavoittavani.

T wagen M der Mut

R reflekticren 3 der Optimismus

A die Ausriistung U unterwegs D die Debaite

D ein daverbaftes Dasein mit der Diskussion N ncbeneinander E dic Emeuerung mit der Erinnerung
I die [densihis D diskutieren R das Risiko

T die Toleran: N die Neugier

I die Innovation E die Effindung

O die Ordung

N dwe Machwelt



Traditio on jotakin sellaista, mité kan-
namme mukanamme, mutta jota meidéin
on reflektoitava. [lman traditiota me oli-
simme 1lman varusteita oman aikamme
kohtaamiseen; meiltd puuttuisi ainekset
identiteetin rakentamiseen ja suvaitse-
vaisuuden saavuttamiseen. Traditio si-
siltid aina siemen uusiin innovaatiothin.
Traditio merkitsee myds menneen jirjes-
timisen pyrkimysts, jotta tulevaisuuden
epétietoisuus ei johtaisi kaaokseen. Tra-
ditio Jdd ama jélkipolville ldsndolevaksi
keskustelun kohteeksi.

Modemni puolestaan on jotain sellaista,
joka vaatii rohkeutta ja optimismia. Se
haastaa viittelyyn; se haastaa uudistu-
miseen ja riskin ottamiseen. [lman ute-
liaisuutta et vol tehdi uusia 16yt6jd, eiki
uudistumista ole ilman tradition muis-
tamista, Tradition ja modernin vhdistii
“und” (ja). Traditio ja moderni eiviit sulje
toisiaan pois, vaan matkalla keskustele-
vat toistensa rinnalla.

Mitd tdmé sitten tarkoittaa oman kirk-
komme kannalta? Miti merkitystd sa-
noilla on yksityiselle kristitylle? Enti
mité tradition ja modemnin vuoropuhelu
voi tarkoittaa eri kirkkokuntien vilises-
si kohtaamisessa? Kurssi el tuonut yk-
siselittelsid vastauksia. Yksi teema, jota
pohdimme ryhmissé oli uusien rituaali-
en tarpeellisuus. Monet muuttavat usein,
vaithtavat tyopaikkaa, joutuvat tyotti-
miksi. Voimmeko 16ytdd kirkkojemme
perinteesti aineksia, joita hyddyntien
loisimme jotain uutta, joka auttaisi th-
misti muutosten kohtaamisessa. Vilk-
kaassa keskustelussa muutamat olivat

sitd mieltd, ettei tillaista kysymystd voi
edes esittéd. Kirkon traditio on se, joksi
se on muodostunut, eikd sitd voi muo-
kata. Toiset niikivit juuri tillaisessa toi-
minnassa kirkon mahdollisuuden tulla
ithmisti ldhelle. Ryhmi, johon osallistuin
kehitti uuden jaihyviisten rituaalin, jota
voisi kiyttdi esim. paikkakunnalta muu-
ton yhteydessd. Lahipiiri saattelisi li#h-
tijin matkalle seuraavalla kaavalla: ter-
vehdys, yleinen rukous, laulu, Raama-
tun lukeminen (Luuk. 24, 29-31a), ru-
kous ldhtijin puolesta, kiittenpéillepa-
neminen, rakkauden ateria, Psalmiluku
(Ps. 121, 7-8), johon ldhtij4 vastaa Paa-
valin sanoin “Tulen kylli uudelleen
luoksenne, jos Jumala suo.” (Apt. 18, 20-
21), Herran siunaus ja lauluy,

IThmisen tehtiivi

Kurssipédivit osoittivat hyvin kosketta-
valla tavalla erilaisten ihmisten thmisyy-
den kokemuksen yhteisyyden. Ennes-
tidin toisilleen tuntemattomat 16ysivit
keskustelukumppaneita, vierelld kulki-
joita Iyhyeksi tai pitemmiksi ajaksi.
Yhtemen musisointi, laulaminen ja Raa-
matun tutkiminen, hartaushetket ja ki-
velyretket lisdsivit toisten erilaisuuden
ymmirtimistd, opettivat jokaiselle jota-
kin uutta traditioiden rikkaudesta ja ih-
misend eldmisestd, Yksi saamani muis-
tolause painottaa sitd, miten lihteminen
ja tuleminen, jonkin alku ja péitds riip-
puvat Jumalan tahdosta, timén oivalta-
minen johtaa pyytimiin, ettd Jumala
tdyttdisi kitemme voidaksemme matkal-
la palvella muita.
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Haettavana olevat stipendit

Ulkoasiain osaston vilittimiit stipendit

Luterilaisen maailmanliiton
stipendit

Luterilaisen maailmanliiton stipendit
ovat jélleen haettavissa vuoden 2003
syyskuun 15. pliviiin mennessi.

LML:n stipendiohjelman painopiste on
talld hetkelld “kolmannen maailman”
sekii entisen [ti-Euroopan kirkkojen tai
nithin kohdistuvan tutkimuksen tukemi-
sessd.

Teollistuneen maailman (Eurooppa,
Pohjois-Amerikka) kirkkojen j4senille
stipendejd mydnnetdin vain erityisistd,
tarkomn perustelluista syisti.

Stipendijakso voi vaihdella 3—12 kuu-
kauteen.

Akateemisten, esim. teologisten, opiske-
lujen lisiiksi ohjelman puitteissa tuetaan
myds kdytinndllisempiid, ei-akateemis-
ta opiskelua.
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Eurooppaan

Unkarin luterilaisen kirkon teologi-
seen akatemiaan

Veniijin ortodoksisen kirkon Pietarin
hengelliseen akatemiaan

Edellytykseni ndiden stipendien saami-
selle on opiskelumaan kielen alkeiden
hallinta ja loppuvaiheessa olevat teolo-
gian opinnot. Stipendit sopivat myds
vastavalmistuneille, Stipendiaattijakso
joko koko lukuvuosi tai 3-4 kk. Haku-
aika puoli vuotta ennen aiottua opinto-
jen alkamista (= lukukauden alkua).

Baijerin maakirkko Saksassa myontid
kirkollemme vuosittain 8-10 stipendii
Erlangeniin. Stipendi kisittd4 1-5 kk
opinnot tai kuukauden kielikurssin Er-
langenissa. Stipendi kattaa asumisen ja
opinnot, mutta el matkoja. Stipendi on
tarkoitettu jatko-opintojen harjoittajille.



Stipendit Yhdysvaltoihin

Gettysburgin luterilaisessa teologisessa
seminaarissa opiskelua varten on haet-
tavana stipendi lukuvuodeksi 2004-
2005. Stipendi kattaa asumis- ja opiske-
lukustannukset, mutta ei matkoja. Sopii
hyvin opintojensa loppuvaiheessa ole-
valle opiskelijalle tai vastavalmistuneel-
le.

Hakuaika: viimeistiifin maaliskuun 2004
loppuun mennessi.

Hakemus saa olla vapaamuotoinen, mut-
ta siithen tulee sisiltyé selvitys opinnois-
ta, CV ja kahden suosittelijan nimet.

Kirkkomme mydntds vuosittain yhden
stipendin Lutheran School of Theology
at Chicagoon 3-5 kuukaudeksi. Jatko-
opiskelijalle sopiva stipendi kattaa opin-
to-oikeuden ja asumisen, mutta el mat-
koja. Hakuaika on jatkuva,

Lo I

Lihempii tietoja kankista niistd stipen-
deistd ja hakuprosessista on saatavissa
Kirkon ulkoasiain osastosta/Teologi-
set asiat, vs. tydalasihteeri Kaisamari
Hintikka, Satamakatu 11, PL 185,
00161 Helsinki, puh. 09-1802353, s-
posti: kaisamari.hintikka@evLfi

Ulkoasiain osaston kotisivu

ja ekumeeniset yhteydet.

KUO:mn kotisivun osoite on http://www.evlfi/kkh/kuo/. Sivulta l6ytyy tiedot
mm. avoinna olevista tydpaikoista ja haettavana olevista stipendeisti. Reitti kir-
kon kotisivun (www.evl.fi) kautta on www-palveluja kirkon ulkomaansuhteet |
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~ reseptio on vastaanottamisprosessi
- seon kirkollisen ja teologisen tiedonkulun yksi viiline

- ruohonjuuritasoan etsimisid

- palautteen saamista ja antamista

— vastaanottamista

- viralhsta ta epivirallista hyviksyntis

~ teologisten tekijoiden ja dialogien vaikutusta

— slini on eri tasoja, kirkollinen, seurakunnallinen, yksiléllinen

~ vaikuttavia tekijditd ovat myos ei-teologiset tekijit

~ prosessi voi johtaa tuloksiin, vuorovaikutukseen

— prosessi voi johtaa kaiken loppumiseen

~ kysymys on litkkeestd, joka etsii muotoaan

~  Reseptio on myds Kirkon ulkoasiain osaston teologisten asiain toimis-
ton ja ekumeniikan arkiston yhteisid kysymyksiiija tiedotusta

- tdmd leht haluaa l6ytid kohderyhmikseen teologisista kysymyksisti
kinnostuneet henkil6t, jotka haluavat tieté enemmiin, mitd kirkollisella
Jaekumeenisella saralla keskustellaan...

TILAUSLOMAKE:

HALUAN, ETTA MINULLE POSTITETAAN RESEPTIo-TIEDOTUS-
LEHTI:

NIMI
OSOITE

POSTITETAAN OSOITTEELLA: RESEPTIO/ KIRKKOHALLITUKSEN
ULKOASIAIN OSASTO, PL 185, 00161 Helsinki

Hyvé opiskelijatilaaja! Mikili osoitteesi vaihtuu tai haluat lopettaa Reseption
tilauksen, pyydimme sinua ystévillisest ilmoittamaan: toimistosihteeri Hilk-
ka Ranki, Systemaattisen teologian laitos. Aleksanterinkatu 7 PL 33, 00014
Helsingin yliopisto, p. 09-191 23030





