


1ALIATIDE » LM

miotydeyhmblui Tytekentelyn tardalla on Luterilaisen masilmandiiton aloite vio-
delta 1993, LML toivoi, ettd Saksan Iuterilais-katolisen oppitmomioselvityksen
{Lehrvemmeilungen - Kirchentrennend 19811985 ) tuloksia ja peruskysymyksili
fisitcltRiniin muieeakin buerilaisies kirkes

Pobjoismaiden huterilaise kirkot nimesivii yhdcksinhenkisen tyteybumiin, joka

ryhiyi selviltimiiin oppiluomeotytiskentelyn menetelmilliad peruskvsymyksia,
Ryhmiin ensimmdinen raporti vuodelta 1996 kisitteli oppituomion kiisitettd ja
sen kirkkoa jakavaa merkitystic Tyboyhmiiin ovat kuuluneet Suomesta teol. tn
Pirjo Tyfirnoja ja piispa Juha Pihkala.

Reseptio julkaisee ryhmiin unden raportin alkukielells englanniksi. Raporiti vii-
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trine of Justification, Ministry and Sac-
raments. They recommended that the
majority of the doctrinal condemnations
from the Reformation Era concerning
these issues, should be muinally declared
&%, po more applving to the other par,
The Council Meeting of the LWF in Kris-
tiansand 1993 recommended that the re-
sults of these studies were discussed in
other parts of the Lutheran comamumion.
On this basis, in a letter from August 30,
1993, Dr. Brand poimted owt the rescource
material and asserted that the official
Crerman responses 1o the onginal study
should neither determine nor i any way
guide the responses of others. His main
purpose of having groups of other re-
gions responding to the German study
wis 1o see how much consensus there
might be among various parts of the Lu-
theran commaunzon in these issues.

The Mordic Lutheran Charches appoant-
ed following members of the group: Ex-
ecculive Secretaryf Pastor Pirge TySnno-
ja and Dean (now Bishop) Juha Fihkala
from Finland, Professor Per-Enk Pers.
son, Associated Professor Carl Axel
Aurelius and Executive Secretary Johan
E Dalman from Sweden, Professor Enk
Kyndal and Professor Peder Norgaard-
Hiipen from Denmark, Professor Torkeiv
Austad and Executive Secretary {now
Research Scholar) Mav Fykse Tveit
from Norway,

At the first meeting of the Mordic group
in sl May 27-28, 1994, Dy, Brand was
present and gave an intreduction fo the
German siudy project of the doctrinal
condemnpations and the responses so far.
He also explained the indention and the
goal of the whale process implemented
by the LWF on this topic. The group
decided not 1o repent the detatled Ger-
man study and reception process, dis-
cussing the entire list of doctrinal con-
demnations in The ook of Concord. The

group rather preferred (o concentrate its
wirk on the methodology of interpret-
ing the afirmarte and condemmnaiio of
the Lutheran Confessions, paricularly in
regard 1o what it might mean that these
condemnations are “church dividing™ or
ncd.

The document which was sent to the
Lutheran churches hall a year after the
group started it's work, Jodnr Declara-
Hen on the Doctrine of Jusrification
(2], influenced and, to some extent,
caused amendments 1o the agenda of the
group. Thus, the group paid extra atien-
ton o the actual discussion on the spe-
cifie doctrinal condemnations concerm-
ing the doctrine of justification, as they
were discussed in S0 on the basis of the
Lutheran-Roman Catholic dialoguee. The
group presented a responss to the first
version of JI) to the LWF, under the title
Bemerkungen einer Nordischen Srwali-
engruppe rur "Gemeiniamien Er-
Eldarung zur Rechifertigungsielre’
{March 24, 1996). Naturally, the anen-
ton to this parallel project of the LWF
prolonged oor ofginal plan.

In this final report of the group, we dis-
cuss the phenomenon of doctrinal con-
demmations in relation to the mole of Con-
Fession in the life of the Church and the
contimesgs work of fomukating the com-
mon Christian faith through the ages.
According to our understanding, a nec-
essAry complementary perspechive toithe
main line of the German study consider-
ing the historical condemnatbons today,
i that the significance of these condam-
rafiors have Ie be proved in the wors
shipping communiry, Le the Gospel in
wese (“in prn ™), The relation between
affirmatio and damnatio will be further
elaborated in regard of the remaining va-
hidity of historical condemnations from
the Reformation Era, Finally, we discuss
the possibility of eucharistic fellowship

as the significant consequence of our
commdan affirmation of the Apostolic
Faith, confessed every Sunday, con-
firmed through an affirmation of JI.

L Theworshipping community

1. Our point of departure

The words of the heading of the report
Lekrvernrteilungen kirchearrennend?
include the two fundamental concepts
Lehre (doctriney and Kirche (Cherch).
Meither of these concepls, however, 15
the subject of discussion or analysis in
the report itself. Furthenmorne, in the head-
ing of the English translation, The Con-
demrafions af the Reformanion Era - Do
They Still Divide? both these concepts
are lacking. Mevertheless, it mught be fruit-
ful to begin by reficcting on these funda-
mental concepts in an attempd fo under-
stund the role and meaning of the con-
demnations.

2,  What does the term
“Doctrine” mean?

The manifestation of the Church of
Chirist i=s nol primaraly found in the his-
torically developed organizational stroc-
tures of in the doctrinal formulations but
in the local worshipping commumaties. It
should not be forgotten that during the
Reformation times the concept of “doc-
trne” first of all meant the teaching and
proclamation of the Word and sacrument
in the worshipping congregation, & a
manifestation of the One Church, This
explains why it is possible, as in the re-
port, 1o talk about the doctrine of justifi-
cation as *a summary dociring of the

sacraments” (zusammengefasste Sakra-
mrenislehre).

In the repon, however, the study of the
doctrinal condempations was divided

inter three different work groups: one on
the doctrine of justification, one on the
sacmanents {especially the Euchanist), and
onc on the mindstry. Por this reason the
inlerconnection between these three top-
bes, which becomes visible precizely in
the worshipping cormmunaty, has been ob-
scured, and the emphasis has instead
been puat on the separate doctrinal de-
wvebopments within the “churches". In this
wiy the fundamentally pastoral perspec-
tive of the Reformers runs the nsk of
being lost.

3. Usus Evangelii

If one, like the Reformers, understands
doctrine primarily as the teaching and
proclamation of Word and sacrament, it
cannot be dealt with apart from worship.
It becomes a matted of the use of the
Gospel and the communion of the table
of the Lord™ (uner Evangelii ef commmu-
i mensae Dominl. Mevenheless, doc-
irine is also a matter of wniten state-
ments, which surely were never intend-
ed to be read in the service. How then i
the relation between doctrine as liturgi-
cal &ct (asus) and doctrinal writings, ar-
ticles of faith (arriculf) to be undersiood

The same goes for the word *confes-
sion". O the ope hand, it is something
that eocurs within the service - the coa-
gregation confesses Chast in the Creed,
in pravers, in songs of praise, eic. The
worship is in itsell an expression of the
faith and confession of the Church. On
the other hand. “confession” applies to
confessional writings, like the Confessio
Asgustang. What relation is there be-
tween the confession of the worshipping
community amd the artheles of faith?




4. The purpose of articles of
faith

In the perspective of the reformers the
purpose of the articles of faith, the doc-
trimal writings, could be described as
twofold; to make explicit and to safe-
guard the “use of the Gospel” (uius
Evangelif) within the worshipping com:-
mumity at times when this is obscured or
challenged. The articles reflect a certain
use of the Gospel and makes it explicit.
Contradectory articles reflect contradic-
tory ways of worship. The true anicles
of faith safeguard the proper use of the
Gospel, which gives birth to and nour-
ishes faith, whereas the false articles ne-
flect an abuse (abuus), which causes
distrust and ultimately despair. Abuse
threatens the very existence of the
Church as a fellowship of believers,
causing them o place their trast in some-
thing other than the unconditional Grace
of God. According 10 the Reformers,
every abuse can become nothing less
than “a new baplism™,

This chose relation between articili and
usns, a5 well as articul! and abiises ex-
plains why, for example an artiche in the
Sehmaleald Articles, such as the prima-
ry one on Justification, can stand in op-
position to the Sacrifice of the mass, i.e.
the cenitre of the medieval liturgy.

E. Different opinions and articles
of Faith

Condemnations do not (of at least
should not) concern merg opinions
{opimniares). There is always a multinede
of opinions in theological matters. Aslong
as they remiun opinsons and are not made
i articles of faith and doctane, i.¢. are
used 1o shape the service and pasioral
care, il even the worst ones will do

severe damage to the faith and life of the

congregation. The congregation i mot a
commuonity of opinions, but o worship-
ping community, where the Father
through the Spirit enables us 10 put our
trust in the Son as our Lord and Savioar
and express our gratitude in confession,
prayers and songs of praise for the sal-
valion,

6. For the sake of understanding

For the sake of understanding what the
condemnations as well as the affirma-
tioms in our confessional writings from
the past really mean, it 15 essential to keep
the comelation between articles and wor-
ship in mind. It is precisely this comela-
1300, that allows, for example, the Swed-
ish church to speak about "the faith, con-
fession and doctrine of the Church of
Sweden, which is manifested in its wor-
ship and life"”, The same circumstances
make the synod of this charch also re-
gard the litorgical books “as fundamen-
tal documents and approve them “as
expressions of the faith, confession and
doctrine af the Church of Sweden™,

7.  “Church” or “Churches”

The other concept to consider is Kirche
{Chairch). As if no specific argumenta-
tion were neaded, the report makes the
assumption that “church dividing” refers
1o the relation betwesn churches, o we
krwvw them today as confessional church-
%, denominations or Christian world
commumnions. The whole discussion
seems 1o be buill upon this sociological
andfor confessional definition of
“ghurch”, as if the condenmations signi-
fy a division between, on the one side,
the Roman Catholic Church and, an the
other, the churches of the Reformation,
especially the Lutheran ones, 18 might be,
that the English translation of the Ger-

man word “trenmen”, into “divide™, i6-
spines such an understanding even mose.

There is, however, a striking difference
between this view and what is found in
the Mew Testament, the Creeds from the
Ancient Church, and, not beast, in the
normative documents of the Reforma-
tion Era, The later are the very sources
of the investigation. In the canons of the
Council of Trent a condemnation means
that those who are rejected are therchy
excloded from the one Church of Christ,
This position corresponds with the Lu-
theran distinetion between the tnoe Church
and its counterpart, the false church.
Therefare, the texts that the report is an-
alysing do not know any other use of
thee texm ecclesia than the One and world-
wide Chiarch of the Creeds and its local
manifestations. The moderm phenome-
non of different “churches™ or *denome-
inations™ does not even exist within the

horizon of these documents,
8. The purpose of
Condermnations

Since the report does not discuss the
relationship between the original mean-
ing of the condemnations and thear func-
tion today, it might imply & disregord for
the seriousness of the doctrinal condem-
natsans in their onginal sfeation. Some-
thing that once questioned the possibali-
ty of salvation has been transformed into
a disparity berween differens charch tra-
ditions. Because of their relationship to
the doctrines of Justification and Church,
it is important 10 keep this servosness
of the condemnations in mind in order
b grasp their true meaning.

II: The relation between
affirmatio and condemnatio

1. The close interrelation of
afMirmation and condemnation

In those doctrinal dialogues, which in
recent decades have taken place among
the churches, a method has been devel-
oped, according to which the dialogus
partners have tried to positively express
their common convictions (the af

tons of faith) and comespondingly to
declare past doctrinal condemnations
(ihe ecelesial damnariones) a5 no bowgper
pertnining to the present doctrinal posi-
taons of the respective dinlogue pariners,
Historscally, confessions, resp. confes-
sonal whtings express the undersiand-
ing of the Christian faith in a certain ep-
och and in & certan area, while at the
garme lime claiming to have ecumenical,
catholic validity. Thas is unsestrictedly thue
not only with regard to the confessions
af the Ancient Church, the Lutheran main
confession {Confessio Augustena) and
the doctrinal statements of the Council
of Trent (although these can handly be
described as confessional writings in the
proper sense), but also as regards the
Reformed confessions, which aceord-
ing to their very nature ane universal and
ecumenical, although they always and
explicitly were understood as pasticular

confessians,

As a rule confessions have a positively
formulated {affirmative) body, to which
a demnario is occasionally added with
the purpose to repadiate teachings and
dogmatic positions (heresies and aber-
rations) that are estimated to contradict
the affirmations of the confessions in
question, The positive expression of a
particular doctrine (an affirmatio) is fol-
lowed by & rejection (2 demnatio) of all
those who contest its truth. The condem-




nation indicates the lmes ad guemn of
the positive docirinal statement, the de-
marcation line on which all that darkens
and distors the Gospel is critically ex-
posed and unmasked. An explicit indi-
cation of this demarcation line i, how-
ever, only necessary when, at a given
paint in history, the affirmatio is con-
cretely threatened by a conception that
by the church in question can only be
understond xs heresy. The formulation
of a positive doctrinal statement obvi-
ously excludes all thar disputes it, but a
concrele historic occasion may be pec-
essary to cause a clarification and o de-
mand a more specific idennfication of
ihe protest in the fosm of a docirinal con-
demnation.

2. Confessions and confessing

The understanding of the confession as
the specific (though in ifs very nafure
ecumenical) interpretation of the carly
Chaistian commitment o Christ by a par-
ticular church underlines the comextual
characier of confessional writings and
statements. In the efforts o actualize,
explicate and safegoard the Gospel the
relation between conlession and confess-
ing, therefore, becomes decisive for the
retention of the dynamic, without which
the confession is no longer authentic and
living, but ai best a document that be-
longs to the history of theology. With-
out the permanem confiessing of the ever
living (in time and space) faith the con-
fession becomes meaningless, because
Seopiare, resp. the proclamation then no
more is capable to sddress humans and
become the Word of God. On the other
side, confessing withoul confession 15
discretionary and random, because the
confession is the criterson that directs and
conects our confessing activity and gives
it its prientation. Church and confession
are never closed and fineshed entities, buat

are 10 permanent development, submis-
ted to the changeability and fluctuation
of history, Thas can exsily be exempli-
fied trough reference to the changing or-
ders of worship in the Lutheran church-
e5. To speak of the validity of a confes-
sion {or, for that matter, of a doctrinal
conderrmation) is to say more about its
substance and concern than aboul its
formulation. It i, therefore, the pemma-
nent task of any church 1o formulate its
faith anew in a confession that cosre-
sponds to the time and sitaation, inwhich
it i= called 1o be the church of Jesusy
Christ. Confession 15, in other words,
0% a consequence of the incarnate chas-
acter of iruth always confession on the
conditions of history,

3.  Contextuality and universality
of confessions

Because of the different contexts, in
which the confession is going 1o func-
ton, if will never be possible 1o avaid a
confessional pluralism, The confession
1o Chrast b5 always “ealy™ contexiual, but
as confession (as the concretization of
truth) it bviously claims universal va-
hdity., The one universal confession of
Jesus as Kyrios and the Son of God ex-
presses itselll in the vanous contextual
unfoldings of the early Christian confes-
sion of Christ. This knowledge of con-
fessional contextuality defuses the con-
fessional pluralism that is not to be un-
derstond, as in Coninth, as a begitirmiza-
tion of the formation of parties, but ax
the necessary form, in whech the inter-
pretation of the original confession of
Christ takes shape, conditioned by time
and space. In the Mew Testument con-
fessions in the sense of parties are un-
ambiguously rejected, becanse their ap-
proval would imply the splitting of the
Body of Christ, Confesaions in the sense
of the tenn applied bere, by comtrast,

strengthen the unaty, becaese they, in spite
of differences in time and space, focus
upon the confession of the one Lord and
Son of God. Thus they contribute,
through their specific interpretation, 1o
an increased maight meo the nature of the
one Church and its one Losd.

4. Confessions and dialogue

In the inter-confesuonal daalogees con-
fessions are no legalistic nomms, an the
basis of which the conversation is sup-
poscd to acheeve a result in reality dis-
counted in advance, They are rather ofi-
entating road signs with the sim of achicy-
ing a common confessson of the Chins-
tian faith which, in the lasn analysis, is
common to all believers. Confessional
statements do ool aim at consolidating
coqfessional positions, on the basis of
which one tnes o convince the dialogue
partner of the corectness of one's own
standpoints, but the contribution of tra-
dition to a common reformulation of the
common Christizn faith as a response to
the challenge of the specific moment and
satuation. Thas, however, does not ex-
clhude that the dialogee is conducted in
the indisputable conviction that all dia-
logue partners and their confessions are
{as o point of departure ) equally remote
from the truth that is revealed and con-
timses Lo be disclosed in Jesus Chinst
The particular, confessional tnuth always
finds srself, however convinced members
of any smgle confession may be aboat
its correctness, under the judgement of
Truth iiself, Jesus Chrisi

This does not mean, of cowrse, that all
standpoints are equally good or equally
unjustifizhle, but it docs imply that the
ome trae Church of Jesus Christ emerg-
es, where Christians, addressed by the
Word and cenfronted with the challenge
of time and space, ry o eXpress in com-
mon what it means o be a disciple of

Christ and 1o be his Chuarch, and o for-
mulate their response in liturgy, doctrine,
andl action, 1. &, to interpret the condin-
wid history of God and his people with
puthority, Inthis sense confessional state-
ments are only of consulistive signifi-
cance, and the ecomenical dindogue it-
self becomes an aciual confessing of
Godd, Indeed, inter-church mpproche-
ments are sucoesaful to the extent, to
which the partners in dinlogue succeed
in finding a common understanding of
their sdentity in such an act of confess-
ing as a response (o the challenge o all
contextual particular confessions. Is the
development of the new comman iden-
ity o be exiended 10 also include the
churches represented in the dialogues
and mol just remain a privale experience
of those, who participate directly and
personally in the inter-confessional con-
versation, an ecclesial reception of the
dinlogue achievements is inevilably nec-
mon identity remains docetic,

5. The relative validity of
eondemmnations

The insight into the historicity of con-
fessional formulas apparently renders the
problem regarding the possible Lifting of
doctrinal condemnations more simple
and easy 1o handle, because in that per-
gpactive o formulations can claim to be
final Confessional formulas are not the
ipsissioma vox vertladis, but only an ap-
proximation to the tnuth. Faith does not
apply to these formulas, but rather 1o the
realify bo which they, however fmgmen-
tarily and preliminanly, give concrele
shape. Under such circumstances it be-
comes much easier 1o comect them and
o adjust them to new conditions. And
in case the faith is scteally confessed in
commeaon by churches, who have histor-
tcally broken the unity among one an-




about in an epoch, in which the partners
were not capable of formulating this
common faith, are sciually in fact ground-
less and in so far irrelevant, although they
may still be valid in principle. The lack
of rebevance of dectrinal condemnutions
in one particular histonc epoch does mot
exclude their fundamental validity (cf.
par, 1 above) that is revitalised in case
the aberration from the right doctrine,
which originally occasioned the formau-
lation of the dammatio, should surface
anew and be a threat 1o the anity of the
Church. The controversiol doctrinad con-
demnations cannod, of course, be re-
scinded as historical facts or be declaned
undone, They cannot be declared invalid
cither in 2o far as they are still a srong
shield againzt heresies that are compara-
ble and companble with the abermations
that first gave rise to them. They can,
however, as already stated be declared
aciually irmelevant, when the ecumenical
and ecclesial mobility of the partners in
dialogue implies a fundamental revision
of raditsonal positions and leads them
to & common confession of the Chris-
tinn Faith,

f.  Condemnations and reception
of dialogue resulis

If any progress in the issue of possably
declaring doctrinal condemnations irrel-
evanl 15 1o be achieved, also the present
docirinal pesitions of the churches in
dialegue have 1o be reconssdered. This
implies that the problematic of ecclesial
reception must be taken seriously. In oth-
er wiords, it is not sufficient to draw one’s
attention 1o past controversies as much
as these may be the background and the
point of departure for the dialogue. It
mist be proved that Lutherans and Cath-
olics today bold teachings different from
those of the time, when the mutoal con-
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demmations were formulated (unless they
have misunderstood cach other), being
if the same lime conminsowsly comitied
to the fundamental concem of the class
sical confessions, and it must also be
proved that both confessions now in the
main teoch compatibly with regard to is-
sues that have so far been controversial
in the sense of church divisive, This be-
ing the case, docirinal condemnations
can as already sasd simply be declared
1 hawve lost iheir actual relevance.

The assessment of such a common doc-
trinal conviction is, however, not with-
ot chiffeculties - ag least nod, if the com-
men formulation does not only pertain
to the position of the dialogus commis-
gion in guestion, but also to that of the
mvolved churches. Lutheranisem has tra-
ditionally experienced ferocious predic-
aments when trying to reformulate a com-
mvon Lutheran undlerstanding of the con-
tent of faith {cf. e, g. the unsuccessful
sirempt 1o reword the doctrine of justifi-
cation at the LWF General Assembly in
Helsinki 1963), and even if Catholicism
by virtue of its teaching ministry has
probably nol experienced comparable
embarrassments, what is officially
brought out as common Catholic doc-
wrine (g.g. the new World Catechism) is
SOMDCLmEs 50 conservative and ecumens
ically reluctam that one could certainly
doubt the possibility of expressing the
camman Catholic-Lutheran faith. Today,
however, we witness an importand change
and improvement of the ecumenical cli-
mate and a de foete rmpprochement be-
tween our churches, But it hardly justi-
fies right away a cancellation of the con-
demnations, which to a great extent re-
fer to false developments and fatal dis-
tomions that certainly no less today than
in the past threat an authentic understand-
ing of the Gospel. The doctrinal con-
demnations remain an ever valid repudi-

ation of past and present menaces to the
Christian confession, also when thear his-
tonic shape does no longer apply to the
dialogue partney, against whom they were
onginally levelled.

7. The derivative validity of
condemnations

Thus, however intimate the connection
between confession and docrimal con-
demnations is conceived, if does not x-

clude the contingent character of the
damnations, advanced as they are as a
necessary reaction to a historic threat
againat the doctrine. Without lesing thesr
validity they are, in a way, no langer of
interest, if this threat and their present
reference are discontineed. This fact
suggests that although affirmation as well
a5 damnatio are both o be described as
doctrimal statements there 15 a diffensnce
in the weight attributed to them. The af-
firmation is the primary statemend, in the
light of which the condemnation altogeth-
er comes inlo existence. The latter is o
consequence of the former and has in-
deed the same validity as the ative doc-
tnnal statement, as sure & all possible
immplications of a truth are chviously also
valid. Yet, compared to the affirmation
the dammation is only valid in a denva-
five semse, confimming as the sscondary,
consecutive statement only what was al-
ready demonstrated in the position. Just
as the light precedes the shadow and the
kstter aliogether only appears, if and when
something actually throws a shadow and
in this sense supersedes the light, thus
the position precedes the negation that
only becomes necessary, if and when it
aciually exists and represents a threat bo
the positive doctrine. That is the reason
why only the position is in iscll mean-
ingful, whereas the negation without con-

nection with, what is negated, remains
meaninghess and intransparent.

B. Condemnations as permanent
admonitions

That the doctrinal condemmnations ane
secondary in relation to the positive ex-
position of the doctrine, doss not, how-
evier, remder the domnpations saperfluous
-nither in a situation, in which they may
have lost their actoality, However posi-
tively the German Lefrverurreilungspro-
Jeke may be judged, it still has the weak-
ness that the doctrinal condenmations
are somchow belitiled as an expresseon
of a confessional, resp. confessionalis-
tie and pot universal and catholic att-
mde. This tendency hardly proves cor-
rect, Also the dectrinal condemmnations
have a universal purpose to wam against
deviations from and to safeguard -the
compliance with the positive confession.
The doctrinal comdemnations of the Ref-
ormition ane difected against main types
of heretical tendencies and do, therefore,
in principle express a comumon Catholic
and Lutheran concemn that Lutherans and
Catholics alike will abways defend: the
WA against putling one’s imst inan-
ing but the i Jesus Chirist. That
Eh:lﬂgr:m uh‘?:::}r cannol be declared
null and void. This, however, does pot
exclude that they in a given actual situa-
tipn of obvious agreement aboat this
concern lose their interest and in this
sense can be declared imelevant

9. Consensus and convergence

The above exposition implies a specific
understanding of the relationship be-
iween doctninal condemnations and the
CONSCnsus, resp, the COnNvEergonee,
agninst the background of which they
appear as damnationes in the first place.
As far as a confession expresses the
possible degree of consensus that emerg-
3 a5 a result of discussion. Concerning
doctrinal divergences, 8 consensws 1s, in
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the lnst analysis, contextal and repre-
sents thus an imation 1o what the
partners in dialogue regard to be true.
The perception of the contextuality and
historicity of truth (and thus of its verbal
expressions as e. g. the confessions) rel-
ativizes the concept of consensus and
delivers it from the captivity and obliga-
tion to express the ipsissima verinas.
Uinder hastoric preconditions this simply
appears to be impossible and being be-
vond the reach of human effons, Con-
sertus dociringe remains the ever anew
obisinable achievement of a never end-
ing process which enly comes to a con-
clusion in the Second Coming that shall
fimally and indisputably overcome the
frailties of human existence,

To that effect consensus and conver-
gence tend o become expressions of
one and the same reality, and it becomes
ewer more dilficalt 1o distinguish clearly
between the two concepts. This i illus-
trated very well in the Joim Beclaranion,
that mormally would be described as a
convergence document. In that docue-
ment Cathalics and Lutherans expose
their convergent, but certanly not iden-
tical doctrinal statements on the jusifi-
catsom by faitk theat are, however, clearly
ned considered sufficient for establish-
ing church fellowship in the form of a
common cucharist. Such a position not
onlly endangers the insight into the con-
kextuality of human existence and the his-
toncity of truth, bat also nins the nek of
blocking any real ecumenical progress.
The churches tend to simply require too
much, before they serously consider re-
ceiving ecumenical achievements and
enfenng into ecclesaal, 1. @, cuchanstc,

communion. In this light a convergence,

that may nightly be regarded sufficient
for the dectaration of church fellowship,
must be understood as the serious at-
tempt to comprehend divergences that
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cxpress dissimilarity, yel no contradic-
tory, but rather perhaps complementary
concerns. To this effect, in Church uni-
ty efforts emphasis should therefore be
laid on the comprehensiveness of a giv-
en doctrine rather than on its exclusive-
BEss,

This has aot been the case in the Catho-
lic-Lutheran dialogue on the justification
by faith so far, Whereas Lutherans are
disappeinted that agreement in the art-
culs stantis ef cadentis ecclestoe doos
oot cause any real change in terms of
engendering eucharistic fellowship, Cath-
olics maintain additional articeli stennls
ef cadentis eoclesiae, which they make
the condition for church fellowship. Both
dialogue pariners might, therefore, in the
end ironically be led 1o see that teere is
no consensus achieved on the compre-
hensiveness and implications af the con-
sensus eslablished, This problem should
be addressed not only a5 2 matter of ter-
minclogy {consensusconvergence), but
mareover from the basic ecclesiological
perspective of this study: The fundsmen-
tal relation between the communio of
sabvation {the Omne Church) and the com-
men sharing of the basis of salvation,
the justificatson by faith. Focusing on the
comprehensive concem that is cemainly
expressed in both the Catholic and the
Lutheran versson of the doctrine of just-
fication, at least a cerain deproe of kedme-
nier could doubtless be realised.

Im: Justification as eriterion

1. Consensuson justification as
eriterion for the One Chuch

If the doctrinal condemnations of the
Reformation era onginally considersd
positions that endangered the possibilaty

of salvation, then a consensus on the

understanding of our justification by
God's grace through faith in Christ
should mean that all such arethesuria
were irelevant as reason for exclusion
froem of division of the Church. If this
comman docinne of justification/salva-
tion 15 also seen as the criterion of the
trise Church (LY German text p. 75, Eng.
text p. 68 then what 15 pecessary for the
trisz wnity of the Church is there (CA 7)
as well, How can there be any exclusion
(Trenniang) from the communion of sal-
vation in the One Church, if there s a
commaon understanding and panicipation
in the doctrine of justification?

2. The primacy of the doctrine of
justification in any
ecclesiology

As the formaula “through fanth alone™, did
et e dboezs o impdy & “no’ bo pood
works as such but signifies 8 “no”, w0
every reliance on works in regand to sal-
vation {and where it is possible on the
leviel of ethacs io take different positions),
&0 it 15 also widh the problems regarding
the docirine of the Chuwrch. If thers is a
consensus on the docirine of justifica-
tion im the meaning of what is necessary
for sabvatson and if this agreement is seen
as a eriterion for ecclesiology (as is the
case in LYV}, then there should also be an
agreement that church structures tha
hove developed in the history of the
chiarches cannot be considered as some-
thing that you have to rely upon in re-
gard of salvation {cven if there may be
ever so divergent meanings on their ne-
cessity on the level of ecclesiology). In
both cases it is a guestion of the vltimaue
trast.

3. Confessional identity
reinterpreted

According to the pnmary purpose and
place of the Christian confession in wiu
{as it is describad above), the methodo-
logical starting point for an understand-
ing of consensus and convergence in re-
lation to the histosical condemnations, iy
the doctnime of justification. Thas doc-
trine is substantially the affirming "yes"”
to Giod's “yes" o us in Jesus Christ,
S0 expresses how the doctrine of jus-
tification for this reason has o be the
criterion for all teaching and practice in
the Chusch (18}, Thas is closely related
o the real place of this docinine in the
wse of Word and Sacrament (16). It is
the hermeneutical key to the witness of
Scripture o Christ and 1o the justifica-
thom of Goxl's work alone.

This growing consensus between Luther-
ans and Cathalics concerning the basic
meaning of justification is, therefore,
making the foundation of faith more clear-
er. The doctrine of justification is both a
funclamental bocue of our Clureh doe-
trine and an indispensable criterion, Char
confessional identity in relation 1o the
Roman-Cathalic ehurch must now e
understocd in the perspective of this new
ecumenical sifuation.

The affimation of a consensus of the
basic understanding of justification has
comegueences for e understanding of
the other condemnations and for the dif-
ferent understanding of ecclesiology
which might be causing division. As
theme is touched in JE97, 43, but in an
open and unfulfilled way, This consen-
sus hos to prove itself, [t is a crucial task
for those g this joint declaration of the
doctrine of pstification fo implement the
then ecclesial consequences. The com-
mon understanding of this doctrne can
nant be isnlated from the ccclesiological
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expression of this unily in Faith. In our
reading of JD9 7 as well as Church and
Justiftcation we cannod find any differ-
ence between Lutherans and Catholics
in the understanding of the ecclesiology
and the ordained ministry of the Church
that has to question the consensus on
justification. For Lutherans thas would
imply a sharing in the gifis of the Eucha-
rist, althowgh we recognize that for full
communion Catholics are themselves
“bound also by other criteria™ (JD97,
18},

4.  Consensus - not identical
Tormulations

Mot o specific formulation of the locus
of justification, but the fundamental con-
fession to Jesus Chnst as our only Sav-
ioair and the unconditional grace of God,
which can only be received in faith, is
the meaning of the doctrine as the crite-
rbom of all tesching and life of the Chirch.
Smmaloald Articles 1.1, of 113} From
the perspective of the primary purpose
and place of the common confession of
faith, it 15 imponant to emphasis that, in
the worshipping community, the docinne
of justification could and should not be
formulated by only one set of terminolo-
gy or through one fype of images, iz,
the forenscjundical one. This isthe case
im thie Old and Mew Testament as well as
in the history of dogma of the Church,
The content of this doctrine of the
Church is formulited in differem ways
in creeds, confessions, liturgy and scu-
menical texts. This diversity 15 first of all
showing the comprehensiveness of this
doctrine. The antagonism in the defini-
tions of justification in the doctrinal doc-
uments from the 16th century is partly
caused by onc-sided emphasiz on one
aspect, panly due to misunderstanding
of the other position (i.e. the Tridentini-
an understanding of soda fide in the Luo-
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theran Theology). This has been shown
in the German study peoject on the doc-
trinal condemnaticns,

V. Ecumenical consequénces

1. Theunderstanding of the One
church in & new scumenical
era

In our time, infleenced by the ecumeni-
cal movement, none of the “churches™
serfies msell with “the Chorch”. There
is & huge difference between what was
once said by Boeniface VUL “Porro
subesse Romano Pontifici... diffinimos
cHmIninG esse de necestitate salutis, (DS
75} and the understanding that the Cne
Church exists in | subsistif i), bat s o
1o b identified with, the Roman Catho-
lic Chwrch (Laemen gentine, 8, 2nd Vat-
can Council}. All the churches involved
in the dialogue are then recognised as
participating in the common task of mak-
ing visible the Charch which is believed
and confested, Cf. Church and Susifi-
carion, 1994, 78: Coatholics and Luther-
ans together understand that the com-
manion with God medisted through wond
and sacrament leads to communion of
the fuithfial among themselves. This takes
concrele shape in the communion of the
churches: the one holy cathelic and ap-
ostalic church, the wia sancta of the
creed, is realised in the commmio ec-
clesarum as local, regional and univer-
sal communion, and so as church fel-
levwship.™

2. [Instatus confessionis

Although the church dividing effect of
doctrinal condemnations is broken if
there 15 a consensus on the doctrine of
Justification in the sense which is de-
scribed above, some new siuatons, nev-

cribeless, adequately can be described
ay h:i.rlg int aratus confessionis, It has
been and will be necessary to confinm
define a limit 1o avoid supporting o ac-
cepting a position of 4 practice contrry
1o the consensus on and implications of
the conimion basis of the doctrne of jus-
ufication (as this 15 understood abave
1L4). When the hasis for our ullimate
trust in Ceod is obscared or the Church
15 obviously wsed for the sake of evil,
the Church has to address this in a defi-
mite way as threats fo the unity of the
Church. Often, but not always, the goal
of such an understanding is 1o implement
a procoss which might change the op-
posing position 1o the common Chris-
tian faith (ef. the exclugion of Lutheran
churches supponting apartheid from the
conunanion of the LWE).

3.  “Donatism™, the real potential
separation from the Chiarch

When in Confessio Augustana, article §,
the “donatisis” are condemnned, the
heart of the matier is not this old heresy
as such. What 15 really at stake is that
poopie are bed to doubt whether e Wond
and sacraments, because they are given
by somie “evil” ministers, keep their sav-
ng poswer, in other words: They are lad
o ultimately trust something else than
Cod’s grace alone, the ability or stand-
ards of the ordained minister. When
someone today, in the Roman Catholic
Church or in other churches, question
whether the Ewcharest ina Lutheran woe-
ship 15 & true sacrament because of the
lack of ordination of the minister in the
episcopal succession, is this not an ex-
act parallel to what is considered in this
article of the CAT The podint is that every
teaching is condemned thai leads peo-
ple to a falee trust and - of the end - to
despair. And a false confidence puts
them as well as the ordained minister re-

spensible for this teaching outside the
Church, The question can be raised, af-
ter all. if this is ot the only form of
“Church-dividing™ that the Lutheran Con-
fessions know about. This word of
waming is directed to every worshipping
congregation, even the so called Luther-
an ones. It definitely 15 another under-
siambing of "Church dividing”™, than the
perspective focused in the report
Lebrverurteilungen - Kirchentrennend?.
In paying attention to what is separating
from the Church as the communion of
grace, other poteniial issues for division
in and among churches might be prop-
efly understood and handled.

4,  Authority and condemnations

The question of authonty is not avoida-
ble in this context. It has been sharp-
ened in the Lutheran-Catholic relations
through he doctrine of the infallibilaty of
the Magistenium. The reinterpretation of
the dynamic between Scaphure and Tra-
dinzon in the 2. Vatican Council as well
a5 10 the dth World Conferénce on Fanth
and Order (Momreal 1963) has opened
for anew common understanding of this
between our churches, The common
understanding of justification as funda-
mental critenion implies eniphasis on self-
criticism by anybody executing authosi-
ty in the Church, especially in matters of
defining exclusions of any kind. Awthor-
ity cannot be only o matter of formality
and position, It will always be a ques-
tion of being rostworthy, being in truth
and open for conversion 1o the commson
consensus of justification as the basis
of our faith. The common priesthood of
all believers and the mle of the local
churches should be iaken more serows-
Iy in the ecumenical understanding of
aathority in the Church, We might be in
danger of reinforcing the tendency of
centralisation if the question of authority
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is Iimited 1o o discussion of the ministry
of the bishop of Rome. According to
our common basis in the understanding
of justification, there should be I:m:lm-;l
conciliar consultations o exercise mu-
tual accountability scross confessional
boarders on important matters in the
Church, conceming our interpretation
and yse of Scriprure today. In this way
the new ecumenical situation could be
taken sericusly,

5. Reception as interpretation

The reception of confessional, liturgical
and ecumenical documents 1s ol only a
question of Church Law. It is also a mat-
ter of the ongaing interpretation of the
Christian faith within the Charch. Recep-
tiom is, therefore, o permanent process.
In this perspeciive we have fo deal with
the condemnations of the confessional
wrtings which are not applying today,
Simce the Lutheran Church does not con-
sigder to change and adapt storical con-
fessional texts to the conditions of our
time, the interpretation of those texis will
be of great importance within a new ec-
aumenical context. For central church
bodies and for local congregations and
pastors as well this i3 a continuous task,
The qoestion of doctrinal condemmnaitions
(“Lehrverunteilungen™) was nod implied
in the reception of i.e. the Porvao Com-
mmeon Staterment. It did not impinge on
ithe Church's fundamental confessional
documents presendly in force. If, in the
reception of JIY, we conclude that doc-
trinal condemnations of the Reformation
Era should ot boniger be used to exchude
or separate Lutherans and Catholics from
one church fellowship, it would imply &
much greater step. At siake then is a de-
Tiberate, official re-interpretation of the
proper use of confessional documents
in this particular relation,
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In all our Mordic Lutheran chunches, re-
gardless of their relation to the stte, we
accepl the principle that the churches,
faithful to their own tradition, define in
each age the content and foci of their
fnith and confession. In practice it hap-
pens in different ways in different church-
e1. The definitions of the faith have al-
wiys been influenced by ecumendical re-
lations - bih positively and negatively,

The Nondic Lutheran chunches are mot
aiming at a funal and definite theoloqical
interpredation of the authontative confies-
sional, liturgical and ecumenical docu-
ments. A reception of ecumenical docu-
mems like the Pervos Common State-
ment and JD9T, neventheless, extend the
honizon for amerpreting the condemna-
tions of the “old” confessions and em-
phasise their non-applying character on
specific poinis, e.g. the docinne of jus-
tification by faith. The teaching authori-
tics in the chuerches should consider the
totality of fundamental doctrinal docu-
mens a5 an expression of our under-
standing of the Apostolic faith

The task of interpreting the faith, as it 15
undersiood by the Lutheran churches in
the Mordic countries, has 1z most sig-
nificant context in the worship service,
especially as it is fulfilled in the service
of preaching and teaching in the Church.
Iniour reflections on the sk to i

the Apastolic faith for people of today
i thee light of the fundamental documents
of our churches, we would emphasise
the common worship as an expression
of faith, confession and doctrine. This
implies @ responsability 10 interpret and
confess the faith without excluding con-
fessionalistic attitudes towards other
churches and congregations on false

premises,

fi., Theconsensus on the doctrine
of justification in wse:
Together at the table of the
Lard

IT the reception-process of JOY7 is pur-
sued in such & way thar both the Roman
Catholic Church and most of the Luther-
an Churches sccept JD97, and conse-
quently the justification as an indispen-
sable eriterion, then we mog ask, what
kindd of concrete ecclesiological conse-
guences this consensus will have,

As we have stated before, if there is a
prioacy in the doctnine of justification,
it should be possible i the light of this
prmacy o reconsicer the status and va-
lidiey of eondemnations regarding ee-
clesiology and ministry. Botgh of them are
towchstones o us and our ecumenical
relation to the Roman Catholic Church.

The common faith finds s most pro-
found expression in the Euchanist, A
common Eucharist helps os fo grow
choser 1o each other, making visible the
unity of the ome Church of Chrisi.

Now is the proper time 10 ask, on the
basis of JOUT and the perspectives of
our delibernfions above: Are there any
real hinders that the peopls of God in
the Une Church con go to the same ta-
ble of the Loed? If we, on the basis of
our comumon understandang of and par-
ticipation in justification, are oot exclud-
ed from the One Church and the salva-
ton of God, bow can we hinder come-
munken among us in the original mean-
ing af commumio sanciorem The shar-
ing of the holy gifts, that is the Eucha-
risd? If it might mot, at this siage, mean
common celebrations of Evchanst, why
cannot the members of our churches be
mutually invited to the table of the Lord?
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In allem Christus bekennen

Einig in der

Rechtfertigungslehre als Mitte
und Kriterium des christlichen

Glaubens?

Yon Bischof Dr. Walter Kasper (KNA)

Die wichtigsten Ercignisse bei der Voll-

verammiung des Lutherischen Welbun-
d:s'mmE bis 16. Juli 1997 in Homg-
kong fibr die kiinftigen Skumenischen
Bezichungen zwischen der romisch-ka-
tholischen Kirche und den Kirchen aus
der lutherischen Reformation des 16,
Jahrhunderts waren die Diskussion und
die Uberaus positive Aufnahme der “Ge-
meinsamen Erkldmung zur Rechiferti-
gungilehre” (GE). Kardinal Edvard Cas-
ssdy hat dieses Ercignis zu Rech als gro-
e Ermutigung und als Enilfmeng ciner
neuen Phase und Dimension unseres Dia-
logs bezeichnet.

Es fehlt freilich micht an kritischen Stim-
men, vor allem ans der akademischen
Theologie im devtschen Sprachraum, die
den gliicklicherweise erreichten Grund-
konsens nochmals in Frage stellen. Die
kritische Anfrage richtet sich nicht 50
sehr sufl den Grondkonsens in den ma-

terialen Einzelfragen als auf die Frage, ob
die “"Gemeinsame Erklimung " der zentra-
len und der kriteriologischen Stelhung, die
der Rechifertigongslehne in der lutheri-
schen Reformation zukommt, gerecht
wird. Dieser Frage soll im folgenden
nachgegangen wenden,

Vorgeschichte der Gemeinsamen
Erkliirung

Der Text der “Gemeinsamen Erkliirung”
#iellt das genannte Problem vom ersien
Abgchnitt an klar heraws, Er baginnt mit
der Feststellung: “Die Lehre von der
Rechifertigung kst fidr die lutherische Fe-
formation des 16. Tahrhundents von zen-
traler Bedeutung.™ Sic galt hier als der
“erste und Haoptartikel”, der zugleich
“Lenker und Richter iiber alle Sribcke der
christlichen Lehre'™ sei. In der Rechifier-
tigungslehne liegt damm aus refonmao-

rscher Sicht “der Kempunkt aller Aus-
cinandersetzungen” (GE 1); hier lag “der
Hawptgrund fdr die Spaleng™ (GE 13).
Fir die luthensche Tradition hat die
Rechifertigungslehre diesen besonderen
Stellenwert bewahr (GE 7). Sie ist filr
das hutherische Verstindm s micht nur e
Teilstiick des Glauwbens neben anderem,
somdem ein Krrerum fiir das rechee Vier-
stiindms aller Glaubenswahrhe ien; des-
halk wislen dse Lutheraner mit Nachdnck
“die einzigartipe Bedewtung dicses Kri-
teriums betonen™ (GE 1 B).

Wegen ihrer besonderen Bedeutung stand
die Rechifern von Anfang an
im Minichpunk des katholisch- lutherischen
[Malogs. Bereits der sogenannte Malta-
Bericht “Das Evangelivm und die Kir-
che” (1972) behandelt das Probbem aus-
fhrtich und stellt cinen weitreichenden
Konsens fest. Der US-amerikanische
Dialog geht dicser Frage in seiner sich-
ten Dialogphase unter dem Thema “Ju-
stification by faith™ nochmals ausfihe-
lich nach { 19835) und kam zu demselben
Ergebmis. Umfassend behandedt wurde
die Frage in den Gesprichen des “Oku-
menischen Arbeiiskrcises evangelischer
und katholischer Theodogen™ in Deutsch-
land unter dem Titel “Lehrverurteilungen
- kirchentrennend T [ 1986), Dhe Beden-
tung der Rechifertigungslehne fdr das
Verstindnis der Kirche wurde im Inter-
nationalen masch-katholischen/'evange-
hisch-huhenischen Dialog unter dem Tiiel
“Kirche und Rechtfertigung. Das Ver-
stiindnis der Kirche im Lichd der Reche-
fertigungslehre™ ausfiibrlich behandelt
(1994), Mach dicsen umfassenden, de-
taillierten und sich dber dred Jahrrehnte
hinzichenden Gespriichen ist es nunmehr
an der Zeit, dafl sich die beteiligten Kir-
chen offizell und verbindlich in einer
Gemeinsamen Erklirung zu den Ge-
sprachsergebnissen HuBem.

Anfragen anfgrund einer spiiten
Anderung des Textes

[ie Frage des rentralen und kriteriologi-
schen Ehﬂlr.nw:tudﬂRfﬂﬂftmgungs

lehre wurde in der zweiten, nochmals
ibernrbeiteten Fassung der “Gemeinga-

men Erklinung™ ausdricklich behandel
{GE 18). Aufsehen erregt hat jedoch, dafl
die endpiiltige Textfassung von der ur-

sprimglichen abweicht. Im jeta vorliegen-

den endgliltigen Text wird die Aussage,

wiomach die Rechtfertigungelehre “als
KEnterinm die gesamite Lehre und Praxis
unserer Kirchen unablisig aufl Christus
hin orientheren” will, nicht mehr als ge-
gelisch-lutherische Aussage gemachi,
sondemn lediglich fesigestelli, die Rechi-
fertigungslehre sei “ein unverzichtbares
Knterium, das die gesamie Lehse und
Praxis der Kirche unablissig auf Chri-
stus hin orientienen will”, wobet die Ka-
tholiken, ohne dic “besonders Funktion
der Rechifertigungshotschaft™ mu vernei-
nen, sich von mehreren Kriterien in
Pilicht genommen sehen™.

Diese Anderung ist offensichilich auf-
grumad von Einwinden und Anregungen
der rdmischen Glaubenskongregation
rustande gekommen, Auf evangelisch-
lathenscher Seite hat die Tatsache, daB
die Rechifertigungslehre jetzt nur poch
ein Kriterium und nicht mehrdas Knten-
um schlechthin ist, zu der Frage gefidht,
ob damit alles, was sonst an Gemein-
samkeiten festgestells wird, nicht in der
Luft hiingt, so dall die Lehre von ginem
weitgehenden Konsens s die luthernische
Seite cinen Selbsthetrug darstellt, weil der
vermeintliche Konsens nichis anderes als
cin Konsens aof vorreformatorischer
Basiz 21, Die Rechitfertigung als unver-
zichthares, sher nicht exklosives Keten.
U




Eine erste Antwort auf these Anfrage er-
gibe sich aus der Kommentierang durch
das StraBburger “Institut filr Okumeni-
sche Forschung”, Dieser Kommentar
vepaeisl aul die pemeinsame Feststellang,
die Rechifertigungslehre sei “gin unver-
gichibares Kriterium™. Als unverzichtba-
res Koriterium ist sie nicht einfach en Kn-
terium neben gleichberechiigien anderen
Kriserien; sie hat auch nicht mur eine be-
sondere, sondern eine unverzichibare
Funktion, Das heilla: Es ist nicht ins Be-
lichen pestellt, ob man sie anwendet cober
michr: sie ist als Knteriam immer und in
jedem Fall anzuwenden und kann nich:
durch andere Kritericn auber Kraft ge-
seim werden.

Zum anderen verweist dieser Kommen-
1ar darauf, daB offensichtlich nicht alle
theologischen Fragen allein mat Hilfe die-
s Kriterinms entschieden werden kin-
nen. Man denke glwa = um nur einige
wenige Beispiebe zu nennen — an die Fra-
ge der fondavemden Prisen: Jesus Chn-
sii in der Euchanistie, an dic Frage der
apostolischen Sukzession oder an die
Frage der Frauenordination. Das Knteri-
wm der Rechtfertigungslehre steht in die-
sefi wil in anderen Fragen in ciner pe-

wissen Spannung o der knienologischen
Bedeutung, die gerade nach reformato-
rischer Auffassung der Heiligen Schrifi
rukommi. Dhe Heilige Schrfi kennt sher
zur Bezeichnung der ein filr allemal ge-
schehenen Heilstat Gottes in Jesus Chii-
stus awBer dem VerkOndigungswort
“Rechifenigung” noch andere Bilder and
Begriffe wic Befrensng zur Freiheit, Ver-
sihnung, Frieden, neue Schipfung, Le-
ben, Heiligung und andere (GE 9), Bei
aller besorderen und herausragenden und

es sich also - wenn man den ganzen
Reichtum des biblischen Zeugnisses
nicht verkiirsen will - nicht um eine ex-
clusive Bedeotung handelin,
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Konvergens ewischen
reformatorischer und katholischer
Position

Die cigentliche Antwort auf den Eimeand,
dig “Gemeinsame Erklining” enthalte
keinen Konsens lber die kntenologische
Bedeutung der Rechtfenigungslehre, er-
gibt sich s einer genaueren Analyse
des Textes selbst, Der Text sagt nimlich
sehr prizise, worin der unverzichthare
Charakter der Rechtfertigungslehne be-
griimdet isg: nimlich darin, dafl diese “un-
ahlissig aul Chastus hin onentieren will”,
“Lutheraner und Katholiken haben ge-
meinsam das Ziel, in allem Christus zu
bekennen, dem allein iiber alles ru ver-
trapen ist als dem einen Minder (1 Tim
Z5E).

Mit dheser christsdogischen Fokusienang
hiat die Gemeinsame Erkliinong im Grun-
de aufl den Maha-Bericht surbckgegnif-
fen, derbereits 1972 “cine pewisse Kon-
vergenz” rwischen der kathalischen Leh-
re von der “Hieraschie der Wahrheiten™
und dem lutherischen Versi@ndmiz der
Rechtfertigungslehre als Mitte des Evan-
gelivms feststelive (vigl. dort Nr. 25). [he
katholische Lehre von der “Hierarchie
der Wahrheiten”™ besagt ja, dall die ein-
zelnen Gilaubenswahrbeiten nicht nur pe-
beneinander aufgezihlt werden dilefen,
sondemn entsprechend threr Nihe zum
chnstologrchen Fundament urd Zentrum
des pesamiten christlichen Glaubens in-
terpretient werden milssen (vgl, Okume-
nigenus-Deloret, 1), Genan dies will aber
im Grunde die Rechtfertigungsichre aufl
ihre Weize leisten,

Die zentrale und unverzichibare Bedeu-
tung der Rechtfentigungslehre st ja danin
begriindet, dall Jesus Christus selbst un-
sere Gerechtigkeit i1 (1 Kor 1,30) (GE
10, 22). Die Aofgabe der Rechiferts-
gungshehire 5t es also, bei allen theologi-

schen Fragen herausrusicllen, “was Chn-
sum treibet”. In der christologischen
Begrindung und Zielnichtung des unver-
zichibaren Charakters der Rechtferti-
gungslehre licgt der Konvergenzpunki
rwischen der evangelisch-hitherischen
und der rimisch-katholischen Tradiuon,

Wenn also die Rechifertigungslehre in
der endgiiltigen Fassung der Gemeinsa-
T Eutlﬂnm; fiir chie Kathaliken nichi
miehr das einzige Km:mnn ist, dann hesld
dies nicht, daf sie nivelbient wird zu ei-

nem Kriteriam unier anderen Kriterien.

Die chrstologisch orientierte Knlerslo-
gie 1Bt keire gleichberachiiplen anderen
Knterien zu. Denn dall Jesus Chrisus
allein das Heil ist, steh zwischen Luthe-
ranem und Katholiken vom Newen Te-
sament her unberweifelbar fest (GE 16],
Drum witre es auch nach katholischem
Verstandnis villig widersinnig, ctwa das
Dogma von der Unfehlbarkeit des Pap-
#es gleschberechtigt und altemativ neben
diz Rechifertigungsichre fu sielien,

Versbhnte Verschiedenheit

5o betrachtet bedeuter die endgiilige
Fassung der Cemeinsamen Erklanung
keimen Rickschrtt, sondem einen Fort-
schritt gegendber der urspringlichen
Fassung. [hre Leistung besteht darin, das
c8 ihr gelungen ist, das alikirchliche ka-
tholische Modell einer christologischen
Konpentration aller Glaubenswahrlziten
imn [limvﬂg:nl zus bringen mit dem am
orbenticrten und
in der Rechifertigungslehre konzentrier-
ten reformatorisch-lutherischen Modell
der Theologle (vgl. R. Frieling, Okume-
nischer Grundkonsens in der Rechifems-
gungslehre, in: Mazterialdienst des Kon-
fessionskundlichen Instituts Bensheim,
48, 1997, Mr. 2, 5. 31f). Der Gemeinsa-
men Erklirung ist es also gelungen, die
konfessipnalistischen Yerengungen auf-

subrechen und Gkumenisch miteinander
i versithnen, Sie hat es verstanden, das
pentrale reformatorische Anliegen, die
Eechiferigung allein aus Glauben, mden
mamneiream der - picht im konfessionell
verstandensn Sinn - katholischen Tradi-
toom der Alten Kirche einrubringen und
these zugleich durch die Akzentaicnng
der Rechifertigungslehre fu bergichemn.

Dieae Leisnung preift weit iber die Eini-
gung:lu:ﬁ:rﬂﬁ:hll':‘umphhr: hinanis;
sie impliziert gine positive Verhdlinishe-
stimmung von katholischer und reforma-
torischer Tradition Gberhaupt und enif-
fnet einen neuen Zugang 2u den noch of-
fenen und kontroversen Fragen, dee zwi-
schen unseren Kirchen siehen. Diese
noch offencn Fragen sind oun aber kei-
o Zusiree ond keine rusiitrlichen Krite-
rien, sonderm sind - wie die "Gemeinsa-
me Erkliirung” immer wieder sagt - Ent-
faltangen (GE 5; 14; 40), Sie sind innere
Vorausserzungen oder Konsequenzen.
Crazu pehdren dbereinstimmend die Tri-
nitdtsbehre, die Christologie und die
Pneumatologie (andeutungsweise GE
18}, aber auch die mit der Lehre von der
Rechifertigung zuinmerst verbundens
Lehae von der Taufe (GE 25; 28)

Mt der Taule tst der Zugang sur sakra-
mentalen Dimension der Kirche Gber-
haupt erffnet. Hier bestehen nach wie
vor die schmerzlichsten Unterscheidun-
gen. Denn sowohl nach ahreformaton-
scher wie nach katholischer Auffassung
bis hewte ist die gemeinsame Teilnahme
am Tisch des Herm bislang nicht miig-
lich. Der erreichie Grundkonsens in der
Rechifertipungsichre mul uns deshalbein
kediftiger Anspom und eine Ermutigung
sein, alles uns menschlich Mdgliche zu
tun, um in der Frage der gemeinsamen
Feler des Sakraments der Einheit cinen
Schnit westermokommen.
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“Kirsivillisti ja veljellisté
vuoropuhelua® eli symposium
Pietarin virasta Roomassa

4-6.12.1997

5 liJ & Pirjo Tytrinoja

meli Juntunen.

Centro pro Unione eli roomalakset sovituksen fransiskaaniveljet jigjestivit kor-
kcatasoisen Pictann virkas, pasviotta j2 kifkon olemusta kisitelevan seminaasin,
Thimi oi jo toinen Centron jirjestima seminaari ja se ofi samalla Sociery aof Ato-
nementin [00-vuotis juhla, 15%8-1998 Ensimmiiinen symposium kisiteli kir-
kon apostolisuutta, ayt aibeena oli yvksi ekumeenisen litkkeen valkeimmista ongel-
masta, jota ei vieli ole laajermnmin kansainvalisellh asolla kiisiteltykdilin. Kokouk-
sessa Suomesta olivat mukana luterilaisen kirkon Ishenimiinid Pirjo Tyirinaja jo
Helzingin yhopiston systemasitisen teclogian latoksen edustajana vs.prof. Sam-

Roomassa 4.-6. joulukuuta 1997 pideny
ekumeeninen symposium “Pietarin virka
Ja kirkon ykseys"™ (Petrine Ministry and
the Unity of the Church) oli histonialli-
nen tapaus. Kokouksen jirpestimisen
sywnil ol paavi Johanmes Paavall I
vuonna 1995 julkaisema kiertokirje LT
unpry ginf, possa hin kwtsai eni kirkko-
kuntien echestagin “klirsivillliseen f veljel-
liseen dialogiin® hiinen ja hinen edusta-
Hensa kanssa primantista. Koten sympo-
siumin nimen alaotsakkeeesta “fevards
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a patient and frarermal dialogue” voi
phdnelli, kyseessd oli ensimmiiinen, va-
rovainen ja epdvirallinen ele fa ilanteen
kartoatus, polle katolinen kirkko kaitenkin
nEYTLEE toivovan jatkoa virallisemmasia
cindogisin.

Kokouksen jlirjestigi Cemire prs Lnio-
me oli spamu ilmeisen nopeassa akatiu-
lussa kokouksen alustajiksi ckumesnisen
liikkeen merkit@vimpid teologes. Vaik-
ka jlirjestjiini e1 ollutkaan itse Ykseyden

newvosto, sen lisniolo oll havailtavissa
monells tapan, mm. kardinaali Edwand.
I Cazzidy toimi pubeenjohiajans piiits-
istunnossa fa lahes kaikki visevden neu-
voston jEsenet olivat paikalla joko jon-
kun ajan tai koko kokouksen kulun seu-
raamassa keskusteloa, Mylds alustajien
auchenssilla paavin hucna informaitiin hin-
14 kokouksen kulusts. Kokouspaikkana
1o visosrodelen Angelicurm (Poetifikaa-
linen Twomas ylopisto) seki Rooman
opiskelijoilka oli miyts mahdollisuns osan
atkan seursta luentosarjoja, Sympodit-
missa ol kaiken aikas reilo kaksi sataa
kansninviilisesti koostuvan kokousosan-
oltajaa.

Kokous ilmeisestikin saavutti tavoitteen-
sa. Tunnelma oli limmin, muatta semalla
avoin ja relelline, Ilnace ledjpd selviisti
havaittava “ckumeenisen kainos-hetken™
tumty, vaikka toisaalta esitelmil wivat
esiin syvid jaei-roomabaiskainlisille kirk-
kokunnille pitkEln yhicis epiluloj pas-
vinden nykyvisti wilkintaa kobtann, Sikt
kaikki esitelmidinsijiz aina bapist Prof,
Dr. Erich Geldbachia mydten olivat ha-
Fukkanta myncimiin paaville jonkindai-
sCn primaattiaseman kristikunnan yksey-
den niikyvana merkkind, tu airakan -
sival avodrmuuternss UllE s e olkinnalle,
Imeisesti dinlogi jatkog ja siinyy vimih-
semmmalle tasalle.

Esitelmét aloitti katolinen professon
Klmes Sohatz Frankfuetista, Hinen paa-
visden historias kiisielleen kassukeen-
s pliisanoma oli ilmeisesti e, ettil paa-
vius on historian en kfinnekobdizsa
misnboutumnil enilaseksi @ se iolcuttnn tiet-
tvi erlaisia funktiois. Esitelmisti oli
kunltavissa arka ehdots shiben suumasn,
eitl nyvkyisinkin paaviuden olisi mahdol-
Tiesta muuntauiun Knstuksen kirkon pal-
veluksessa ajan hassteiden vastimalla ta-
valla, Tosin mitiilin konkreettisia muutok-
sia Schatz el esmtinyt,

Seuraavan csitelmdn piti lutenlainen Dy
Harding Mever. Siind hiin esini ensin,
et Lutherin ja Melanchionin paavia koh-
tman esiiimi kritiikki e kohdismunut paa-
wiuteen sinlingd, vasn kelmeen paaviuleen
liittyviikin vilitteescen. Paavi oli reforml-
torien mukaan osoittanut olevansa anti-
kristus, koska hlin o) vaat eksklusiivisen
jaerehtymittimin oikeuden tulkia Raa-
matina, by koska hiin sorvasi vusin us-
konartikloga, jodhin oli luotettava pelastu-
akseen ja o) vHit, et thminen ei vol pe-
Instua vailla hiinen valtaansa tai osoitia-
rratia kuuliaiswutia hiinelle. Paavin viit-
ketn rajuimimassakin, 1545 vaoden krtii-
kissi “empiinsid”, i5. se perusta slle
havainnolle, etti pasvi vastusti evankeli-
urmnia ja turmeli Kristukeen u.d:mtttngl:u
vanhorskaudeks. Jos paavi sallis evan-

kelnemin, hiinelle vontatsin sallia primaamn
inre humaro, THmlin perasteells Meye-
rin mukann paavius #i reformastion il
kecn avoimeksi kysymiykseksi. Jii heik-
ko toivo {thin hope), efté paaan primdaatts
vioitagsiin jossain mussdossa hywvilkesyi.
Meyrin mukaan luterlaisen onodoksian-
knan aikcana tilliinen toivo ei aivan tivan
héivinnyt.

Seurasvaksi Mever kisineli paaviin pri-
maattia koskevaa ckumeenista dialogia
Iuterilnisesta nikikulmasta, Dialogi on
allut mahdollists siksi, etth subtautumi-
nen paavivieen e lulerlaismsdess ole
koskaan ollut tEysin kentroversaalista,
L950-luvalis Lihtien dialogeissa on kiiy-

tetty termidl pefrine funktion, jolla on tar-

koxitetiu paavia universaalin kirkon yhie-
yden nikyviind merkkind, jota ef pidd
hyldiE, jos se toimii alisteisens r:'.'ankca
EEmille ja sen palveluksessa, Meyenn mue-
knan varsinkin USA:ssa HNF kahden-

wilizet peuvoticlul oval nostaneet esiin
kvsymyksen siith, onko Pietarin virka
kirkon yhieydelle valndmdidn vaiko
mahdollinen ja fundamentaalinen,
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Meyer esitti seurnavan mahdollisuoden
pafists newvottcluisaa eteenpilin: On teh-
tivil ero sen wililld, miki on wilndmd-
siirardd kirkon whievdelle ja sen, miki on
wilirdmuiriingd kirkon olemiselle kirkko,
Ero on dirkes sen vooksi, et esim. lute-
riluisten hiippakuntien e tarvitsis hyviik-
¥ paavin primaatia fullakseen tiydes-
sa miclessd kirkoksi, silki ne ovat Knis-
tuksen kirkon 43 jo ilman paavia. Mua
e tarvitseval (ehki) primanttia voidak-
seen osoi b ndkyvilld svalla kicken nli-
kyviili ykseytti. Korosius nousee suo-
raan kansainvilisen luterilais-katolisen
dialogin kelmannen vaiheen tuloksista
{erityisest tybe} tdl inkiriasta Kirkl
Ja vanherskanttaminen),

Muita catelmid olivat anglikaanipiispa
John Hindin esttelmii Primaarr jo vkae-
¥i rien kovniribuno barsivdl-
liseen ja veljelliseen dialogiing prof.,
Crenifrey Wainwrightin csitelms Meahdo/.
linen metodizfinen Khesfymistapa pri-
maatinvirkaan fen pyivessd rakbauden
Jo totuden sdilyiidmisesssd, prof. De.
mitra Popescu Bukarestisia ei ollut sas-
mit vissumin kekoukseen, mutta hlinen
esitelmEmd Patrivtinen fraditio orien-
rtaalisesta ndtklulmasta luettin kokous-
vielle; Pergamonin metropeliitta John
(Fizioula) Primaarmiongelmg - Kretkia-
luisoriodoksisen kirkon teologinen, ekk-
leniploginen ja kanorinen erermoitumi-
nem, .Alpoﬂnlum armenialaisen kirkon
arkkipispa Mesmob K. Knkoan Privsas-
tin wiran roolicna Armenian kirkon nd-
keétkwlmaasta; prof, Nicolas Lossky (on.)
Konsiltaarituus- primaarnius;, 1 Lukas
Wischer Flseyden wirka fo kirkkajen fo-
distus rdindidn; helluntailiikkeen edustaja
prof. Miroslay Vol Trimiteerd, wkzeys,
muksesta fa sen varkurokser privmaciti-
kysylseen sekll prof. Jean-Marie Tillard,
Jokn lasn vhieenvedon keskustelu s sk
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esitelmisti teemannan Pietarin viran

rrerkinys ndkyvdlle viaewdelle.

Ensimmiizen istunnon puheenjohiaja
kristiyjen ykseyden peuvoston sihieen

piispa Plerre Duprey totesi I'i'ﬂj-B.lEle
heenvisonossacn, et timdin 5

YT POSITIN
lihttkobtana on paavin ensyklika LUy
urium sinf. Tavodtteena on esittill ensin
historiallinen yleiskmsasus teemaan jasen
Jilkeen tuoda en kirkkojen sekii knstillis-
ten yhteisdjen kisivkser atheesta, Hin
viitiasi myds siihen, et prof. Tillad 1e-
kee yieenvedon symiposaumista.
Anglikssnipiispa John Hind tod estin mah-
dollisuoden hyyviiksyl universaali primaat-
ti. Hin mydis toi esiin ARCHC-prosessin
{anghkaanien ja roomalasskabolisten viral-
listen oppikeskustelujen) keskenerdisyy-
den ja avoimet kysymylset. Joha Hind
b CKIEN My sen, COEl aiempl ckumeeni-
nen kastetta, ehioollista ja virkaa kisne-
levii keskustelusara (BEM-prosessi) ker-
viuden suuntaan, miki osoittas kysymyk-
scn politavuutia. Anglikoanisuwden piis-
puuskorostukset (jotka tulevat selvisti
esiin Porvoon asiakinjassa) oval kollegi-
amlisamis, sydodanlisues ja persoonallinen
ksutsenta, Pasviodesta viessyden merkkind
¢ juarikaan pubmaca, mutta Hind e myis-
klifin sulje tilkaista mahdollisuutin pois,
jos panvies nykyisellin uosiutuis. Pri-
meantii on aina hilnen mukaansa koitenkin
asetetiava kollegisalisain yhievksiinsi.
I{I'kknﬁu on myGnnettivi, et sel s Pie-
tarin etth Paavalin virkoga tarvitaan, Pri-
MEAALIN Of &ina myds oieudunava pai-
kallisseurakuntien yhieydessd, Myds
Canterburyila on hinen mukaansa annet-
tavan ykseyden merkkinl olemiselle.

Metodisti Geoffrey Wainwright viirik-
kiitissd linrgisessa esitelmsaiin paiityd
chkdl symposiumin konkreettisimpaan ja
persoomallisermpaan esitykseen, kun hiin
chdotti, ettd paavin tulisi koota ymgdin]-

leen ekumeeninen kollegio tai konsiliaa-
rinen ryhmi, joka voisi lausua Sincen
ekumesnisia kannanottojs ja rvhmi sa-
malla shislyitiisi yvhteytenss apostoliseen
opetukseen, Kyseessi olis todellinen re-
seplioprosessi, josss roomalaiskatolinen
kirkko todelly ¢lis toisten kristillisten
kirkkojen ja ni.inl:llcnd.iahgimlmyht:r
dessdi, Wainwrightin esitys sai aikaan
voimakkaan keskustelun, josta korostet
tiin sitik, eftl enmen kolleginalisouden
strukiuurien synnyitimisti pitdiss [Gveii
yhteisyyith uskon yemiridmisessi. T4-
hiin taas vastattiin, ettil substantialista
yhieisid uskon ymmEndmistd onkin ta-
pahtenut huomattavasss misnin mm,
Yhteinen julistus vanhurskauttamas -pro-
SEREISSA,

Seuraavan pliviin esitelmissi prof, Tafi
ol tochenmut, il primastiis byoy mil-
takin kirkkokunnilta, muatta niin vahvaa
teoriaa kuin katoliselta kickobta ei lydy
maizakia

piispa Mesrob K. Krikorisn alustukses-
sann Primadatin wraen rosding ol anoa-
fa esiin ekumeenisesti merkitivin kisi-
toen sisarkirkodsta. Hin pith merkittiviing
Vatiknanin toisen konsiilin antia ja siiE o1
tei roomalaiskatolinen kirkko eniiil iden-
tifiod yhsin itselin Krioukeen kirkkoof,
vaan niikee, eftd Knstoksen kirkko ilme-
ree muissakin yeistissd. Hin viitas
nestoriaanisten kirkkojen piirisss 1971-
19835 newvetelnsihin vicseyslausumiin ja
kristologisten formulointien irkeyieen.
Samoin hiin esit, efti onentaalisen kir-
kon kaikille apostoleille tulisi mymE
sama auktonteetti kuin Banesikan, K-
korian fob myds esiin kaikkia koskevan
ongelman siind, ettd teologiset keskusrs-
It ja yhseyslansumar jifivit kanaksi kirk-
kojen elEmdists, el eaviit todella ole re-
geption kohicina. Samoin hiin paipoti
s3tH, eftl nyt olisi tutkinava entisti enem-
min ensimmiisen voositubannen ykse-

yiti esimerkkinii tulevalle voostahanmel-
be. Eriallif tavalla koko toknen vaosinabat
kalpenee ja kolmatts olisi tadcastieltava ni-
mendmaan ensimmdiien antaman
perspektiivin villitykselld, Tihin [Hityen
Ty wiintasi Vatikeasnin todsen kosailin asia-
karpaan Unitatis redneergraatio (5 14), joka
puhi idiin ja linnen valiseai alkuvuosi-
satajen vhieydestd.

situhat raikaisevana potkkesikin kaikisa
ckumeenisita keskusteluista, joissa aina-
kin allekirpoattanut (FT) on ol mukana,
Kun tiithi alkovuosisaiogen yhieynd tarkss-
tellaan Knkonanin mskaen tfisi sen poh-
jaltn luoda vkseysmalli, joka sopisi seki
idille e Linnelle, TomS mall sisiltiis
palvehan ja viseyden yhteenkuubuvmiden,
yiseyden merkkini olemisen ja keskinii-
sen anteeksipyyandn, Kaikki niimi nou-
sisival vhicisestid sidoksisuudesta ja us-
kollisusdesta viteiselle apostoliselle pe-
rinaGkle. Tasts sewraisl edelleen Krkorn-
anin mukann kiistimind konsiliaarisue-
den ja kollegiaalvaniden keskinianen si-
doksisyus toisuns, TillGin myds maal-
likoiden osuus olizi rikasamasas kirkon
kokonaisuuiin.

Wilsumiita jilineen Popescun esttelmi oli
Lihanmd eksegeetiinen analyysi Matt. 16:18
Jakeeua ja estelmin luki onentaalisen ins-
tifuntin opettnpam toimiva Salvatore Man-
pit. Kyseisen Raamatun kohdan nalkinta-
ongelma on Popescoun mukaan siind, viit-
tnako kohta Pietariin vai Kristukseen.
Toisaalta kohtaa voudaan tulkita siten, ettd
Jokaisesta koristitysis tbee “kivi'’ - Pletan

= jolle on annetiu 1ehtivi. Sumalls siind
viilataan koko seurakunnan muodosta-
maan yhicyicen, josia kukaan i saa jis-
di ulkopuolelle. Jokainen meisid on
“Eivi®, jolle kirkko rakenton, Vatkka voi-
doan puhua Pictanista apostolien phing,
viime kiidessli Kristus on se, joka johtaa
kirkkoaan, Edelleen Popescu jatkoi ek-
segeesidin ja tlkitst nian, et “ivi™ on
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jokaisen knstityn usko Kristukseen, Tima
usko pitsl sasttsn kaikkien knstittyjen
vhiciseksi omaisusudekst ja se autiaa kak-
kia kuoleman mbioa moftavia valioja vas-
taan. Thsth eksepeesistl Popescun mu-
kaan seuran, ettd vaikia Pietar mlee ko-
rostumecsti esiin, kaikki apostolit ovat
samanarvedsia, Eneyisest vsko Krstuk-
sen jumnalalliseen luontoon korostuu ja
kivend on itse Knstus, Katkki nlimii mai-
niut nlomuvasder oval yYhieydessd woi-
siinsa ja ne musdostaval sen uskon pe-
rinmdn, “_rnhk:ukhalla keaikkben taholta
ja kaikkina aikoina on uskottu”, Tama
avan mytls sen eskatologisen ulotiuvuu-
den, joka viittas vksin Kristukseen, joia
paikkaa kukaan - ei Pactari - eika hiinen
sijaisensa vol koskaan ottaa,

Yka kokouksen vaskuttavimmasts esatel-
emisti ok Pergamonin metropoliita Joh-
nin (Zizioulas) esitelma, jonka héin aloitt
vuoden 1054 valkuinksilk roomalaiska-
tolisunden ja idin vilille. Filioque -kysy-
miys on edelleen jiljells lnnen ja idin
villilli. Hinen esitelmiinsi koostui kah-
diesta oasita ensarmnfnen ol histonalk-
nen kisitely, jossa hin puuttui kahden-
tixista apostolin unitkkiin virkaan. Koska
hiinen mukaansa Kristuksen kirkko on
kolmivhteisen Jumalan kirkko, sukansti-
nen rakenne on avoin sen tirkastelulle.
Toisen osan hiinen esitelmiissiin muo-
dostivad teologiset perustelut kirkon ym-
miinimizelle. Hinen muksansa kirkdo o3
voi olla yhden ja monien vhieys vhidai-
kaa, vaan kolmivhieisessi Jumalassa on
ensi sijassa [ydetifivissi ykseys - el
moninaisuuita. Preomatlogia muodos-
taa ratkaisevan viilekchyksen hiinen nis-
kaanes knstologinlle, Krstus on samalla
yhksi, muita himessi on myts Hoydens-
vissi moninaisuus, TEmd twlee esiin
miyis eukaristinssa, Jokaisessa ehtoolli-
ses50 - pukanstiassa - tarpodnan koko kir-
kon moninaisuus, jossa ykseydessi on
tarpella koko kirkon moninaisuaden mys-
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teerinen sumanatkaisuus, Mybskiilin ekk-
lesiologiaa el voi inoiias (5513 pods,
Edelleen fzioulas korostaa pagkallisen ja
unaversanlisen kirkon yheeenkuulnuatia
Mynlis cukaristia aina ja kaikkialla heijas-
tan molempin ulottuvunksia, poita el vioi-
da eroitas dsiataan, vaan lokaalisuus ja
universaalisuus ovat ioisistaan Aippuvia
ulottuvuuksin. Tistd scuraa, et prispuus
on gina olemukseltasn snmanaikaizesti
paikallise ja universanalia,

Edelli mainitun pohjalta Zizricolaksen
mukaan sypodanlinen prinsiippi nousce
wiisthmiinbmsst esiin. Talldin demo-
kraattinen henki voittas monarkisen hie-
rarkian. Sydonaalisuus nousee primaatin
ylipuodelle. Symodaalisuns siilyiisd sen,
miki on tolta ja Uirkeid eli apostolisou-
den ja katolisuuden. Tamé implikol hdi-
nen mukaansa myts sen, et kenellikiin
plispalla el ole olkeuns punitua ioisen alu-
2en piispan hiippakuennan asicihin, Piis-
puus on nimenomann ymmdmeitivi seu-
rakunnan keakelld olevana sureena, ¢1 sen
vastapakis,

Tis1d seuran Firioulaksen mukaan, efth
primaatti Mytyy jokaisesta paikallisseu-
rakunnasia piispan ympdnlth. Samoin
metropoliittyjirjestelmd on aina ymmir-
rettdvd tiviissd voomovaikutuksessa yom-
pirGivien hiippakuntien piispojen kans-
8a, ei siitd irrallisena, Vooden 1054 1a-
pahifumal avasivat hiinen mukaansa ovet
myihemmiille kehitykselle ja jos jotain
ulevaisuudessa inpahtuy, sen fulee olla
neuvidteluyhieydessi kakkien knstikun-
nan haarojen kanssa. Paaviuden yhicy-
dessil voidaan pubies nmenomaan “kun-
fian primaatista”, jos haluetaan antas vh-
delle piispalle erityisasema. Kysymylkses-
i e ole - mm. Rooman subteen - histo-
riallinen, van eodoginen selitye, Rooman
primuaatti ei hinen mukasnsa ole kitkodlle
“bene esse”, Jos Rooman primaattia kui-
tenkin pidetEin w114, sen wlisi olla leolo-

gisesti perastelin knstikunnan yhieinen
ratkaisu. Tl hetkelld primaatti on ole-
massa vain lEnnelle ja universaalisuuden
vanlimis joltaiss susrm fEnnieisiin Ny-
kyhetkellli paavinden universaali hyviik-
syminen niyis hinen mukaansa mah-
dottomalin. Se merkitsisi paikallisseura-
kuntien jakirkkojen asiofhin puuiiumis-
ta. Primaattia ci padil ymmeirtii paikalbiz-
kirkkojen piispojen ylipuolella olevana
rakentesna, vann osana koko kirkon kom-
muumiota, Kommuoumio on ymmarreich-
vil ennenkuikkea kirkkojen yhieytend, ei
tia tulew hargoitas hinen mokaansa £y-
nodaalisessa kontekstissa. Primus toimit
aina yhadesd toisten kanssa, Pysyvi strok-
fueri hilnen mukaansa voi merkitl aino-
maaiii ei ole “piind" toisten yli, vaan
vhteydessl toisiin, Pietarin virka vois si-
nid tapauksessa olla h}l\lﬂl:sm,jnﬂ -
kalliskirkkojen itsendisyvs voitnisiin taa-
ta Tllian kommuunioekklesiologia voi-
si vallata alas, poaa jo Vatikaanin toinen
konsiili mydntcizells avalla on viitoiiia-
nat.

Hpioulas kizinels mvis entyiskyeanys.
ik, muikii merkitys on piispoilla, joilla ei
ole omaa hnppakuntaa, Ns. “tmlaanpias-
pat* olival alkuseurakunnalle tuntematon
kisite. Miiden olemassaolo on sewrausta
S101E, et plispuus nihdiEn individuaali-
sati ileman vieseysulotovorta, Myis has-
torialliset seikat - eksiilitilantest - ovat
vaikutamassa sisthen, etti jotkut piispat
civiit voi mennd vieraibulle omaan hiippa-
kuntasnes, NEissd tapauksists ainoans
suositeltavana vaihiochtona Zizioulas
C5INtiiE sen, citi Kyseiset piispal todmaval
aina alueen piispan yhieydessh ja peuvol-
teluyhteydessi heidin kanssaan. Histo-
ria ja sen kehitvs asettan joskus kirkon
sellaisten tosiasiokden cteen, possa i ole
hyvid valintoja, vaan on tarkasteliova,
miki on x5 ja bene exse kirkolle,

Micolas Lossky kiisineli esitelmscSlin
konsilmansuutia ja prmaattia, Hiin kin-
ninti huormdota sithen historialliseen seik-
knan, ettd nyt paaviutts kilsitellE§n ensim-
miitsts kertan visensd pasvin aloiieesta,
Hipen mukaansa nikikulmas ei pidd
kuitenkaan rajoittas vain yhicen perspek

tiiviin. Vain katolilaisilla on ennen kaik-
kea panvi - optodokseilla konsiiliajamelu,
Ortodokseille seifsem8n ansimmdiisen
vuosisadan ykseys on merkinmd enem-
min kuin linnen “kunnian primasatti™,
Tdiissi korostus on ollul pikemminkin
siindi, end eukariztinen wWyteys tolewiuu
jokaisessa ehtoollisyhteydessi. Primaa-
tin ndihdiidn enemmiin beijastavan valta-
rakenbeita kuin arenoa pa rakksuts. Jolsd-
g paikallisseurakunnan on sallittava olla
autonominen ja itsendinen, Universaali
primaatti voisi nEyitis hyviksyitiviim-
I, jos sith hallisiel valtapyyteiden si-
jimany erernmsin rakkauden ja palved unuldod-

tuvunedet (viittoes ULRS B8,94), Myis hiin
o esin sisarkirkko-Kisitbest ja keskindi-

sen amecksipyynnién mahdollisundet.

Autokefaalisuus on oikeuos, joka hiinen
muknansa olisi tarptava kaokille kirkoil-
le ilman keskitetty® rakennetta. Szmalla
on ndhitiv, ettel mikdin paikalliskirkko
wind | &5 1bman mitiEn vhicyind universaa-
i kirkkoon.

Piispalle mydnnentivi valtn ci ole mikiin
kohtelisisuuden nyinnytys, vaan moder-
ni vkseysmalli kirkolle, jolla on ykseyvs
jo olemuksessaan. Kolminaisuus antas
ohjemsoran paikallistasolle, kansoille ja
kmkkien knstintyjen konsihaansuudelle.
Piispa on silloin lsoksen osa, kansan osa,
joka kulkee vierelhi. Bonsaili vor tloamia
vain konsensuksessa, joka on sen gyvin
sulsita, vann sz on jo vkseyi, jos se niih-
diin syvilli tavalla. Kommmueno ¢ siten
ole fuusio, vaan se on elivien kivien n-
kastuttava vhieys, Persoonat eiviit hiivis,
van he rakentaval omalastvisoudellaan




kokonaisuutta. Thmi avas nikdkulman
myiis todistajien ketjuun, jossa jokaisel-
1a on vastuu ckklesiologisen univeraalin
kokopnaisunden eteenpldin vicmisestd.
Eukaristisuus ei obe yksityinen teko, vaan
nimenomann universaalin kirkon ilmen-
tymni, jonka varaan kukin kristity viod r-
kentan arkielirmassi vaelamisensa. Jokai-
sella piispalla on thssh yhieydessi Picta-
rin tehiivis, possa Vi [UnnusEas
apostolisen uwskon tiyieyden. Talld kai-
kella on cettisii ulottuviuksia, joita kirk-
kopen tulisi yvhdessi pohtia (ja joita el
Rooman kokouksessa pilisty kiisutele-
miidin}. Losskyn mukan suerin puse tills
hetkelld kirkossa on se, etiei konsiliansi-
suws itendu eiki sen merkitysti nihdi.
Konsiliarisuuia s ole nihiiv enemimis-
v plistiksend, waan yhieyteni Henges-
sii, joka pyrkil kommuunion rakentarmi-
BEE,

Kokouksen krriittisimmiin d&nenpainot
tulivar ehkd Lukas Vischenlt, joks tar-
kasteli reformantion perinnett paaviutin
vastapiati, Kalviniin vedoten hiin tolesi,
eitei yhii henkiliid ole hﬂmmmun:.r
Kristuksen scuraajaksi, Miklili tillfinen
henkiléolisi nimitetty s merkitsiss Kris-
tuksen saabamista varjoon. Hinen mu-
kaxmsa pastorien ja vanhinten yhieys ta-
kas apostolisuudessa pysymizen. Selke-
fdsti hiinen esitykses=ilin i esin epdi-
wirat ovat kirkon subteen yhold tirkei ja
sarmoin kaikics scurmkunnat yhi iErkeitd,
Epiiluulo kohdistuu siis persoonallista
valtas kohtaan, Kukaan, i ei mikiiin, voi
dominoida yksinEsen seurakunnan yi-
pualella. Reformaattonien vastaukset on
niiheiivi hiinen mukasnsa ennen muita
wastankeia Reformastiorien mokasn vod-
dann apatella, etif Jumalan lupaukset on
annettu kirkolle kokonaisuatena, kom-
muupmicass Kasmksen kanssn. Pietarikin
oli kutsutho apostolikss, €1 yksandEisen vi-
ran haltijaksi. Ykseyden virka on n&his-
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v ennen kaikken palvelusta k3sin, joita
Pyhiin Hengen vaikutus pilsisi toteutu-
maan. Yksevden virka voudasn nithdi siis
vain kolleginalisessa yhteydesad. Jokai-
sella piispalla on Pietanin tehtivill, kun
lunnustetann apostolisen uskon tyieyt-
ik, Kirkolle kokonaisuutena on aina (8r-
ke, et on katsottava Kristusta kom-
muunion kbeskuksena,

Paikalliskirkoille on Vischerin mukaan
aina (satiava iseniisyys. Pasvin sanoma
eroaa hitnen mukasansa radikaalisti mui-
den kirkkojen sanomasta, ja se el ole hy-
wilksyittivissd (. miesten i nacden kir-
kossn osallistamisen, chkdisvkysymys-
ten, ja naisten ordinaation suhbteen),
Mybskiifin ekologiseen kriisin ei ole oled-
e Wischerin mukaan mithin todellista
kantaa paavin taholtn. Vischer olisikin
ckumeenisista svistd valmis sikrtimiiin
panvin syrj&in ja tarjoan tilalle konsiliaa-
rista strukturpalista yvhieyus (esim. Gra-
zin kokouksen tapaan).

Erich Geldbach tod baptestizen nakikul-
man ailecseen, Samalla lin otesh, eted
vioi olla vain yhiE sinoata baptistista mie-
lipiderd iihan kysymykseen. Hin koros-
i1, ottd baptisiit santtarsivat olla avoimia
wudelle paavieden tulkinnolle, jos sen
painopiste olisi kollegisalisusdessa ikl
monarkisusdessa. Kaikki pasvivteen liit-
tyvill pelot tulisi arviobda uudelleen. Geld-
lan vithiin hsomiota ykseyskysymyksim,
Thhdin sci baptisteilla on allon Likinm
negabivisia asemteitn panviviia kohiaxm.
Eridlinlainen koko kristikunnan “puhe-
se edistiiisd kristittyjen ykseytid. Tiillai-
nen "‘]:ruhl:mm" -tehelivl voisi kicmits
vuorojaksoin en kirkkokunnissa,

Pilirtsastunnon pubeenjohtaja kardinaali
Edward I. Cassidy totesi plittasanois-
sasn, ettdl Kristuksen rukous todelln rm-
vistelee ajamuksiamme, kysymys i ole

enren kaikkea traditosta, vaan s, miki
elifl kirkoissamme. Paavi tulisi hiinen
evukana rheld nimenomaan viseyden ra-
keriajana, Disi ndhlivi ja koultava Krs-
tuksen rukous “ettd he yhei olisivat™,
Trinitasrisuos on aing knstillisyytemme
perusta. Ykseyden heifastamisessa Rat-
gingerin noukasn rvitaen kustenkin ' yksi
vastuullinen henkil5", joka patdi knstieyt
vhdessi vhden Jumalan edessd, yhden
Kristuksen tihden. Tamd kokonaisuews
Ratzingenn mukasn san mebdit kysy-
mibdn, pitidks iRnitaanisuos ymmAartis
hicrarkisest ja mati on trinitaanncn rak-
kaus? Hiin vastasi itse asetiamiinsa k-
symyksiin ja sanoi, et riniaansanides-
sa ja persconich vilisessl rakkaudessa
e vilhitmiin ode nihtiivissi hserarkisuutta,
vaan ontologists ixsvenaisouna sekd
moraalista dippuvuuiio. Trinitaansdes
sa tulee esion tdydellinen rakkans, itsenss
antarminen g bahjointaminen, koko midons-
den litke, Tissi vhtevdessil Knstus yhe
disthil thmiset oman ristinsd kauita, Kol-
legiaalisuus ja “trinitaanisteminen’ k-
T paavin virkasn eli hin voi puhua Rat-
Zingerin ke kaikkien Aot

Prof. Tillardin entusiastinen yvhicenveto
i oftanut kantaxa Wainwrightin kollegiaa-
lusent pirspunsrybrian nahdollisuuteen tas
sithen, oftd paavius mahdollisesti kKiertis-
s en kirkkokunnissa Selkeiisti ja kiistat-
tosmnesti hiin 1od kuitenkin esiin sen nike-
myksen b, nyt on kysymys ekumeeni-
aesta kairostwethesti. Konstitutiivisia ele-
mentiej keskuste lulle cittimiisd Tillardin
mukzan oval konsiilit, kirkon elementit
ja koinoniaan kuuluva palvela totuades-
= ja rakkaudessa, Kaikk kirkollinen sk
wrileetin hotlaminen on hilnen muksan-
50 Kristuksen alla olemistn. Kaiken 1os-
minnan objeks on nikyviin yhieksdn to-
=TT T T

Paillimméisend vaikutelmana koke sym-
POt on eliEmin s havainto, st
keskustelu Pretarin virasts on myt alkams
73 se el voi piiicds iman jatkoa, Centro
pro Unionen keskustelut ovat eittimisti
seurnamisen arvorsis, il niiseh vol ais-
tia ckumeenisen liikeen suuntas, Wiilld on
kiistatts vaikutus myGs kansainvillisen
lutenbais-katolisen dialogin kulkuun. TE-
&3 keskustelussa entyisesti pohjoismai-
sifla luterilaasilla kirkowlla on avainasema,
ovathan ne yhdessd Pohjoismaisen ka-
iolisen piispainkokouksen kanssa abait-
tamassa hiafkoing keskusteluita kirken
virasia, Rooman Pietrann virkaa kiisitce-
leviissl kokouksessa mli myids selvlisti
esiin se, ettdl vakka olemme maailman-
laajuisesti [Ehestymissi Riemuvuotia
teluissa katsomme entistd tiviimmin en-
simméizen voositahannen yheyieen ja
vksevieen sekli sen pilirymisen tuomiin
onpelminm. Vain miden syvi BEpikulkermi-
nen voi avala myds uuden vuosituhan-
nen adon kahlaamasen,



Yikittiivi dialogi “ekumenian

rajamailla‘:

roomalaiskatolinen kirkko ja

helluntalaiset

oppineuvotteluissa jo 25 vuotta!

Veli-Matti Kiirkkiiinen

Useimmille ekumeenista tofmantaa ja tat-
kimusta seuraaville lience viliitys, cita
rreaaan by t1E heet k1S eakesi sunarinit krs-
nillesti vhieistd, roomalaiskarolinen kirk-
ko ja helluntaizeurakunnat, oval alleet
keskeniiin dialogissa jo vli peljinnes-
voosisadan. Veonna 1972 Vatikaanin
Rristillisen Yhieyvden Sihieerisai ja Man-
ilemean Helluntaiseurakuntien jobtajat aloit-
tival Roomalaiskaolis-hellamalaisen dan-
login. Tihin menness3 on kilyty nelji vii-
sivuolisjaksoa; viimeinen pisnyi kesilli
1997, ja seurnava visivieotisjakso on jil-
leen tarkodtus aloinas ensd vuonna
Roomalaiskatolinen kirkko tunnetost
edustan suunnta kristttyjen rvhmia, hei-
th on vajaa yksi miljards. Jo 1980-luvun
lopulla helluntalaisten m&Sra (nodn 200
miljonaa) ylitd ortodoksien luvat (noin
180 miljoonaa). Tunnetuimman keistity-
jen levinneisyynil selvitteleviin natkijan
David Barverin mukaan betluntakaisten li-
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siliintyminen tapahtuu geometrisesti, Li-
siksi, “helluntathenkisii™ kristittyjd ek
karizmaattiseen lilkkeeseen kuuluunn&

vanhojen kirkkojen kristittyji on parisen
sataa mmal oo el helluntakuis-kari smast-

tisten mided on ainakin noin 400 miljoo-
nas, Boomalaiskatoliset jo belluntalaises
edustavat yhdessli vajanta B0% kaikista
kristinyisti

Kanolisien ja helluntalaisten dialogi edus-
taa valisosan masilman krsallisei kie-
koista ja vhreisiistd, jotka kuitenkin ovat
Kirkkojen Maailman Nevvoston ulkopuo-
lella, Mifin ollen timi dialogi edustas “or-

panisoituneen ekumenion raja-aluetia™,
josta kuitenkin 10ytyy swurin osa kristi-
Tyusgi!

Katolis-helluntalaisen dizlogin tavoittee-
na &1 ode nikyvi vkseys vaan keskindi-
sen ymmdrrykeen ja loottamuksen pasan-
taminen scki, Urirans Redintegrarion

mukaisest, “hengellisen yhieyden®, me-

kouscliman ja sparitualiteetin kokemisen
Jjakarmanen,

Kaikki dinlogin loppuasiakirjat ja useim-
meat teobogiset esitelmn on julkaiste, TH-
hiin mennessi neavolieluprosessista on
ey kodrme vk (lotertlainen Ar-
nold Bitlinger vuosilta 1972-1977, hel-
luntalainen Jemry Sandidge vuosilia 1978-
1982 ja kamolinen Panl D. Lee vuosilta
1985- 1965 ja knksi muuts on tekeills (al-
lekirjoittancen viitiskirjan aiheena on
kolmen ensimmiisen viisivuotiskauden
pocumatofiogia).

Taustalla tulechtuneet subteet

Eatelinen pubeenjohiaja Kilinn Melon-
nell wotesi hiljanain tekemissiin lanjasss
arveninnissa dialogista, et sen aloitia-
minen merkitss “rumneita sit, e oltiin
tekemdissd jotakin unta", Brtolen kan
muistetaan, et tdmi neovotteluprosesa
ofy ensimmiinen ja vasleen 1996 men-
nessd ainut, mihin helluntuseurakunnat
ovat osallistuneet kansainvilisells msol-
la, whlite funfuu otkeaanosineelta, (Vion-
ma 190G hellumalaises alobnivatl dinbogin
Beformodiujen Kirdkkojen Alllanssm kans-
a). I'.‘.:tnlm helhumalainen diabogi edus-
taa miyds ckumenian ubevaisuatta, silki
kolmannelln vieositehanne(la dimin “or-
ganisoituneen ckwmenian™ rajamailla ole-
vien kristiltyjen mdini kesvaa jatarve olla
dralogizsa vanhogen kirtkkojen kanssa 1i-
sildntyy.

Itsz neuvotteluprosessin alkamenenkin on
o sinbllEsn melkodnen ihee, silld on vai-
kea kuvitella kahta toisistaan nim paljon
eronvas krstillissi yhmeissi kuin katoli-
nien kirkko ja helluntalaiset. Katoliset ovat
vanhin kirkko, kehittyneine ekklesiologi-
sipe rakenleineen ja traditionsalisine us-
kontunnustuksineen, kun tans helluntalai-
sus edustan vasta ills vuosisadalla syn-

tymyith vapaamuotoista, maallikkojoh-
toasia litkemil

Kntodisen kirkon ja helluntal aisten subieits
menneisyydessd - jopa lHhimenncisyy-
dessii < on leimannut voimakas vasiak-
kainasetelu, keskiniinen syytiely ja an-
fagonismi. Jopa seomnaista vainoa on
esiintynyt katolisen kirkon puolelta muns-
tamiissa paikodn manilmaa. Esimerkiks
omalta mantereeltmme kity vaikkapas -
lia, jossa helluntalaisia on vainotiu val-
tion ja katolisen kirkon toimesta entys-
seati vuodesta 1935 vooteen 1949, su-
rullisen kuabuizasta Boffarini-Cusdi-keer-
tokirjeestl (Mussolinin sisiminisier) al-
kaen, ja sen jlilkesnkin. Katolinen puhesn-
johngs Kilian McDonnell o hiljaisin vas-
tiret omnaa kirkkoaan tekemiESn virallisen
anteeksipyynndn siil, eits useissa kato-
lisiesm msabssa helluntalaisia on aivan vii-
me viosikymmeniin sankka - 2 enityisest
Latmalaeca Amenkassa vield nytkin
patkka paikoin - vainotie. Muts uskon-
nidlisen svaitsematomuniden ja vihasmie-
lisyyden tie on yleensi kaksisuuntainen,
Mytiskin helluntalaiset vainottuina vihern-
enistikirkckoing ovat omaltn osaltiun mok-
kineet vastakkainasettelua, lietsoneet en-
nakkolusloja ja syventinees keskinbisty
vistakkainasetie]ua,

T taustas vasten dislogin aloittaminen
jo 1970-luvan alusss on todetlakin “out-
™ ckumeenisissa pyrkimyksissi. Tun-
nettn KMMN:n vailoatiaja, emenitus profes-
sl Gumther Gassmann masnitszkin hil-
jatain vieraillessaan Helsingin yliopistol-
la, ettd “katolinen kirkko on ollut viisas,
viksaampi kuin protestantit ja KMN, aloit-
taessaan virallisel peuvottelut belluntalais-
ten kanssa™.

Saksalainen hutenlainen teolog, KMM:ssa
pitkEin trtskennellyt Amold Bittlinger,
Joka on kirpoittanut viitiskigansa kato-
Lis-helluntalaisen dislopin ensimmdisesty
vaiheesta (1972-1977), on esittinyt aja
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nuaksen, ettd kirkkohistorian ensimmdinen
suun skisma el ollut idin ja linnen kirk-
kojen ero 1054 cnempdl kuin 16, vuosi-
salan Reformastion mbeutinma jakasn-
turminen vasn paljon aikaisemmin tapah-
tunut montanolaisyuden eristEminen sil-
leisestn katolisesa kirkosta. Montanolai-
sia voidazn ehkl pitid nykyisten hellun-
ni siind miclessd, etid he olival funnetiu-
Ja kielilbipuhumisestaan, innokkanss es-
katologisesta odotuksesinam ja krismaat-
tisesta rukouselEmistitin, Alikirkko, hy-
Litessiln “karsmantiset lapsensa™, sa-
malla Bittlingerin mukaan akuiiv nmtl-
unohti oman menneisyytensi ja alkod ra
joittas suvereenin Hengen 1oimintas.
Roomalaiskatolisten ja hellunsalzisien
vililld aloitetty newvotteluprosesst voi-
daan tisti ndkikulmasta katsoen nithdd
timin vanhan skisman korjanmisena.
Merkillepantavan onkin, etei timd on ai-
nut kensainviitinen virallinen dialogi, jo-
hon katolinen kirkkoe on on sudstunul
Jonkin wskonpollisen likkeen (eiki kirk-
kokunnan) kanssa,

Hyvin huomicnarveinen havainto on se,
et juun katolisive mois helluntalaisn-
dien kasva on olluf - ja on edelleenkin -
huomattavasti nopeampan kwin maoualla,
Latmnaladsen Asmerilan sk esimerkik-
st klywit hyvin omalia mantereeltamme
katoliset Inhi-Euroopan maat (kuten Bo-
E.uua}}' ia} ja Eieli- Euroopan mant (kuten lia-

Dizlogi sai alkunsa
henkiliikohtaisista kontakteista
Dialogs sai alkunsa henkildkomaisista
kontakieisin muutnmien kntolisien cku-
meenikkojen ja yksitisten hellunialas-

ten johtajien valills Tirkein vaikuttaja
helluntalaisien poclella ol etclEafnkkalai-
nen, sitemmin amenikkalaistunut David
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dha Piﬁsia,.jl:h funnetiin lsEnmelld “Mr.
Pentecoar”. Hin tapasi professon Kilian
McDonmnelling 0.5, 8. Kirkkojen Manlan-
neuvaston peljinnessd yieiskokoukses-

sa Uppaalassa 1968, ja heidin ystivyy-
destiiain libt linkkelle aloite yhieisen dia-
login aloinamisesta. Yuonns 1970 pidet-
tiin ensimmiiinen valmisteleva kokous,
Jossa wrkastelnin mahdollisuuksia aboit-
tna varallised newvotielut kanssinviiliselld
tasclln. Tamd antoi myGs mahdollisuu-
den keskindisesn tntustumiseen.

Toinen valmisteleva kokous pidettiin seu-
raavina vuomnna, jolloin iehtin useita thr-
ke plifiadksa: (1) visimielinen piditis
aloiitaa peavollelut, (2) delegaatioiden
kokoonpanoksi sovittiin kuudesta kah-
deksann henkibtd (3) aikatauluks: sovit-
tiim viisi kokoontumista; {4 penesiettiin
neuvea-antava rvhmil (steering commat-
e} bekembiin tulevien tapaamisten pob-
JatyoLE.

Wimeinessd valmistelevassa kokoukses-
sa vinden 1971 syksyild neavoa-aptava
ryhmil viimeisteli yksityiskohdat ja valit-
51 puheenpohiaja, joiden valins olikin
luoamallinen: katolisten puolesta Kilian
McDopnell ja helluntalaisten puolelta
Draviad i Plessiz. MeDonnell todmii vie-
leldta du Plessigin kuoleman jalkeen vuon-
na 1987 aluksi toimi pobeenjohiajana hii-
velpensi Justus da Plessis Etell-Af-
rikasta; hiinen jalkensi pubeenjohiajuut-
i3 on hoitzmg Cectl M. Ro-
beck Fullerin Teologisesta Seminaarista
(Pasaclens, Kaliformia).

Lasiksi sowittiin, etti ensimmibiiselli viisi-
vootisjaksolla hellumalasen wimiin kou-
luisi myda edustajia karismanttisesta (Lai
niin kuin siti poskus mimitetEin ‘neo-Pen-
tecostal' ) likkeestd vanhemmista protes-
tanitisista kirkodsta seki ortodoksikinkos-
ta. Toisesta viisivootispaksosta cleenpdin
tehitiin paiis, citd hellumalnksten timi su-

pistetaan koskemoan vain klassisia hel-
lundalabsda Timi oli katolisten todvonmies,
koska heidin mukanss ei ole jErkevis
el katolinen kickko newvotteles itsensi
kanssa {siind tapaukscssa eith hellunta-
laisten timiin ofis kuulunol edustajia
myda katolisesta karismanattisesia lik-
keesti).

Dialogin pdetessi on ollut havaiavissa
selvilil positiivista kehitystd sen syvyy-
den ja cematitkan tarkenfumisen sulisen;
ensinndkia, on pidisty alustavasta, wAas-
rumiseen BihtEivis vhdessiiolosta kohn
todellisia kontroversinalisia aibeita, kuten
vakkapa kaste-ja kirkko -oppi. Toisek-
&i, vieisen ekumeenisen tavan mukaan on
pystyity entisti selkelimmin identifioi-
maan vhisisy |mnﬂny3thﬂu}lplnﬂm~
kustelua vaativia miheita. Kolmanncksi,
helluntalaisen ceapuolen edustajisto on
Inapeniurt huomatiavast: alkusakoina hel-
Tuntalaisten edustajien nimitys oli pitkiiit
du Plessisin vastualla, koska helluntalai-
silla ei ole masilmanlazjuisa kattogirges-
16, joka voisi tehdi hallmnollisia pid-
tidksaii. Batalisten edustajat taas olivat
Hsenisid on pysynyt samana, on voila
saada huomattavasti suurempd edustuk-
sellisuus, Toisen viisivuotisjakson alka-
na du Plessis'n ehdotuksesta ofettiin
kiiyteidin muntamsen “tarkkaalzjoiden’ kut
suminen, jobta he voisvat informoida eri
maiden hellumaiseurakuntin kiynniss
olevasta dinlogista, ilman ettd tarvitsisi
vield sitoutus itse neuvoticluprosessiin.

Katolinen Paul D. Lee, joka on kirjoina-
nat viithskirjansa kolmannesta viisiveo-
tisvaiheesta, on jactellul neljii t3hin men-

nessi kvivil vissiveotisaksoa havainnol-
lizesni nisden luoateen ja tematikan nii-

lsanc

1y Keskiniasen tnostumisen yai-
he (1972-1976)
WVastakkanasettelujen vaihe
(1977-1982)

3 Yhasiion identiscetinstsimé
vaihe (1985-1989)

4] Yhtzistytin mahdollisuuksien
ctsimisen vaihe Bnstuksen an-
tamassa [Shetystehuivitasi
{ 190- 19965).

Keskiniisen tutusiumizen vaihe
(1972-1976)

Ensimmiiinen vitsdvistispakso ofi paliosin
keskiniisen tatustumisen ja luoitamuksen
rakentamisen aikan. Katoliselle osapuo-
ledle oki eriteliin tirkei oppia tuntemann
hellumialaisoutta, josta puheenjobiaja Ki-
lian McDonnellin mukaan e ollut tietoa
eika kokernusts paljorkann saatavilla.

Suurin osa esibzlmisd kisimel) hellonta-
lais-kanismaatiista spintualibeetitia, Vi
gina 1972 ja 1973 aihoena ol hellumalai-
men ja kansmasttinen spifitualiteerti jasen
juuret, 1974 keskustedtin karsman jo kir-
kon villisestdi suhtecsia ja seuraavana
vuonna nukouksesta ja jumalanpalveluk-
sesta, Vimeinen kokoontuminen 1976
jatkoi rukouksen jo vhistyksen teemaa.

Tarkeina tavoitieena ensimmaiselld jak-
solla oli yidd vhteinen pohja, nimen-
omaan spiritualiteetin ja Pyhiin Hengen
kokermuksen vililks, katolisessa ja hellun-
talaisessa teologiassa jo traditiossa, Ka-
tofiset lnonnollisestikin korostivat enem-
mdn sekramentaalista teologiza kun taxs
Pyhin hengen merkitys ja armolahjat.
Varsinaiseksi kilstakysymykseksi jo e-
simmiiiselld kandella nousi - cdotetusti -
kristilliseen initiaatioon Lty viit kysymyk-
sed, erityisesti lapsikaste ve. uskovien
kaste.
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Vastakkainasettelujen vaihe
(1977-1982)

Vuonna 1979 Kilian McDonnellin ehdo-
tuksesta otettiin kiynion “valkeat kysy-
mykset”, joilla yhbcistl kes :

gia halottiin syventii. Nisden tafkodtuk-
sena oli saada esille selkeimmin tealogi-
set ongelmakohdat ja kannustas molem-
pia osapuolia jatkuvaa uikimiseen. Niis-
ti saadut kokemukset olivat posativisia
jilkeenpdin arvioiden ja nitld oli suor-
nainen vaikutos myds teologisin pape-
rethin,

Tﬂlhi_r.\hnﬂ: esitettiin kuusitoista teolo-
ista paperia, joiden aiheet vahtelivat kie-
Lillipubumizesta, uskon ja kokemukaen
viilliseen suhteeseen, hermeneutiikkann,
parantumiseen, kirkon virkaan ja Marian
asemaan.

Eatalinen osapuoli antol tunnustosts hel-
hentadmisille s1id, efti be ovil opettaneey
mauillekin kristityille avoimuuita ja vas-
Eaanotiavaisuuita Pyhiin Hengen smmolal-
pojen, erityisesti kielillipuhumisen a pa-
rantumisen, aheeella, Ehki vilsniin, kes
boszeluisaa saavateniin himmbsryidiviin
suuri vhieisymmiirrys Pyhiin Hengen roo-
lista parantumisessa; paranmuminen nih-
tiin merkkind Jumalan valtakunnasta ja
korostettiin kokonarsvaltaista teveyith,
Jeesizsta Kristosta paraniajana ja Hengelld
vodtelijana, ja chtoollista yhtend parantu-
misen lahteeni. Yhicisesti korosienin
sitid, elthl parnntamianen kuulog elimellise-
ni osana kristilliscen virkaan ja palvelu-
tehtiiviiin, jonkinasteists enimiclisyyti oli
miaallikoiden ol lstumiseta parntumis.-
toimintaan seurakunnasss,

Miksa wid vuabetta sitien on perusteliua
kutsua vastakkainaserelon vaiheekss?
Ed-:l!l]mvlnumﬁumﬂunyﬂn ohells
dialogissa alkoi nousts esin selkeitii vas-
Me koakival ermen kaik-

kea kasteen merkityati ja tapaa sekil Raa-
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matun ja tradinon/aukionteetin subdetin.
Mikiiin muu kiistakysymys ﬂ neaLssuL

sellaiseen asemaan kuin ywurn kn
kaste.

Yhteisen identitestin etsimizen
vaihe {1985-1989)

antava komitca paith pitidd pienen tawon
pohdiskelua ja reflektointia varen. Lish-
ailean tarvittiin myvos asiakigajen k-
semiseksi. Helluntalxistiimi paiicn wehdi
kaikkensa, jotta kolmannelle vissivaotis-
kasdelle snatnisiin mahdallisimman mo-
mapuolinen ja kattava exdustajisto eri puo-
It meanilman.

Kolmannen vaiheen vieisteema oli Kai-
movire Communion of Saints. Albect oli-
val: pyhien yhieys, |985; Pyhi Henki ja
Unden Testamentin nd&kemys kotmomnios-
ta, 1986; koinonia, kirkko ja sakramentit
1987, koimonia ja kaste, 1988, Vuoden
198% kokoontumEnen vasattiin yhicenve-
toon ja loppuasiakirjan lastimiseen,
Ekumeenisesti on merkitivill, e1td timsin
vidsiviediskauden ylersteemakss oli olet-
tu ckomeenisessa keskustebussa ja teo-
logiassa viimelsen vuosikymmenen aika-
na lagjast kiyieity kotmonig-termi, Ka-
telinen kirkke on kKlivttiny si3 useissa
kahden- tad useamman villisissi neuvot-
teluissa,

Kolmas viisivuotiskausi oli yhiendisem-
pi kuin muut ja se pystyi keskittymiiiin
taskerramin ndibin kednomian osa-alucisiin.
Hueomatiavas on myds se, eid vaikka
helluntalsinen osapuoli alusta alkaen ko-
rosti sath, it dialogissa ei obe Kyse nd-
kyvilsti vkseydest, keinonia-teema vie
sithen suuninan viiistimish. Tietenkin
miy{is aiheet, joita kiisiteltiin - virka/pal-
velutehtiivi, sakromentit, kaste jne. - Hit-
tyvhin kiinteisth kokonasvaltaisempaan
kklesiolog

Kolmannen vaiheen tuottama loppuasia-
kirja edustan korkeatasoista ekumeenis-
ta dokumenitia, jodla on merkinys myds
cirndn dizlogin ulkopgolelia.

Yhteistyiin mahdollisunksien
tutkimisen vaihe Kristuksen

antamassa lEhetystehtiviisss
(1991-1996)

Tiihiin rennesss Viimemnen vismnuotskn-
si on klisitellvt evankeliommista, prosely-
tismiii ja missiota, Sen athest ovat ollect:
historiallinen perspeknivi evankelioim-
seen, 100 evankelioinmin mamatullizet
ja systemanaitiset perusteet, 1991; evan-
kelioinii ja koltauri, 1992; evankelioints
ja sosiaalinen otkeudenmukaisuus, 1993
evankelicinti, yhoeinen indistus ja prose-
Iytiemi, Vuoden 1995 ja 1996 kokoontu-
misissa ei oieitn enid esille varsinaiscst
uisia leemoja vaan pyrittin iekemdiin
vhiteenvetoa koko thhinastsesta keskus-

teluwstn sekii muokkaamaan kattavaa lop-
punsiakirjan. Loppunsiakirjan on mi&ed
valmstoa keslin 1997 jilkeen.

Eroésta huolimaiia peruskonsensus
opissa ja spiritualiteetizn

Yhteervetona thinastisista neuvolteuie-
i voidaan todeta, ettd vaikkakaan kato-
lis-hellumalazen dialogin peimiSrini e
ole strukturaalinen yhieys eiki sen plis-
paing ale (vilngmai) opillisessa kon-
sensuksessn, min koitenkin keskindisen
neuvolielujen ja rukouksen seurauksena
on noussut monille chkil yilEmivinkin
suuri opillinen yhigisperusta.

Eatolinen puheenjehiaja MeDoanell io-
teaakin, eith vhicinen wskonkokemis Jee-
suksessa Kristuksessa Pyhiin Hengen
kautta ja yheinen usko keskeisiin mama-

joskin vajavaisen, vhteyden helluntalais-
ten ja roomalaiskatolisten vililli®, Vaik-
ka hiinen mukannsa helluntalaieet ja ka-
po] ikt sntravat tulkitn ndats keskeisis rua.
matulisin toduuksia heman en tavalls, t§-
min peruskonsensuksen perusteella on
olemassa ykseyden pohja.

Jobden esiinnosamisa el ole pelitty eiki
niits ole pynitty epliaidolla tavalla kieri-
miiin. Kihan McDomneilin mukaan jo nel-
jEnmesviosisadan ajan kestimeen dialo-
gin aikana on nousswt esille vish paEiee-
maa, pka kehkeytyivit jo ensimmifiset
vaileen {1972-1977) aikana, ja oval sen
Filkeen olleet esilli keskusteluissa pitkin
ratksa. MNimi viisi teemaa ovat;

(1} hermencutiikka ja Raamatun
tullkinga

(2) kristiflinen kaste

(3) Pyhin Hengen kaste

(4)  Kirkkofsewrakunta ja keironia

i5) Mlaman asema,
Ainakin ndiden piiiteemojen suhteen ka-
tolisten ja helluntalaisten wihilli on mer-
kantdiveiikin tulk ja. Esamerkiksi raa-
matutulkinnases helluntalneses viemoks-
vail kriittisii otkimusmenetelmis ja koms-
tavat Sanan selvyyiti, kun taas katoliset
kiyivin standardeja knittisid menetelnii
ja korostaval paljon eneniman tradition
ja kirkkoyhieison merkitysti. Helluntakai-
set pithiviit uskovien kastena raamatalli-
sena kun taas katoliset - joskin hekin pi-
tivii uskovien kastettn teologisena nor-
mina - nitkevr lapsikasteen hyviksytia-
vind pastorsaltisena sovelluksena Unden
Testamentin ja varhaisen tradition poh-
jalta. Tissi anikkelissa ei ole mahdolh-
suus mennd yksityiskohtaiseen temastti-
seen tirkasicloun piiden perusaiheiden
subiteeni,
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Dialogin erityishuonme
Tilld dialogilla on ollut monia exityispiir-
teith, potkn omalla tavallaan lisidvie sen
merkityed ja ekumeenistn painoarvoa,
Katolis-helluntalainen dialogy ennakod
myss joitakin wlevaisuuden haxsteita,
Joita ekumemasaa kohdatnan siirrytises-
38 kolmannelle vucsituhannelle, Ermtyis-
pairteet viosdaan kokoavasti esittil niin:
(1} Tavoineena e ole nikyvi ykse-
yu vaan “hengellinen vaihio®
{(2) Kansainviilisen dialogin tas-
talia puwtiuvat kansallisel jo
adueelliset dialogi
(3} Kazolisuus ja helhemalassuus
eclustaval enbaisia “teologisia
kulturej™
(4} Ekumenian tevanomaiset dia-
bormallit eivir sovi hyvin til-
Laiseen kohiasmisen

Ensiksi, roomalaiskatolis-hellumalaisen
dhkmginmyhpﬁmmmnﬂmmn

teena ¢l ole ndkyvii, orgasninen ykseys
vmﬂmﬂuy@mﬂm

ennakkoluulojen poistaminen ja spintua-
liteetin jakaminen. Roomalaiskatolinen

kirkko funnetusti muissa kansainviilisis-
sﬂdnhgeumumrkcmm La-

Toiseksi, 1asin kuin yleesi katolisen kir-
kon kiymissi kansainviilisissi neavolse-
lokssa, diltd dindogilta puetiui kokonaa
knnsallisells ja alueellisella tasolla kiydyt
neuvottehut, jotka luovat pohjan ja anta-
val suundaviivaa asialistasta. ThimS tielen-
kin asetian suuria haasteits neuvotlelupeo-
seasille, koska kisieltavi kysymykset
tulee tybstii alusta alkaen. Lisaksi se

£

saattaa vaikultas myds tulosten resepli-
ko tetimantmii koko neuvotteluproses-
sista ja sen aloksiin saatetaan subtautus
epdileviist, Myiskin osanotajien edus-
tuksellisuuden takaaminen on Ellaisesss
Kolmanneksi, koska helluntalaisaus syn-
tyi ja kehittyi nskennollisen kokermuksen
mditii, spintualiteetti on oflut ml.ila]hp
kirpotteta teodogia on ol luf viime vaosm
snakkn varsin vishdisth. Tamb Wi beiman-
sa dialogiprosessiin, kun toisena osapue-
bz o pitkdn teologisen pennteen omas-
va katolinen traditio

Helluntalaisuus vietikin, erityisesti Kak-
si-kolmasosa maailmassassn missi sen
kasvu on nopeinta, edustas oraalica ieo-
Iogasta kulttuania (o, preliterany culio-
re). Talki teclogisten kulituwurien ercavai-
suadelln on odhat ainakin kahdenlais viag-
kutuksaa dialogiprosessiin, Toasanlia 1ih-
ndasetelma oli se, etth erityisesti dialogin
alkuvaiheissa katoliset olivat (muodaolli-
sesti) iepogisesti helluntalaisten edells,
Eatolizet olival hafaantunoct eksegeetii-
sesti ja saanest kokemusta ckunseenises-
ta tydiskentelysid kun taas kaikille hel-
luntalaisille kyseessi oli uusi kokemus ja
vain osalls heistd oli akateemisia teologi-
sia nnkintoja. Toisaala, valkeitena oli s,
eitil helluntnlainen teologia ei ole Likirmsin-
kaan niin yheniinen, koherentti kuin ka-
tolinen teologia. Hellumtalaisilea o3 liivdy
Vatiksani ILn tyyppists modemia, *viral-
lista® opillista hahmotelman ja erot eri
mexiden ja maanosicn vl ovan somat-
tval, Helluntakaisen teologian epdselvyyvi-
i ensimmdiselld viisivootisjaksolla lisiisi
&, eitli heid@n timiinsd kuului edustajia
karismaattisesta liikkeestS protestanitisi-
sista pa ortedoksikirkodsta.

Jotkut arvioits jat oval vEiREnest, eith dia-
login teemat ja kiisittelviapa olisivar suo-
sineet lisnn paljon katolisia, jotka olivat

harfannhameempia teologisesti ja ekumes-
nisen kokemuksensa perustectla Amold
Binlingerin rmukaan suenet odotukisel, yol-
ka kohdetuival “oraalisen’ ja "diskursii-
visen' teologisen tradition kohtaamiseen
aidolla tavalla, EyityivEl vain osiliain.
Hiinen miukannus sithen vaikuiti osalinan
s, oot miith helluninlaisia potka todella
olisivat edustaneet oraalista, ei-kirjollista
teodogista kubituunia, e oflut edustetiiing
wvaan belluntalasetkin edustajat swostul-
val toimimnaan pitkl akateemisen teo-
logian perinteen mukaisest, Katolinen pu-
heenjohiajn Kilian McDonnell tunmkm
pehmentiii kritikkai g 1oteaa, eqtd erityi-
sesti ensimmiiselld viisivootisjaksolla ni-
koushetkissi ja vhieisissi jumalanpalve-
hiksissa harjoitesiin Sahiio ,
kuin mitd virallisisia asinpapereisia kiy
i

Neljamneksi, edellizanomn perusteelln on
yImErredtiviid, eitii chumeenisissa neu-
volteluizea kiiveena dialogimallit eviit sovi
parhaalls mahdolliselln tavalla tillaiseen
prosessiin, Pitkiatkainen hallunnlaisw-
den ja kansmanttisyuden havainmoitsija,
kaiolinen Peter Hocken arvioi hiljattain
niEi dinlogia ylesen ekumesmsen meto-
dologian ja kiytinteiden valossa. Hin
muistuttazs siith, etti samalls kun eku-
meeniseen likkeswsen kuuluvien kifkko-
Fnjﬂsmmﬂm ja vaikwtus maailmanl -
pm on lnimenemassa, masibmanlasju-
men ed-ekumesninen sekion' (mukaan-
fukien helluntalnises ) on knsvamassa vl
makkansti, Hin v, end instinutiona-
lisoitumst, mecdollinen ekumeentnen 1hi-
ke “on menettinyt oleensa kaikkein dy-
nanrmisimmista nykyisisd herityslikkers-
el pa wudistusaalloisa™.

Hocken kritiscikin oman {katodista) kirk-
koaan siitd, el edellenkin sen diadogi-
malls perustun sithen ajatukssen, el vas-
takkain on kaks<i kirkkoa Hinen mukaan-
53 on useitn syitd miksi dialogi kirkon ja
hellunalastyyppisen uskonnollisen litk-

keen kanssa on eritthin haastava j vai-
kea: (1) fundamentalismin ja daabogi-mal-

lin yhteensopimattomuus; (2) halutto-
s funrstio usisan ke i kimsgllislks
Jat tunustas headin yhieisojisn knstillisk-

i karkoiksi; (3) (muodellisen) ckumeend-

sen Hikkeen ndkeminen pellciksi inhimil-

liseksi yritykseksi sanda aikaan keistiny-
jen viilinen vhteys; (4) vaikeus keskus-
tella sellaisten kristittyjen kunssa, joille
kristillizen kirkon/seurakunnan (chorch)
khisite ja todellisuus e ale keskeinen,

Dialogin seurauksena on ollut
“mytologioiden kuolema™

Katolisen puheenjohtajan Kilian McDon-
nellin mukaan yheinen aika keskustelu-
jen ja rukouksen merkeissi on merkin
nyt ennen kaikkea “mytologioiden kuo-
lemas”. Whirinymmarrvksiin ja vedon
pusttesseen littyvat viliristymit oval
suoristuncet ja mobemmilla osapuolilla on
ollut paljon oppimasta Wdseita. Esimer-
kiksi katoliset oval oppmeel arvosiamaan
yhii enemmiin uskon henkildkohiaista,
persoonallista ulsttovineta kun taas hel-
luntnlaizet ovalt sanneet Hlaisuoden mist-
Gl wakavammin evankelumin sosianhsia,
yhicistllisid ulotuvuuksia,

Molemmatl osapeelet ovat elineet myyi-
ke varasss, jotkn ovat leimannest moeli-
kuvaa toisesta. McDonmellin mukaan ka-
wolisten on wullut aika huomata, ettd hel-
lunialsiset eiviit ole ‘lahkolaksia® (sectan-
ans) erviitkd kaikki beistd ole fundamen-
talsieja. Kuitenkin, hiin huomataa, et
vaikka katoliset dialogin jSsenct havait-
seval monien helluntalaisten olevan ny-
kyihilin cksepecttisesti heidiin omalla ta-
sollann, se el sali merkiise ettd mamatn-
tulkinzssa fultaisim viltiming samothin
johtopaiciksiin. Tad vaikdea befluntalaiset
oval dialogiprosessin aikana havainnest,
eiti katolisillekin Raamatiu on (radition
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yhipuolella, he eiviit silt viihimiins ilmei-
s¢ tradition ja Kirjoiosten suhdetia sa-
mdls tavalls kuin kstoliset.

Ekumenia McDonnellille e merkitse vili-
WEminE yhieisymmiirrysid; se saniian

merkith jopa eropen sellointymists ja vas-
iakohtien kirpistyoisti, muotta samalla

ktskmluy}unjr:hn stilyithmisia ja ial-
e funnustumista.,

Myiis helluntalainen Jerry L. Sandidge,
Jjokea ruthi toisia vilsivootisjaksoa (1977-
1982} viistbskirjaszaan ja 103l sen vai-
heen sibieerinid, on korostanut useisss
yhieyksissi siti kuinka neuvotteluproses-
sin mboksena tetimatitmyys on hilven-

oyt ja keskindinen yhieisymmamys li-
si@ntynyt huomattavasti.
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ralogilla on olhet positiivinen vaikuius
sekd katoliseen end helluntalaiseen osa-
pucleen, wseal arviotsijal wleaval. Ags-
nald Bathingern mukaan jo ensimmédinen
viisivuodisjakso (1972-1977) aunoi kaso-
lisia keskustelijoita nikemiiin selviin cron
helluntalaisooden fa “lahkolaisuuden’
(sectaripnism) vilillie Han mylls koros-
taa sitd, etd neuvottelupen ja kontaktien
seurnuksena murtamat vikme vaosikyme-
mcnien tusitchiammmat katoliset teologit
OvaL sRAnee] suUria vaih:ltr.it- e lbunta-
b karismanttisestn spiritualiteetista; tun-
nciuin esimerkki ill'."l'l:l!l: prof. Heribert
Muschlen Paderbomista.

Pohjoismainen Faith and
Order -kokous Tukholmassa

29.-31.8.1997

uha Pihkala & Anti Saarel

Pohjoismaiden ekumeenisen neuvoston
Faith and Osder -kokouksessa Tukhol-
massa keskusteltiin kansallisests ja alu-
eellisesta ekumesmsesta tylskentelys=13
{Falconer), USA:n ekumeenisesta tilan-
ieesta (Hjelm) ja etiikasta {Aagaard).
PEN:n Fuith and Order -iyliryhmi suun-
mtieli pohjoismaisen tydskentelym jatkoa,
Lutena hankkeena pyritliiin yhicisiythdn
Pohpois- Amerikan ja Poljois- Eurcopan
luterilaston kirkkojen villi1ls anghkaanis-
luterilaisen dialogin kysymyksissh.
Pohjoismaiden ekumeeninen peuvosio
(PEN) firjest birgiitalaissisanen vieras-
talogsa Tukholman Djursholmenssa
pohpsismaisen Faith and Order -koko-
ukzen 29..31.8.1907, Kokouksen 20
osanotiajan tulival kaikista pohpoismans-
tn paitsy Islanmista, Alustajing toimivat
professori Anpe-Marie Aagaard (Tans-
ka, vk=i Kirkkojen maslmannesvosion
KMMN:-n varapresilentedst), tri Alan Fal-
coner (Geneve, KMNm Faith and Order
-gilteerstin johtaja) ja tri Morman Hjelm
{Yhedvswallat, entinen Yhdysvaltain kirk-

kojen neuvoston Faith and Order -osas-
ton pehtagal.

Suomen ey, lut. kirkosta oaallisnaivat piis-
pa Juha Pihkala, pastoni Antti Saarelma
ja paston Bo-Gitiran Strand. Kokouksen
pigteeksi kokoontui PEM:n Faith and
Order -tytiryhumsi (Niitverket for nordiskt
Faith and Owvder arbete), jossa kirkko-
amme edustaval Pihkala ja Saarelma.
Kokouksessa ol ensimmaisti kertaa
mukann Eestin ev, lut. kirkon wes alko-
asimin sihieen teol. yo. Foman Levin,

Kansallinen ja aluesllinen
ckumeeninen tydskentely

EMMN-n Faith and Order -stheeensiin joh-
taja Alan Falconer alusti atheesta The Ec-
clesivlogical Understanding of Natio-
ral ard Regional Cowncily of Churches
from g WOC F'gqpngu:n'ue. Falconer ver-
Laili erl miaisss ja MAAN0SISSE EOIMIVia
ekumeenisia neuvostaja ja nimesi nelj



ik T
sus, esim, Englannissa), kirkkojen per-
heenomainen yhteyselin (family, esim.
[Lshi-Idiissii) sekil kirkkojen pa ckumee-
masten ryhmien yhieenliittymi (coalition,
cuim. Kanadassa).

Falconer itse korost alueellisen jo kan-
sallisen ekurveenisen ionminnam ensisija-
suutta suhteessa baajempaan kansunvili-
seen yhicistybhdn caim. KMN:ssa. Kus-
sakin paikassa eldvien kirkkojen on vh-
desald kysynivi, mitt merkitses olla kirk-
ko heidiin omassa pastoraalisessa ja vh-
teiskunnallisessa nlantecssann. Kirkon
sakramentanlinen peruslusonne ja kuuling-
suus evankeliumille (discipleship) kuulu-
vad vhieen. Ekumeeniset neuvostol ibmen-
Lifviat sitdi keskeneriis ja viihitellen keh-
keytywlii yiseyind (unity in via), jota kis-
kot vhdessd etsivil opillisen fa écltisen
tyiskentelyn kautta,

Yhdyvsvaltain ekumeeninen tilanne

Yhdvavalain kirkkojen neavoston (NC-
CCUSA) Faith and Order -osaston enti-
nen jobtaja Morman Hjelm alusti ensin
ahegsta A Comparizon between the Re-
formed-Lutheran Dialogue and the
Anglo-Lutkeran Dialogre in the US,
Hiin szlosti Amenkan evankelis-luterilai-
sen kirkon (ELCA:n) beindkuussa teke-
milt ekumeenisia ratkaisuja, jothin johta-
neitn kedkusteluja Hpelm oli itse ollut seo-
raamassy Philadelphissss pidetysad kir-

kolliskokouksessa (Chorchwide Symod),

Kirkolliskolouksella oli pitensvini kol-
me ekumesnista hanketta, joistn s ly-
viksyi suurella diiinten enemmasdlli kan-

sainvilisen luterilais-roomalaislkatolisen
Yhieisen julistuksen vanhurskauttamis-
opista (97% poolesta) ja sopimuksen kir-
kodlisestn viteydesti exiiiden Yhdysval-
tain reformoitujen kirkkojen kanssa (The
Formula of Agreement, 81% puolesta).
Sen sijaan Porvoon julistusta vasiaova

40

Y hdysvalian karkeon kans-
sa laaditia asiakirja (The Concordat of
Apﬁnmﬂ}k:mtﬁ:ﬁﬁh{ﬁﬁ-,] % puo-

lesta, malirsencmmistostd puuttel vain
kuusi intith. Hjelm analysoi kirkollisko-
kouksessa kiiveyii keskustelua, jota hiin
hecnnehit kthkesksi, plmi]luel'_ﬂ asian-
tuntematiomaksi ja ajoitiain enttiin k-
vitksi,

Toisessa alustuksessoan Hjelm selost
YWhdysvaltain kirkkopen meuvesion kirk-
ko-opillista utkimushanketta. Hankkeoen
taustadla ol newvoston yheeiskunnalisgian
K ihin i s jinnineiti, jodks
Johtivan muuama vucost sitten mom. erdi-
den onmodoksikirkkojen vetdivtymiseen
neuvoston jlisenyydests. Neuvoston
heonteen tsmenEmiseksi kalkkia jisen-
kirkkoga pyywdettiin selvitiméiin oma
“ekklesiologinen identiteettingd™, minki
perastesln professon Michael Kinmam-
min johtama tybeyhmii hahmotielee kan-

i:ﬂumhrﬂn}mmwnﬂmhmmnaﬁ

Etiikka

Professon Anne-Mane Angard abusti ai-
heesta Ecclestology and Ethics, joka on
el jo usean vuoden ajan hiinen padky-
symyksensd seki akateemisessa tydssd
Aarhusin yliopistossa bl ekumeenives-
sa Iylskentelyssi KMN:n piirissi Aa-
gaard liinyi kannanotossaan kolmesn
KMN:mn aiheesta julkaisemaan raportiiin
Caostly Uning (1993), Costly Commitment
(15995} ja Costly Obedience (1997} sekd
piiisihteeri Konrad Raiserin linjaoksiin.
Tami ajatteln asetna ekumeenisessn
fydskenielyssd vastakkain teologian ja
etiikan, opin ja moraalin, Siksi se sub-
oy kriiitisest ckumeenisiin opmkes-
kustehahin ja uskonmollistin kyvsymyksen-
asetieluihin. Kirkko ei obe ensisdjaisesti
uskonnollinen vhteist, jolla on sosiaali-
eeltisii kantoga, vaan ise “kirkko on so-

sinalietiikka". Kirkolle ¢i ole olecilista
Kristuksen lisniiolo sanassa ja sakramen-
teissa, vaan Kristuksen muistaminen
{anamnesis), joka on perusta vadelic
*morankiselle cksiuensalle™ ja entyiselle
kristilliselle “moraaliselle elimalle", Teo-
logis on s ajarmelussa “yhieiskunta-
u'tdr. , “ekklesiologia on myds sosiolo-
ghaa”, kirkko on “moraalinen yhteist™,
|L|11umuu1]a1tm'|m1 ATy T -
den kokonaizuus,

Keskustelu ja jatkotyGskentely

Alustuksista kitytyd keskustelua leimasé
ristiriifa tvbrvhmin enemmisiiio edusta-
man teclogisen Faith and Order -niks-
Touiman ja tanskalaisien osanottiien edus-
taman cettisen Ecclesiology and Ethics -
piikifkulman wALIEE. O odotettua, etti
critvisests Suomen orodoksista kirkkoa
edustancet i34 Andreas Larikka ja dinko-
ni Aleksej 5jiberg kyscenalaistivat Aa-
gaardin moraalisen kirkkokSsityksen.
Samalla oli ilahduttavas, ettd esim.
KMM:n Alan Falconer subtautui kritti-
sesti Aagaardin yksipuolisiin kannanot-
tothin ja arvosti kahdenvalisii fa alueslli-
sia oppikeskustcluja. Aagaandin kanssa
samcnlla linpeilla oli tri Peder Lodbesg,
joka an Tanskan kirkon chdokas Hars-
ressa valittavaan wuteen Faith snd Oeder
<kewmiteann, Nahesiviaksi Jib, kuinla mken-
tavasti wisi komibea pystyy kiisittelemiiin
it kysymyksii, N3t yhieinen kicli tun-
{ui pumtinyan.

Kokouksessa kisiteltim KMM:n itseym-
mdirrysharketia Towands a Common Un-
derstanding and Vision of the WOC vain
ohimenmen, koska asakirjan vudet ver-
sbot (keskuskomitean 6.1 ja6.2) siviit ol-
leet viels julkisia. Se ol vahinko, koska
hanke on myds Faith and Order -niko-
kulmasta ratkaisevan tirked, ja pohjois-
maisten kirkkojen tulisl yhdesss voida

hywin valmistautes Hararessa kiytiviin
keskustehzihin.

Kokouksen piftuecksi kokoontunut
PEN:n Faith and Order ~tyryhmil ko-
rosti oppikeskustelujen ja teologisten
min jlirjestimd kokous pidetifin 23,
25 101998 aiheesta The Consequences
of the Ecumenical Agresments o the
Self-Understanding of the Charch and
Its Ecumenical Relations alastajina iri
Mary Tanner ja arkkipiispa John Vik-
strfim. lAiﬂmFE”Iﬂl}m“nudthm
1998 seminaarin evankelistan virasta ja
sebvittiiviin hank-
keen viillikokouksen (review conference)
Farfassa, laliassa. Pohjoismeaisien ja brt-
tilfiisten viiopistoteologien yhteasyhank-
keena on reneilliin luteribais-ongliknani-
nen futkimushanke diakonaatista, jonka
ensimmaEinen kokous pidettiin Uppsalasss
tammikinsssa 1997 ja toinen osa pidetiiin
Chichesterissi marraskuussa 1997,

Uutena hankkeena piiitettiin selvinii
mahdollisuuksia yhicistyhdn Pohjois-
maiden ja Pohjois-Amenkan loterilaisien
kirkkogen vilille anglikaanis-lutenilaisen
diabegin kysymyksissi. Kummallakan abu-
eelka osa luserilaisista kirkobsta on hyvik-

sYIvYE j 0sa o LOFJUnAE Sopimekesen ang-
likaanien kanssa. Niiden mtkaisupen ana-
Iysoiminen voist olla hyddyllisti asetel-
mrnss, jossa olisi mukana kummaltakin
aluecita sopimuksen hyviksynyt (esim.
Norjan ja kohta mytis Kanadan) ja iorju-
neita fesime Tanskan jo Yhdysvaltain)
karkka, Oman kickkamme kannakta thmi
on kannatettava hanke, varsinkin jos sc
selkiinnyttii chumeenisen pliitiksenteon
perusteita. Parhanass tapauksessa tillai-
men yhigistyd voisi parantaa mahdodli-
suuksin suada ELCA wisella kiemok-
nllamgj:hnnmpmtquﬁﬂnmn
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Kokous- ja matkaraportieja

Uskonnon- ja omantunnon-
vapaus perustuslaissa

VIII Kirkko ja valtio -konferenssi Granadassa 12-17.5.1997

Keviiiseen Andalusian Granadaan ko-
koomui woukekaun puolimnissa huomat-
tavan swuri joukko uskonto- ja kirkko-
lainsdidinidn sekd perusoikeuksiin
enkoistuncita juristsia koko 13ntseld
pallonpualiskolta. Yiiopistojen opettaja-
listu myDs usesden maiden korkeimpien
oikeuksien puheenjohiajia sekil Eumopan
ihmisoikeustuominisiuimen jisenis.
Isintdmaana Espanjalla oli leonnollisesti
laajin edustus, muta myds laliasta oli
lihdewy joukolla likkkeelle, Niin ikiin
koko Amerikan manner ja etenkin Yh-
dysvallat oli hyvin edustettuna, jos keh-
ta alan varsinaisia asianfuntipodta viod kat-
o4 sanpuneen myds Englannista, Sak-
sasta ja Ranskasta. Skandinsaveja ei
puolestaan ollu liiemmiil paikalla, vaan
ainoaksl tunnistetuksi j&i jo mainiiumn
ihmisoikeustuomisistuimen rorjalainen

puheenjohtajn Rolv Rytrdal.

Eonferenssin oli pannut pystyyn Espan-
Jan eakeusmirastersin tuella Granadan y1i-

opistn, Kongressin avannul Espanjan ele-
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gantti oikeusministeri Margariia Maris-
cal de Crande Dot iasonsa myds siind,
ettel hiin kirehlinyt sanants sanodtienun
limvusancensa, vaan pii raulhassa juonta-
maan avajistilaisumeden. Koko hankkeen
VATKiNAISETES [HRITIS Motorina ja kongres-
sijohinjana oami ckeusticteellisen ede-
kunnan kiskko-oikeuden osaston noor ja
kirkas tihti, professor Javier Martinez-
Torrdn. Hin pyoriti kokousorga-
Misaaliola WSEine HUOTING avustajineen
joustavasts ja tyylikkiisn, PEvit oliva
thytelsisii: lukuisien esitelmien seki pa-
neeli ja yleiskeskustelupen lisiks iltoja
rikastuttivat Andadusian ominta ja syvin-
il musiakkakulttuuria avanneet konsertit ja
vastaanolot suurenmoisissa histo-
riallisizsa tiloissa,

Mormaall paimentolaisturismi cf tallut
mieleen edes retkilld, joista mieleenpai-
nauvin suuntawiug Condobasn. Bussimat-
kalla henkilbkohtaiseksi oppasks osunul
malagalzissyniyinen siviiliothewden pro-
fesson Emest Caparros Ditawasta vadh-
i esitelmdespanjansa engbandiin, polla hin

selvitth myis penlla kiimoisinta Cidrdo-
bas. Sicllli puolestaan olisi juer ollut al-
kamassa kaupunkilistorian konferenssi

giheenaan byhyen ytimekkiist Cdrdoba
histoniassa, Kirkkohistorioitsijan oli kui-

tenkin hillittdvi himonsa ja palattava ju-
risticn mukana jatkamaan omaa konfe-

renssiohjelman.

PliSosa konferenssicsityksistl kisitteli
uskonnon- ja omantunnonvapanden oi-
keudellista perustaa ja tosiasiallista
toteutumista tietyissil kansallisvaltioisa.
Esilld alival perustecllisen esitielyn saa-
i ksEntimaa Espanja sekil Itakia, Sak-
=a, Englanti, Ranska, Vendji, Turkki,
Kolumbia, Meksiko, Yhdysvalls, Kana-
dka, Israc] ja Suomi. Osa esibelmists tans
analysod ja arvied askonmonvapasitesn
tavallatai woisella liinyneiden oikeustapa-
usten valossa meiirdton valtion uskonto-
polinitista linjaa. Joukossa oli my&s
muutama yleseai otkeusfilosofisesta ja
historiallisesta kysymyksenasetielusta [ih-
teny luenio,

Konferenssin kaikkien esitelmien sedos-
taminen ja arvioiminen i ole useastn
syysii mahdollista. Ensinnlikin espanjan-
jaitaliankielisten luentojen ns. simultaond-
pubuval hikoilemaan ja pudistelemaan
useasti Wivoltomana piitisn, Toiseksi
konferenssin ant oli nin runss, ettek sen
koko sisZl10d ole 18lalsen katsauksen
puittcissa muutoinkann mahdolbista exit-

tiil. Maakohtaisista raporteista selkeim-

piin ja miclenkimisimpiin lonsdui Trcrin
v liopiston julkis- ja kifkko-pikeuden pro-
fessorin Gerhand Robbersin Uskonnon-
vapaus Saksassa, ota thydensi sopivas-
ti Sakean perustuslokitsomisisiaimen
presidentin, professori Jurma Limbachin
oikeustapauskohtainen esitys. Myds Ve-
nfijin duuman uskontopoliitiseksi pew

vonantajaksi esittiyivneen La Conanan
yliopiston kirkko ja valtio -sikeuden pro-
fessom Gloria M. Morarin Vendjin us-

konnonvapaustilanteen selvitiely oli
perusteellista ytiti. Uskonnonvapauteen
liistyvien otkeustapmssten kiintoisinga an-
tia edusti King s Collegen julkisoikenden
professonin Keirh Ewingin Uskonnon-
Ja omantunnonyapaus englannlaisissa
TOmIcistuim s,

Periaatiee]lisistn linjaaksistn nousivat ylil-
se manden Utshin ybopiston oilkeusticteen
johtavan professorin Michael W
McConnellin Uskovat tasavertaising
kansalaising ja pariisilaisprofesson Mau-
rice Verfaillien sosiohistoriallinen Us-
konnadbizen tlanteen kehitys ja uskon-
ponvapaus Buroopasss [1 manilmanso-
dan jilkeen, Oma mielenkiintonss oli
myis teksasilaisen Baylor yhopision
professon James £ Wood Jrin paperilla
Uskonnoa- ja omantannonyvapasden suh-
de muihin ihmisoikeoksiin ja demokmat-
tinen valtio, Seuraavassa keskityn [shin-
ni Robbersin ja McConnellin esitelmiin,
koska niiden voi katsoa kuvasvan kah.
den myds adkeudellisessy mielesss erit-
tdin merkittivin valtion nykyisii
uskonnonvapsustulkintops ja nissd ikme-
PEVE paineuseEroa,

Miin Robbers kuin Limbachkin tivistiviit
Saksan perustoslain uskonnon- ja oman-
mnnonvapautin koskeval s3inndkset
kolmeen perusajsmksesn: suvailseyul-
teen, valtipn neutraliteettiin ja panteet-
tipenaaticeseen el uskontoluntien vhden-
vermuseen kobieloumn. Suvaisevius nEkyi
MR rkasss siind, el valtio suvaitsi
knikkin uskontojn ja lod osaltann positii-
veen mapnrin koko yhieskuntn: Lun-
sﬁdlmﬂn piti hecda tilaa uskonnollisue-
den en ilmenemismusiojen harpoina-

miselle. Niin esimerkikosi koulunikoukset
olivad yieisissd kouluissa mahdollisia,
mikili me eivii syrjineet ei-uskovia oppi-
Tnita.
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Neutraliteetti merkitsi puolestaan ensik-
sikin siti, ettei Saksassa ollut valtionkirk-
koa. Uskonnollisst yhdyskunnat saait-
val organisoitua joko vkatyisiksi yhdis-
tyksikai 1ai katolisen ja protesianttisen
kirkon sekii myts eviiden pienempien
vhieishiien avoin julkisyhieisiiksi. Tillin
niilld oli halutessasn mahdollisuus kor-
vausta vastaan kiytii kirkollisveronsa
kerdfimisessi valtion veronkantojir-

jestelmal. Toiseksi neutraliteeni takasi
runmustaskunnittain eriytetyn hnul:fm
uskonnonopetuksen ja sen, etiei valtio
vmnutsmm“uﬂnfrlldumﬂm SESEIRIN
asinihin.

Paritcetiperinale taas mikyi siini, etiel
Saksan valio pannut uskonnollisia yh-
TR paumnuu.sj[qﬂl}'km niiden
tunnustiksen eiki opin perusteella. Us-
kontokunnilla oli koostann rippumatia
samat oikeodet etk ntiden kobvielwun vai-
kuttnmut mydiskEin se, uvuhuivatko e pe-
rimteisiin vai dskettiin perustettuihin
yhaeistihin, i huolimatta uskonnolli-
sen yhyskunnan sosiaadinen merkitys
eanttol aibevitan kiytinndesS thenys vadh-
telua: omaan uskonnonopetukseen via-
dittiin monissa osavaltioissa vihintiin
kahdeksan ryhmi ja my0s valtion veron-
kanbojinestelmiln prinimn piisns amnmos-
taan ielyn suurviset uskonyhteisde

Furoopan johtaviin uskonnonvapausasi-
katsol Saksan jarjestelmin nojaavan kol-
meen kulituuriseen [shidkohinan, Ensan-
niikin wkonnonvapaus, niin persoonal-
lisaa ja yhsiltllistd kuin se perusolemuk-
seltaan olikin, i voinut foteutun iman ins-
titutinita. Sosizalisena tosiasiana uskon-
tooli aina mydis yhieistn asia. Instituut-
of |oival pohjan ja ne tagosivat raken-
teen, jossa visibin uskonmollisuus s
ravintonsa. Sellainen laki, joka ei oltanut
thvdestii uskonnonvapauden institatio-
nanlistn puolta, ei voinul tiysn taata eiks
turvata tith ihmisoikeutta.

Toiseksi Robbers painotti, etti lain oli
taattava uskonnonvapaus positiivisena
oikeutens. lmisten uskonnodlisis vakag-
miiksia odi siten kd'u.'n!huu'_l.rmpumm
ja niiden ilmaisemisedellytyksii oli tuet
tava, Jos waltie kerran kannatii
korkeakubtturia tukemalla teattereita ja jos
se panosti ihmisten fyysiseen hyvinvoin-
tiin wrheilukennis ja vimahallepa avusta-
malla, s ¢i voinut syrjid uskonnollisia
tarpeita vain silli perusteedla, et ne ofi-
vai uskonnollisia. Kolmanneksi Robbers
katsod, ettd uskonto ja aatteellinen (wel-
tanechaulich) vakasumus olivat julkisen
cliiméin kannalta positiivinen tekijd. Sien
nie eiviit olleet ainoastaan vkiatyisasiota,
waan nitlli oli mytis julkinen asema, vaik-
keiviit ne olleetiaan osa valtiosta,
Esityksenss empiirisesss osassa Robbers
kasitteli kolmea Saksan tilanfecseen hit-
tyviis uskonnonvapausongelmaa: Baije-
rin kowlujen knasifiksikaisas, Brandenbur-
gin koulujen katsomusopetusta ja skien-
tologiaa, Esitelmdisiji yhtyi Saksan
perustuslakituomiostuimen Baijerin vii-
eston ilmeisesss encmmisiisss kntilkdai
ja mielipahan herlittineeseen ratkaisuun,
jomka mabkaan knesafiksit kristillisen kir-
kon keskeisind symboleina loukkasivat
vledsizsi kouluissa valtion newtralifeetti-
perizateita eivitkd ndin soveliuneet
Inokkahuoneen seinkille.

Brandenburgin osavaltion nykyisen
kntsomusopetuksen (oppiaine: uskonto,
etitkka ja elamintaito) Robbers el sid
vastoin ndhnyt tiyiivan Sakson perus-
tuslain uskonnonopetukselle asertamia
vasieiia. Valtio ol ylemsesii kouluissa joka
suhteessa kasvatusvastunssa. Sen oli po-
sitiivisen uskonponvapaustulkinnan mu-
kaisesti poetinvn asvenzisest huomsoon
uskonnedliset tarpeet ja uskontokasvatus.
Jos uakontotunnit sijoitettin muun ope-
tuksen jilkeen iltapiiviin ja iltoihin, jol-
loin oppilaat olivat viisyneitd, valtio syrji
uskontoa sellaizenaan. Tasapuolisuas

edellyiti siis ehdottomasti vskon-
nonopeiuksen sippdrtamista miaun koalu-
opetukien lomaan. Brandenburgin osa-
valtion varsinaisen uskonnonopeiuksen
lmstamisessa kiytidmis penastetta, eitel
Brandenburgin kouluissa ollut Saksan
perustuslain siiftimesen aikoihin (19449
uskonnonopenisia, Robbers pti keino-
tekoasena, silli oli tywsiin kysenalaisia,
olike Brandenburgia wolloin edes ole-
massa, silld se oli osa Neovostoliiton
miehitysvplihykettii, josta sitten pisn keh-
keyyi [1E-Saksa.

Professon Robbers schaisi lopuksi mel-
koista mehiliispesiii, silld hin kemaisi
Spksan perustaslakingomioisnsimen kan-
naf, jonka mukaan skientologian ei ole
kelpuatettu uskonnolliseksi vhdyskun-
naksi, Tamd heritt vassaviiirteit entyi-
sesti anglo-amerikkalaisten taholta. Rob-
bers puolestoan ambol ymmanis, etei
uskomtoon verhoatume liiketoiminta ol-
lui uskontoa, vaan lilketoiminiza valepa-
vussa Yksin Hampunissa skientologiayh-
teisdin arvioi likevaihio ofi noin 20 mil-
joonaa (D) veonna 1993, Sii olisi pi-
tinyt maksan veroa noin 3 milpeonan
(M), jos skientologia olisi organisoitu-
nut knupallinen yritys.

Saksan korkeimman oakeusasteen kanta
¢i Robbersin talkinnan mukaan merkin-
¥t sitil, etteiki jokaisella halukkaalla ol-
lut oikeutta wskoa skicntologiaan,
Tricrilliisprofessori piti myds Baijerin
ossvaltion kantns kysvii kaikkiltn sivii-
Tivirkoden hukijodlta, olivatko he skiemtolo-
ginyhteisdn jlisenid, lilan vksioikoisena,
vaikks sen lailliseksi perusteeksi esiter-
timnkin halu warmistos siitd, end hakijag
empiméns kannattivat Saksan vapaata ja

demokrasitista yhiciskuntajirpestysis.

Jos oli professon Robbersin esitys sel-
keydessilin ja keskeisten kKysymysien

analyysissaan huippuhsckan omassa sar-
jassaan, samaan kalegoriaan sijoittui
miyds valiion ja etenkin Yhdysvaliojen
uskontopohitikan otkensfilosofisia pre-
misseji lnodannot utahilaisprofesson
M Corne i mittava esitelmil. Historial-
kisina lihiikolinnan ennen muita Tean-
Jacques Rousscaun, James Madisonin ja
George Whshingionin, mutta myds John
Locken, Edmund Burken, Thomas Jef-
fersomin ja Alexis de Toogquevillen ieks-
it McConnell pohti “kahden manilman
kansalaisuudesta™ (citizenship ambigui-
Y} syntyvili paineita ja ristiritoj sek nii-
hin tarjottujs erilaisan mtkaisuja. Lyhyest
sapoitiuna ofl kysyemys siith, miten seku-
man ja uskomokunnan asenamat vaabeet
alivat sovitettavissa toistinsa. Vioivaiko
wskovat olla muiden kanssa insavertaisia
kanandaisia vad muodostiko “leabden man-

ilman kansalisues™ j'|llil.'-h.}"[l‘l-itl.ﬂ'lTlﬂlJ
ristiriidan uskonnonvapauden ja kansa-

Tngsbogaliseetin vililk?

MeConnell todesi historiallisten likteiden
antamicn eribaisten vastausien perustec)-
la, etiei sellaimen uskonnonvapas, jossa
uskova sdibytt vapauiensa sen tihden, el
s¢ ofi merkivksen valtion kannalta, of-
lut mikiin vastanos, silll se nowdarti vain
mallia “be 3 man in the streets and a Jew
athome™, Advan toisenlaiset mahdollisuu-
det menipuolisen uskonnonvapauden
toteutumiselle tarost sitl vastom efenkin
WlﬂLm;g;h:un}nmyﬂihMﬂlum
Jossa lihdestiin sitd, etth uskonto koko-
nakstens pyeki ravitsemann demokonat.
tisen valtion kantavia voimin. Uskonto el
suinkzan jEytinye ovin kansalaisuuden
perusteiln, vann uskomto g sihen limtyvi
moraali elivat kansalaksten velvollisuuk-
sien lujin tee, Valion rooliin e kuulanut
oman toiminsa edisti aimattakaan uskon-
tisa, waan tehokkainta mitd hallitus saat-
bl tehedd omasta puclestaan oli taata us-
konnolle sen vapaus,
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Uskovien tasavertaisen kansalaisooden
problematiikkaa selvind@essiiin McCon-
mell otti myds esille Ranskan ja Yhedys-
valtogen uskontopolitiikan erilaiset histo-
ranfibosofiset lahtikohdat. Ne penashovat
MeConnellin mielesti sithen, eqtd thamis-
suvun perimmiiseen hyvyyteen uskonut
Rousseau naki uskonnon h:uumma.
Washingion tass tervesllisend voimana.
Rousseanlle ainoa hyvilksyttitvd askon-
1o ofi yhaeiskuntasopimuksen ja lain py-
hiyyttd ierottavaa kansalaisuskontoa, jon-
ka tielti uskonnollisen uskon oli viistyt-
tivii. Washington puolestaan katsol, el
dernokranitiset [RSiTuior TR -
vitsivat uskontoon perustuvan hyveellisen
kansalaispuden luoman pohjan. Scllainen
ei siis ollut leonnostann itsesiiin selvia
eiviiks tasavaltniser instituutiot sindns
vodneel synnyltds oikeamielisyyiti. de
Tooqueville kehit sten ajsnasta sdelleen:
“Kaikki amerikkalaiset ajatelevar, el
uskono on viloEmain demokraattisten
mstitutiniden y|ipitimiselke.

Toinen ero Ranskan ja Yhdysvaltojen
uskontopoliittisissa 1ahitkobdissa linyi
sithen, ettd Ranskan hierarkkis-
aristokraattinen katolilaiswos oli Hitossa
I'ancien regimen kanssa ja asenmiitui
vihamiclisesti Bousseaun visioimazan
tsavaltasouesn. Amenkss e kirkot
olival kansakunnan iendisyveaisielon
elurivisssil

Mian Amerikan tasavalialaiser eiviit kos-
kaan jakancet rnskaluisten asteveljicnsi
antiklerikalismin Toisin kuin Ranskassa
Amerikassa hallitseva protestantiinen us-
konnollisuus valvisti tasavaltaisuuden
obeellisia Mosofisia edelbytyksai, ja uskon-
nelliset vihemmistia katolisia mydten
suosival kiytinniss uisden hallingojines-
telmEn liberalismin, Niin Amerikassa
Ranskasta poiketen uskonnon ja kansa-
laisunden vilille ei syntynyt konflikia,
koska amerikkalainen protestantismi
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snamasi tsavaltaisten pennatieiden kans-
sa ¥hteensopivia thanteita.
Historiallisten perssmallien esittelyn jil-
keen MoConnell teriviiut etystiin ky-
symiillii provosoivasti, millaiseksi muo-
dostuisi kansalaisuuden ja uskonnon vi-
linen suhde, jos nykyhallitas tunnuas-
tautuisi esimerkiksi mdikaalifermmsmin,
homoseksunalisupden avoimeen hyvilk-
symiseen ja modemistiseen filosofiaan.
nonvapauden ja kunnon kansalasneden
oanellinen liitto, Kun joaduttaisiin valin-
| it velistadsiire sk
vapatss vl muat modemin yhteiskunnan
ydinti lihempiing olevar ihanteet? Mc-
Connellin mielestd jouduttaksiin takasin
rousseaulaiseen kanvaan el sovittamat-
tewmaan ristiriitaan olla kunnon kansalag-
men Yl ja uskova thminen toisaalia,
Penusrutkasupa ofi kakei: murskata Rouws-
seaun tavoin valtiodogmethin sleotema.
ton uskonte tal tennustas kuten Madi-
son, etth ihmisen velvollisundes Jumalaa
kohtann olival hiinen rzstimdein, siviilivh-
teiskunnan vaateet ohittava oikeutensa,
Helppoa vastausta ¢ ollut olemassa, vaan
jokaisella ratkaisulla oli hintansa.

Aiheensa niin ensin problematizoatuann
professon McConnell totesi, eni “kah-
den maailman kansalaisuus™ voitun
liberaalisen (=demokrasiisessa) viieis-
kunnassa ratkaista monin wskonnon-
vapattta kunnioitavin tavoin. Tardkemman

ennin kohbeeks essieimibitsiji nost
kaksi mallia. Ensimméinen perusiul 5&-
kulaarin valtkon ideaan ja tinen puoles-
taan uskonnolliseen pluralisminmn. MeCon-
nell g salannuot, et hin katsol nimen-
omaan jilkimmiisen mallin kykenewin
edellisth parhemmin toleuttamaan kaik-
sunden thanteen,

Enximmizen vaihiochdon mukaan, joka
kirkkopoliafisesti merkits ehdotonta val-

e ja karkon vakisti wiilisti eroa, julki-
nen sekion oli luonieeliaan tysin seku-
Baari: |ait perustuival pubtasn selkulasred-
hin lihtbkohtiin, hallinksen ohjelmat ju
toimet olivat niin ikE6in leontesltaan sc-
kulasreja ja uskonto katsotiin tiysin
asiznnkualumattomaksi miinteltSessi
kansalaisten yheeiskunnallisia velvoineia.
Julkizten koulujen kasvamsideologaa 13h-
denst uskonnon opetuksista ja dogmeis-
fa riippumatiomia demokraatiisen
kansalaisuuden ihanteita, suvailsevuuita,
Lasavertaisuuits, kriittistd rationaslisuut
Ju hberaalia demokratioa. Uskonnonhar-
Joitus ol toki sallittua, mutta sen ki ra-
Joittua kodin ja kirkon yksityiseen piiriin.
Tastii mallista sop1 kiiviti jo miemmin
sitecraiiun ilmausta: “Be a man in the
streets and  Jew at home™ lanjentasn sen
tojen kannattajia.
Liheemiind seuraamaan tarkemmin Mc-
Connellin esityst valisukzen vaikuk-
sesta sekulaarin valioihanicen syntyyn on
titkseensi: tukasti sekulaann valuon
tavoittesna on pakottss kaikki kansalni-
set unohtamann wskonnollinen vakau-
rml‘.mp lojaliteeminsa knnsalaistog-
missann, Sitl vastom jokaiselle tuli sallia
}'till}'l&c‘lll tiydellinen uwskonnon
ittamisvapaus. “Toiveens on kesyt-
1 uskonto ykatyistmillise”, Joillekin
privatiscint ofi ensimmainen aske] pyrit-
tEessi koko uskonnon vaikutuksen vi-
hentlimisen, sen mukauttamiseen ja maal-
listamiseen. Esimerkkeji esitelmoitsiji
liysi etenkin Ranskasta viimeisimpand
nidytieeniin maslimiiyiigen perinieises-
Ei hurvista syntynyt kissta kouluissa. Myds
Thdyavalloissa erfiden fundamenta-
listropiskelijoiden T-paitojen \-imte;'ﬁ ali
pidetty julkisten kowlujen ilmapiinin so-
pimatiomina.

Erdiit yhdysvaltalaisjuristit ofivat aivan
viime aikoina korostaneet MoConnellin

mukaan perustusiain wlkinnasssan voi-
makkansti, eitei uskonnonvapanden pe-
rustuslaliisen suojan tarkoituksena ollu
luoda erinkiSnacteisia etuisuulksis usko-
villle, Laki suojasi vapauden olla siipu-
matta uskonnollisiin dogmethin exk3 sinn-
kann vapawtta olla toftelemanta kakia us-
konnollisiin perustethin vedoten. Faeac
Kramnick ja Laurence Moore olivel al-
Jattain ilmestypeessl eoksessaan The
Crodbess Constitution jopa esittineet, oIt
uskonnolla pithisi olla *julkizells sekio-
rilka samat oikepdet kuin General Motor-
silla, i sen enempad cikd vahempal®,
MeConnellin mickestH tlluinen lnjaus job-
taisi niin tarkkaan uskonnonharjoiuksen
sillitelyyn ja rapoittnmiseen, cftd sen jil-
keen olisi turha puhua vapaasta uskon-
nonharjoituksesta. Se tekisi myds
mahdotiomaks uskomtokuntien koulugen,
yliopistojen ja sosiaaliohpelmben avusia-
misen pulkisin varomn.

Sekulaarin valtion kdea saattol siks johias
McConpellin miclestd sellsisiin perusius-
lain tlkintoihin, jotka itse asiassa
pazsti wkontoa. Esitelmdiiaji iesikin,
et toinen, uskonnollisessa suhteessa
pluralistisen valtion malli teki huomatta-
vasti vihemmdin vikivalina odkeudelle
sy ja ilmansta uskonpollinen vakau-
miksenss iasaveriaizen kansalaisuuden
st krsiméni Témiin mallin mukaises-
ti “the Jew can be a Jew not just in his
house bat in the pablic square as well™,
MeConnell totesi nikaisempan esimerk-
kilausetaan muuntsen. Han katsol uskon-
nollisests pluralistisen valtion ajatukseen
nojasvan amerkkalaisen uskonnonva-

ters ek E &

Ja yhil patdivin idlmouksensa erilissi viime
vuosisadan alkupuolen newyorki-
laisoikenden piittksessl: “Jokainen kan-
salainen on tHSllE omessa masssaan.
Protestantille tim3 on prolestanttinen
maa, katolilaiselle katolinen maa, ja juo-
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ne Unden Jerusaleminsa™

Pluralistinen malli torjul ajatuksen, et
yhteiskunnan olisi perustuttava “valistuk-
sen sekulaareille ja relativistisille arvodl-
1", Se ei mydskiin samastanut sekuls-
rismmia ja valtion neutraalia ssennetta, Ms-
kdilin laki tai politikka i sindnsd ollw
“meatraalin”, vaan kaiklki penstuivat tie-
tyille ideobogisille ti filosofksalle edelly-
tykslle, Vande, ettel demekraatiisessa
plifinksenteossy ollul i uskoosollislle
eikil teologisille argumenteille, ol Mc-
Connellin mielestl outo, Kun muisieitiin
uskonmllisperasteanen mma]mmjnpn-
lidetisiin kiistoihin psallistuminen halki
Amerikan historian. Rsendisyystaisielu,
neskeriorjuuden poistaminen, sisillisso-
ta, naisten dinicikeustaistelu, kieltolaki,
micdemit kansalaisoikewstaistelut, Viema-
min sota ja abontikiistat osoittival, et
uskonpolliset perusteet olivar kuoluneet
eleellisesti ja erottamatiomasti amenkka-
laizen politikaneon maisemagn.

Eansalaisten yvhdenveiaismeden boleutia-
misen kannalts pluralistisen valtion euna
sekulannin valtioon verrattuna oli Me-
Connellin mielesti ennen muuta se, eftd
witn kaikksen sallittian osallistua jullasten
asiniden hoitamiscen suodrmata ainuita-
knan - edes sekulaaria - sdeobogiaa tai
uskodaodliata vakaumusta, Pluralistinen
makli varmisti mopds sen, e ne potka ha-
Duesivat wskonsa mukaisella tavalla knsvat-
taa lapsensa, saads [EEkintShuoltonsa tai
oallistua sosiaaliohjelmien ioteuttamiseen

widwal sen tehdis

Uskonnollisessa subileessa pluralistisen
valtion malli e toki McConnellinkaan
mielest ollut ongelmaton, vasn myds zilld
oli hintansa. Se heikensi kansalaisusden
kiisitend niin, et saattoi olla vaikeas
tosiasiasea kunlui. Kun el olhst olemassa
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sikili bkeum erilniset perintest sattuival k-
tamaan todsensi, ol ymmdrrenivs, eti
monet amerikkalaiset pellchsiviit pluralist-
nen lihestymistavan pahentavan jo
entistifinkin vasrallizsen pitkcllle chrtinyii
Amerikan julkisen elimdn bal-
kandsoffumista. Mist ke huolimaia
beumalialhe e eyt bopulta epéisc]viiksi, eni
yksiltin uskonnonvapasden ioteutumasen
kanmialts juin uskonnollissst pheralistinen
vltion malli oi utahalaisprofessorin mie-
Bestii selulasrin valtion mallia parempi
vmhioehto,

Grranadan konferenssiesticlmien penas-
teclla selkein ero saksalaisen jo amerik-
kealai sen uskonnorvapastuliiinnan vikil-
& nSyitiisi liittyvEn stihen, et viimeks
mainitty tarkastelee asina komstetusti
ykailon uskonnonvapaudesta kiisin,
Thimil niikyi erittiin selvisti miyds toisen
amerikkalaisen professerin Wood Jrin
esitelmissi. Korostus ei ole mitenkiiin
yllditiva, jos pitii mieless vksiln us-
konnonvapauden perstavan merkityksen
koko amerikkalaisen yhiesskunnan syn-
Y prosestissa,

Sakesalabnen uskonmonvapauden tulkinta
aniaa pusestann uskonnollisen yhicison
uskonnonvapaudelie enttiin keskeisen
merkityksen juun vksilin uskonnonva-
pauden moitieettomien tolewiumisede]-

Iytysien kannalin Samalla se ndivitiis
nkyisin amenikkalasta yksiseliftessemmin
latnavan mytis valtion neotraliteetin posi-

tiivisemimalla sisAlkLE niin, ettel se swin-
kaan sulje pais valtion mydnteistl
perusasennetia kansalaisiensa uskon-
nollisten tarpeiden hsomioimizseen. Yh-
teisillieen uskonnonvapauden selked ko-
rostaminen antas mySs mahdolliaden
painottna wskonnon kuliteurifunkiiota
selvemamin kuin voitiopoolinen keskitty-
minen yksilin uskonnonvapauden vaa-

lintann. Taid tausiaa vasten kiy osaltaan
myds ymmdirmeniviks, miks juun Sak-
san kirkot ovat ollest aktiivisia pyrkimyk-
sissiilin sasds Euroopan Unionin jisen-
maiden hallitukset tEydentimiin
Masstrichtin sopimusta uwskonnollisten
yhieistjen asemaa ja merkityse koske-
valla lsumalla.

Kaiken kaikkinan valtion neutralitestlle
anneftava s1sileh vol sasda en maissa
hyvinkin erilaisen sisillin. Ajatehakoon
esimerkiksi valkkapa Saksan nampuna
Ranskas, jossa voosisatamme alun val-
tion mahdollisimman meiva uskonio- ja
karkkopoluittista linja on kvl n{mﬂmd:n
pakosta pehmentynyt, mutla jobon yhi
delleen kualun vilis knikloea s=linfs,
mik3 voitaisiin tullats valison bipsumisek-
1 lpicHé -perinatiessia,

Valtion neutraliteetistn pulnlasisa kan-
Teattnisl mutoin mdinielld, inrkoietasn-
ko =illd valtion puclugettomuatia
nmm]mﬂmtﬂulhﬁmkﬁ}m}im—
3 viul valtion tasapoolists asennoiumista
knikkiin uskonnollisiin ja manilmankatso-
muksellisiin yhteistichin, Ensimmiisesss
tapauksessa on mahdollista, et uskongo-
kunticn jEvenct santtaval joutun tilantce-
seen, joasa e havaisevar malleensa sikil
syrjityiksi, ettei heidiin uskonnollisia tar-
peitaan obe alettu valtion puclelta mina-
wviksti hoomicon. Jos taas valtion neutra-
liteetts nelkitaan esimerkiksi Rootsiss par-
haillasn oeeutertavan mallin mukaisesn

uskonto- ja kirkkopoliitisesti sikil manil-
mankateomukeellisesti, s2 mahdollistan
poikkeamisen kaavamaisesia yhdenver-
taisuudesta siten, eltd my s Letyt
humﬂm;nsmmhﬂmm realitee-
tit otetaan huomioon, vaikka perus-
ratkcaisu nowsdanaskin tukasi uskonmon-
vapauden mukaista valtion neutraalia
knikiiin as) duntii

Kniken knikkiaan Granadan konferenssi
oS, et uskonnon- ja omaniunnon-
wapaus paitsi funmusteinan kansalasien
perustuslailliseksi ofkeudekss myts arvi-
ml:‘ﬂ.a.n mﬂhl}tmlmln keskeisck-
si varsin laajasti joka puolella intist
meaailmaa. Thimdn vapauden korvaa-
matiomasta arvosta vksilon keskeisend
perusotkeutena el ole olemassa erimieli-
syyithic Siith taas, miten perustavaksi on
arvicitava uskonnonvapauden merkitys
koke demokrastiisen valtson jo yhieis-
kunnan perusteiden ja toimivouden kan-
malta, mielipitest civit menneed tiysin yk-
siin. Woimakkaimmin uskonnonvapauden
merkitysii demokrasitisen valtion kannal-
ta koroatival eridt amenkkalaiser, jotka
katsoival juur uskennonyvapaaden mao-
dostavan koko demokraattisen jiresel-
min lwovattamattoman kulmakiven.
WVaikkeivit kaikki tithiin linjauksesen yhiy-
peetkiln, se el sild merkinnyt, eneiviitkt
miyds he ofisi antaneet idyden arvon us-
konnonvapauden sosiaalisille ja poliim-
sille seuranrmksille,




Pohjoismainen missiologian
tutkimuksen yhteistyoelin

NIME painottaa
kontekstualisuutta

Timo Yasko

“Kristnitaka® Islannissa 1000
viotia sitten

Kun Islannissa vuonna [000 kristinus-
koon kilingywid aleriin kastan, valittiin
keastepaikaksi kontekstin mukaisesti Lay-
gorvatn, tuliperinsen maan vabmiiksi 1m-
mittEmi Lihde, koska vesi ylemplini vuo-
ristojoisss on jiisd. Kastinosko wli ja
levisi Islantiin etupiissi reuhanomaises-
sa prosessissa tetynlaisen uskonnonyva-
pasden vallitesia patkalliseen muinziss-
konnollisuuteen nlihden. Muoinaiselln
Amsa-kuhilla on aykyisin vain satakunin
kannatajaa. Muitakin kristimeskon juar-
tumizen kannalin merkinivill paikloja on
ndhtavissi en puolilla Islantin. Skilholt
o nitsts merkittivimpii. Sielli on sijain.
nut piispanistuin vundests 1056 janyikyi-
nen kirkkorakennus on jirjestykscssa
neljis. Seurakuntaa hoitan vignelbiskup
[ordinaatiopiispa) Sigurdor Sigurdarsom.
Toinen vignelbiskup on Bolli Gustafsson
Hitanissa, Islannin piispa on Biskup [s-
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lancks, Oilafur Skiilason (1989-). Istanmis-
s, jonka viesed on o 270 00 ja s3ild o,
Bl % asuu Reyvijavikiss vmpiifstdineen,
evankelislmenlainen vabtiokirkko on kan-
sankirkleo (. 93 %) ja kitkon ja valtion
sulviest oval rakentuneet voosisatajen ai-
knna monenlassissa vaiheissn, Lisiksi
minassa on kolme vapankirkkoa, jodka
ovat itseasiassa evankel iduterilsisia seu-
rakuntia (3,7%), katolisia (0,7 5) ja mui-
iz kristillisii tunnostoskuniia (2,5%).
Buddhalaisten, hindujen, muslimien ja
justalaisten mildrs on hyvin pieni.

“Knistnitaka” (kristinuskon vastaanio)
on nimend laajalle modemin taiteen niyt-
telylle, jonka Skilhotin kiviji niini pii-
vinii loknkuuin puoliviliin ast kohtas ym-
pirdiviissi maastossa. Hankkeen pirges-
tapink ovat kirkkeo ja kuvanveistijien yh-
distys, Niyttelyn on innoittamet knstin-
wskon tubo Islantiin 1000 vwostta sitten ja
tith halutzan juhlia erityisesti vuonna
000, Kansakunnan halutaan pitiiviin mig-
lessil kristittyni olemisen suun &rve ja e

kristullinen usko on muuta kuin menneen
kiisitid progressiivisena ja el&vand reali-
teettina, Miiin Kirkko ja 17 tadteilifan ovat
veastosien villitylkesell3 pysivitimbissi ja
pubutielemassa katsojas pulnmﬁmﬁn-
ﬂhlm:mkmdqmtﬂnu&

T

Islannin ev. -lut. kitkolla el organisaati-
ossann obe lihetystvits varten nimettyd
henkibis i elingi. Kirkko on epéiviralli-
sessa yhicistybssd Samband lslenskra
Krisnibodsfelag (S1K) (Islantibainen kris-
tillisen sanoman yhdistys) nimisen lslanis-
sa tdmivan ainoan |zhetysjiinestin kans-
si. SIK on veonna 1929 pessatettu kir-
kosta nippumaton itsendiimen vhdistys,
jonka n. 200 aktibajisentd ovan samalla
kirkon jEsenid. SIK:n kautta tydskente-
lee Miberysivissi parhaillaan & 1Shemi
Etiopanssa ja 2 Kcniassa. Liskksi 51K ta-
louddellesti tukee NOREA-mdion kaut-
ta lshetykeid Kiinasn, Vaikeutena on saa-
da rekrytoichles: uusia Whetystybniekijoi-
th, Siksi kihetyskasvatukseen panoste-
taan ketimaantyissi lisiintyvissd mii-
rin, SIK:n budjetti on n, 19 milj. IKE,
Joista 405 kvtetin kotimaiseen ja 60%
ulkomaisesn tviihin. Kotimaantydsss on
3-4 wEysitommasta tytntekijii. Syksylli
1996 kirkossa aseiemiin komitca pohii-
maan missiodn kirkessa. Tarkoituksena
on selviuid kirkon ja mission vhteys 1i-
turgiassa ja ulkoliheryksessid

Pohjoismainen bihetysteologinen
yhtelstvih luo sunntaa

Akrrivisten uskontojen tutkiminen, niistd
tiedottaminen ja uskontojen uhrien neu-
vonman lisEiminen ovat {318 hethelld sel-
vill suuntauksia kaikissa pohjoismaissa.
Ak osa-aluweilla on yhiteys yleizeen li-
sifinlyneeseen uskontoja koskevan tie-
dion saamisen tarpecseen modermiss plu-

perusteiden untemisen syventiminen,
uskontoja fa eliminkatsomuoksia koske-
van ticdon ohessa, vaatii yhi :nl:lmu!l.n
pancsiust utkimuksessa ja

£, Tarkeltd on myds lishti mu:tnmn
Jen kiyuinndissd dmeneviin harjoittamisen
tutkimusta. Er uskonnoissa, myds kris-
tinuskossa oleva omaperdisyys, voukaan
uskontodiglogissa saada esiin. Tdrkestd
on s vigtEd knstmuskon vaikasuksia poh-
joismaisiin kubiruareshin, N alikoalogpa
it b ol iniologish i
ckumecenista kimusta hargoittavan yh-
ferstvielimen NIMEm kokouksessa Skil-
holtisea ebokuun lopulls (21.-25.8.97).

Kansainviiliset kysymylkset, missiologia,
uskontoteodogia ja ckumeniikka tulevat
laapasti esiin nykyisessd pobjpoismaises-
sa yliopistojen ja seminaarien tutkins-
tniminnassa ja opetusohjelmissa. Erityi-
seati viime vuonno pidettiin merkittvid
sutria missiologisiz konferensssja, kuten
missiologisen yhteistydjirjestin (IAMS)
Buenos Airesissa maailman talowsjirjes-
vt selvitellyt kokous ja KMN:n maail-
manlihetvekonferensa Brasilisesa seks
LML:n moniveotinen teslogisia perspek-
tivegi muihin uskontothin kistellvt plis-
tiskonsultantinssa Bangkokissa, Tina
vusonna LML:n vlesskokous Hongkongis-
sa vielil kokosi tihtinastista tehtyi tutki-
musta, Kaikki nimé kokoukset amavat
nyt selviisti suuntaa tulevien vuosien li-
hetysteslogisten ja kiiytEnndn kirkkojen-
villisen Eihetystylin painopistesden aset-
tefulle myds Pohjoismaissa,

En suunnilla on painotetiu, ettl teologi-
sen wikemuksen ja tytskentelyn ulee olla
nimenomaan konelsmaalista. Jo 1970
luvulla teologit Ansiases ja Afrikassa kiin-
nostuival sEit, kuinka enlaiset kultbun-
ilmitt voivar ja niiden pitdisi vaikutaa
krstinuskontulkintaan. Kun Jumala tali
“lihaksi* inkarnastiossa Jecauksexsn

Kristuksessa, timd tapahtui tietyss3 tilan-
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teessa, kontekstisan, MySs mm. vapau-
tuksen teodogiat ja feministiteologia ovat
eximeride}s koniekstuaalisista pyrkimyk-
sisli. Konekstuaalinen teologia on jo elb-
vil kEsate kaikissa Pohjoismaissa ja mo-
ned instifwutit fa tedeiuntien lastoksst sekl
pohjotemainen tieloverkko tyiskentelbe-
viit kontekstuaalisen eologian problems-
Gikan kanssa,

Enemmist kristitvistd 5§ Afnkassa, la-
tinalaiseasn Amenkassa ja Aasiassa Teo-
loginen ja uskonnollinen varkuts etellis-
1 pohjoiseen on merkiniiviist kasvamas-
ea ja johdommuokaisest lintinen sivilisas-
[ oy manburmsss yvhi pluralistisemmalk-
si. Tissld muutoksessa kontekstualisas-
tion ongelmat ja dialogit uskontojen va-
13105 qulizvar vh eirkeimemiless alueiksi eo-
logisessa tutkimuksessa, Kontekstuali-
santio merkitsee 18]16in knstinuskon va-
pauitantisia sen vahvasti traditionaalisest
[Ensimaisesta kultuurisesta sidoksesta g
uskon merkitvksen ja relevanssin nalkit-
semists maxilmanlaajast kiivietvin ter-
mein, eliminmallein, tavoin ja kunkin
patkallizkuliruwrin symbolein. Uskonto-
envilinen dialog puolestaan edisE kes-
kindisti postensa unlemista, suvailseyai-
suuita, yvhieisii cettisiii pRimdlind ja so-
rizalists rauhaa,

Pohjpeisnaisten lshetys)irpesttpen jo kirk-
kojen edessh on hs@intyviissd misinn
ropeutumisprosessl miden kasvattsessa
ot pisenensd aninmann kaikk hulka cte-
Kin kirkkojen pyrkimyksille isenfiseai g
vastuullisesti hoitaa aloeittensa lihetys- ja
evankelioimistyt, Tamii merkitses selke-
st teavenodsen kumppanuuden Epkisy-
periaatizen tteuamists kirkkojenviillisen
Libetysyhteistyin kaikilla tasoilla. Tale-
vaisundeses vhicistydiirkot tarvitsevan
ikt yhil enemmiin taloudellista, monen-
Laista ainecllista ja kohdenmetiua konsal-
toantituken ja yhil vibemmsin henkiliiden
Eihetriimas vleistehtiviin
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Prof, Miikka Ruokanen ehdotn, et Kii-
nasta kutsutiaisiin mahdollisesti Hi'uun
knistillisen nesrvoston sucsitielema
Pohpossmaian wohtonkoulutuk scen ja toi-
i ETeaaAn mydhemmin professonng Kisnan
teologisiss seminanreissa. Kustannuksds-
ta vastaisivat yhieisvoimin Pohjoismaat.
Ehdotus sal penaaticessa positiivisen
vastazngion, mutta ehdos voi kiyiin-
piised parhaiten ioteutus muntamben e
logisten edekuntien vilisen yieisiyi-
pii ja vantii lisineovotteluja, Hankkeen
yhteyshenkilisksi kutsuttiin prof. Rucka-
Den.

NIME:n bibliografraprojekt Missio Noe-
dica on vaoteen | 797 mennessd pohjois-
maisten dokumentalistien tvin tulokse-
na koonnut 6837 tictueita ja ne on jul-
Eaista yuositain dmestyneissi hibliogm-
fioissa yleiseen kivitidn, Projek jakuu
siltyen kirjamuodosta mtemetmuoboon.
Bibliografia on leettavissa osoitlecsin
hipifwww.sh.asu di lihimolevaimoudes-
e Suomessa Missio Nordica -bibliog-
rafiaprajektin raboituksesia vasta vhdes-
s yh 21 kirkkoa, yhieisis, lnbvosta ja 14
hetysiirpestid. Suomesta dokumentalis-
tina bodmil kirjastonhostajs Liisa Rajamii-
ki ja arkistopropektin jisenend TT Timo
Visko

NIME:n hallimksessa jatkavat prof Aa-
sulf Lande (pj. ), prof. Hans Iversen, prof.
Tormexd Engelsviken ja plifimht. Jan Ed-
siriim sekl past Carl Sundberp (sihi ).
MNIME:hen kuuluu 24 jEsenyhicisia ja 17
henkilopEsenti. NIME:n kokous phdetisn
Suomessa voonna 19,

Pohjoismainen missiologinen
tutkimus ja opetus esittéiyiyi
Moenga: Misjenshogskolen (School of
Mission and Theology) Stavangerissa
yhteistyissd Bergenin ylsopiston kanssa
on kiyanistinyt visoana 19973 kaksivieo-

tisen maisteriutkintoon tihtiivin jatko-
kuirssin, jossa on aloftaspaikion veositan
5 pastorille. Nyt mukana olevisia 10 pas-
tonsta 2 on Elopiasta, 2 Tmmasu. 2
Kamerunisia, 3 Madagaskansia ja vk
EeniasinSudaniva Kustanmksisin vas-
iaa Nogjan valtio{ministerit: karkke, kas-
vams ja kehitys). Misjonshigskole jul-
kaisee vuosikirjan Misjon og Teologi.
Oslossa toimuva Egede Insttwnel (per.
10w keskittyy missiologisim iatkimus-
projekteihin, Fhetystd koskevaan infor-
rrasticlin rarstaan julkaisalla Morsk tidss-
krift for misjon seki uasia uskontoj kos-
kevaan dokumentointi- ja informaatiopal -
veluun, Stavangesisan sipatseva Det teo-
Iogiske Menighetsfakalter (School of
Mikssaon and Theslogy) panostan tatki-
musprojekieissa Afnkka-tutkimuksiin,
Tallien on mullut Heni, ol Vanhan tests-
mentin tutkijal Afrikassa ja lnsimaisss
oval hyvin vithiin tekemisisst keskeniiin
Mitiden, samoin koin myds Uluden tese.
mentin wtkijoiden viling yhieistyotd
molemmille vahvoilla alucilla nulisi lisitd
Adrikkalaisten eksepeettion vahvuwtena
pidetiEn kontekstuaalista teksnn tulkin-
1 pykypliiviin ulanteisian, Nocjassa (Mo-
dum bad) on juur clokuussa pidetty vh-
izispohpismainen kliniselle benkikisiol-
le suunmatiu kurssi uskontopen whrien
problematitkasia,

Ruotsi; Ruotsin lihetysneuvosion
(Svenska Missionsridet, SMR) tutki-
mus- Ja koulutustoiminnan tolenitaa
Svenska Insticutes fir Missionsforskning
(SIM) vhdessi Uppsalan yliopiston
kanssa, SIM:n vasiuulla on julkaisu
Svensk Missionstidskrift. SMR stimulol
kirkom ja Lihetysjinestijen reflektomtipre-
sessia, joka koskes missiota, avustostoi-
mintna, Kirkkojenvilist yhieistyita ja
suhteits yhiepstyGtaboihin elelSsi T
I‘.m'.l.ulnmunnm p-adm:l-putc on ldhinn&

teoleginen tydryhmi mm, Seoraamaan
liherysi ja kehitysapua koskevaa kan-
sainvalistd keskustelua ja selventiimiiin
Lihetyksen ja evankelioimisen teologisia
penisteita ja motiiveja. Voodesta 1996 on
Eodeutenty Jasjan yliopistotasmsta kentti-
rutkirvusohjeimaa opiskelijoille ns. kal-
mansissa maissa. Arkistoprojekti on
Sven Hedemskogin pohdolla inventoinut
ja jiinestinyt seitsemiin lutenlaisen kirkon
arkisud Afrikassa. Afrikan keskiosan,
erityisesti Roandan tlameesta, seki kirk-
kojen itselutkistelusta on jirgestey sc-
minaanegs.

Lihetysteologiset viimeaikaiset julkaisut
{Svenska [nstimaeen for Missionsforsk-
ning) painotiuvat kEsittelemdiin pans
ylezsti missiobogiaa, kuten juutalais-kris-

tillistd dialogia, |shetvshistonaa, kirkon
kasvun lecbogiosts, ja remmatiuhenne e -

tisia komtekstuaalisia ongelmia, ernfyises-

ti maanosisia Afrikkas, Aasiaa ja lisklin-

Lyviissh midErin latinalaista Amernkkaa.

Ruotsin kirkon tutkimusneavoston
iSvenska kyrkans forskningsridy puns-
s on pesbebiu estin teemas “Evankeliumi
ja kalourr”, Vanhat tutkimusprajeltit
panostavat uskontosostologian, kirkko-
ja tesdogian histoman scki etiikan kysy-
myksiin. Uppsalan yliopiston teologisesta
tiedekunnasta on opaskelijaryhmi vuo-
desta 1983 alkaen iehnyt kernslinnkimk-
sia Eurcopan ulkopuolisissa maissa.
Hankeset ovat sugntautunest usein maail-
na 1996 suonteetiim kolmen vitkon pifui-
men kenttitkimus perehtymiseksi [sra-
clin ja Palestiinan viliszen problematik-
kann Jerusalemissa. Painopisteini olivat
kaltwurien vilinen kohtanminen, futki-
muslibteiden edustavuus ja objektivisues
aekil uuden tiedon saatavuus alveen ta-
pahiurmista,

Tanska: Kodpenhaminan yliopistossa
dogmatiikan alalla paneudutaan paits
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uskenteteologistin perusongelmiin enityi-
sesti ongelmann missiosta ns. kit
kristittyjen keskusdessa, Talltin pohdit-
tavina on uscita tirkeitd teemoja, mm,
Euroopan knstillisEminen. Kuinka kris-
tillisth om kristinusko? Kirkon ja moder-
nan villinen jEnnite. Sekularizaation erilai-
sed ilmenemismuodot. Mimellinen knstil-
lisyws. Modemnin rajoiitaval prneet, Ta-
lomisparpestykset. Kirkon vastaus kalthau-
riin 19060 luvulla, Totwos maodermissa/
postmssdernisss kultuorisea, Mykyajan
Tulttaurin missidogia. joe. Tutkimustee-
mana on myids uskonnollinen heritys ja
pisgio vanhoizes kirkoissa eli historialli-
ren nitkiikuima kirkkogen mizsicon. Prof,
Hans Iversen teki selviksi, etd kirkon
ollessa missiossa kiy ilmi, i1l sen oma
vkseys sisiisen climin ja ulkoisen toi-
rriiman viidilld on ratkaisevan kickon niis-
sion toteuitamiselbe, Jos missio ja kirkko
erotetann toksistaan silloin kirkko altistug
kmakeninsilbe skismoille. Syksylla 1993
teologinen tiedekunta Kédpenhaminassa
jiirjestil kansainvilisen kurssin opaskels-
ol Kirkckeo o koudtrunari 1900 huvdla kon-
tekstupalisen teologian nikikulmasta,

Suomi: Seomalainen arkistoprojekti
MELA, missiologista ja ckumieenista ar-
kistolihdeainescing knnoitiamat tutkimus-
projekti, on valmistumassa, Se sl
perusticdor Sucmessa sijaitsevista . 250
arkistosta. Projektin oval toteuttanesed
dos, FT Mirja Hirkiinen (pi.), TT Antti
Raunio ja TT Tims Vasko.

EMM:n ldhetyskonferenssi Brasiliassa
1996 on ennen ja jElkeen ieutumisen
antaput uscita virkkeitd en yiteisBille ki-
sitelld Gospel and Culoures -teemaa, Suo-
rsesta konlerenssim osallistuivat Juhand
Kiveli (Swomen Vapaakirkke), Hannu
Paavola (Suomen ev-lul, kirkko), Satu
Toukkari (Mokian ev.-lat. seurakunia),
Risto Ahonen ja Timo Vasko (Unit I1:n
koustsumin),
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Gospel and Cultures -projekit systemaat-
tisen tenlogian laitnsen yhieistydprojek-
tichdouksena oa [Eieny Suomen Akate-
mialle. Onnistusssaan sna hankkeen avul-
Ia b viistiskinaopiskelijas 18 kuukay-
den rahoksen vustesn 2000 mennessi
valmgtoviin vintskiganakimoksmn, Li-
siiksi projeliiin kuulug kuesi senorius-
twikiroksia. Projektin tarkoituksena on
analysoida knstineskon globaaleja muu-
toksia, entyises komekstualisaation ja
uskontogenyElizid dislogeja.

Kirkon lihetystyin keskuksessa (KLK)
on jatkety KMMN D Bbetyskonfercnssin
159494 annin syventimisti kirkkohalliok-
sen Libsisia seminaarissa, jonka esitelmia-
sipnd ofi TT Gert Rippel Genevestii.
LML:n Honghongin yleiskokoaksen mis-
siclogisen mateniaalin tytistiminen on -
hinglevaisuuden tehtiviialue, Lz ja van-
hoja m]:mn}a koskeva uskomoteologi-
nen ttkimus- ja kowluhustoiminga, sekii
en uskontoja koskevan informaation *“gu-
ruteekki*“-arkiston kartutus ja ylcistia pu-
helimmeuvontatoiminta jactkuvat. Islamia
koskevas tietoa on epenevissd mildirin
kdyteny liippakunnissa ja scurakunnisia
mslimien kohtaamisen tukemisesn. [s-
lam-tyiryhma panostas mvis keskste-
huiham Suecamessa asuvien muslimsen kans-
sa. Kirkon tietoverkossa on luettavissa
Ivhytinformastiota ousista ja vanhoisia
uskonmoista, Yhieistyissi Kirkon kou-
lutuskeskuksen kanssa alkas syksylly
1957 kolmicsamen kurssi Usko ja uskon-
ila. 8

Suomen Ekumeenizen Meuvoston (SEN)
Libetyksen ja evankelivimisen jaosto on
suorittanut kartoiuksen ja julkasesut s2l-
vityksen lahetys- ja henpellisests ryoss
Vensijlla o liihetyskonfenmss Bra-
siliassa antoi virkkeen wottaa Evanke-
Riurma ja beulsiwurit -opinsovihkosen syven-
thirmditin konferenssin athepiini suomatkai-
sessa kontekstissn. Konferenssin teolo-

gisesta sishllfs jirjestettiin ennen ja jil-
keen konferenssin j'lmﬁulumu yhieis-

SEN:n ,ﬁnﬂﬂl&mﬁjﬂl yhizinen tyiirvh-
mi valnustelee mahdollsimmn lajapob-
jaisen lihetyskonsultaation jirjestimisti

Suomessa voonna 1998,

Edessd upsia hankkeita

Helsingin viiopiston plifmkennuksessa
21-22. 10,1997 usean e ahon ylesys-
nd jiirjestertiim avodn seminaart kulitaurn-
sisia muwioksista fa uskonmodlisistn dod-
thsts, NIME girjestii 1998 missiologian
ja uskontoteodogian alan kurssi jatko-
opiskelijoille ja tutkijoille Stavangerissa
10-16.8. Sen Juennoitsijoiks) odotedaan

alan merkindvid kansaanviilisiZ asiantun-
tijoita: prof. Theodor Joergensen, prof.
Robert I, Schreiter, prof. Car Hallenc-
reutz, prof. Chung Huyn Kuyng, prof.
Jesse Mugambi, prof. David Kerr, Dr
Anne Roald, prof. Viadimir Fiodorov ja
pml' Jan Jongencel. Societas Oecumme-
nia puolestaan jirjestid 20,-27.8, Upp-
salassa komsuliaation aibeena modemi-

suuden ambivalenssi ja ckumeeninen fut-

kimmus.
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Reformoitujen ja

helluntalaisten kansainviilisen
dialogin toinen istunto
Chigacossa 10.-15.5.97

eli-Matti Kiirkkii

Reformpanjen kirkkojen aflisnean (World
Alliance of Reformed Churches, WARC)
a eni helluntaikirkkojen ja -vhieistien vii-
lizen kansamviilsen daalogin toinen istr-
o prdettiin ioakokuun 10.-15, plivind
Chigacossa, USA:ssa, Timiin kansain.
villisen dialogin ensimmiiinen kokoontu-
misen oli voosi sitten Italiassa, jollom
isintind oli reformediu osapuoli. Témbn-
kentaisen kokoonnimisen isdntini oliv
hellunialaiser, vaikka kokoontumispaik-
ka olikin reformoitua alkuperid oleva
MeCormick Theological Semimary (Chi-
gacon ¥liopisto) U5 Az, Siclld opetiaa
mustia helluntalaisia edustava tohtori
David [, Daniels. Osa kokoontumisista
padeitiin myts samalla kampuksella si-
jaitsevassa Lutheran School of
Theolsgy'ssa.

Kansainviiliset oppikeskostelut reformoi-
tujen kristityjen kanssa on toinen eku-
meeninen dialogi, oo meklmanasjui-
ey helhentailiske on osallistunut. Fo vuon-
na 1972 aloiewiin oppikeskustelut roo-

5t

malais-katolisen kirkon kanssa; negvol-
mejen neljiis vidsivootiskausi on paitty-
Fisad, o mifth on soanmitebis jatkettavak-
sl edellmenkin.

Puheenjohtajina imivat tohton Salvatore
Ftiuq:iuﬂilmlia.tu.jnh edusiaa reform-
Ija ja professori Cecil M. Robeck
USA:sa (Fuller Theological Seminary),
jokn on toiminut myés katolis-hellunis-
lnisen dialogin toisena pubeenjohinjana
David du Plessis'n kuoleman jElkesn
vuodesta 1987 alkaen

Dialogin pifimiiiniksi on midrireiry kes-
kndisen ymmibirryksen lisiliminen ja vh-
Tzisen Raamatun tutkistelun ja nakouksen
korostaminen, josta historian aikana val-
linneita ennakkoluulofs ja vilrnkiisityk-
skl voltaisiin oikaista ja tutkistella mah.
dollisuaksia yhieiseen wodistukseen, Dia-
logi ei koskettele nikyviin vhieyden ra-
kentamista missiisin (ekumeenizessa)
mirdossa,

Timankertaisen neuvottelun teemana oli
“Pyhin Hengen rooli seurakunnassa ja
Raamatussa™, Timi oli luonteva Jatko
ensimmiiselle tapaamiselle vaosi sitten,
Jollesin keskousteltian spirirualitectisti ja sen
eri oaa-alueista refonmoidusza ja hellun-
talaisessa

teclogiasss ja knistillisessd ebi-
FIEREH.

Vilsipiiviisen neuvotielun atkans lseitiin
nelji esitelmli, jotka toimivat keskuste-
lujen pohjina. Tri Jan Veenbof esitti re-
formoidun nlikemyksen Raamamn ja
Pyhiin Hengen vilisesti subteesta, pai-
notacn vodmakkaasti Hengen roplia Raa-
matun Sanan ymmiritimisess, tulkin-
passa ja julistamisessa. Hollamilainen
Veenhof toimii nykyisin seurakuntapap-
pina Sveitsisé, aikaisemmin h&n toimi
professoring Amsterdamin vapaassa yli-

opisiossa. Toinen reformoitu paper, jon-

ka luks ghanalainen iri Cephas Omenyo,
kosketteli Pyhin Hengen ja karismojen
reolia scurakunnassa, Hinen teesinsd oli,

eftii vakka Calvinin mukaan (nikyvis)
armolahjat ovatkin lakanneet apostolisen
apan jlilkeen, Calvin olisi ollut periaattees-
sa hyvin avodn kartsmojen roolille seurs-
kunnassa, mikili hiin itse olisi saanut niis-
i kokemusaa! Omenyo osoitfi Calvinin
kirpoifuksisia sen kiuinka suuressa mdi-
fin hin perinaticessa arvosti scki enem-
miin et viihemmain “ylilvommsollisis™ ar-
molahjoja, vaikkakin subtaitui niiden ole-
massacdoon epdilevisti - osittain siiti
£YYsld, ettll pelkisd nind kiytestiiviin vis-
rin. Tri Omenyon hyvin dokumentoit
esite lmil heriin innostuneen keskustelun,
Jjonka antsa jatketaan tulevaissudessakin.
Helluntalaasten puolelia estelmdiviin ko

realads-filippiiniliinen teologipar, 1olto-
rit Jungjia Ma ja Wonsuk Ma. Wonsuk

lantakxiscssa sparitualitectizsa ja seurakun-
ackimiissi. Hinen vaimonsa keskittyi
tarkastelemaan Pyhin Hengen roolia ar-
molahjoissa ja julistuksessa, Molempien

pitkEsikainen kolemus 1Shetystyistd ja
tealogian opettamizests Aasiassa {ausi-
alarzina!) toi esitelmiin ja keskusteluihin
miclenkiinioista viink Wonsuk, joka on
Vanhan Testamentin eksegeetikko ja Jun-
gin, missislogl, osoittivel esitelmissibn,
entii helluntalaisen spiritalitettin, seura-
kuntzeliman ja kehittyviin teologian kul-
miakiveni on peraslautuminen alkuseura-

kunman iapaiseen (siis apostolissen’ ) ka-
rismaartiseen, jokaisen kristityn pappe-
ulta Korostavasn, evankelioimista ja [4-
hetystehtiivi painottavaan hengen eld-
(L HE

Ekumeeninen dialogi parhaimmillann i
ode pelkiistilin abstraktia teologista poh-
diskelua, siihen kuuluu slennaisena osa-

na toisen traddition spiritualiteettiin ja ju-

mlinpﬂht]umlﬁuﬁiu TR T )
Islintind toimiva Daniels oli jErjestiny
laa padkallisseurakuntiin. Sunnuntain ju-
mslanpalvelus oli Chigacon suwrimmss-
&n kirkossa, mustia helluntalaisin edusig-
vassa Apostolic Church of God'ssa, jo-
hon kualuw nykyisin jo yii 15.000 jisen-

i, Thmd megakirkko on pysytellyr ar-
kostuksellisest yhdelli Chigacon I:I:ljﬂ'l.ﬂ'l'l

mall ja vikivahtaisimmalla aliseella, mis-
43 se tekee julbstustytin ohelln sosiaslista
iyoti ja yhieistn mkentamista (commu-
nity development). Jumalanpalvelukses-
sa olh aaloa afro-amerkkalaista funnelmaa
¥li 100 hengen gospelkuors miakaansa-
Empanvisss - reformoiijen osanotiaji-

en (3a suwormalnisen I'-:Ih.uuhim}mj:l:ﬂﬂ.
richakkanssa - mumkmp VESLANIOND] -

SCEA saamatavassa, jossa yieist koko
ajan vastas saamaajan pubseseen. Juma-
lanpalvelus pistyi - ninkuin monet vi-
rilliset Apestolisen Helluntailiikkeen tilai-
suudet - kastetilaisunseen, jossa sitnd ju-
malanpalveluksessa piispa Arthur M.

Brazierin “alttankutsuun™ vastanneet 49
ihmistil kastettiin. Jumalanpalveluksen jil-
ken delegaatiomme sai tavata timdin job-
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tnvan musticn helluntalsisten piispan.
Useat virsilliset heliuntaikirkot ovat epis-
kopaalisia. Keskiviikkoiltana vierailtin
toisessa mustien helluntalaisten kirkossa,
Faith Monument'ssa, jonka kokousme-
e oli vielii selvisti reippaampaa ja takai-
suius kestikin [ihes nelji tuntia.

Dialogin osanoitajst edustavat melko kat-

tavasti sekl reformoidun kirkon et bel-

luntalnisten kirgoa masilmanlaajuisest,

kuten osallistujaluetrelosta (pubeenjohta-
jien ohella) vor phftells: reformoitja
edustival professori Yo-Han Hyun (Ko-
real, professori Ormenue (Ciha-
na}, trl Sydney 5. Salins (Intia), profes-
gori Marsha 5. Haney (USA), to Jan
Veenhof (Hollanti/Sveitsi), tri Henry 5,
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Wilson (Intin; WARC:n piiimajas Gene-
vessil, Sveitsisi), Silas Pinto (Brasilia),
hielluntalaisct edustajat olivat i Harold
Hunter {U'SA, Pentecostal Haliness
Charchi), tri Jean-Daniel Pluss (Sveitsi),
professort Frank Machia, Dan Albrecht
Ja Richard Israel (UU5A, Assemblies of
God), Anthea Butler (USA, Foursguare
Gospel), tobiorit Junjia Ma ja Wonsuk
Ma (Koreal Filippiinit), professori Da-
vid D, Daniels (USA, Church of God in
Christ) ja Veli-Matti Kirddciinen (Suomi).

Vissiventiseksi suumnitelun dialogin kal-
ms istunte pldetdin oukokussa 1998
Sveiteizsd, piiiteemana on silloin Ehetys-
tvdh ja missiologen.

Reseption www-nurkkaus
Uusia intemet-osoitteita

Ortodoksisia www-sivustoja

Matti Kot

Ohessa uusia ekumeenisia linkkeji.

Reseption ekumecniset lnkit Bydit woww-osolttecsta:
hitpsifwww helsinkifi~steol_wwiarkistoEkumeniikan_arkisto.himl

Oriodoksisten kirkkojen yillapitimar
www-sivul oval viimeisen vuoden aika-
e knsvapest milinileiin hoomattayvasti ja
kdsittiivilt uscita satoja sdhkiisid osoit-
ieata

Tehdiikseen navigotnnin inlemetissd hel-
pommaksi oftodoksisel organisaatiol
oval heoneet www-sivuja, jotka on rvh-
mistelty aikeirain ta erillisin hakulan-
s,

Ladjopa ofodoksists kirkkop koskevia
waww-luetteloia on loydetiavissd mm,
SEuraavista osoilteisia;

hatpeiwww, 55 PeterPaul orglinks htm]
hitp:fifaarecorm/LinksResources. asp
harpetfarara theologic.comdlinks himl
hetpedfwowrw. holy-trindty.orglinks. homl
hatp:fwww, geocitics.com/Vienna/ L4 TV
oethlink. himl

hitp:ffwwwocl.org/OrhodoxPage/
resoarcefresource. hitml

Osoite  hitp:fwww.or.ro/Links/
Resources.asp on osa venlliisi palve-
linta “Orthodexy in Russia™ (hitp:/
www.orrwhome.asp) ja se sisiliis en-
fyisen 0san, possa o mainitie vesljin-
kieliset www-osnitteet,

Veniijankielisi uutishakemisioja on mytis
SCUFBAVISSE ps0iiicissa:
httpehaww user citybine. ru/—dmatrymy
heep:/www. glasnet.ouf—zeleny/
ch_cites.him

htpafwww.onthodos. sph.nafinternet.him

hitp:/fwww.theologic.com/links.himl
ity mien. sewrasval aihehalusanat:




* Ortodoksien kirallisuas jo rukous-
chimi;
. &m&mkumuptp kirjakau-

- ﬂnudukﬂutwgmmmplmmk
el

*  Orodoksiset tutkimuskibteet, inter-
net ja arkiswol;

*  Onodeksien ikonografia, -taade ja
-askkitehtaur; Omodolsier patnar-

kaatit ja hiippakunnat;

= Ortodoksee) lsostanit, seurakunnal
Jjaliherystys;

* Onesdoksiset koalutus organisaati-
ol,

Hakulanseet warw-sivuilla hitp:/f

www_holy-trinity.orgainks himl

on rvhimitelty seurzavasti:

*  Amenkan orodoksisen kirkon
(OCA) ja muiden Amerikasss sijait-
sevien paikallisten ortodolsisten
h:k,hmnmnhmn[]mrpmmm

. muduhmn kirkon liurgia;
" Owiodoksinen ikonografia, tasde ja
Mcitehauuri;

*  Ovodoksinen kirjallisues,

*  historia;

*  Orthodoksinen yritystoiminta jabu-
siness; - Onhodokitcet vatiset;

= Ombodoksiset lopsasin,

Dzoite httpawww geocities.com/Vien-

nall470orthlink himl kinelee seiran-

i becmn;

* Omodeksinen vutiskatsaus;

* Onodoksinen bengellisyys, krstil-
lanen elEmii;

* Orosdoksizet kustantajat ja jlleen-
myyit;

* Ortodoksse pyhiin

* Oredoksiset hywiintekeviisyys or-
RRnasot,

*  Paikallizset onodoksiset kirkor,

YVendjEn ortodoksisen kirkon (VOR)
wiww-sivien maii on kasvanut huikas-
sevasti. Erit VOK:n hipakunnat ov
Tuomset oamia kotisivuja. Vioidsan mainita
TR, GSlErANAV;

*  Nalkovendjin cksarkaatti (hitpsff
belarus.net’exarchatichurch_2him);
®  Pietarin hiippakunta (htip://
www.volmon.rwadv/church/);

*  HNizhni Novgorodin hiippakania
thitp:fwww.orthodox sci-nnov.rw;
*  Tverin hiippakunta (http:/f
www.mmi. dver.ro/iverf6/entpr/
22059 himl).

Hiipakunticn lisiksi omia www-sivija
oval avanneet scurakunmat ja heostarit.
Pienend kuriositeetling vl mainita mim.
seurnavat s teet:

Maskovan Tushinon Medin Hemmme
transfigumation kifkon (The Church of
the Transfiguration of Our Saviour a1
Tushing in Moscow www-sivit: (hitpa
users poldnet iphramMNMPGHTM)

Pyhan Denstnn searkunman www-givul:

(hutep o bittpetfenit 2 umivar ac nafea-
o el htm )y

Jaroslavissa sijaitsevan Tolgan luostarin
sivui:

(hitp:/fenit2 . uniyar.ac. rufyaros/
s D0 108, ),

Momet organisaatiof ja vksinyishenkils
ovat tehneet omia kotisivajn, joista voi
LN IS . seuradyals

*  Metaphrasis news agency (hop|

www. glaspet nal-mif);

*  Russian Onhodox Information-
Publishing

Centre (httpfwww.orthodoxspb,raf);

* 5t Philaret’s High Orthadox
School

ihitpJdwiww.glasne L rw-siphilaret/);

*  Orthodox Medical Education Cem-
fe “Lafe"

(http:/fwww,user.cityline. ruf-dmii-

L

*  Michael Zeleny (hutp:/
www.glasnel.ro/~seleny/index.him};
* Oleg Voskresensky (hitp:f
www. hetheledu';

Deacon Andrew Kurayev (hiipi/f
www, trimo, comkurayes’).

Ede] L manminassa osoatiessa on lukemat-
tymia postituslistoja, peihin voi jEwd
ospitetietonss, Postitushistat kiisielevin
laajasti onodoksisuwina: oppda, liturgiaa,
nustusten wilisili subteita jne. Orodok-
gisia postitososoiticita (Orihodox matlmg
fists} om mm. scuranvissa www-osoitheis-
s

http:ffwww.eelorg/OrthodoxPage/
resourcelisis.himl

hittpetfwww. hely-trinity.orpiistshiiml

http:/iwww.oclorg/OrihodoxPage/
resourcefcatalogs.hitml

http:/fwww.goarch.org/worldnews/
Jovkaiselea liscatalia (list) Wytyy informea-
tiota teemoiftain ja hakusanoinain. Esi-
merkiksi rekistestiinyminen www-osot-
teen hitp:/fwww.goarch.org/world-
news postitushstalle mahdollistaa Ono-
doksiga koskevien uutiskatsausten saa-
musen sihkiasesti ilman maksua beti re-
kisterdinmin tapahdutiua,
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Katolisia www-sivustoja

Mikko Ketola

e

Suomen katolinen kirkko avustajis kavataan!y verkkoverssossa on
. 4600 amikkelia (alkuperfisesss paine-

hitpetfwww katt ks tussa on n. 11 600), =

Asiallisen monipoolinen sivasto, jota vl-

lipitdi Ksolinen tedotuskeskus, Tl

lowiyvi linkit mm. muiden Pohjoismai- Catholic Files

den katolisten kirkkojen kotisivuille.
hitpeilistserv.amencan.cdw'catholic/
Eripin monipuolinen kokoelma, joka si-

The Holy See st keymmenittiiin linkkejs mm. erilai-
szin katolisin jlirjestiahin ja sEnpiskuntin,

it fwwow vathcan. va

The Holy Father; The Roman Curia; Catholic Resources on the Net

Mews services, josta 1Gytyy mm. fuoretn
L' O=servatore Romano, The Vatican
Muszeums; Jubiles 20000 Archive.

The Catholic Encyclopedia

Alkuperiinen painetiu ensyklopedia il-
mestyi 1503 niteend vuosina 1907-1922
Ja Mytyy mm, Helsangin yliopiston kir-
jastosta. Thssh keskenerfiisess® mutia
vihitellen valmistuvassa (vapasehioisia

[7F]

hupaffaww. cs.cmu.cduwPeopleispok/
catholic himl

Sisiilei linkkei sevraavan athepuirethig
Catholic litargy and worship, Catholic
ieaching, Catholic culture, Catholic
people ja Catholic organizations,
Sivuston yllipitijiin oma heonnehdinta:
The usage of the term “Catholic™ on the-
s¢ papges follows that of the Sccond Va-
tican Council, which defines the Catho-
lic Chureh as the chuarch “governed by

the successofr of Peter and by the Bi-
shops incommunion with him."” (Lumen
Crentiurn, 8). This index 15 edited by John
Mark Ockerbloom, a lay Catholic. It is
i sponsored by any Catholic organi-
zation, and may link to material nod en-
dorsed by the Catholic Church. It does,
heowrever, attemp 1o dentify officinl Cas-
holic documents and positions as such.

Christus Rex

bitrp:ifwana chrisasrex orgl
Ulkoasultaan kirjava mutta sisillsitiin
melko monipualinen sivasto. SisEliad
linkkeji laidasts laitnan, mm, Isi meidin
30 1a eri kielelld, ef kyllakiin suomeksi,
ja kuvia Tisnanmenin auskion veriliylystd
visodeli 1989,

s Rex ef Redemptor Mundi, a private,
pon-profit organization and its Execut-
ve Dharector Michael Olteanu are solely
responsible for the design of this server,
for gencrating all images and commenta-
nes. They should not be constroed as
hcmg:n‘]m!-n:ih:.rulubmng FEprEsen-
tative of the official position of the Holy
See or any agency thereof.
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Ekumeenisia koulutusmahdollisuuksia

Teologisia kokemuksia Eteli-

Intiassa

Kun tarkkailee mazilmamme nykyisid
“mecgatrendejd”, yksi ilmeisimmisti on
Ansian nowseminen sithen merkiivkseen,

ok sille kiistamiisnd kuuluukin vakimss-

rimsd ja sivilisaatioittensa korkean tin
perasteel]s, TEmi ndkyy entyisesti maan-
o infinsi el onisenr Kiinmn kysymykser
ovat dominoinest kunsminvilisti tiedon-
wiilinysid, ja Kaakkois- Aasian nousy 1a-
bodeliseksi voimatekijiksi on jo pitkiin
unnustetty = viimeaikainen kriisi osodt-
tan, efth kolko maailmanialous heitelehtii
Kanakkois- ja Ii-Aasian mukana. Intian
santi muun Eleld-Assian kehitys on epli-

lernditi jalkijunasss, jos vertmskohdaksi
olefaan jtiisempl Aaska, mouita kiiynnissi
olevs muutosprosessy i obe yhtidn va-
heiisempi tai viihemmiin odellinen.

Joa Assian tarjoamia hansteits tarkastsl-
laan kubttuwurin ja uskonnon niikokulmas-
1, Intian painoarvo korostuw. Teologien
lieneekin siksi syyill kohdistaa Aasiaan
piiim tihyilevit katseensa ensimmiscksi
Intizan, Ajankohisiseksi asian tekee esi-
merkiksi se, el intialnisuus ndyitks ie-
keviin pop-kulituurissa uutla wiemista

L]

sttgen hippivuosien, Intialaiset ml:nnut
misdostaval myds olennaised |
Hw.ﬂg:-mkmﬂlmmﬂna.piud:b
been ek ja woi hyvin, vaikloed sind enlis
yhidi paljon kohistakasm kuin vuosikym-
meznen alussa,

Teologisia opintoja Intian
tietokonckanpungissa

Sain tammi-lokakuun 1997 aikana suo-
miltas teologisia jko-oplatogn Elels-ln-
tinssa niin Kirkkcopen Masilmanmewvosion
kuin oman kirkkons tuella, The Unired
Theological Callege (UTC), jossa opis-
kelin, on vksi Intian vanhimmdsta ga tun-
nefuimmisia teologisista opinahjoista.
Intimssa ull-:ssmi Tubwstuin myds muihi.n
brial shin. kuten

=a {ent. hhdras}summun Crarukulun
hutentaiseen seminaanin. Kaiken kaikki-

aan minut ¥l Intassa weologisten se-

minsaasien j teologisen kinallisuuden s
milird — tdsanlta, onhan knstitoyi Indi-

assa perliti partkymmentd miljoeonas,

vaikka prosentuaalisesti csuus oakin pie-
ni.

UTC sijastsee Kamatakan osavaltion pEs-
kmpmsimﬂunlnrm{uhiu.ﬂ.}.

mﬂnqutn'-umnmuﬁm-
salum on Mumbain (ent. Bombay) ja
Delhin rinnalla maan teknis-taboudellizen
kehitvksen avainkaupunkeja, siksi sen
knupunkikuva on Intian mitiakasvassa
hywin moderni. Tims kity hyvim ilmi ver-
tanmalla sitf vaikkapa Erelii-Intian sun-
nmpaan metropoliin Chennathin. Chen-
nai on ilmeelEEn palpon “intalasemps™
kuin Bangalore, penka modemius nEkyy
eaenkin nuorisan lEnsimaalaisty yppises-
sl pukeutumisessa, kibvaasss raleritammi-
sessa sekid palvehiden jo merkkitwotiei-
den valikoimassa,

Taloudellisen boomin teomat edut rajoit-
tuvat buitenkin koulutettuun keskilook-
kann' . Ostoskaduilla kolkevat kerjilii-
st jo rakennustydmaiden lepeilld koho-
avat hiikkelikylit muistuttavat 1oisesta
intialaisesta todellisundesta. Jos ulot ja-
kautuvaikin hyvin epiitasaisesti, Banga-
loren miellytiivil ilmasto on kuitenkin
kaikkien ulottuvilla. Deccanin viingalli
lihes kilometnin korkendessa sijaitsevas-
sa Bangaloressa ei ode lainkaan nain tuka-
laa kuin muissa Intian susrkaspungeis-
5.

UTC:n campus-ahse on himmEstyvinivin
puhdas, hyvin hoidettu ja rmuhallinen kei-
das kaoottisessa intialaisessa miljoona-
ksupungicss. Vanhimemst kivise taks siso-

val hdivithdyksen menneestii siiriomaa-
ajasta, jolloin ne rmkennettiin. Korkeat
puul vargostaval auringolta ja tarjoavat
mmhulnnmﬂ:.m“ﬂnmm
realiteciieihin pifstikeeen ef tosin tarvit-

%2 kuin ashea campaoksen portista ulog:
Millers Road, jonka varrella UTC sijait-
sec, on raskaan litkenteen kuormittama
ja saastuliuma — ten varrella voisi yvin-
kin kuvitella katsovansa kuorma-msiojen
lisirmeman Eiydells Lastilla!

Kun 'LITE pcnmtcmm VIO ['ﬂ'][l' e

opiskelijat tulevat lihinnd Intian eri pro-
testanttisista kirkkokunnistn muotls pou-
kossa on myos monia Toomas-krisitty-
3 Keralasta, Opiskelijosden kirkelinen
tausta ulottuu ndin ollen sina vapaakir-

h.ihnmtm:hmummrmhmm
korkeakirkolliseen perimiiin, Opettaja-
kunnasss on myds roomalais-katolisia,

Joten UTTC vou luonnehiia ekumesnisest

hryvin Laajapohiaiseksi.

Maanticteellasesa opiskelijal sanpuvat en

ilta Intina. Paino.on luonnollisese nail-
14 atweills, miss knstinuskolla on sub-
tecllisen vahva jalansija: i ovat nelp
eteliisti osavaltiota (Andhm Pradesh,
Karmnataka, Tamil Nadu ja Kerala) sk
Eaoillis-Intin. Varsimkin jillkimméiseli alu-
eclta wlevat opiskelijat tuwovat oman s3-
vynsii UTC:n ilmeeseen, koska Koillis.
Intian asutus muodostuy lukuisista Tei-
s, poilla on enemindn etnastii yvhieyita

| Intiasta pubuttacssa “keskiluokka” (middle class) viittaa siihen varakkaaseen vihemmis-
B, jonika elintasoa vois verrata linsimaiseen keskilookkaan ja joka indellissudesss on

maan ylibookias.
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Kaakkois-Aasiaan kuin Intiaan® Satun-
naisesti opiskelipoita on myds naspuri-
miista seki knnempaakin “ekumeenisi-
na opiskelijoina®. Suomalaisiakin on
UTC:HE vuosien saatoss opiskellut muu-
nama

Kuoska opiskelijakanla on ndiin Kirjava,
opetus on kasttaadiasn englannimkeelisii.®
Orpaskelijat joutuwvai kuitenkin opintojen-
sa kuluesss kEintimdilin tetyn mlirin
teologistn ekstid omille kiclillesn. Apsuk-
sena on niin Kartuttaa feologiata piliomas
miyds intialaisilla kishilli. UTC:n panos
intizlisen teoboginn julkasuun on mua-
tenkin merkindvi, College julkaisee aika-
knuskirjan nimelt Bangalore Theologi-
cal Formm ja kustantas teologista kiral-
lisuutta, myis unsia knitoksia intialaisen
teologian klassikoista,

Vaikka UTC syntyikin LibetysiyGniekijii-
den vision tuloksena, se alkoi pian en-
simmitiisten vuostkymmentensd plilkeen
inialaisina. Kehitysil pidettiin suoiava-
na, Merkistivimpdna virstanpylviliing voi
pitied . Bussell Chandranin valintaa neh-
toriksi 1954, Hinen rehtoninkautensa kes-

ti kolmisen veosikymmentd, joten Chan-
drania - jonka vieki santoin ndihwdE viemd-
levan ahkerasti campuksella - vol pitis
UTC:n historian merkittiviini vaikutiaja-
na. Mykyinen rehiori on Gnana Robin-
s0d1, ja opeitajakunts on mauutenkin infis-
laista muutamin podkkeuksin, Suunn osa
UTC:n opettajakunnasta on kuitenkin
suoittanut wohtonopintonsa ulkomalla,
liihinnhi Saksassa ja Yhdysvallaissa,
Orman hislins opettajakuntaon antavat eri
sanpuval vieralleval professorit. Mydis
taloudellisesti UTC edelleen san tukea
ulkomlta,

LITC:n alueella patih magaansa Sowh Asi-
an Theological Researce Irspltire
(Sathn}, joka on Senate of Serampore
Collegen alaisten teologisten seminasri-
en vhicinen tobitorkoulutusoljelma. Mispy
offen campuksells asuu B.D. ja M.Th. -
opiskelijoiden chessa monia whtoriopis-
kelipoita, Mimestiiin heolimatta Sathri
koosiuu plifiasiassa intialaiasta opiskeli-
jousta, silli teclogia on muualla Freli-Aa-
siassy — Sri Lankaa ehlc lukuunoismat-

ta - vield lapsenkengissiiin. Kaiken kaik-

)

Koillis-Intia on myls sikili erilainen osa Intiaa, eit siclll vallissevana vskonbons on kris-
tinurkon. Tamd pobitin palkSin qith, eed alwsen animistizet hebmoeshonnot sivi ale miso.
dmlﬂ.ﬂ.w samanlaisia vasiusts knstillisele missiolle kuin musalls Intisssa vallitseva hin-
i

UTC:n yhieystedot ovat: The United Theological College, Post Box 4613, 63 Miller's
Road, Bangalore 560 (M6, India. Fax: +9]1-80-3 33001 5. Rebion Gnana Robinson ibmais
kiinnodtuksensa suliteiden kehittimiseen myfis Suomen suuntaan. Myss itse annan mie-
Jelliing lsatiesogn UTC sl kuten muastakin tised ksitellyisid kysymyksists: Jvri Komu-
lainen, Systemaatiisen feologian laivos, PL 33 (Alcksanterinkatu T), 00014 Helsingin
Yleopista, po 09191 23129, sihkipost: jyo komulainen @ helsnki 6

Briw jam v [nralbs pysyviks muaistoksi siimomanvallasia englansin kieben, jokaon mo-
mikichsesd Intiassa yhi rkel. Englannin asema onerityisen vahva dravida-kielis paha-
virias Eseli-Intiasss, jossa e ole koskaan hyvilksyity Delhin keskuashallinnon pyrkimsylosis
tehidd vicisimtialainen kel pohjoisen vallitsevasta indo-eurcoppalaisesin kiclesid, kandis-
<8

kiaan Sathrin olemassaodon voi hyvinkin
odoitas jobtsvan intislaists teologiag en-
tistii suurempan itsendisyyteen. Sathrin
johtaja K.C_Abraham on aktiivisesti mu-
sstvithankkei

Intialaisen tealogian trendeji

Intisdaanen teologinen keskustelu on vil-
kaua ja vakiintunuiia. Yarsinxisen kon-
tekstunalisen teologian synty ajostiuu In-
trises vikme visoaisadalle, mikd on teten-
kin sangen mythiinen njankohta oltacn
huomioon sen, et Keralassa on ollut
kmistillisyyttit jo cnsimmbisiltl knstllisilts
vuosisadoilta saakka, penmEtedon mu-

kaan itse aposioli Teomaan (uoman.
Thsté hsolimatia ensimmdiiset konteks-
alisointiyritykset mapahiuival Intiasss
uli tealoginen muotisana. Unsia ajanik-
ia ja ilmaiswtapaoja i kuitenkaan katsol-
tu aina kovin suopexsts wollomn yh Ing-
assa vakuttanciden curooppalaisten 13-
rarkiassa. Toisaalta intialusen teologian
ploneeni eiviit omalia osaliaan ainn siifs-
telleet sanaga kritikosdessann Einnesti uo-

tua teolegiaa. Tankin tilanne on toinen.
Scki protestanitisen et roomalais-ks-
1olisen lmluium l:ysymyksmaum!u
nowisee yhel lailla intialaisesta konteksn

1a, joskin Vatikaanin 11 konsiilin jil]:un
katoliset ovat etenkin uskontoleologas-
s edenncet yieisest oltasn profcstantie-
ja mohkeammin.

Enainniikein an huomattava, el mykoyvinen
intiadainen eologia on etiintynyt intialai-
sen leologian varhusemmasta perinnis-
14 ja penaksumid samankaliaisia kysymyk-
serasetteluita kuin kolmannen maulman
teologial yleensd. Alemmin konteksting
oli ennen muwts klassisen hindulaisuuden
perinti: esimerkiksi Brahmabandhab
Upadhyaya ja Vengal Chokkami olivat
itse kilinnynniisid ylemmin kastin hin-
dulaisusdesta ja seovelsivar silesi kristilli-
sessdl reflekiiossnam sanskrit-kisitteitd jo
hinclulaisia ajanelumsotoja, joihin olivat
kasvanees.!

Tiaminhetkinen teologia nostaa Intian
sosio-poliiniser realiteshic yhil koroste-
tummin cioalalle. Miin inhalxinen teolo-
18 1 SRR MONED CMAnsipalinsia pir-
teitd, tosin omintakeisin painotuksin. In-

5  Erinomainen yleisesitys tistd varhaisemmosta vatheesta on Roben Boydin “An Introducti-
on to Indian Christian Theology™ (2. p.1975). Kuvummﬂm Baydin kirjassa vield

ki ““I.'Ilﬂ.?ﬁu mielessd elitistiseksi projekiiks ylalvokan brittiliisen koulutuksen
bramiina- kisnmynndasten

saaneilen bramin
s kokemuspiinsad,

ajamsemanatbs kan ol sangen kaukass knstittyjen mis-
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tian radikaslein vapaatuksen tealogia of-
taa lEwikohdakseen dalitien® seks hei-
moviestin kamppailun oikeuksiensa
puolesta, (lennassta on 5118 klassisen
hindulaisuuden kategorinen hy kigiminen
teologian tekemisen materiaaleja valita-
essa, Silli mainitut viesitinryhmit ava
kokencet sortoa juar kastisysteemin ta-
holta. Mytis naisten oikeuksien vantimi-
nen on Intiassa hyvin relevaniia: tymp-
lnsten murhat, Lian vithin Fry it Hisds fun-
vien morsianten poltod ja perhevikivalty
oval synkkil todellisnutta Intisssa, k-
ten sanomalehdisid saattas lshes phivir-
tiin ukea *

Toinen teologista keskustelua dominoi-
va aihe on uskonmollisen pluralismin

inen. Uskontokysymyvs nousee
Jo leonnostaan ctualalle Intiassa, murts

E!Fhfununaha'm elmaksi muodosh-
ﬁul cmumunalismi Eahkmma“ilmn
keskeisyvttl praksikseen orienoituneen
tecdogian agendassa, Niiin ollen uskon.
tojen viilisen kohtaamisen leologiser pe-
rusteet oval saaneet vhi enemmiin so-

sio-poliitsia sivyji: ensisijasena tvoit-
teefa funtud usein ofevan yhieiskunnal-
histen jinniteiden Bennyttiminen, eiki osi-
merkiksi spiriuaaliteetin syventiminen
saati kirkon missio,

Subtautuminen toisiin uskontoihin an
kysymys, jonka perusteella Intizssa voi
Vel rajaviivan perinleisempds lihetys-
tydall kannastavien teologien ja dialogia
painottavien, usein plaralistisest ajatele-
vien teobogien villille. UTC kuuluy mai-
neensa puobesta pilkimmiirssen ryhmiin,
Sangen monet UTC:n opetiajista luon.
nehitivat mimlle teologiaansa pluralistisin
sanankikantein. Myos unnetiy pluralisa:,
KMN:n dialegiohjelman ensimmiinen
johtaja Stanley J. Samartha kuuluy edel-
leen UTC:n opettajakuntann, vaikka on-
kin po varsinussesti ebikkeelli, Itse asias.
53 UTC:a avaiin 29, syyskuuen 1997
uusi ohjelma, joka keskittyy uskontojen
kohtaamiseen: Tarkoitus on ohjelman
Ppuitteissa jiirjestss erilaisia dinlogeja. Se,

6 Daliton nimitys, jots Pﬁﬂdm%‘iﬁwmmb
Tuaval jtestisn H}mﬁnmﬁmmamﬁﬂmﬁlhmm:mhpm
fhnjm:}lmgr.unh:{hmwamj. vitheksywing, Dﬂiu.@ﬂ-mﬁmmupum}.mm.
mﬂﬂhmmvﬂmﬁhﬂmﬂﬁmmumwmmum
dalitcille {scheduled castes) ja heimaille (rcheduled tribes) tictyn kiintidn politikassa
jakoahituksessa, Tami ci ticsenitin miellyts “handulsista Insiaa" { Hirdurva) ajavia tahoja

. Eni-
wmmwmﬂimhiﬂihhiﬂhwimmuhc.mﬁMuﬂMHmm
7 Kikotkoaan eivil ole vapaita Intan vitsauksista, kuten kastipohjaisesta diskriminaatiosta

fai korruptiosta. Esimerkiksi 9,-12.7. 1997 UTC:ila |

India} 50-vuotisjuhiakons

1858 CS1n (= Church of Sowh

ultastiossa useat puhujst kiinnittivil hoomionsg C5La enem-

misitn muodostavien dalitsen heikkoon asemaan ja Kirkollisissa vaaleissa ¥leiseen Ain.
tenestoon. Erityisen jirkymivis oli taas toisaalla kuulla, miten eris vapaiisg kristillisiss

Prareissh kvl bytiivauvan iss s “Kirkonmiie 15 kebotuksia

N

ettll dialogia ei halota mjata uskonnollis-
ten spesialistien piiriin, sai konkreettisen
oli kutsutiu puhamaan eriuskontoisia ak-
tirvisia manlliklkoja.

Minulle syntyi sellainen vaikutelma, et
plilillimmaisend huolenaibeena uskonto-
dialogin kannanajilla olisi se, miten dia-
loginen asenne santaisiin Lipi mytis konk-
reettiselln seurakuntatasolla. Tasti kes-
sultaatiossa. Toinen ongelma tuntu ole-
van mutiden uskontojen kannattajien epi-
losloinen aserne kristittyjen promosoimas
uskontodialogia kohtaan, Joka tpank-
sessa intialaisesia akatcemisessa teolo-
giassa = ainakin siini milinn koin mini
scn kohitasin - pluralismi tai ainakin hy-
vin avara dialogiasenne wumiou olevan jo
vallitseva paradigma lukuunottamarta
evankelikaalisia pimeji.

Jumalanpalveluseliimiin
indipenisaatiota

teoriassa vilimbniots sidetti pheraliss-
sidvyiseen uskontoteologiaan, niyiii
kuitenkin silth, et kiiytanntssh nimi
kaksi trendis kulkeval yhdessii % ninakin
Jos kysymys on sellaisesta dialogiasen-
teesta, jonka motiivit pousevat spirinali-
teetin teologiasta. UTC pyrkii antamaan
hengelliselle elimille mtinlaisen muodon,
milkd nikyy esimerkiksi lumpun sytytth-

S—

misend, rangoli-kuvicing ja ennen muous
bhajan-lauluina, jotka siestetilin intialaj-
£in instrumentedn ja joita boletann Intian
eri kielilld, kuten hindiksi: Prabhy tere
nar ke smaran kare kion, srgran kane
re bhajar kare hum, Swami Yesu Sha-
ranaem Sharanar.., ' UTCm jumalan-
palveluselimiissii laoletaan kuitenkin
mytls metodistisia hymnejd, jowen indi-
penisaatio el suinkaan ulotu kaikkialle,
Haluaisinkin siksi keskitrysi kokemuksii-
ni roomalais-katolisissa paikoissa, jois-
sa indigenisantio on hyvin pitkiille vietyi.
Ensinndkin vierailin Shantivanamin Sac-
cudananda-ashramissa ¥, joka xijaitses
Tamil Nadussa lshelld Timchirappallin
temppelikaspunkia. Sen perustivat vaon-
na 1950 ranskalaiset Jules Monchanin ja
Henr Le Saux. JilldmmiGinen muistetasn
paremmin munkkinimell&in Swami Ab-
siiinniile rakentuvan ashram-luostarin
varsinainen voimahahmo on kuitenkin
ollut englantilaissyrtyinen Bede Griffiths,

jokakuoli muatama vuosi sitten.

Luostari on mahdollisimman pitkiille so-
vitettu hindu-ashramin muotoon, miki
ndkyy niin elimiintavassa kuin arkkipeh-
taurissa: Paljasjalkaiset munkit pakeat-
vl oransseshin kaspuihin, nawtivat ve-
getaanisen ruokansa lattialla istuen ja hoi-
tavar spiritualitesttiasn myis intialaisin
metodein, joihin kunluu jooga ja hindu-
teksseihin perehtyminen. Luostarin kap-

8 =Hema, muistamne Sinen nimesi ja ylistimme Sima, Mestari Jeesus, nzrvapaikka.
Shantivanam = Rauhan metsd: Saccidananda = CHerminen-jiirki-sutmus, spanisadinen k-
Saccidanands

te, jots kiytetty Triniteetin intialaisena symbolina.

ashram odlaa vieritn vas-

tan. Csaite on: Shantivanam, Tannirpalti 639107, Kulitaksi, Trichy Dt, Tamil Nadu, India.
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peli on ulkoa nghtyna kuin pieni eteld-
intilainen temppeli, erona vain se, ol
hindujumalten sijasia katolts Wyrywiit
Meitsyt Marin, joogaava Krstos seki
apostoleits ja kirkopopettajia. Evankelis-
ta Luukasts symboloiva hiirkil ei erca
mitenkiiin Shivan Nandi-hirisi, jollai-
sia nikee hindutemppelien katoilla!
Kappelissa oi luonnollisestikaan ole to-
bepa, vann lattialla isnatasns beotursasennng.
sa.'" Varsinnisen altiarin sipaan kappelin
vilin on hindulaistyyppinen sorchum
sanciorien, himEri syvennys, joka sym-
boloi “sydiimen luolaa™, jossa Jumala
asu. Siimd ei kuitenkaan ole hindutemp-
pelin ixpasn patsasa vaan kivi, johon on
kziverretu krusifiksi ja jonka sishlli eh-
toollissakramentiio sElyietlidn.
Rukoushetket alkaval sanskritinkieliselld
Guayarri-mantralla, minkd jilkeen sewraa
bhajanien lnulamists seki hindulsisten ja
kerisaillisien ieksten lukua. Iisellend ji@ en-
1s, joka oli tivdellinen sovellutus hin-
dulaizesta emppelipalvonnasta (puja);
Walot sammutettiin, kelloa kilistettiin ja
alitarin edessil. Infensiivisessi hetkessa
tapahiui eriidinlanen darshana el Juma-
sa. Pyha fuli tuotiin kosketeltavaksi ja jo-

kanselle anmettiin tuhican otsalle siveltivik -
=1 lise ymmirsin toossa knstillisessi il-
tarukouksessa enemmin hinduluseudes-
(2 kewin ehikd milloinkaan alemmin. Saa-
104n tajutn, miten emotionaalisesti syvin
kokemuksen hindu temppelissbian saa,
Kun kaikkein pyhin, garbhagriha -
“kohiutalo”, missd idoli asuw - peintyy
pimeyieen ja sen edessit heilutetaan eld-
vl rula, yhdistelm3 on suorastaan nu-
mensalinen, Rudolf Oton termino] ogiaa
ladnatakeens,
Ehtoollisen vietio nowdaticles Shantiva-
namissa siind mibiinn kuin mahdollista in-
tinlaisia muotoga:!! Altanina toimii kivi-
|pansi, pokn etiasesti bod mieleeni Shivan
temppeleissi keskeisen lingannin. Liur-
gian suofiliava papp istun timan lakana
Ja ndin ollen sworiftas echioolliskitargian
tavalla, joka o micleen enlaisten hindi-
nisttien suonttamisasennon. Pappi pirsko-
taa aliearin jo seurakunnan yile veii seki
Juo btse sitdl kulauksen pubdistomisen
symbalommiseks, Ehtoollisaineiden ym-
parille asetellnan kahdeksan kukkas sans-
kritinkielisten mantrojen sfestimini,
Kukkien asettelo symbolol ilmanswantia,
Messu piirtyy ndin luomakunnan keski-
pisteend. EMoollisaineita kunnioitetzan
suitsuklcetlla ja tulella. Enlaisten aineiden
lisniolo merkitsee, et messussa uhra-
tman symbolisesti Jumalalle koke kos-

10 Bede Griffiths kuvaa teokeessaan “The Martage of Enast and West” (1982) sit&, maten
Intiaan saavutiuesn hin asieiitain tjesi oman cumoppakasaitain askeettisen benediktiing-
b s-kesmimieera olevan intislnisittain lukssses. st kivyhili ef ole varas edes dnkyyn,

piyeilan tai Fucleihin,

Il Wield pidememiille meanyt ehicollizen Hﬂ:mun‘mupﬂuakmhnﬂdu

maaticn Keshab Chandra Senin

isom Rirkossa: Keshabin

talossa veeletin 6. maslskuata 1881 mﬂlh jossa viini ja leipd ol korvatiu intia-

buisemimilla aineksilla, vedelld fa misilla
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mos, sen nelji elementti® - vesi, maa,
Shantivanamin ashram on periaansesss
kaikille uskonnoille avoin, ja timd avara
asenne on sovelletu hyvin pitkalle. Vaik-
ka exiis katolinen teologi kiistikin toisaal-
la, end Intiasss myds e-katolinen kruit-
ity saati ei-knstitty voisi nauthe katolisen
ehoollisen, en voinut olla havaitsematta
epdvirallists viljyyieh kysymyksessi: ai-
nakin muanun ancettin ymminid, eiei
protestanttisuateni olisi mikin ongelma
Shantivanamissa, Eriigssi Intian kstolis-
ten teologien seminaanssa jo vuosikym-
men sitten esitettin afatus, el Jecsuk-
sen likkeeseen sitoutunot ei-kristitykin
voisi naottia ehioollisen, vaikkakin tetyin
reunschdoin, Virallinen katolinen teolo-
Zia opeitaa thetenkin 10isin,
Bangaboressakin voi osallistus indigeni-
soituun roomalais-katoliseen messoun,
joten sellasen kokeminen e vaadi uavut-
tavaa matkas Tamil Nadun maasewdulle.
Swami Amalorpavadassin ¢l
tuloksena syntynyt NMatdonal Biblical
Catechetical and Liturgical Centre
(NBCLC) jarjestal joka keskiviikko mes-
sun, poesa masiikki on intialaista ja joka
muodollisesti on sovitetiu hindulaisiin
tapoihin. Koska Shantivanamissa on
oman vaikubelmani mukaan veety indige-
nisaatio kekonusuedessaan NBCLC: -
kin pidemmalle, olen edelld kuvannat ni-
menomaan sen heogellisti elimal - to-
sin medemanal mdipeniokdal mess nou-
datrebevat hyvin pitkiille saman rkennet-
[H8

Eteki-Intian hindulaisia ihmeitii

Irstian kristillisestd efimisi kunnostance|-
bz Bangobore kitkkoinoon, serminaammeen
Ja hﬂj:kﬂlpmmn on hyvii kohde, Vaik-
ka Bangaloressa viod hyvin iutusius mvis
hindulasunteen ja libes knikkiin muihin-
Jan Intiassa vakunaviin uskonnollisin tr-
aditienhin, uskontobieteellisel i kannalia on
miclekkEimpsli martkustaa viereisen Ta-
mil Madun osrvaltion temppelikaupanke -
han, kuten Maduraibin ta Chidambara-
muiim. Tamil Madun temppelic ovat ainu-
lastuisin bstorialfisia monumeniteja. Poh-
jois-Intiasta eb juur Hivdy mithiin vasias-
v, koskn maslimit hajottivat siclld bemp-
peleitd mann tasalle. [kivanhasta stmos-
fillinstilin houolimata emppelit eiviole
pelkEsmin kivesn hakattua menneisyyi-
i, vaan palvonta on tingin vhei elivis
kuin vuosisatoja sitten, Miclenkiintoista
on, eitd temppelil on usein onisteIn ju-
mnbuksille, joiden palvonta on paikallis-
ta muta potka pisennetiiiin osaks yizisem-
Pl hindutraditiots: esimerkiksi Kanya-
kumanin temppeli on omistettu Nertsyt
Jumalatar Kanyakumanile ja Madurain
temppeli Meenaksilbe, jotka molemmat
ymimdrretiilin Devin eli “Jomalansren™
clhomuadoiksi ja assosioidaan Shiva-tra-
diticon.

Entyisen suosittu temppeli on Tinapatis-
sa, Anclhra Pradeston osavaltiossa lihel-
Bi Tamil Nadun rajas. Tinamakan kukku-
falla olevatemppeli on omistetto Sri Ven-
kateshwarnlle, polca yermlieretiilin Vishnun
vhudeksi manifestantioksi ja jonka kuvia
nikee kaikkialla Exeld-Intiassa. Kosko
miistan, kultaan peitetyn jomalan silmicn
padlls on kaput, Venkateshwaran kuvaon
hekppo munnistaa. ' Uskotaan vicisest,

12 Internet-ospitieesta hopfosw balaji net [&ytyy chisits pybiinvaeltajille s myds Sri Ven-

kateskwmaran kv,
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etth Venkateshwar pystyy toleultamaan
jokaisen toiveen. Keskiveropsivani Ti-
rupatissa kiy siksi kolmisenky mmentii-
tuhatia pyhiinvacliajaa! Kultakattoinen
temppeli onkin [nbian nkkain, @ vastan-
vastl pyhiinvasltajien ngos on suunna-
por. Valilsemannme kiireisen ja maksuky-
kyisen vailtoehto, 30 rupisa maksava
“enkots-darshana™, vaati sekin lihes kol-
men tunnin jondotuksen emppelis kieris-
vissd rautahdkeissd, joissa ei ole min-
kiisnlaista uloskSyntill — paikka ei todel-
lakman ol sopiva kiaustrofobizan taipu-
vaiselle, Kun lopulta lihe styimme temp-
pelin ydindl, ilman tivtivit haltioituneet
“Giovinda*-huudot eiki wrvinnut enkis
oftaa itse askeltakaan, silli ihmisvirta vei
viEipiimbice mukanaan Venkateshwaran
eleen.

Exeli-Intinssa on monia mislenkimtoisia
kolveita mopds nushindulaisuwuden kannal-
ta: Chennaissa Adyar-joen vamebla sijait-
see Teasoltsen seuran pilimaja. Sn Au-
robindo piti ashramiann Pondicheryssi,
Joka yhil kerid hanen imegraalisesia joo-
gastnan kiinnostungita vierailijoita,
Swami Vivekanandan muistoa 1aas vas-
litaan Intizn niemimaan elebitsimmise)
kairpessii, Kanyakumarissa, sills kin sai
siells vision, jonka perusteells teki missi-
onsa liinteen.

Eteli-Intiassas voi kohdata myds “eliviin
jurnalan nuaan pEEILT, Sathya Sal Baban,
Kohta 72-vuotias Sai Beba on omien sa-
najensa mukaan vuonna 1918 kuolleen,
Maharashtrasss vaikuttanesn ja nykyiin
laajasti palvottavan Shirdi Sa1 Baban rein-
karmnantio. Vuonna 2022 tapahtuvan kuo-
lemansa jiilkeen Satya Sai Baba sanoo
inkasmaituvancs Kamatskan alueella ni-
melld Prema Sa Baba, Krshnaks ja Kns-
tukseksikin itsein kutsuva Sai Baba lous-
sunl ihmisid sevrsavankaltaisin sanoin:
“Sai on it ja 153, Tule hiinen lookseen
ilman pelkoa, epiilysth tas epirdintia.
Mini olen sydiimissinne.” ' Intinssa
kuulin monia mielipiteits afropehkoises-
ta Sotya Sai Babasta, Sinpding hinen
et : halvake: kortithaiiarksi tai
héneen kohdistuva antaumuksellinen pal-
VO

Vierailin Sai Baban plifashmamissa, jokn
sijaitsee hiinen kotikylisdin Pottapart-
hizsa Puttaparthi kohosi hlimmdstyi-
vini anomalizna keskelld Andhra Pra-
deshin ktivhii maasewina: Sai Baba on
rakenmuftanul sinne M nas lento-
kentlin, suunnatioman sxraalan ja yliopis-
toan. Iise ashirnm ei ollut yheiifin niiitd vaa-
amattommarmgs, esmerkiksi halli, josss Sai
Baba antaa plivitthisen darshanansa, o
micleeni Pohjois-Intian mogulipalatsien

13 Lihele Pondicherryil on noussut Aurohindon sewranjan, racskoalaists syntyperid olleen
“ Abifin™ huima visio; Aurcville, kaupunki, jossa eriuskoiset ja -rotuiset ihmiset pyrkiviit

elimiiin “progressiviseiss hamaonkims®™,

14 SatyaSai Babasta kuten gumisia ja vushindulassaudests yleensikin Biytyy paljon tsstoa
invernetin vilisyksslli Ks. esim. Etpuforsw bestware netfprom! Osalitesssa hipa
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vastaanottohallit. Kaksi kemaa piivisas
tapabiuvan, jopa iehansia palvogia kokoa-
van darshanan kulku ol hyvin visinker-
tainen: Oranssiinpukeutunut Sai Baba
kfiveli taustamusitkin soidessa ympin
hallis kerllen palvojien ojentamia kirjei-
4 ja “materialisoiden™ pyhiii tuhkaa seki
pikkuesineitd, kuten sonmuksia. Sai Baha
yhksinkenaisesti vain haroi ilmaa tyhjiin
icitensii sormilla ja riposteli sitten palvoii-
en piifille tuhkamaista ainetta! Useimmat
palvopsta olivat intizlaisia muita pakalla
i eyt lukuisia insimanksisia jopa per-
heittxin. Erityisest palvojia ndyit olevan
Saksasta, ltalinsta, Jopanistn, Vencroclas-
in sekill liE-BEuroopan maists.

Sai Baban viitetyt thmeteot elviit rajoitu
vain nikemmiin trivaaliteetteihm, vaamn hii-
nen kermodaan myis parantancen thaaisii
seki ilmestyneen ratknisevina heikind
palvoilleen jopa twisella puolella maapal-
loa, Yaikka Sai Baba todella iekisikin ihe
mezitik, on kuitenkin kysyttivi, seuranko
st jumauus.

Taikntemnppumaiset materialisantiof ja te-
lepantistyyppiset ilmestymiset ovat bo-
pualtakin hyvin kaukana universumin hao-
misesta ta jumalallisesta Bisndolosua. Jos
Sai Baba kykenisikin sellaisiin suorituk-
stin, jotka niytivit nykytictimyksemme
nikokulmasts ihmeil, tims ei silt mee-
kitze Sai Baban jumaluita.'®

Kuka sitten on Sathya Sai Baba? Sai Ba-
baa tuskin voi pitia kortihuijarina ti yh-
teni monista “guniista™, sen verran ens-
kummallisia ja patkakestoisia ovat tapah-
tarmat ja kokemulkset hinen ympiirillin,
Ehikelipa on tyyiditiivil loonnehtimnan hiin-
1 vain yheleksi epatavallisimmista ja voi-
mallisimmista gunaista, jonka Intia on
koskaan nihnyt. Jos thmeet ovat aitoja,
hin kuuluu samaan harvalukoiseen jouk-
koon kuin vaikkapa Apollonius Tyanalai-
nen. Sai Baban jumalallisunsvastimus on
paljon vaikeammin hyviksyitivissh, ei
ainoastaan edelld mainiuists svisti vaon
mvyiss niiden, ennen muuta scksuaalisten
vilirinkSytissy ytosten takia, joita jotkut
hiinen entisel seurnajansa ovat esitif-
neet.'

15 Krittinen kysymykseni nousee omasta linsimatsesta juntalais-kristillisests kontekostista-

16

ait. Hanch ef viilttdmartl nin edes ajatelisi, silki jumalouden jo ihmisyyden viilinen raja on
himdulaisuudessa linkuva. Tallainen muﬂmﬁmimﬂ ja Intian bhengeltisten p.:i.,.
wﬁkunummmmmmm 1957 niiytidmin bevitibigsen Jee-
sus-dodumenitin tekajdilti: TV-sarjan ensimmdisessi jakesossa maticwsiettiin Intinan ja vie-
Hipii Sai Bahan sshramiin hakemaan vastimksia, miten Jeesakeesta saatio tlla opetuslap-
saensa silmissd lopalts Jumala! Ohjelmassa haastellun linsinsaisen palvojan lausahdus,
e1th ed vain Sai Baba ole jusmala vaan me kaikki ofemme, ofi salu paljastava.
Teoogisesti valaisevan on verrata Sai Babaa Jeesukseen: Ensinndkin feesulzen jumatuss
el perastunist ibmeisiin. Piinvastoin Jeesus korosti, etteivt ihmeet riitd synnyttémisn
uskod (Lk 16: 30-31 ). Hén suorastssn kehointi thmisisl vaikenemaan tekemistiin ihmeisil
(esion Mk 5:43), Ihmest olival alisteissa Fumalan valtakunnan esiinmunassmiselle. Toi-
seksi Messias-salaisous oli olennainen: Jessas ei esiintynyt Jumalzna kansanjoukoille,
vaan viilieeli tillazsta mahdodliswutta. Joesus siis selvistikin habusi kiithes jumalallisusten.
%a. Ennen piiidietd Jeesus Nasaretilaisen persoonan salaisundesta ofi vain “valibdyksis
(esim. Mt 16:16). Yhsnousemuksen valossa tapahtusul Jeesuksen slimbn reflekiodmi-
men  hishin opetti kuin “se, jolla valta on™ (Mt 7:29), amtoi anteeksi symiejs ja rinnast
usensd apokalyptiseen Ihmisen Poika -hahmoon (esim. Mi%:6) joht hiljakseen seera-
kannan ymméirtimisn Kristuksen syvimmiin mevkityksen (2 Kor 5:19). Kolmanneksi, Jee.
6 Aoirns spontaanasti ja vhieiskuntenss marginsalissa pysytellen, Sai Baban ymplrilla
wmﬁ on sangen kaukans Jecsus Nasaretilapsen semastamisesta aikansa
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en kuiterkaan soraiiniid
keunudhat, sillif sikdlimen eldminmeno pyiin
tiivsin Sa Baba -ilmstn yenpenlls: Minne
meninkin, thmisel tervehtivit minaa sa-
noin “5ai Bam®, Lilkkeiden nimet olivag
tyviili “Baba Merox" ja “Sai Massage
Centre”, Kyltissikin hula: “Do not enter
into the garden Sai Ram™, Vielapi kan
le, etz sentifn keilld muslimeina ollug
liikkeensd seindllh Sai Baban kuvan vaan
Koraanin teksiiid, poika vastasi naurahia-
ef: “But Sai Baba is also like God,"™

Imtia teolopgisena hassteena

Intia asetinas knstllisells wologialle entyi-
%id haastcita moncssakin miclessa, Vaik-

kea jotkut niisth ovat sangen intellekiana-

1"“1:;.;:&:1: akuutieja lihinnd intialaisflle
kristetyille, niin askakltndsan viistil, eth nyt
- luvun pliinryessi timd haaste on
sannul suorastann globaalit mittasuhiest.
Vuosisats sen jilkeen, kun Swami Vive-
keananda teki missionea linteen, Suomes-
sakin monet hasveilevat romanitisest
edellisisi elimistiin, harjontavat joogaa
jatavoitteleval perimmiists idellizouts
sisfisyyden tieth,

Tosin intalainen uskonmollsuus, jou Bin-
sl markkinoidasn, enoaa monan avain
klassisestn hindulaswedesta, joka ei ole
vienhtavaran vaan kytkeyiyy kimicEsy
Infian masperiin.' Uskonnollinen sines,

poka on alkuperilehin intialaista, saaitaa
lintisessii versiossaan olla hyvinkin
mannfuneessa merkitykiesal 1l erolta-
meatiomasts kictoutuneens [Ensimatden
oman okkultistisen tradition aineksiin,
Esimerkiksi barug-ramsgarg ymmibme-
tiiin klassisessa hindulasuudessa nega-
tivisest, asiaks, posta pitih vapauiua, kun
taas Linmessi j@lleensyntvminen vieensi
nlibdisn henkisen kaovan mahdollisun-
tena. JElkimmdists Kisitysti, joka lenee
saanul varsinaisen moolonia legsofien
piirissd, voikin siksi heonnehtia hindolai-
sen jilleensyntymisopin ja Bnstmaisen
edistysuskon hyvbridiseksi sekamuodok-
sl

Misad mdrin uudemman uskonnallisug-
dzn opit poikkeavat alkuperfisemmisti
intialasista lisityksisti, on kysymykse-
nii maelenkiintoinen. Jokn tapauksessa se
on selvEi, e ne poikkeavat knistinus-
kosaa saten, kuin se klassisest ymmiime-
tiin Teologisten hilytyskellojen nalisikin
siksi soada, kun wskoa karmaan ja @illeen-
symitymiseen imence tkimusen mukaan
thissh ja kun enluset tahot rahastaval suo-
malaisiakin mits hmeellisimmilli opeilla.
En tavanmal Puttaparthissa yheidn suo-
malaista, mutta en olisi viBinynyt vaikka
olisinkin. Auwrobindo-ashramin kirjamyy-

midilEstii sen sijaan ysin suomenkielisii-

kin kirjoja.

17 Esimeskikss The Week (27 July, 1997) raporioi, miten keralalsiselta bramiinilta eviiniin
oakeudet woimia temppelissl, koska hin ali vastoin vanhoja sildiksil matkustamst mencn
taa Englantin. Tapaas jalood méelipieith hindooppaneiden panssa,
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Entimlaisen teologian pluralistinen konteks-
13 on toisenlainen kauin lantisen teologian,
Joki jowtun kohtsamaan postmodemin
pluralismin. Intiasss uskonnot eliiv® rin-
na™, Uskontoa ed siksi ymmareti indivi-
litsevan mentaliestin mukaan maenilman-
kaisomuksen aineksia vod valita ikiin
kuin valintamyymélissd, Jonkinlaista
muubosta individualistisernpaan suuntnsn
Intiassakin on aistittavissa sen urbaanin,
keskiluokkaizen nuonison parissa, jokn
imee elimdinarvojaan tivaskanavilia,
Valtsosa Intiasta on kuitenkin hyvin tra-
ditionaalisiz, eiki varsinainen intialxinen
modernisaatio ole identtisid linsimaison-
den kanssa Esimerkaiksi kiisineella 'se
kulaan® Intinssa on toisenlainen merki-
1ys kuin sg, minks me olemme sithen tot-
tuneet littimdlin, Sekulanrius ¢ Intiassa
konncdlisista traditioasea il uskommon
vistustamista, kuin yhiciskunnallisia pe-
naatetia, jonka mukaan kaikks uskonnot
ovat yhiilfisedsi nsemossa. Intinsss us-
konto on osa arkipaivad, Todellisun e
ole pilkotiu en sektoreihin samalka lailla
kunn valistuksen pilkeisesss linnesss. In-
tialaista Kolthworia onkin usein pideiy
kokonaisvaltaisena ja eheiind verrttuna
valistuneeseen linieen, vaikka toksaalta
Intizn uskonnollmen todellisuus on hy-
vin moninainen ja usein myis risliriti-
nen. Tallnisessa kontekstissa mskin min-
kilinlainen uskonnollisuus voisi olla
“vashoehtouskonnollisames”, Eiki sillai-
nen kiisite olets olemassaobevaksi {13hes)
monaliittizen valtakulimuurin, johon i
"!niiﬂll-lhla,"uskmmnllisuwﬂnptihl&an.
jn miksei taustalla voisi niibdi myiis aja-
tuksen, et uskonnollisuus jo ilsessiin
olisi vaihtoehin? YVaihioehiouskoanolli-
suns on kisiee, joka tuskin Intinan sovel-
i, NEn ollen esimerkiksi intialaisten Sai
Buban kannattajien asema omassa sosi-

nalisessa kontekstissaan on loppujen lo-
puksi kovin eelassen kuin linsimaisten

Koska tilanne Intiasza on niin toisenlai-
e, Binsimaisen teologian edesss olevat
uisuskonnolliser haasieet eroavar intia-
laisen teologion haasteista, Intiassa teo-
logisen kontekstualisantion varsinainen
motivi on kristinoskon tekeminen rele-
vantiksi intialsisessa todellisusdessa. In-
tian hindulaisuus on kuitenkin sangen en
asia kuin Jinsimasden hindulaisvaikutte)-
nen unsuskonnollisuus ti New Age -us-
konnmolliswus. Tietenkin twlee huonata,
et mashanmuutiajat ja matkaihs nosta-
vt tallls Suomessakin hiljalleen relevan-
teiksi myos miiti uskonnolliseen plaralis-
miin lieyvia kysymnyksid, joita Intiassaon
pohdittu jo pitkilin. Hindulaisueden ja
i ichen elEvien klnssisten traditiobden teo-
logisessa kohtaamisessa voimme hydoyi
intialaisen teologion untemuksesta.

Intiann soveliuvan missologianfeskono-
teologian a lintisen vususkonnollisuuden
kohtaamiseen littyv En teorian wililli on
siis tienty ero, vaikka kysymyksenasetie-
lu sapttaakin olla samankalisista. Linsi-
maisien eologien tiviyy itse musotoilla
onma strategiansa jilkiknsulhsyydessian
korostelust linsimaisten ilmitiden koh-
Eaarmiseen siti huolimaita, e nima ovat
uscin imencet aineksia myis Intinsta.
Tosin tdmdnkin tehtivin edesss klasss-
ten traditioided wintemios on olennaista,
sillli miten munten voisimme cdes ym-
marthli esimerkiksi New Age -uskovais-

ten puhetta kundalinista ja chakroista?
Hare Krishnojen kolisamisessa tarvicaan
paljon syvillisempis tetoa handulaisu-

desta kuin se, mikl suppeista esityksistd
voi ammmentan, Hare Krishnn -like i esi-
merkiksi edista ollenkaan brahmanin ja
amanin samustavaa dentitceitioppia -
Jolen o vain yhesi koulukiantn handlaiseu-
dessi —, vann siinf uskotnan perioonal-
liseen Krishnaan, Timin vuoksi jonkin-
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laimen kiisitys tanteellisesta bhaktista on
tarpeen jokaiselle papille fai uskonnon-
opettajalle, joka kobitan timdn kaltin jb-
weniil,

Intialaisells teologialla olis merkityksen-
sl myiis Suomen kirkolle, joka joutsu
sopeutumaan vhi voimistovaan uskon-
nolliseen pluralismiin = el wsin valmiiksi
pureskelnnn vastauksena vaan stimulani-
tina sen pohtimisessa, mikd on kristimes-
kossa kulrwurisidonnaista ja miten kris-
tinuskon ydin voitaisiin kommunikeida

EL

relevantisti yhil mesizsa inhimillisen kult-
furin synoyitimiss muodaissa, Tiimbn-
hitn tulisi olla kaiken el¥van eologian int-
ressi! En wsko lioinelevani, jos samon,
el kosketus Intizan ja sen kultuuriin
amtan teobogille vilihdyksen yhii mina-
wviasta intellektuaalisesta haastecsta kuin
se, joka nuorella knstinuskolla hellenist-
seiad maallmassa oli edessidn,

den lihteilli -
uplskelumahdolhsuuksla

Kieli kalust syirnd sadeen lekkiin

Jar sille evmistaaiunce! pyrkival susrne
feen

Svyrian kyvvikdimmar kirjailijas

ovar valistaneet mielidnne kirkkain oh-

Jein
Ja kirpviisanden stevimmdi tulkitsiiat
ol kooirrmest mritlaval Bl taiteillest
wilewdl rivi

he, jorka rekatiivar areamean blelid

ikhofepiskopos Barsauma Ayyub)

Aramelaisous elil Syyriassa tin piivi-
nii Lintisessi muodossaan piikaupungin
Eshistli sijaitsevissa Ma Tolan, Jub adinin
ja Bakhaan kylissd seki vhiend itiisistd
versiistann Jazenessa, Koillis-Syyriassa,
WVaikka ne knstama ovatkin yli 2000 vuo-
ta sifien syniyneen asamealaisen kulttuu-

rin jatkajin, ne oval oleellizesti mybs pal-

Jon muuta. Anti-Libanonin voorstakyli-

en asukkaal oval tinid piivEnd suurelta
osin kreikkalaisorodokseja tad melkiitte-
el kneikkalaiskatolisia kristityjd ja ovat
ndin ollen enemmiin tai vihemmiin ara-
bialazsuuteen ja arabeiksi identifiodtuvin.

Aramean pahuminen on kylien sukkail-
be kuitenkin kunnia-asia ja heille heidin
murteensa on yvhi kuin Jeesuksen fidin-
kiedi. Ma Tulan kybi onkin olbut pasts suo-
sittu lristikohde myds opiskelupaikka,
Etenkin saksalaiset ovat matkineet innok-
kaasti maTubia, muiia onpa tuikijeiden
Joukossa ollui yksi snomalainenkin, ni-
mittiin professon Juss Aro. MaTolan
nykylinsiarameaa ei kuitenkasn kirpoate-
i, vaan 2 on yisinomaan pubuttu kicli.
Ithinen aramealaisuus puolestasn nimat-
LS jesedilin ensisijaisesti syyrialaisoudek-
si {arab. sirfan), silli knstimeskon ensim-
milisisth voosisadoista IEhtien kyseinen
rurnitys fuli tarkovtamasn knstiotyga kun
tnas aramealadsuns hitettin pakanuuseen.
Edessan, joka on nykyinen Urfan kau-
punki Eteld-Turkissa, murisesta kehitiyi
syyrian kieli, poka on vieki nykydiinkin
syyrulaisortedoksion ja jossain midrin
miyds syyrialaiskatolisten ja maroniittien
litarginen kicli. Kaikisia aramean miic-
doista 5 on tuotettu Laajin
kastoasioag Kipalhauus usieses o
fakin paikkakunmlla, muun muosssa OQa-
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et kristityt pubuvat nEaramealasia mar-

tzita, Lihes poikkeuksetta he nimitthvit
kdeltd syymiaksi (sirian), ei-

wiitkii tiedd tal myinnd puhovansa vain

whii itdaramean hokwisista mereasta. Hel-

diin puhumansa kieli ¢1 ole missiin tapa-

uksessa plemtinen kirkkosyynan kanssa.

Syyrialaisonodoksit ovat kuitenkin kehit-

tinesf ennomaisen toimivan nyvkysyyn-

an kirjakielen - jolla tostankin ulkaistan

kaikkea mahdollista runodsta tieteellisiin

artikkeleihin. Syyrian kielti vol opiskella

Juziressa tai suurimmista kaupungeisia

ainakin Aleppossa. Kirkon plirjestiimilla

kesikursseilla vol opiskella klassisen syy-

ran perusteits ja drkeimpail kirkossa lu-

eftavia mkml]u'ﬁ Viensmaalniselle syy-

nian opiskelijalle hyvisti subteisia ja suo-

sifuksisia saatias ofla apua, koska kysees-

sl e ole viranomaisten valvomsa erityi-

sesti ulkomaalaisia varen jlirjestety ope-

Mind ganon mind micleeni fiolahioa

stalmimiand afaraksizrani

kfeltden sem mird silodni nibevds

erlan musdostag fotakin

whadlesrd lasreesin

Jossa el o merkiryard

pvaytellen ilinsiossa

mitn efid kulkiessani sitd kehi

efenien sokeast

ikt kuin tavestellen kawnewia josta-

kin

mikd on edessinl sudia epdsebhvdnd

{Abu Nuwas arshiala sesta runow-

diesta)
[slaminuskoiset nrabil sepurval Syyrizan
630 luvulls, Pamaskoksesta nli umaija-
didynastian piikaspunki, ja kaupungin
suurin kirkko, Johannes Kastajan kated-
ranli muunbui vihitelben mosked paksi. Ara-
mea ja syyTia joudieival tekemiilin tilas am-
Taakle. Myis kubtuars arabialaiso; omai-
jadikandella vinsi arabiankiclinen kirjalli-

T8

suLs, joka iosin seurasi suurelta osin esi-
eslarmilaisen runotden palanplkid. On viii-
tetty, ettd arabeille kaikki on intuitiota ja
improvisaatiots. Heills on siis aina ollut
runcilijoiden tarvitsema innoits. Arabiz-
lakset ronoilipat eivit pnnm.ﬂ:llul: kdirsi-
neet eiviitkii harkinnect patkalin miin kuin
persialaiset, intialaiset ja kreikkalaiset
Runouden rinnalle alkor keitenkin jo
umnjxhkmxk.u lopulla symiys muswinkin
arabinnkielistd kirgalliswutia,

Arxabintaisen kielen ja kulthsurin hegemo-
nia on nyky-Syyriassa kistalon tosinsin.
Arabean on maan kieledlss-etnisten vithem-
misthjenkin, kuten armemealaisten ja amme-
nialaisten, vEIMEMENE atnakin jossain
miidrin osnnava. Damaskoksessa ja Alep-
possa on irstituottepn, joassa myds ullo-
maalaiset voivat opiskella arabian kirja-
kielia. Miiden mstinmitien tarpoamat kie-
likurssit ovatkin hyvin vaneenolelava
vaihtoehio perinteisille Egyptin, Jordani-
an ja Magrib-maaden kursseille, Syynas-
sa on opeiusia kielen alkeista varsin edis-
ivneelle tasolle. Opettajat ovat syvrialkai-
sin, ja opetuskiclenii ambinn kirjakieli.
Se, el monenkasn kiytinnin kielitidon
ja kulruurikokemosten kartuttamisecn
Shiiviin arabisdlikan opiskelijun mich

ei ole juolahtamet valita tihin tarkoink-
seen Syvriam, e kai ole mikilin ihme.
Tami Levantin valtso Turkin, Libanonin,
leraelin ja Irakin vilissd on ollut varsin
haljainen linnake, se on jiEnyt kansainvi-
ligesel lehdistiasl “raportoimatiomaksi
takamanksi” niin kuin The Middle Eqst
vuoden 1992 helmikuun pumerossaan
kirjoitti, Apoitiain Syyria on toki esiinry-
nyt suomalaisissakin Bedotusviilineissi -
kuitenkin waein varsin kiclteisesss valos-
sa. Milloin se on néhty Lithi-idin rauhan-
kehityvksen jarmuttajana, milloin didtero-
ristien luvattuns maana ja tarvapaikkana.
Om siili, ctd lanssmainen kisitys Syyni-
asta on yleensd ndin kapea ja vksipuoli-
nen. Mashan uskaltsutuva ulkomanlainen

e wol mmiota uin hiimmiiselli syyrindaks.
ten suurenmobsts ystivallisyyid, vieran-
varaisuutta ja suvassevasusia. He oltas
it vierailigat vasgasn vilpittiSmn Bmpi-
malisti ja kiinnostunesst. Eri[admt;_-.n
viksymaselli on Syyriassa pitkit perin-
teet - kiclien, kulttuunien ja uskontojen
kohtauspaikkana maa on todellinen mo-
nikubituurisuuden kefito, Kaikla nuo kuli-

cuif i kieled ovat pittincet Syyriaan jil-
kensi ja monet niisti cliviit vielil tindlkin
plirviini mnmakkain, kerrokeinain g limie-
thin. Syvalli maanpinnan alapuoletla ovat
varhaisten profeettojen luodat ja hiukan
¥ lﬂupl:ﬂmumﬂﬂu krisnllisten vio-
sisatopen aikaiset katakombit Nykyises-

ti katutasosta lytyvi lukemattomat
moskeijst ja kirkot Syvran arabimurtei-
den sanasiossa ja lanserakenteiss puo-

lestaan vilahtelee miclenkiintoisen paljon
ararmismea. Syyrian matkaajs plifiseekin
kokemaan merkimivin osan seemiliizen
historian kirjosta - opiskelijan kannalta
vaikeutena voi tosin olla, mihin woinen
toistaan kichiovammista kielistd ja kult-
fuurcisin kanmatiaisi keskiryi

i

Kirjoittaja on opiskellut arablaa Arabic
Teaching Instituten pirjestimalli kuresil-
Ea Damaskoksessa kesilli 1994 sekii syy-
noa Aleppossa keviills 1996,
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Ekumeenisia koulutusmahdollisuuksia

Haettavana olevat stipendit

Kirkon ulkoasiain osaston viilittimt stipendit

Luteribuisen manilmankiiton
stipendit

Luterilaisen masibmanlunton stipendit ovat
jiilleen haertavisss kuluvan vooden syys-
kuun |5 paivain menmessh,

LML:n stipendiohjelman painopiste on
Uil hetkelli “kalmannen maalman”™ seki
entisen NE-Euroopan kitkkojen tukema-
BES5E,

Teollistuneen manilman (Eurooppa, Poh-
jois- Amenkka) kirkkojen jlisemile stipen-
dejd myinnetiisin vain eflyisisti, tarkoin
penstelluista syistit

Suomalaizen stipendin hakijan mah-
dollzsudet s in RAATRiSeEn Oval par
haast sillodn, kun suannatelte opiskelu tih-
1 kulttuurien valiseen oppimdseen {In-
ter-culiaral heaming, eli opiskelu on ar-
koitus snontiaa Afnknssa, Aasiassa tad
Latinalaisessa Amerikassa. Stipendijak-
so v vaihdella 3- 12 kuukasteen.

Akmteemasten, esim, lesdogisten, opske-
lujen lisiksi ohpeman puiiteissa twetaan
myyiis kiiytEnndllisempds, ei-akaleemistn
opiskelua. Emsijalle ascteizan ohjelmat,

80

poiden paumnunnmm SELETAAYIS-

1a: Kehitys, Sosiaalinen ja talowsdellinen
oikeudenmukaisuus, lhanisoikewdet, Kris-
tinusko ja muut uskonnot ja Kristinusko

ja udeologial,

Kirkkojen masilmanneuvoston
stipendit

Lopputakinmnon sucnttanelle, mielumamin
alle 35-vuotiaille henkildille, joiden
tatkimusaiheclla on

nikikulmasta ekumsenista painoarvos.

Hakemukset on toimiteitava Suomen
Flumeemnseen Neuvostoon, Lootsikatu
la, PL 185, 00061 Helsinki 30.10 1998
Kkl 15.00 mennessd.

LisStetoja KMM:n stipendeistd antaa
SEN:n stipendizsiain silyteer Outh Lehii-
pu, puh. (099 454 4886,

Hakupapereita on sastavana mybs Kir-
kon ulkossixin osasbolia

Stipendi Yhdysvaltoihin

(‘_‘.mysbw;m luterilatsessa eologisessy
seminaarissn opiskelun varten on haet-
iavana stipendi lukuvaodeks] 1598 - 99,
Stipendin tarkoituksena on mm. edistid
Pohjois-Amerikan lnerilaisuuden ja kir-
kollisen eliimdn tuntemusta. Stipendi kat-
{aa asumis- ja opiskelukustannukset. So-
pii hyvin opintojensa loppuvaibiesss ole-
valle opiskeljalle tia vastavalmistuneelle.
Stipendi gi kata makogs. Hakuallka: vii-
meeistiidin huhtikuun loppuun mennes-
il

Hakemiss saa olla vapasmuotoinen mist-
1 savhen mibee sizilty3 selvitys opinnois-
&, cusmiculum ja muuiamicen suositielijoi-
e namel.

Eurcoppann

Unkarin luterilaisen kirkon teologi-
seen akalcmiaan

Vemijin oriodoksisen kirkon Pieta-
rin hengelliseen akatemiasn

Edellytykseni niiden stipendien sanmi-
selle on opiskelumasn kieken hallinea ja
loppuvadheessa olevat teologian opinnot.
Stpendst sopivat myis vastavalmistuneil-
hswmﬂmﬂnkﬂum
1w 3=4 kk. Hakuaika puoli vaoitn ennen
aiitua opintojen alkamista (= lukukau-
ahen alkoua).

Baijerin maakirkko Saksassa myvin-
1E kirkollemme vuosittain B-10 stipen-
did Erlangeniin. Supendi kisings 1-2
kk opinnot Erlangenisss ta Minchenis-
& eal kuukaiden kielikurssin Edangenis-
za, Stipendi katiza asumisen ja opinnot,
mitta el matkoga, Supendi on tarkouteiiu
jatko-opintojen harjoitt)ille.

e E

Libempis tictoja kaikista niass stipen-
dzistll o hakuprosessista on saatavissa
Kirkon wlkoasinin osastostaTeologi-
sel asinf, Satamakatu 11, PL 185,
00161 Helsinki, puh. 05-1802 353
{Recila Leskinen) tai 09-1802 287
(Minna Viiliaho),
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