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Kirkot kohtasivat Pietarissa

Kirkkojen seminaari Pyhidn Marian kirkolla 13.9.2003

TT Kaisamari Hintikka

Pietarin Suomi-viikon yhteydessi syys-
kuussa 2003 Kirkkohallituksen ulkoasi-
ain osasto ja Kirkon ulkomaanapu jéir-
jestiviit Pyhiin Manan kirkossa seminaa-
rin, jonka tavoitteena oli tarkastella Pie-
taria toisaalta sen entyislaatuisen kirkol-
lisen eldmin ja toisaalta alueen suoma-
laisuuden historian nidkdkulmasta, Pii-
viin aloitti tutkija Farpu Myllyniemen
katsaus Pietarin kirkollisen elimén his-
toriaan ja se péittyi paikallisten kirkko-
jen puheenvuoroihin, joissa pohdittiin
kaupungin kirkkojen eliméi ja sen aset-
tamia haasteita tinén.

Jirjestdjien toiveena oli, ettd seminaari
kokoaisi yhteen mahdollisimman edus-
tavan ja monipuolisen joukon seki suo-
malaisia ettii pietarilaisia kirkollisia vai-
kuttajia ja toimijoita oppimaan toisistaan
ja toisiltaan. Tamé tavoite saavutettiin
osittain; vaikka kaikki kutsutut paikal-
liset kirkot — Vendjin ortodoksinen kirk-
ko, Inkerin kirkko ja ELKRAS — olivat-
kin seminaarissa edustettuina, ¢i tieto
siitéi ollut kulkenut perille paikallisseu-
rakuntiin eiki esimerkiksi Inkerin kir-
kon ja ELKRAS:n teologisiin oppilai-
toksiin. Toisaalta kirkkojen edustus oli

erittdin korkeatasoinen. Piispa Aarre
Kuukauppi toimi 1tseoikeutettuna pu-
heenjohtajana ja iséintand Pyhin Maran
kirkossa jirjestetyssd kokouksessa, ja
Pietarin ja Laatokan metropolitta Fla-
dimirin osallistuminen seminaarin aa-
muistuntoon oli samalla hinen ensim-
méinen vierailunsa Inkerin kirkon pdd-
kirkossa. Suomesta paikalla oli arkki-
plispaJukka Paarman ja kokouksen toi-
sena puheenjohtajana toimineen piispa
Voitto Huotarin lisiksi myos arkkipiis-
pa Leo seki pidkonsuli Kauko Jdmsen.
Suurin osa seminaarin osallistujista oli
suomalaisia, joukossa Kirkkohallituksen
ulkoasiain osaston, piispainkokouksen
ja arkkipiispankanslian henkilékuntaa
sekid kirkon idintydryhmén jisenii.

Kansainvilisyys ja erl tunnustuskunti-
en nikyvi lisniolo on leimannut Pieta-
ria alusta pitden. Kaupunki perustettiin
vuonna 1703 keskelle vanhaa suomalais-
aluetta. Rakennustydmaalla tarvittiin
valtavat midrit ammattilaisia, joita saa-
pui Pietariin — vapaaehtoisesti tai vas-
ten tahtoaan — ympdéri Eurooppaa ja Ve-
ndjdd. Kansojen kirjo antoi alusta pité-
en leimansa uuden metropolin kirkolli-



selle eldmille, Vaikka ortodoksinen kirk-
ko sdilytt kiistatta siellikin enemmis-
tasemassa, muiden kirkkojen voimakas
lisndolo teki Pietarista venildisittidin
poikkeuksellisen moniuskoisen kaupun-
gin. Protestanttisilla kirkoilla oli hywvit
suhteet keisarihuoneeseen ja ne vaikut-
tivat ndkyvisti myos kaupungin kulttuu-
rielimaisséi, kuten Varpu Myllyniem esi-
telméssiin totesi. Pietarin syntyhistoria
antaa edelleen leimansa kaupungin kir-
kolliselle eldmille.

Neuvostoliiton romahtamisen jilkeiset
1990-luvun alun poliittiset muutokset
tarjosivat Pietarin kirkoille mahdollisuu-
den jilleenrakentaa elimiiinsi yksin ja
yvhdessé. Tétd rakennusprosessia on hai-
tannut kuitenkin se, etti pitkien vainon
vuosien jilkeen eri tunnustuskunnat tie-
tévit kovin viihiin toisistaan. Vaikka en-
nakkoluulot ovat usein yhteistyin este.
Ratkaisevan tirkefi tissh tilanteessa on
enemmistdkirkon asenne: kirkkojenvi-
lisen yhteistydn rakentaminen onnistuu
vain, jos ortodoksinen kirkko suhteutuun
sithen ja kirkollisiin vihemmistSihin
mydnteisesti. Onneksi Pietarin ortodok-
sisessa hiippakunnassa suhtautuminen
ekumeniaan on huomattavasti avoimem-
paa kuin Veniijin ortodoksisessa kirkos-
sa keskimairin,

Pietari on rajamaata sekii maantieteelli-
sesti, kulttuurisesti ettéi kirkollisesti. Ra-
jamaahan on aina linttynyt riskinsé, mut-
ta, kuten piispa Voitto Huotan seminaa-
rissa huomautti, se muodostaa myds he-
delmiillisen kasvun maaperin. Kielelli-
sen kulttuurin raja kulkee yhi selvem-
min myds Vendjin luterilaisten kirkko-
jen sisdlld. Sekd Inkerin kirkko etti sak-
salaistaustainen ELKRAS pyrkivit sii-
Iyttdmiidin jotakin oleellista kansallisis-
ta juuristaan samalla, kun molempien
vendjankielisten seurakuntalaisten osuus
kasvaa koko ajan. Koska vithemmistd-
kansallisuuksien ja -kirkkojen rajat ovat

Venijilld perinteisesti olleet yhtenevii,
timi on herdttdnyt epdilyksid prosely-
tismistd. Avoimuus valtakulttuuriin pain
on kuitenkin pienille kirkoille vilttAmét-
1omyys ja vendjinkielisen tydn lisdimi-
nen uusi mahdollisuus. Kuten
ELKRAS:n edustaja tohton Tamara Tat-
senko alustuksessaan toteaa, vihemmis-
tikirkot joutuvat Vendjalli valttimiin
kahta dfiripdita: eristyksiin joutumista ja
valtakulttuuriin sulautumista.

Kirkollinen eldmi kuuluu kiinteésti Pie-
tariin ja kirkot ovat olleet sielld ldsnd
miyiis vaikeina aikoina. Seki piispa Kuu-
kauppi ettéi metropolntta Viadimir viit-
tasivat omissa puheenvuoroissaan sithen
kuinka tunnustuskuntarajat ruohonjuu-
ritasolla ylittiva knistittyjen kanssakiy-
minen on myds kuulunut oleellisena osa-
na pietarilaiseen todellisuuteen.

Arkkipiispa Jukka Paarma totesi terveh-
dyssanoissaan, ettd Suomen evankelis-
luterilaisen kirkon ja Vendjiin ortodok-
sisen kirkon yhteydenpidossa ajatus mo-
lemminpuolisesta suhteiden kehittinu-
sestd ja syventimisestd on ollut lisnd jo
1960-luvulta lihtien. Neuvostoliiton ai-
kana kirkollisten suhteiden limpenemi-
nen herdtti runsaasti huomiota Suomen
valtiovallan taholla, joka toivoi niiden
"liséfiviin rauhanomaista rinnakkaineloa
kansojermme vililli"”. Suomen kirkon ni-
kiékulmasta tavoitteena oli kuitenkin
kirkkojemme viilinen yhteys paljon sy-
vemmissi merkityksessd; oppia tunte-
maan ja ymmiértimain toistemme uskoa.
Luterilaisten ja ortodoksien liheiset suh-
teet Suomessa ovat auttaneet yhteistydn
rakentamista myds Vendjiin ortodoksi-
sen kirkon suuntaan.

Inkerin kirkon kanssa Suomen evanke-
lis-luterilainen kirkko solmi viralliset
suhteet heti kun uskonnollinen toiminta
vapautui Neuvostoliitossa sen viime
vuosina. Sitd onkin muodostunut Suo-



men luterilaisille merkittdva yhteistydn
viiyld ja silta Vensjille. Viime vuosina
suhteita on solmittu myds muihin Vend-
Jélli toimiviin kirkkoihin.

Historia on vahvasti ldsné Pietarissa. Se
on myds voimakkaasti esilld, kun kau-
pungin kirkot etsiviit tiniin uusia yh-
teistytn muotoja. Kirkkojenviilinen rin-
nakkainelo ja tunnustuskuntien rajat ylit-
tAvd kristittyjen kanssakdyminen ovat
vallankumousta edeltiineen ajan pern-
téd, joka halutaan selvistikin pitid mie-
lessi yhteistyotd rakennettaessa. Pieta-
rin historiaa valaisevien esitelmien lisik-
si myds kirkkojen edustajat ldhtiviit
omissa alustuksissaan litkkeelle kirkol-
lisen rinnakkainelon perinteisti Pietaris-
sa. Jos yhteistyd ennen rakentui pitkille
kulttuurielimin, ja erityisesti luterilais-
ten kohdalla yhteisen vihemmistdase-
man varaan, kirkkoja yhdistdd tindin
suurkaupungin haasteista nouseva val-
tava diakoniatydn tarve.

Diakoniaty@n saralta 16ytyy myds esi-
merkki onnistuneesta jo toteutuneesta
kirkkojen yhteistydprojektista Pietaris-
sa. Témin Pietarin kirkkojen diakonisen
neuvoston (CIDC) tydtd ja sen toimin-
taperiaatteita esitteli seminaarissa jirjes-
ton projektisihteeri Tatiana Kotova.
Vaikka kansalaisyhteiskunta onkin Ve-
néjalld vield heiverdinen, antaa CIDC:n
kaltaisen sosiaalista vastuuta kantavan
ja jakavan jirjeston olemassaolo toivoa
paremmasta.

Pietarin suomalaisuus on ainakin suo-
malaiselle kuulijalle kichtova aihe, jota
serminaarissa valotti Pietarin Suomi-ins-

tituutin johtaja Jarmo Nironen. Hénen
alustuksensa ulottui ajallisesti ennen
Pietarin kaupungin perustamista alueel-
la sijanneista suomalaiskylisti aina val-
lankumouksen aattoon, mutta keskittyi
pidasiassa 1800-luvun jélkipuolelle.
Tuolloin Pietari ol viestinsid puolesta
Helsingin jélkeen toiseksi suurin suoma-
laiskaupunki. Nirosen alustus innosti
piispa Huotarin pyytiméin seminaarin
péditteeksi piikonsuli Jimsénid arvioi-
maan voiko Pietarin suomalaisuus vield
nousta yhti merkittiviin asemaan.
Témai ei kuitenkaan luvannut Pietarille
suurta suomalaista tulevaisuutta, vaik-
ka kulttuurin, talouden ja kirkollisen
yhteistytin alalla yhteydet Suomeen vah-
vistuvat tulevaisuudessakin. Kaupungin
luterilaisten kirkkojen pitiisi niin ikéfin
kasvaa merkittdvisti, ennen kuin ne voi-
vat saavuttaa samanlaisen aseman kau-
pungissa kuin niilld oli vield 1800-]u-
vun lopulla Pietarillasen sijaan on mah-
dollisuus nousta eurooppalaiseksi suur-
kaupungiksi. Sen olemassaolo on alusta
pitden rakentunut kaupalle ja kulttuuri-
en vuorovaikutukselle ja ne ovat sille
Jimsénin mukaan edelleenkin elinehto.

T4héin Reseption teemanumeroon on
koottu yhti lukuun ottamatta kaikki Pie-
tarin kirkkojen seminaarissa pidetyt
alustukset. Jarmo Nirosen Pietarin semi-
naarissa pitdmii suomalaisten historiaa
kasittelevai esitelmid, joka pohjautuu
hiinen saman aiheiseen kirjaansa Suoma-
lainen Pietari (Vantaa, Novomedia,
1999} e1 julkaista tissd yhteydessé.



I Historiallinen katsaus:

kirkot Pietarissa

Tutkija Varpu Myllyniemi

Pietari, Vendjin keisarikunnan péikau-
punki, oli 1900-luvun alussa ennen kaik-
kea veniliinen, ortodoksinen kaupunki.
Vuoden [ 897 viiestonlaskennan mukaan
kaupungissa asui 1.264.920 ihmisti,
joista 1.087.079 oli uskonnoltaan orto-
dokseja. Toisin sanoen Pietarin viiestostd
86 prosenttia tunnusti ortodoksista us-
koa. Tissi luvussa ovat mukana myds-
kin kaupungin vanhauskoiset.

Pietarissa toimi Venijin ortodoksisen
kirkon ylin hallinto, Pyhi Synodi. Kau-
pungissa oli neljd suurta ortodoksista
luostaria, joista tunnetuin on Aleksan-
teri Nevskin luostari. Tunnusomaista
viime vuosisadan alun pietarilaiselle
kaupunkikuvalle ovat lukuisat kirkot.
Pictarissa on laskettu olevan runsaasti
yl1 700 ortodoksista kirkkoa, tsasounaa
tai kotikirkkoa. Kirkkoja oli kaikkialla:
virastoissa, kouluissa ja sairaaloiden
vhieydessi. Kaiken kaikkiaan Pietaris-
sa on toiminut 840 eri tunnustuskuntien
kirkkoa, rukoushuonetta tai temppelii.
Valitettavasti huomattava osa kirkoista
tuhoutui neuvostovallan aikana.

Kaupungin perustamisesta lihtien Pie-
tarissa on asunut myds muiden uskon-
tojen edustajia. Timd on varsin luonnol-
lista, silld Pietan rakennettiin keskelle
Inkerinmaata, jonka viestisid valtaosa
oli luterilaisia. Pietaria rakentamaan pa-
kotettiin sotavankeja lihialueilta — Suo-
mesta ja Baltian maakunnista. Keisari
Pietari Suuresta ldhtien Venijén hallit-
sijat ovat kutsuneet eri alojen ammatti-
laisia rakentamaan kaupunkia niin Lin-
si-Euroopasta kuin Kaukoidistikin. Osa
néisti eriuskolaisista tulokkaista pdisi
huomattavaan asemaan. Keisarinna Ka-
tariina II:n aikaan Lénsi-Euroopassa
kiertelivit varvirit, jotka houkuttelivat
ihmisid Vengjille lupaamalla heille oi-
keuden harjoittaa uskontoaan. Vendjin
padkaupungissa teki tyGtdan myos laaja
diplomaattikunta. Kaupungin ei-orto-
doksien midrd lisiéinty1 1800-puclivi-
lin jdlkeen, kun Pietariin virtasi runsaasti
tytvoimaa ldhialueilta: Puolasta, Balti-
an maakunnista ja Suomesta.

Muiden uskontojen edustajat eliviit Pie-
tarissa ortodoksisen valtaviestdn ympi-



réiménd, Pietarin Pyhin Katariinan
evankelis-luterilaisen seurakunnan kirk-
koherra Arthur Malin kuvasi ortodok-
sisuuden vaikutusta pietarilaiseen eld-
minmenoon 1900-luvussa alussa niin:

"Elien veniliisen kirkon keskelld, jos-
sa luterilainen kirkko ja sen vaikutus on
kuin pisara meress, joutuvat he kaik-
kialla vendldisen kirkon kanssa koske-
tuksiin, tahtoivatpa tai eiviit. He oppi-
vat heidiin kieltiinsd niin, etti usein jo
toisessa polvessa osaavat sitd omaa, lu-
terilaista didinkieltinsd paremmin. He
saavat venildisid tuttavia, ystivid ja pian
sukulaisiakin, joku perheenjidsemsti jou-
tuu ehki itse naimisiinkin veniléisen
kanssa. Ja joka tapauksessa joutuvat he
kosketukseen Ven#djdn kirkon suurien
juhlien, joulun ja varsinkin piisidisen,
kanssa. Kastetoimituksissa, hdissd ja
hautajaisissa nikevit he timin kirkon
seremoniallisia menoja, ..., Venildisen
kirkon kauniit tavat ja mystilliset menot
tehoavat pian luterilaisiin. Ennen pitkés
ilmestyy jumalankuva sen edessé pala-
vine lamppuineen luterilaisenkin kodin
nurkkaan.”

Pietarissa toimineet ei-ortodoksiset tun-
nustuskunnat voidaan jakaa kahteen eri
ryhmiéin; niihin, jotka valtiovalta tun-
nusti, ja nithin, jotka joutuivat eldmién
peitejirjestén suojassa tai kokonaan
maan alla. Vuonna 1810 Pietariin perus-
tettiin ns. vieraiden tunnustuskuntien
ministerié. Vuodesta 1832 lihtien, ja ai-
van Venijén vallan loppuun saakka, niii-
tid tehtivid hoiti sisdasiainministeridn
alainen vieraiden tunnustuskuntien osas-
to. Viime kiidessi ei-ortodoksisten tun-
nuskuntien toimintaedellytykset kuiten-
kin riippuivat keisarista ja Pyhistd Sy-
nodista.

Hallitusvallan ja Vendjin ortodoksisen
kirkon tavoitteena oli kyetd enstiméiin
ci-ortodoksiset tunnustuskunnat orto-

doksisen viiestdn vaikutuspiiristd. Juuri
tdmiin takia esimerkiksi Pietarin evan-
kelis-luterilaiset, jotka olivat kansalli-
suudeltaan ei-veniliisii, saivat toimia
varsin vapaasti. He pitiviit jumalanpal-
veluksiaan omilla kielilldin: saksaksi,
suomeksi, ruotsiksi, viroksi jne. Sen si-
jaan Pietariin 1 800-luvun puolivilin jil-
keen levinnyt baptismi joutui heti vas-
tatuuleen ja valtiovallan silmétikuksi.
Liike teki voimakasta ja kiellettya lihe-
tystyttd nimenomaan ortodoksien paris-
84,

Merkittivi rajapyykki vieraiden tunnus-
tuskuntien laillisessa asemassa oli vuo-
si 1905, Tuolloin keisari Nikolai II an-
toi uskonnonvapausjulistuksen. Venijin
levottomuuksien sfikiyttimini Nikolai
Il allekirjoitti julistuksen, jossa kansa-
laisille mybnnettiin omantunnonvapaus.
Téamé merkitsi mahdollisuutta erota or-
todoksisesta kirkosta, mikili samalla liit-
tyi johonkin toiseen kristilliseen yhtei-
soon. Laki el kuitenkaan merkinnyt us-
konnollisen tasa-arvon toteutumista ve-
nildisessd yvhteiskunnassa. Kiinnytys-
tyd oli edelleen sallittu vain ortodoksi-
selle kirkolle, joka valtionkirkkona naut-
ti laajoja etuoikeuksia. Osa uskonnoista
jéi edelleen 1lman virallista tunnustusta.

Vasta heiniikuussa 1917, Vendjdn sosia-
listisen vallankumouksen kynnykselld,
annettiin asetus, joka takasi omantun-
nonvapauden Venijilld. Se teki mahdol-
liseksi seki siirtymisen uskonnollisesta
ryhmisti toiseen ettd kirkosta eroami-
sen ilman littymisté toiseen uskonnol-
liseen yhteiston. Mitd timéd asetus olisi
merkinnyt Pietarin ei-ortodokseille jia
arvailujen varaan, silli jo tammikuussa
1918 astui uusi uskontolaki. Tamién kir-
kon eroa valtiosta ja koulun eroa kirkosta
koskeneen lain uskonnolle vihamielinen
tulkinta osoittautui kohtalokkaaksi Ve-
nijin kaikille uskontokunnille.



Ei-ortodoksiset tunnustuskunnat
Pietarissa

Aion seuraavassa kertoa lyhyesti millai-
sia tunnustuskuntia Pietarissa oli 1800-
luvun lopulla ja 1900-luvun alussa.

Pietarissa protestantit olivat ortodoksi-
en jilkeen kaupungin suurin uskonnol-
linen ryhmittymé, Yksinomaan evanke-
lis-luterilaisia oli Pietarissa vuoden 1912
tilaston mukaan miltei 90.000. Saman
vuoden tilaston mukaan luterilaisilla oli
kaupungissa 13 seurakuntaa, joi1sta vi-
kiluvultaan suurin ol virolainen Pyhéin
Johanneksen seurakunta. Siihen kuului
17.000 jisentd. Tdssd suomalaisessa Py-
hiin Marian kirkossa, missi me parhail-
laan olemme, toimi kaupungin jésenlu-
vultaan kolmanneksi suurin seurakunta.
Pietarin kaikkein vaikutusvaltaisimmat
ja vauraimmat evankelis-luterilaiset seu-
rakunnat olivat kuitenkin saksalaisia.
Aivan kivenheiton pédssd Pyhén Mari-
an kirkosta on St. Petri Kirche eli sak-
salainen Pyhiin Pietarin seurakunta, joka
aina 1700-luvulta asti on ollut esikuva
kaupungin muille luterilaisille. Seura-
kunnalla yllépiti mm. St. Petri Schulea,
joka oli yksi kaupungin arvostetuimmis-
ta oppilaitoksista. Mainittakoon, ettd
muutamia luterilaisia kirkkoja ja ruko-
ushuoneita sijaitsi myds sairaaloiden,
vankiloiden ja koulujen yhteydessi. Esi-
merkiksi pieni luterilainen kirkko sijaitsi
Pavlovin sotakoulun ja my&hemmin
Konstantinovin tykistéopiston yhteydes-
si.

Reformoituun kirkkoon kuuluvia jése-
nid oli Pietarissa vuoden 1912 tilaston
mukaan lihes 5.000. Kaupungissa toi-
mi kolme reformoitua kirkkoa: hollan-
tilainen, ranskalainen ja saksalainen.
Yksi niistd kirkoista toimi miltei suo-
malaisen Pyhin Marian kirkon naapu-
rissa. Ranskalainen Pyhiin Paavalin kirk-

ko sijaitsi Suurella Tallikadulla nume-
rossa 2.

Luterilaiset ja reformoidut ovat eléineet
Pietarissa tiiviissd yhteistytssd. Aluksi
reformoidut toimivat luterilaisten kans-
sa yhteisissd seurakunnissa, mutta vihi-
tellen 1700-luvun kuluessa he perusti-
vat omia seurakuntiaan. Samoin kuin lu-
terilaiset reformoidut perustivat seura-
kuntansa kielen ja kansallisuuden mu-
kaan. Lisiiksi he kuuluivat eréfinlaisena
liitéinnfisjisening vuonna 1832 perustet-
tuun Vendjin evankelis-luterilaiseen
kirkkoon. Venijin evankelis-luterilaisen
kirkon hallinnossa oli oma osastonsa,
joka kiisitteli reformoidun kirkon asioi-
1a.

Pietarissa toimi myds pieni anglikaani-
nen yhteisd. Itse asiassa Pietariin syntyi
suurempi anglikaaninen seurakunta kuin
miti Moskovassa oli ollut. Tunnettua-
han on, ettd keisari Pietari Suuri pakotti
moskovalaista aatelistoa ja porvaristoa
muuttamaan uuteen péikaupunkiinsa, ja
joukon mukana kaupunkiin saapui myds
joukko englantilaisia. Myis Arkangelis-
ta tuli paljon englantilaisia Pietariin.
Aluksi seurakunta toimi englantilaisen
kauppakompanjan talossa pienessi ko-
tikirkossa, kunnes 5t Mary’s and All
Saints -niminen kirkko valmistui Pieta-
riin vuonna 1818. Pietarissa arvellaan
olleen 1800-luvun lopussa nomn 2000
anglikaanisen kirkon jdsenti.

The British and American Congregatio-
nal Church toimi aivan ortodoksisen Py-
hiin lisakin kirkon katedraalin kupees-
sa. Vuonna 1820 skottilainen ldhetys-
saarnaaja Richard Knill sai keisari Alek-
santeri I:1ta luvan perustaa Pietariin pie-
nen lihetysseurakunnan, Kuten tunnet-
tua keisari Aleksanteri [ oli erittdin kiin-
nostunut ulkomaalaisten raamattuseuro-
jen tytstd. Hin antoi vuonna 1819 més-
rayksen, ettd Raamattu oli saatava ko-



konaisuudessaan kifinnetyksi vendjén
kielelle. Témai pieni pietarilaisseurakun-
ta oli keisarin erityisessi suosiossa. Se
levitti brittildisen raamattuseuran nimis-
si Raamattuja ja teki mm. merimiesla-
hetystyotd. Taloudellisesti timi lihetys-
seurakunta oli riippuvainen Englannin
ja Yhdysvaltain tuesta. Varsinaisia scu-
rakunnan jésenié oli kuitenkin vain muu-
tama sata jisenti.

Mainittakoon, ettii Pietarissa toimi 1800-
luvulla myés pieni herrnhutilaisseura-
kunta. Se toimi saksalaisen Asmus Si-
monsen & Co. -nimisen yrityksen tuke-
mana. Sithen kuului vuonna 1850 vain
25 jasentd. Tamédn seurakunnan toimin-
ta pidttyi vuonna 1892, Seurakunnan
tilat sai omakseen Pietarin yleisevanke-
linen kaupunkilihetys.

Edelld mainitut uskonnolliset tunnustus-
kunnat kuuluivat Venijilld niihin, joilla
joko oli olemassa oleva kirkkolaki tu-
kenaan, tai heidén asemansa oli jérjes-
tetty keisanillisella ukaasilla. Tunnus-
omaista on, etti ndihin protestanttisiin
kirkkoihin kuului monia vaikutusvaltai-
sia henkil&itd, aivan hovin l&hipiiristi,

Aivan toisenlainen asema kaupungissa
oli baptisteilla, joita Pietarissa kutsuttiin
evankelisiksi kristityiksi sekd adventis-
teilla, helluntailaisilla ja mm. Pelastus-
armeijalla. Nimi uskonnot tekiviit lihe-
tystyOtd nimenomaan vendldisen vies-
tén ortodoksisen viestén parissa, eivit-
ki eristdytyneet kansallisiksi saarekkeik-
si valtavdestin keskuuteen. Voidaankin
todeta, ettd protestanttisuus vasta niiden
liikkeiden mydta juurtui venildisen vii-
estéin keskuuteen. On toki tunnustetta-
va, ettéi pietismilld, herrnhutilaisuudella
ja ensimmaisilld ns. anabaptisilla liik-
keilld on ollut oma vaikutuksensa pro-
testantismin levidmisessid Vendjilla,

Venfjilld syntyi 1800-luvun puolivilin
jdlkeen evankelisia Inkkeitd mlter sa-
manaikaisesti er1 osissa Vendjdn keisa-
rikuntaa: Kaukasuksella, Ukrainassa ja
Pietarissa. Opilliselta sisilldltidn Ink-
keet ovat hyvin samankaltaisia. Pietans-
sa litke sal alkunsa 1860-luvulla lihe-
tyston tuloksena. Erityisesti on mainit-
tava englantilaisen lordi Radstockin
(1833-1913) merkitys. Hin vieraili Pie-
tarissa vuosina 1874, ja uudestaan vuo-
sina 1877 ja 1878, Lordi Radstock evan-
kelioi pictarilaisen ylhiisdn palatseissa
ja sai aikaan suurta heriitysti kaupungis-
sa. Radstockin seuragjat pysyiviit aluksi
ortodoksisen kirkon helmassa, mutta se
osoittautui pian mahdottomaksi. Heitd
ryhdyttiin kutsumaan "pashkoviiteiksi”
pietarilaisen eversti ¥ A. Pashkovin
(1832-1902) mukaan. My&hemmin hei-
din nimekseen vakiintui evankeliset
kristityt. Aluksi litke sai kannattapa l&-
hinni ylimystdn parista, mutta se levisi
nopeasti kaikkiin yhteiskuntaluokkin ja
yli kielirajojen.

Venijin ortodoksinen kirkko ja hallitus-
valta suhtautuivat vield 1870-luvun lo-
pussa ja 1880-luvun alussa Pietarin
evankeliseen herdtykseen varsin ymmir-
tiviisesti. Mainittakoon, etti kirjallisuu-
den levitystd varten perustettu seura pai-
noi yli 200 uskonnollista kirjasta, jotka
levisivit miljoonakappalein eri puolille
Vendjid. Pietarissa julkaistiin myos var-
sin suosittua lehted Russkij rabotshij,
jota levitettiin mm. tehtaisnn ja koulu-
hin. Ne olivat kansankielisid, ja varsin
suosittua lukemistoa olivat lehdessé jul-
kaistut kertomukset, jothin sisélty1 luk-
keen hengen mukainen moraalinen ope-
tus. Voidaan sanoa, ettd pietarilaisen
aristokratian kiinnostus Radstockin ja
hénen seuraajiensa sanomaan voldaan
selittdd 1870-luvun yhteiskunnallisella
murroksella. Tamé atkakausi ol sosiaa-
listen liikkeiden kukoistuksen aikaa.



Mainittakoon, ettd samaan aikaan kuin
Pietarissa myis Suomessa levisi uskon-
nollinen heritys etenkin ruotsinkielisen
sfifityviestdn parissa. Suomessa tdmai
herdtys 1880-luvun alussa kanavoitui
vapaakristilliseksi tai vapaakirkollisck-
si liitkkeeksi. Silld oli vahvat yvhteydet
Ruotsin vastaavaan heritykseen. Yhte-
ydet Pietarin ja Suomen vapaakirkolli-
sen herfityksen vililld olivat mitd 1lmei-
simmit,

Venijilld sen sijaan 1880-luvun alussa
alkoi ankara tukahduttamistoimien aika,
joka kesti parikymmentd vuotta. Evan-
kelisten kristittyjen toiminta ei vain Pie-
tarissa, vaan kaikkialla Ven#jilld pysiy-
tettiin. Heidiin kokouksensa kiellettiin ja
johtajat ajettiin maanpakoon. Erds syy
niihin ankariin toimiin oli se, ettd Pyhi
Synodi e katsellut suopeasti néin laaja-
mittaista evankelista lnkehdintdd, var-
sinkin kun sille saapui en puolhlta Ve-
n#jdi kanteluita evankelisen opin levii-
musestd. Lisiks: Inkettd syytettun mm.
vhieiskuntarauhan rikkomisesta ja epiiil-
tiin sosialismista.

Vasta vuoden 1905 jdlkeen heidin sal-
littiin jalleen toimia. Pietariin evankeli-
set kristityt perustivat rukoushuoneita eri
puolelle kaupunkia. Vuonna 1909 heil-
14 oli kiiytossidin viisi rukoushuonetta.
Vuonna 1911 Pietarin evankeliset kris-
tityt perustivat Pietariin Dom Evange-
lia— nimisen keskuksen. Rahat talon ra-
kentamiseen saatiin Baptistien maail-
manliitolta. Mainittakoon, ettd talo oli
aikanaan hyvin moderni. Sen suojissa
toimi pyhiikoulu-, varhaisnuoriso- ja
nuorisotilat seké 2000-paikkainen ko-
koussali.

Vendijin ensimmiinen pieni metodisti-
yhieisd syntyi lihetystydn tuloksena Pie-
tariin vuonna 1889, Adventistit ja hel-
luntailaiset eivit ehtineet Vendjin val-
lan aikana perustaa Pietariin omaa vi-
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rallista yhieisGdin, vaan ne toimivat mm.
raittiusyhdistyksen peitenimen alla. Pe-
lastusarmeijan toiminta Pietarissa ja
koko Ven#jilld alkoi epdvirallisest
vuonna 1913, Liikkeen tyohon ryhdyt-
tiin Suomesta késin. Pietariin ldhetettiin
kaksi suomalaista lehdenmyy)dd, jotka
kauppasivat Pelastuksen Sanoma —ni-
mistid vendjinkielistd lehted kaduilla,
kauppaliikkeissd, kapakoissaja jopa rai-
tiovaunuissakin. Lehdenmyyjiit pitivit
ylldin Pelastusarmeijan virkapukua.
Liikkeen toiminta kuitenkin naamioitiin
kustannustoiminnaksi ja uskovat pitivit
kokouksiaan ilman lupaa. Virallisesti Pe-
lastusarmeijan toiminta alkoi Pietarissa
vasta 1917 helmikuun vallankumouksen
Jélkeen.

Yhteenvetona sanottakoon, ettd pietari-
laiset viranomaiset eivit kiinnittineet
nidthin lhikkeisiin huomiota niin kauan
kuin ne ndyttivdt vaikuttavan vain siir-
tolaisten keskuudessa. Heti kun syntyi
epdilys ldhetystydstd myds vendldisen
ortodoksisen vieston parissa liikkeet
joutuivat vaikeuksiin, Varsin tavallista
oli, ettd lilkkeen kannattajien kokouk-
sissa oli aina esilld teekupit ja samovaa-
ri pidettiin kuumana, jotta kokous niyt-
téisi teekutsuilta mikéli poliisi tulisi pai-
kalle. Maimittakoon, ettd néilli vapaa-
kirkollisilla liikkeilli oli myds arvoval-
taisia tukijoita Pietarin venildisessi yli-
mystbssd.

Paitsi protestanttisille kirkoille Pietari on
merkittivi kaupunki myis Vendjin roo-
malais-katolhlaisille. Ven#jélld asui tsaa-
rinajan lopulla moniin eri kansallisuuk-
siin kuuluvia katolilaisia, jotka noudat-
tivat erilaisia riituksia. Varsinaisen Ve-
néjiin alueella toimi Mohilevin arkki-
hiippakunta, jonka arkkipiispan asuin-
paikka oli Pietari, Vuonna 1842 Pieta-
riin siirtyi Vilnasta roomalais-katolinen
hengellinen akatemia.



Valtaosa Roomalais-katolisen kirkon ji-
senistd oli puolalaisia, liettualaisia, val-
kovenildisid ja saksalaisia. Kansallisuu-
deltaan veniléisid kuului kirkkoon vi-
hin. On kuitenkin tunnettua, ettd val-
tiosta vihemmin riippuvainen katolinen
kirkko nautti suuremman vapautensa
vuoksi maan monien dlymyston edus-
tajien kunnioitusta,

Ensimmiinen roomalais-katolinen kirk-
ko perustettiin Pietariin jo vuonna 1710,
Katolilaisuuden alkuajoista Pietanssa ja
rinnakkainelosta kaupungin protestant-
tisen yhteisdn kanssa kertoo seuraava
Hannoverin ldhettilis Fridrich-Kristia-
nin kuvaus vuodelta 1721 seuraavaa:

"Nyt olen tulossa joen rannalla olevalla
parhaimmalle slobodalle, jonka nimi on
Admiralteiskjan saari, mutta tavallisesti
aluetta nimitetdéin saksalaiseks: slobo-
daksi, koska tilld alueella on saksalai-
sia enemmistd. Paikkaa mmitetésin myds
Suomalaisiksi Luodoiksi, koska tialli
asuu karkotettuja suomalaisia ja ruotsa-
laisia. T#4114 on myds luterilainen kirk-
ko, joka sijaitsee yhdessi puutalossa. Jos
menniin cteenpéin, niin tdilld on myds
katolinen kirkko, joka sijaitsee myds
puutalossa, mutta nyt sitd rakennetaan
kivesti. Témin kirkon lisiksi tdytyy ra-
kentaa paljon lisdi muita katolilaisia
kirkkoja ja luostareita, koska Hénen
Tsaarillinen Majesteettinsa taas antol
luvan jesuiitoille tulla maahan ja lupasi
heille anteliasta apua rakentamisessa”

Katolilaisten midri lisddntyi Pietarissa
Puolan ensimmaisen jaon jélkeen vuon-
na 1772. Samoin Ranskan vallankumo-
uksen seurauksena Vendjélle siirtyi rans-
kalaisia katolilaisia emigrantteja. Uusi-
en tulokkaiden joukossa oli myds jesu-
ittoja. Keisarinna Katariina I aikaan he
saivat toimia varsin vapaasti Pietanssa.
Jesuiitat perustivat Pietariin sisdoppilai-
toksen, jossa varsin monien venildisten

korkea-arvoisten virkamiesten lapset
saivat koulutuksensa. Ei ollut mitenkiifin
harvinaista, ettd koulun kasvatti kiiin-
tyi katolilaiseksi. Niinpd keisari Alek-
santeri I:n aikana vuonna 1815 jesuiit-
tojen oppilaitos Pietarissa suljettiin, ja
kaikki jesunitat karkotettiin Pietarista.
Koko Pietarin kuvernementissa katoli-
laisia ol 1800-luvun lopussa 65.000;
suurin osa heistd asui Pietarissa tai ku-
vernementin muissa kaupungeissa.

Keisarivallan viimeisind vuosina Pieta-
rissa toimi kahdeksan roomalais-katolis-
ta kirkkoa, ja kymmenen pienempii ru-
koushuonetta. Suurin ja arvovaltaisin
Pietarin roomalais-katolisista kirkoista
on Pyhin Kataninan tuomiokirkko. Se
sijaitsee Nevski prospektilla numerossa
32/34.

On muistettava, ettii Pietarissa toimi
myds ei-kristillisid tunnustuskuntia: juu-
talaisia, islaminuskoisia ja buddhalaisia.
Juutalaisen siirtokunnan historia Pieta-
rissa alkaa vasta keisarinna Katariina [Iin
aikana, vaikkakin yksittiisid juutalaisia
nousi Pietarissa merkittiviin yhteiskun-
nalliseen asemaan jo Pietari Suuren ai-
kaan. Valtiovallan suhtautuminen juuta-
laisuuteen on ollut hyvin vaihtelevaa,
Aluksi juutalaisia kiellettiin asumasta
Venijills, sitten heidit madrittiin omiin
yhteisdihinsd ilman oikeutta muuttaa
kaupunkeihin. Vasta keisari Aleksanten
IT uudistusten toimesta juutalaisten ase-
ma alko1 helpottua. Valtiovallan ja orto-
doksisen kirkon vastustuksesta huoli-
matta Vendjilld toimi yksi maailman
suurimmista juutalaisista yhteisista.

Pietarissa eli virallisen tilaston mukaan
vuonna 1897 miltei 17.000 juutalaista el
1,3 prosenttia kaupungin koko viestos-
td, Laittomasti kaupungissa asuneiden
Jjuutalaisten miirdd ei tiedd kukaan. Pie-
tarin ensimméinen juutalaisten rukous-
huone rakennettiin vuonna 1830, Toki
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tiitid aikaisemminkin oli pidetty jurmalan-
palveluksia, mutta niihin oli kokoonnut-
tu yksityisesti. Vuonna 1893 valmistui
Pietariin synagoga ja vihitellen Pietarin
perustettiin myds rukoushuoneita. Juu-
talaisten miiri nousi jatkuvasti 1900-
luvun alussa. Vuonna 1910 heité oli jo
noin 35.000.

Ensimmiiset islaminuskoiset tulivat Pie-
tariin jo Pietari Suuren aikana. Kuten
tunnettua Pietari Suuri virvisi en alo-
Jen asiantuntijoita ja sotilaita myds idés-
td. Pietariin syntynyt islamilainen yhtei-
50 sai jo keisarinna Katariina [I:n aika-
na luvan perustaa kaupunkiin oma ru-
koushuone. Islaminuskoisten méird Pie-
tarissa oli 1800-luvun lopulla noin
4.000. Vuonna 1907 he saivat luvan ra-
kentaa kaupunkiin moskeijan. Sen ra-
kentaminen kesti 10 vuotta ja moskeija
avattiin vasta neuvostovallan aikana.
Pietarin buddhalainen temppeli oli 1900-
luvun alussa yksi Euroopan suurimmis-
ta temppeleisti. Se rakennettiin Pietarin
vuosina 1909-1915 ja temppelin raken-
tamisen rahoitti Dalai-Lama. Kaupungin
buddhalainen yhteisd oli kuitenkin var-
sinpieni, vuonna 1 908 siihen kuului 184
thmisti.

Pietarin islaminuskoisten ja buddhalais-
ten toiminta ei herdttinyt samalla taval-
la epiiluuloa valtiovallan ja Vendjin or-
todoksisen kirkon silmissi kuin protes-
tanttiset liikkeet, katolilaisuus tai juuta-
laisuus. Niiden toiminta rajoittui tiukasti
oman suljetun yhteisdn purnn.

Kirkollinen vhteys

Pietari oli siis Vendjan vallan aikana
poikkeuksellisen kansainvilinen kau-
punki. Monikansallinen ja monikulttuu-
rinen Pietan tarjosi olvan ympiéristén us-
konnollisten vaikutteiden leviimiselle.
Tosin on muistettava, ettd seki Veniijin
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ortodoksinen kirkko ettéi valtiovalta val-
vol epdluuloisest1 kaikkea toinintaa,
joka olisi voinut horjuttaa vallitsevia yh-
teiskuntaoloja. Tamién vuoksi monet pie-
tarilaiset valtiovallan taholta tunnuste-
tut uskontokunnat, kuten esimerkiksi
evankelis-luterilaiset ja roomalais-kato-
lilaiset keskittiviit tydnsi puhtaasti oman
kieli- ja kansallisuusryhmiin pariin.

Yhteistoimintaa osaltaan heikensi myis
1800-luvun lopun kansallisuusaatteen
nousu. Esimerkiksi Pietarin Juterilaises-
sa yhteisdssd Vendjin evankelis-luteri-
laisen kirkon saksalaisjohtoiseen hallin-
toon vaadittiin enemmén muiden kan-
sallisuuksien edustajia, ja jopa 0sa suun-
niteltiin itsendisid kansallisia kirkkoja.
Etenkin ensimmdisen maailmansodan
puhkeaminen johti siithen, ettd kaikki
saksankielinen toiminta joutui vastatuu-
leen Vendjilli. Jopa saksan kielen julki-
nen kiyttd kiellettiin, Lisdksi Baltian
maakuntien poliittinen tilanne heijastui
suoraan myds Pietariin.

1 800-luvun lopulla vormistunut Venéjén
valtiovallan vihemmustikansallisuuk-
siin kohdistama vendlaistimispaine sen
sijaan yhdisti Pietarin monia kansallisia
ja uskonnollisia vihemmistéjd. Vikoit-
taisissa yvhieisissi tapaamisissa (ns. Pas-
torenabende) kokoontui pietarilaista pa-
pistoa kiisittelemiin ajankohtaisia kysy-
myksid, Pietarilainen kirkollinen eldmé
oli vilkasta: jirjestettiin kirkkokonsert-
teja, hyvintekeviisyystapahtumia, eri
tunnustuskuntien pappeja ja saarnaajia
sekd heriitysliikkeiden edustajia vieraili
kaupungissa. Niihin tapahtumiin myds
osallistuttiin yli kieli- ja tunnustuskun-
tarajojen.



II Kirkkojen yhteistyo Pietarissa

Venijin Ortodoksinen kirkko ja
kirkolliset vihemmistot Pietarissa:
rinnakkaiselon haasteet ja

mahdollisuudet

Metropoluitta Vladimir

Ortodoksisen kirkon ja muiden tunnus-
tuskuntien kristittyjen yhteyksien histo-
ria palautuu aina Pietarin perustamisen
hetkeen, jonka 300-vuotisjuhlaa olem-
me juhlineet kuluvana vuonna. Aivan
alusta lihtien néité suhteita ovat leiman-
neet hyvintahtoiset puitteet, joita suu-
ressa midrin edisti keisari Pietari I:n
vuotta aikaisemmin (vuonna 1702) ju-
listama manifesti suvaitsevaisuudesta.

Pietari Suuren intressind oly, ettd ulko-
maalaisia saapuisi Venijélle. Ennen
muuta tarpecllisia olivat ammattihenki-
16t Nevalle vastaperustetun péiikaupun-
gin rakentamista varten. Pietari ei kut-
sunut heiti ainoastaan rajan takaa. Mo-
net jo Moskovassa tydskennelleet ulko-
maalaiset siirrettiin nyt kiireellisessé jir-
jestyksessi rakentamaan Pietaria. Oike-

us séilyttdd uskontonsa suotiin myds in-
kerinmaalaisille suomalaisille, jotka oli-
vat asuneet tddlld 1600-luvulta ldhtien
jajotka muiden tavoin velvoitettiin osal-
listumaan nuoren kaupungin rakentami-
seen.

Jo Pietarin perustamisvuonna kaupun-
gissa alkoi, ortodoksisten seurakuntien
ohella, toimia evankelis-luterilainen
ruotsalais-suomalainen seurakunta.[1.2)
Seuraavana vuonna Pietari-Paavalin lin-
noituksen alueelle puurakenteisen orto-
doksisen Pietari-Paavalin pyhikon vie-
reen rakennettiin luterilainen kirkko.
Kuitenkin jo kahden vuoden pissti, tu-
loksena ruutivaraston rijihdyksesti lin-
noituksen alueella ja kirkon osittaisesta
tuhoutumisesta, péftettiin kirkko purkaa
ja siirtid se Pietarin puolelle (nyvkyinen
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Petrogradin puoli), jonne turvallisuutta
silméllipitien muutettin myds linnoi-
tuksen sivinihasukkaat, ulkomaalaiset
mukaan lukien. Vuonna 1720 puinen
luterilainen kirkko siirrettiin toisen ker-
ran, tilld kertaa Liteinin talon (nykyinen
Liteinin valtakatu) alueelle, koska siel-
14 asui merkittiivisti enemmién luterilai-
sia (joista monet olivat armeijan tykki-
valureita), ja koska sielld vuodesta 1711
alkaen ol ollut olemassa evankelis-lu-
terilainen seurakunta. Katua, jolle kirk-
ko pystytettiin, ryhdyttiin kutsumaan Ki-
rotshnoi-kaduksi, saksalaisen Kirche-sa-
nan mukaan, Kiitos keisarinna Anna Jan-
novan suuren lahjoituksen saatettiin tille
paikalle vuonna 1740 rakentaa suuri,
kaunis, kivinen kirkko, jolle vittiessa
annettin keisarinnan taivaallisen suoje-
lijattaren mukaan nimeksi: Pyhin Annan
kirkko.

Sen jilkeen kun pohjoinen pédkaupun-
ki oli perustettu, alkoi Nevan vasemmal-
la rannalla kokoontua Vendjén laivaston
vara-amiraalin, syntyperiiltiin hollanti-
laisen Kornelius Krjuisin kotona ryhmé
tunnustukseltaan evankelisia kristittyji.
Tille monikansalliselle seurakunnalle,
joka tuli tunnetuksi “amiraalillisena”,
rakensi amiraali Krjuis vuonna 1708
puisen kappelin. Kyseiselle luterilais-
reformoidulle seurakunnalle, joka suu-
relta osin koostui saksalaisista luterilai-
sista, lahjoitti keisari Pietari 11 vuonna
1727 maapalstan Nevskin valtaviiylidn
ldhistéltd, jonne rakennettiin Pyhin Pie-
tarin kirkko.[2,2]

Edelld esitetyt tosiasiat todistavat suvait-
sevaisesta ja hyvintahtoisesta suhtautu-
misesta toisuskoisiin jo Nevan kaupun-
gin historian varhaisessa vaiheessa. Ve-
néjille saapuvia ulkomaalaisia arvioitiin
ennen kaikkea heidin ammattitaitonsa
mukaan ja erityisen korkealle arvostet-
tiin, jos he kiyttiviit kykynsi ja taitonsa
nuoren Venijin keisarikunnan rakennus-
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tydssid. Sen johdosta lukuisat rakennuk-
set Pietarissa, monet ortodoksiset kirkot-
kin mukaan luettuina, pystyttivit ulko-
maalaiset rakennustaitelijat, jotka tun-
nustukseltaan olivat katolisia tai luten-
laisia.

Hyviind esimerkkind Pietari Suuren ai-
kakaudesta on erdis episodi Pietarissa
asuneen, Braunschweigista saapuneen
FH. Weberin muistelmista. Tidmi sak-
salainen kirjoittaja kertoo, miten tammi-
kuussa 1719 Pietarissa kuoli englanti-
lainen vara-amiraali Paddon, “jonka
maallisten jifinndsten hautajaiset tapah-
tuivat ylen suurin kunnianosoituksin.
Hinen tsaarillinen majesteettinsa saat-
tol ruumista jalan vainajan kotoa ldhti-
en aina uudelle kirkolle saakka, toiselle
puolelle Nevajokea, matkan ollessa hy-
vinkin puoh peminkulmaa”, kirjoittaa
Weber, lisiten vield, ettd “mainittu kirk-
ko oli pyhitetty ja rakennettu Pyhin Sim-
sonin nimelle ja Pultavan voiton muis-
toksi; sen vierestd oli erotetiu myds hau-
tausmaa vierasmaalaisille, silld venilii-
set kronikoitsijat antavat kirjoituksissaan
pyhiille Simsonille erityisen merkityk-
s¢n ja vieraanvaraisuuden suhteessa ul-
komaalaisiin."[3, 1644-1645]

Ensimmadiset luterilaiset kirkkoraken-
nukset i1lmaantuivat Venéjille jo fivana
Julmaa edeltineiden tsaarien aikana
Moskovan lihistdn suurelle saksalais-
alueelle. Keisari Pietari I antoi luterilai-
sille luvan rakentaa kirkkoja Pietariin ja
Moskovaan, minkd ohella hiin uutena
toimenpiteend ryhtyl osoilttamaan varo-
ja ei-ortodoksisten kirkkojen rakentami-
seen, Joskus Pietari itse valoi peruski-
ven ei-ortodoksista kirkkoa perustetta-
essa, oli 1isnd niitd vihittiessd sekd osal-
listui jumalanpalveluksiin ja saattol
myds laulaa seurakuntalaisten kanssa.
Tiémi el tietenkidin merkitse, ettd hin
olisi ollut luterilainen, silld hin laulm
sdinndllisesti Pietari-Paavalin ja muiden



ortodoksisten kirkkojen kuorolavalla,
mutta se kuitenkin kuvaa erinomaisesti
hiinen hyvintahtoista asennoitumistaan
ja teeskentelemiiténtd mielenkiintoaan.

Nun kuin tutkijat panevat merkille, “us-
konsuvaitsevaisuutta, joka vallitsi Pie-
tarissa kaupungin perustamisen aikoihin,
varjeltiin sielld edelleen myds Pietari
Suuren jilkeiselld kaudella”.[4] Saksa-
lainen historioitsija August Ludvig
Schletzer (1735-1809), joka oli tunnus-
tukseltaan luterilainen ja asui ja tyisken-
teli Vendjiin keisarikunnan piikaupun-
gissa venildisten kronikoiden julkaise-
mistydn yhteydessi vuosina 1761-1765,
kuvailee muistelmissaan: “Julkisia ju-
malanpalveluksia Pietarissa vietetiin
nykyéin 14 kielelld. Kaupunkiin suun-
tautuu lakkaamaton ulkomaalaisten tul-
va. He ovat suurelta osin saksalaisia,
joista kenties puolet ovat ajautuneet Ve-
néj4n rannoille onnettomuuksien, seik-
kailunhalun tai uskaliaiden hankkeiden
takia. Sithen aikaan pifistettiin maahan
kaikki, jotka ulkonidsti pédtellen ohivat
terveitd. Ei kukaan kysynyt, miki on
uskontosi, ja yhtd vihin kysyttiin, mis-
1 maasta olet. Sen sijaan kysyttiin, mis-
s sind voit olla meille hy&dyksi.”[5,
159] Huomion arvoinen on 4. L. Schiet-
zerin kuvaus vierailukdynnisti Aleksan-
teri Nevskin suurluostarissa kesikuuss-
sa 1763. Hinen vaikutelmansa olivat
mitid suotuisimpia. “Tapasin t44114 niin
runsaasti uutta ja niin paljon kirjallista
sivistystd, ettd suorastaan harmistuin
sitd, ettd olin saanut lukea niin paljon
venildisen papiston huonoista puolista,
mutta en koskaan mitiiin hyvisti, jotka
t#l14 olivat niin 1lmeisid”, Schletzer kir-
joittaa. “Poydilld oli avoinna folioteos.
Mini tulin katsoneeksi, miki kirja oli
kyseessd. Mitii niinkiin. Teos oli “Ju-
maluusopin jarjestelmd’, jonka kirjoit-
taja oli Gollats, vanha hyvi tuttavani jo
Wittenbergin ajoilta. Nuori valistunut

runkkl kertor minulle, etti “se ol hei-
dén tirkein teologian kokonaisesityk-
sensd, silld heiddn teologiansa poikke-
aa ainoastaan muutamissa kohdin Gol-
latsista.""[5, 168]

Vuonna 1763, valtaistuimelle nousunsa
jilkeiseni vuotena, keisarinna Katarina
IT antoi julki manifestin, jonka nojalla
kaikkien Vendjille muuttavien ulkomaa-
laisten sallittnn asettua asumaan nihin
kuvernementteihin, joihin he halusivat.
Témén julistuksen jélkeen Vendjille saa-
pui paljon vierasmaalaisia, joista kaks:
kolmasosaa oli luterilaisia. Pidiosin he
olivat lihtdisin saksalaiselta alueelta.
Yksi viidesosa oli katohsia, joiden jouk-
koon laskettiin my&s mennoniitat. Maa-
hanmuuttoa jatkettiin 20 vuoden jaksois-
sa vuoden 1870 tienoille saakka. Tuo-
hon aikaan tultaessa noin 10 prosenttia
Pietarin viiestdstd koostui ulkomaalaisis-
ta, joista selvé valtaosa oli luterilaisia.

Suhtautuminen luterilaisiin seurakuntiin
el muodostunut hyvintahtoiseks: vain
Vendjin keisarilhisten vallanpitijien
edustajien taholla, vaan myis yksinker-
taisen vendliisen kansan parissa. Hyviit
naapuruussuhteet alkoivat kehittyd vi-
littdmisti myds kirkollisella alueella,
vhteisten jumalanpalvelusvierailujen ta-
solla. Seuraavan kiinnostavan kuvauk-
sen jumalanpalveluksesta luterilaisessa
pyhiin Marian kirkossa, johon nyt olem-
me kokoontuneet, esitti vuonna 1889
Pietarin hengellisen akatemian “Kirkol-
lisen aikakauskirjan™ avustaja: “Kirk-
koon tuli siséién ja asettul istumaan ih-
misid, jotka puheenparresta péitellen
olivat veniiliisii ja myds ortodokseja,
koska monet heista ovensuussa siunasi-
vat itsensd nistinmerkilld. Jumalanpalve-
lusta vietettiin vendjin kielelld, samoin
kuin laulettiin vendjiksi luterilaisia vir-
sid urkujen sdestykselld, Vendjin kieli-
sessii saarnassa kiisiteltiin Lutherin eld-
mikertaa ja sen lopussa esitettiin luteri-
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lainen opetus pelastuksesta yvksin uskos-
ta Jeesukseen Kristukseen. Kun erialta
10-11-vuotiaalta tytéltd tiedusteltin,
onko hiin ortodoksi vai luterilainen, tyt-
té vastasi olevansa ortodoksi ja ortodok-
sisten vanhempien lapsi, mutta kiyvan-
si tialld yksinkertaisesti siksi, ettd taal-
4 kiiy monia ortodokseja.”[6, 743] Tdmd
episodi el enéid tunnu niin oudolta, jos
pidimme mielessimme, ettéd pyhin Ma-
rian seurakunta oli kooltaan valtavan
suuri ja ettd sithen kuului 15 000 suo-
malaista ja 2 400 inkerinmaalaista.[8]

Luterilaisen kirkon toiminta Vend)illd
oli erittédin laaja-alaista. Jumalanpalve-
lustoiminnan ohella luterilaisten seura-
kuntien toimintapiiriin kuuluivat ensi-
luokkaiset oppilaitokset, sairaalat, van-
hainkodit seki kulttuuri- ja sivistyslai-
tokset, minki ohella erityisen tarkedd oli,
ettid ndiden laitosten toiminnan hedelmii
saattoivat kiyttid eri tunnustuksiin kuu-
luvat thmiset.[7, 21]

Téllainen siunauksellinen, hyvien naa-
puruussuhteiden leimaama asiaintila or-
todoksien ja muiden kristillisten tunnus-
tusten edustajien valilli sdilyi Pietarissa
aina vuoden 1917 bolshevistiseen val-
lankumoukseen ja sen mukanaan tuo-
maan, koko yhteiskunnan kannalta rat-
kaisevaan murrokseen saakka. Vallanku-
mouksen aattona pohjoisen péikaupun-
gissa laskettiin olevan 367 katedraalia
tai kirkkoa. Ne kuuluivat seurakunnille,
luostareille, sotavoimille, suurlihetys-
téille tai hoville. Niiden joukossa oli 19
luterilaista ja reformoitua pyhikkdd ja
mybs seitsemin kostelia (eli katolista
puolalaista kirkkoa; suom. huom).[4]
Erityisesti on kiinnitettivi huomiota sii-
hen, ettd ennen vallankumousta Pet-
rogradissa ja sen ympirstissd, Viron
rajoilta Suomen rajoille ulottuvalla alu-
eella, oli 32 inkerinmaalaista seurakun-
taa, joissa oli 147 000 seurakuntalaista.
Alueelle oli muodostunut 800 suoma-
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laista kylai, joissa oli 300 alakoulua ja
pedagoginen opisto (seminaari) Kolpi-
nossa.[7, 37]

Tapahtuneesta vallankumouksesta ja sen
jalkeen seuranneesta Kristuksen uskon
vainoarmisesta tull yleinen katastrofi nun
ortodoksiselle kuin myds muiden tun-
nustuskuntien kirkoille. 1930-luvun
puoliviiliin mennessd oli Pietarissa sul-
jettu enemmistd ortodoksisista ja kaikki
luterilaiset ja katoliset pyhikot. Enem-
mistd papistosta ja monet seurakuntalai-
set joutuivat sortotoimenpiteiden uhreik-
si. Normaali kirkollinen eldma kivi mah-
dottomaksi. En kristillisten tunnustus-
ten rauhallisen ja ystivillismielisen yh-
dessiolon traditio, johon luttyr hyvien
naapurisuhteiden vaaliminen, menetet-
tiin samalla.

Uskonnollisten vainojen lisiksi erdiden
kirkollisten yhieisdjen edustajat joutui-
vat 1930-luvun lopulla kokemaan myis
poliittisia sortotoimenpiteitd. Erityisen
raskaina ne kohtasivat pietarilaisia in-
kerinmaalaisia. Aikamme tutkija Helmut
Tshjorner arviol, ettd “Suomen rajan l8-
heisyys teki inkeriliiset neuvostovallan
silmissd erityisen epéluotettaviksi kan-
salaisiksi maassa. Sen johdosta jo tissi
vaiheessa kaikki Karjalan kannaksen
seurakunnat pakkosiirrettin Vendjin si-
siosiin ja Siperiaan. Monet jouturvat
tydleireille ja tuhansilta thmasiltéd ristet-
tiin heidin elimansd. Thtd karkotuspo-
lititkkaa jatkettiin edelleen vuosien
1939-1940 sodan jilkeen. Se koski myds
alueita, jotka ennen vuotta 1940 kuului-
vat Suomelle, mutta jotka sodanjilkei-
send kautena tdytyi luovuttaa Vendjille.
Jilleen siirettiin tuhansia inkerildisia,
péiasiassa Siperiaan, ja jdlleen tuhannet
heistid menettiviit henkensd. Neuvosto-
lutto myds pakotti Suomen luovutta-
maan takaisin ne inkerinmaalaiset, jot-
ka toisen maailmansodan aikana olivat
voineet siirtyd Suomeen. Suurin osa



néistd thmisistd pakkosiirrettiin ja myos
heistd monet kuolivat Siperiassa. Hen-
gellinen eldimi aikoinaan kukoistaneis-
sa suomenkielisissi seurakunnissa Le-
ningradissa (Pietarissa) ja sen ympdris-
tossd oli kiytanndllisesti katsoen sam-
munut”.[8]

Demokraattiset muutokset [990-luvun
alussa eiviit tuoneet mukanaan ainoas-
taan mahdollisuutta elpymiseen jokaisel-
le kristilliselle tunnustukselle Pietarissa
erikseen tarkasteltuna, vaan mybs herit-
tiviit kysymyksen yvhteistydn ja keskini-
sen avustustoiminnan jilleenrakentami-
sesta. Ongelma tiivistyy siihen, etti ko-
ettujen pitkien vainovuosien takia eri
tunnustusten yhteistt tietdvit erittdin
vihin toinen toisistaan.[7, 32]

Vend#jin ortodoksisen kirkon kanta suh-
teessa kirkollisiin vihemmustihin tivis-
tyy pyrkimykseen eldd hyvien naapu-
ruussuhteiden puitteissa ja lisiiksi mah-
dollisuuksien mukaan toimia yhi laa-
jemmassa vhieistyossi seki sosiaalisis-
sa cttid kulttuurisissa projekteissa. Orto-
doksinen kirkko, joka on muita tunnus-
tuksia merkittévisti suurempi jisenméd-
riltidn, pitdd kirkollisia vhemmistsji
taysivaltaisina kumppaneina Pietarissa.
Kuten omalta osaltaan todistaa Venijin
federaation valtakunnanduuman edusta-
ja Grigori Alekseevitsh Tomtshin, mei-
diin kaupungissamme “e1 yksikiiin us-
konnollinen suuntaus joudu kokemaan
painostusta ortodoksisen kirkon tahol-
ta” [10, 60]

Ténd pdivind voidaan Pietarin alueella
katsoa tavattavan kolmenlaisia kirkolli-
sia vihemmistsjd. Ensimméiseen ryh-
miéin voidaan lukea kuuluviksi perin-
teisten kristillisten tunnustusten yhteisot,
jotka omaavat historiallista kokemusta
rauhanomaisesta yhdessiolosta ortodok-
sisen kirkon kanssa Nevan kaupungis-
sa, NAmi vhteistt ovat Evankelis-lute-

rilainen kirkko Ven#jilld, Ukrainassa,
Kazahstanissa ja Keski-Aasiassa; Arme-
nian apostolinen kirkko; Inkerin evan-
kelis-lutenlainen kirkko; sekd rooma-
lais-katolinen kirkko. Edelld maimttujen
vhieisGjen ja ortoksisen kirkon yhteisisti
projekteista voitaneen mainita laupeu-
dentydn organisaatio, nimeltisin “Pieta-
rin kristillinen yhteiskirkollinen diako-
ninen neuvosto”. Silld on takanaan mo-
nivuotinen kokemus kirkkojen vilises-
td yhteistydsti.[9] Yhieisten projektien
pé#asiallisena tehtéiviing on eri kristillis-
ten kirkkojen vetdiminen mukaan kirk-
kojen viliseen yhteistydhon sosiaalisen
palvelun, ldhetystytin ja valistustoimin-
nan alueilla. Ndmi projektit ilmentévit
mainittujen kirkkojen toivomusta yhteis-
tydsti Jumalan kunniaksi ja Isinmaam-
me siunaukseksi, minki johdosta vastai-
sia ndkdaloja niiden keskindiselle yhteis-
tydlle voidaan luonnehtia erittdin suo-
tuiksiksi ja lupaaviks.

Toiseen kirkollisten vihemmist&jen ryh-
miién voidaan lukea Pietarissa verrattain
uudet tunnustukset, joille ei toistaiseksi
ole muotoutunut sdinndllisii yhteyksid
edelld mainittujen traditionaalisten kirk-
kojen kanssa, mutta joilla on myéntei-
nen kanta yvhteistydn kysymyksissi so-
siaalisella ja kulttuurisella alueella. Ky-
seessd ovat Baptistikirkko, Evankeliset
kristityt apostolien hengessé -kirkko (eli
helluntaikirkko), Yhdistynyt metodisti-
kirkko “Betania”, Presbyteerinen kirk-
ko seké erdit muut kirkot.

Kolmanteen ryhméin lukeutuu piiasi-
assa uusia uskonnollisia liikkeitd, jotka
suuntautuvat yleisesti ottaen negatiivi-
sesti keskindiseen yhteistoimintaan, eika
vain ortodoksisen kirkon kanssa, vaan
myds muiden kaupunkimme perinteis-
ten kirkkojen kanssa. Useimmuissa tapa-
uksissa niitd uskonsuuntia tuskin edes
voidaan kutsua kristillisiksi, koska nii-
den uskonnikemys viinstelee yhteisesn
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hyviksyttyjd knstillisten uskonkappalei-
den perusteita, jotka on formuloitu Kirk-
kojen maailmanneuvoston baasiksessa.
Téstd ryhméstd erottuvat aktirvisuuten-
sa ja Jdsenmédrinsd vuoksi Jehovan to-
distajien yhdistys ja Mormonikirkko.
Miiden perusasennoitumista voisi luon-
nehtia haluttomuudeksi hyviksyi ja
edistiii Pietarille niin luonteenomaista
tunnustuskuntien keskindisti kunnioi-
tusta. Tamiin johdosta yhteistydn niko-
alat ndiden tunnustuskuntien kanssa so-
siaalisen palvelun alueella jadvit kovin
epimairiisiksi.

Edelld kuvaillussa tilanteessa korostuu
niin ollen, miten tdrkedd on kirkkojen
keskinfisten yhteyksien ja yhteisten pro-
jektien kehittdiminen Vendjin ortodok-
sisen kirkon ja perinteisten pietarilais-
ten tunnustuskuntien vililla. Niiden jou-
kossa omaavat perustavaa laatua clevan
merkityksen Evankelis-luterilainen kirk-
ko Venijidlld, Ukrainassa, Kazahstanis-
sa ja Keski-Aasiassa sek# Inkerin evan-
kelis-luterilainen kirkko. Ennen vallan-
kumousta vallinneen hyvien naapuruus-
suhteiden yhteiseldmiin ajan elpymisel-
le uudelleen, nyt demokraattisen yhtei-
sGn uusissa muodoissa, on tind pAivind
olemassa kaikki ennakkoedellytykset.
Sen lisiiksi ystavillisten yhteyksien va-
kiinnuttaminen on omiaan edistimiin
vhieisymmirryksen vahvistumista ja
keskindisen rakkauden kasvua niin mei-
din kirkkojemme jasenten vililld kuin
myos pietarilaisessa yhteisdssi kokonai-
suutena.
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Vahemmistokirkkona
Pietarissa. Miti kiaytannon

haasteita se asettaa?

Tohtor1 T.N. Tatsenko, ELKRAS

1. Luterilaisuus on yksi perinteisisti tun-
nustuskunnista Pietarissa. Luternilaiset
seurakunnat ja niiden kirkot ovat erot-
tamaton osa Pietania ja sen historiaa. Mo-
nien niiden synty liittyy kaupungin pe-
rustarmseen. Mikd vield merkitykselli-
sempéd: muutamien luterilaisten seura-
kuntien juuret ulottuvat aina Pietarin
perustamista Nevajoen rannoille edelt-
neeseen aikakauteen saakka.

2. Huolimatta traditioiden murroksesta,
jonka aiheuttivat kieltojen ja vainojen
vuosikymmenet, timén piivin luterlai-
set ovat sdilyitdneet diasporassa olevil-
le kirkoille luonteenomaisen kirkkaan it-
setictoisuuden. Enemmistd niistd arvos-
taa hyvin korkealle omaa omaleimai-
suuttaan, tai aikamme kielelld ilmaisiu-
na omaa identiteettidin. Olen pannut
merkille, ettd omien seurakuntieni, Pie-
tarin Pyhén Annan sekd Pyhiin Pietari-
Paavalin seurakuntien jisenet valttavit
kutsumasta itsediin protestanttisiksi tai
evankelisiksi kristityiksi, ja painottavat

sen sijaan, etti he ovat luterilaisia, ei-
viitkd siis halua niin vain sulautua luke-
mattomien protestanttisten kirkkojen ja
uskonnollisten yhdistysten rannattom-
aan mereen. Kisitetti “Lutenlainen kirk-
ko™ kiyttdessiin kirkkokansamme sa-
maistaa itsensd Pietarissa hyvin tunnet-
tuun kirkolliseen traditioon. Luterilaiset
kirkot ovat erottamaton osa Pietarille
ominaista kaupunkikuvaa ja ne ovat ol-
lect omalta osaltaan luomassa sen ulko-
asua linsimaisen mallin mukaisena kau-
punkina. “Lutenlaisuuden kisite™ 1lmen-
tyy kauniiden kirkkojen ja ntiden varak-
kaiden, sivistyneiden ja kulttuuria vil-
jelleiden seurakuntalaisten menneessi
muistossa, tunnetuissa pietarilaisissa
Petri-Schulen ja Annen-Schulen kym-
naaseissa ym.; seki kirkkojen erinomai-
sissa urkukonserteissa. Monille timin
pdivin seurakuntalaisille mmikkeelld
“luterilainen” on etnis-tunnustuksellinen
perusluonne ja heille kuuluminen kirk-
koon on merkki kansallisten juurien
muistamisesta, olivatpa ne sitten saksa-
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laisia, suomalaisia, ruotsalaisia, virolai-
sia, latvialaisia jne, Timi on ihmisille
hyvin tirkeiid ja juuri sen vuoksi useim-
pien seurakuntien nimissd on viittaus
kansalliseen taustaan, Niinpd minunkin
rakas kotiseurakuntani on nimeltdéin
Saksalainen evankelis-luterilainen Py-
hin Annan ja Pyhin Pietari-Paavalin
seurakunta, vaikka saksaa sielld puhu-
vat vain yksittiiset Jdsenet.

3. Vallankumousta edeltivin ajan lute-
rilaisten seurakuntien maailma on jo
kauan ollut menneisyytté — sen ovat hi-
vittineet sodat, vallankumous, yhteis-
kunnalliset mullistukset ja repressiot.
Jumala kuitenkin on jélleen tehnyt ih-
meitd ja antanut ihmisille uuden alun.
Niinpé aiemmin hiviistyjen seinien si-
sipuolella kokoontuu taas luterilaisia.
Kuitenkin tind paivini he ovat aivan eri
ihmisid, joilla on toisenlainen kasvatus
ja eldménkokemus. Entisesti laajuudes-
ta, vaikutusvallasta ja vauraudesta ei ole
jélkedkiian, Mutta juuri siksi heille on
erityisen tirkedd traditioista kiinni pité-
minen ja menneen kokemuksen omak-
suminen. Pietarin luterilaisten yhteisd-
jen historia antaa monta oppituntia tee-
masta miten ¢ldd diasporan olosuhteis-
sa ja miten valttdid kahta d8rimmaisyyt-
ti: joutumista eristyksiin tai assimilaa-
tiota. Monet niistéd oppitunneista on tér-
keiid sisdistdd ja jatkaa niiden pohjalta,
soveltaen niiti uusissa olosuhteissa luo-
vasti ja valttamittdmalld joustavuudel-
la. Ndmé opetukset ovat seuraavanlai-
sia:

3.1. Tiivis yhteistyd, solidaarisuus ja toi-
nen toisensa auttaminen kaikkien Pieta-
rin luterilaisten yhteisdjen (seurakun-
tien) kesken, Ennen vuoden 1917 val-
lankumousta niitd oli kaupungissa 13,
kooltaan ja kansalliselta koostumuksel-
taan hyvin erilaisia. Merkittdvimpid oli-
val saksalaiset Pyhin Pietarin, Pyhiin
Annan ja Pyhiin Katarinan, suomalainen
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Pyhién Marian, virolainen Pyhin Johan-
neksen, latvialainen Kristus Vapahtajan
ja ruotsalainen Pyhin Katarinan kirkot.
Nithin lukeutui myts kolme reformoi-
tua yhteisod, nimittiin saksalainen, rans-
kalainen ja hollantilainen. Koska ne oli-
vat viihemmistékirkkoja ja toimavat vie-
raassa ympéristBssi, ne elivit tukeutuen
ennen kaikkea sithen, mikd nnté yhdis-
ti, el sithen mukd erotti. Paston & Dal-
ton kutsui niitd “Veljeksiksi reformaati-
on yhteisestd kodista”™. Traditionaalisia
olivat jokaviikkoiset papiston illat, vh-
teiset laitokset seki sosiaaliset ja kult-
tuuriset projektit. Vuosittain reformaa-
tion piiviind 3 1. lokakuuta Pietarin kaik-
kien luterilaisten ja reformoitujen seu-
rakuntien edustajat kokoontuivat yhtei-
seen jumalanpalvelukseen kirkoista suu-
rimpaan, Pyhiéin Pietari-Paavalin kirk-
koon.

3.2. Perinteiden siilyttiminen, muiden
muassa papiston erinomainen sivistys-
taso omien ensiluokkaisten kymnaasien
kautta ja sen jilkeen Tarton ja Helsingin
yliopistojen teologisissa tiedekunnissa.

3.3. Vahva kirkollinen organisaatiora-
kenne, Tosin ennen vuoden 1917 vallan-
kumousta organisaatio oli vuoden 1832
kirkkojirjestykselld vahvistettu valtiol-
lisen kirkon muotoon ja oli osa valtio-
koneistoa, ja keskuksen tydntekijit ja
papisto saivat tdysin tai osittain palkkan-
sa valtionkassasta. Kuitenkin myds oma
organisaatio ja vastuunkantaminen oli-
vat erinomaisella tasolla.

3.4, Hyvit ja rakentavat suhteet viran-
omaisiin. Hyviit suhteet olivat perinne,
silld seurakunnathan muodostuivat ihmi-
sistd, jotka Venijin keisarit aikanaan oli-
vat kutsuneet arvostettujen ammattihen-
kiléiden ominaisuudessa maahan. Venii-
jén eliittiin hallinnon, armeijan, tieteen
ja kulttuurin sekd kaupan aloilla kuului
paljon luterilaisia (kreivit B. Minih ja



Osreman, vapaaherra H. Korf, kreivi
Benkendorf, kreivi Kankrin, N. Gretsh,
M. Mesmaher ym.).

3.5. Toiminta koko yhteiskunnan, ei ai-
noastaan omien seurakuntien hyviiksi.
Se toteutui kaupungin luterilaisten seu-
rakuntien oppilaitosten ja hyvintekevi-
1syyden alalla toimivien laitosten tihedn
verkoston kautta, Sanan palveleminen
knistillisen kasvatuksen alueella ja lau-
peudentydssi rakkaudesta lahimmiiseen
ovat erottamaton osa luterilaista uskon-
tunnustusta. Sen johdosta yhteiséjen
{seurakuntien) vastaavat laitokset olivat
mallikelpoisia. Kuuluisissa Petri-Schu-
len ja Annen-Schulen kymnaaseissa seki
Reformoidussa kymnaasissa opiskeh
paljon lapsia myds muista kansalhisuuk-
sista ja tunnustuskunnista, ennen kaik-
kea luonnollisesti ortodoksien piirista.
Mybs evankelinen sairaala oli kaikille
avoin, Sota-aikana taistelukentilld Vend-
jin armeijassa toimi Evankelinen kent-
tésairaala (vuosien 1877-78, 1904-05 ja
1914-18 sodissa). Luterilaisilla seura-
kunnilla ol varsin huomattava merkitys
myds kaupungin kulttuurielimissi. Riit-
tinee, kun mainitaan evankelisen kirjas-
ton (perustettu vuonna 1848) toiminta
sekii sidnndlliset urkukonsertit luterilai-
sissa kirkoissa. Joukko pappeja kuului
Pietarin kirjallisiin piireihin, luennoi
kulttuuris-historiallisista teemoista laa-
jalle yleisdlle ja opetti kymnaaseissa his-
toriallis-filologisia aineita (/. Muralt
1810-1850, G Dalton 1858-1888 ja A.
Shtiren 1860-1884). Luterilaisten vaiku-
s hyvintekeviisyystydssi ja kulttuu-
rin alueella oli vanhassa Pietarissa mer-
kittivisti laajamittaisempaa kuin heidin
prosentuaalinen osuutensa koko viestis-
i (8 % 1900-luvun alussa).

3.6. Huolenpito muista, hajallaan sijait-
sevista luterilaisista seurakunnista. Tatd
paimidria palveli ennen kaikkea vuon-
na 1858 perustettu “Venijin evankelis-

luterilaisen kirkon avustuskassa”. Varak-
kaammat seurakunnat tukivat sitd aut-
taakseen tavattoman laajan maan kau-
kaisempien alueiden heikompia seura-
kuntia kirkkojen rakentamisessa, elik-
keiden maksamisessa ja avustamisessa.
Sen ohella Pietarin luterilaiset seurakun-
nat antoivat 1 800-luvulla uhreja ldhetys-
tybhin Intiassa (Gesnerin kirkko) scki
Helsingin saksalaisen kirkon ja erfiiden
Saksan suurten kirkkojen rakennustyo-
hén.

3.7. Vaikeilla hetkilld turvauduttiin itse
Saksan ja Baltian luterilaisten kirkkojen
solidaariseen tukeen.

4. Lopuksi. Tamin péivin lutenlaisten
seurakuntien el&mi on tdysin toisenlais-
ta. Samaa laajuutta, vaikutusvaltaa ja
voimavaroja el endid ole. Kirkko on ero-
tettu valtiosta, muita toisaalta se on tul-
lut ldhemmis kaupungin asukkaita, Kie-
limuuria ei mydskisin enii ole — seura-
kuntien jisenet keskustelevat venijiksi
ja jumalanpalveluksia vietetéifin venijik-
si tai vendjin kielelle tulkattuina. Toi-
saalta myos kuka tahansa kaupunkilai-
nen voi astua kirkkoon, kieltojen muu-
rit uskonsuunnan valitsemisessa ovat
kaatuneet.

Luterilaiset kirkot ovat avoimia kaikil-
le. TAmin ymmdrtiminen €i aina vii-
meisten 10 vuoden aikana ole ollut help-
poa niille seurakunnan jisenille, joilla
on luterilaiset juuret tai niihin viittaava
kansallisuus. Seurakuntien nopea kasvu
johti useissa tapauksissa yhteenottoihin
ja hajaannukseen, kun seurakuntien tra-
ditionaalinen luterilainen sydin halusi
suojella kansallista eristiytyneisyyttidin,
Aika on vilttimitontd sen oivaltami-
seen, etti kirkko on kaikille avoin. Vai-
kuttaa kuitenkin siltd, ettéd Pietarin lute-
rilaiset seurakunnat viimeisten kymme-
nen vuoden aikana ovat edistyneet tissi
ymmirmryksessi.
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5. Kaupungin vanhojen luterilaisten seu-
rakuntien kokemus opettaa tiivistd yh-
teistyitd ja traditioiden sdilyttdmistd
seki aktivista toomintaa, mutta el vain
omien seurakuntalaisten, vaan koko kau-
pungin hyviksi. Tuo kokemus opettaa
heikompien tukemista maan sisilld ja
avoimuutta kontakteissa evankelisten
vihemmistékirkkojen kansainvilisten
organisaatioiden kanssa.

Erittdin tirkeitd ovat yhteiset projektit
téind piiviina Venijall4 toimivien kahden
luterilaisen kirkon kesken. Niimi suun-
nitelmat toimivat jo osittain, mutta vaa-
tivat huomattavaa kehittimisti:

MNe ovat seuraavanlaisia:

Y suunnitelma yhteisestii “Luterilai-
set sanomat” -kuukausijulkaisusta

yhteiset radio-ohjelmat
yhteiset diakoniset projektit
yhteiset jumalanpalvelukset

L A

yhteinen konsertti- ja niyttelytoi-
minta
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Erityistd huomiota tulee kiinnittds yh-
teistydhén muihin tunnustuksiin kuulu-
vien kristillisten kirkkojen kanssa, ensi
sijassa ortodoksisen kirkon kanssa. On
vilitdméitdntd kehittédd jo hankittua ko-
kemusta vhteisten projektien toteuttami-
sesta niin diakoniatydn, nuorisotydn
kuin my&s naistytn alueilla.



Aleksandr Prilutski, Inkerin kirkko

Ajattelen, on syyti tihin alkuun méin-
telld, miti tarkoitamme termilld “vihem-
mistékirkko”, Olemme varmasti kaikki
samaa mieltd siité, et itse termi impli-
siittisesti jos nyt ei aseta kirkkoja vas-
takkain niin ainakin asettaa ne jérjestyk-
seen jasenmifrin mukaan. Ehki maal-
lisen sosiologian niikikulmasta se on
otkeutettua, mutta me, uskovat, emme
kirkon eldmiistd ja itseymmirryksesti
keskusteltaessa ldhde likkeelle kirkko-
sosiologiasta,

Ensiksikin kirkossa ajallinen ja rajalli-
nen kohtaa ikuisen ja paittyméttomin,
ja siksi myds sellaiset ajalliset miirit-
teet kuten enemmistd, vihemmistd, puo-
lueet tai sosiaalinen status hiviivit Ju-
malan lidsndolon salaisuudessa: “riisu
sandaalisi, silld paikka, jossa seisot on
pyha”.

Toiseksi Vapahtaja itse lupauksessaan
omilleen e1 aseta mitdin muita lasni-
olonsa ehtoja kuin, ettd missi kaksi tai
kolme on koolla Kristuksen nimessi,
sielld myds Hin on itse lisnd siunaten.
Niin siis kirkon olemus el riipu siité,
mik# osa viestdstd kirkkoon kuuluu,
vaan Totuudesta, eikid se ole minkéin
sosiologisten kyselyjen tulos.

Lopuksi kirkko on yksi. Siitd huolimat-
ta ettéd nykyaikana knistillinen maailma
on Jakautunut moniin sirpaleisiin, kirkon
ontologinen yhteys on jokaiselle usko-
valle absoluuttinen arvo. Tihin yksey-

teen perustuu myds kasteen uusimatio-
muus ja eri maiden ja tunnustuskuntien
kristittyjen hengellisten kokemusten
yhteys.

Siksi kun kiiytimme sanaa vahemmis-
tokirkko, emme siséillytéd termiin mitiifin
teologista sdvyd, vaan rajoitumme vain
ja ainoastaan uskonnollisen tilanteen
analysoimiseen tietyssad konkreettisessa
maantieteelhsessi ja historiallisessa kon-
tekstissa. On selvid, ettd ndiden vi-
hemmistékirkkojen koostumus riippuu
siitd, miten méirittelemme tarkastelun
kohteena olevat historiallis-maantieteel-
liset, tunnustuskuntien viiliset rajat seki
vaihemmistin ja enemmistén méa&rit.
Aivan yksiselitteisti ei ole sek#fin, miki
on viihemmistd, josta puhutaan, Onko se
10%, 25% vai 49,999% viiestdsta?

Viimeaikaisten riippumattomien tutki-
musten mukaan seurakuntien lukumi-
riin perusteclla protestantit ovat Vendjil-
1d toiseksi suurin ryhmié ortodoksikirkon
jéilkeen. Ortodoksikirkossa on 10515
seurakuntaa, protestantiisia seurakuntia
on 4180 ja islamilaisia 3038, Niitd tu-
loksia jopa tutkijat itse pitivit hAmmiis-
tyttivind. Niiden tulosten tajuaminen
saattaa johtaa siihen, ettd yhteiskunnas-
sa on arvioitava uudelleen niin vihem-
mustdkirkko-termin kiyttdd kuin néihin
kirkkoihin kohdistuvia asenteitakin,
Onneksi kirkon olemus ja arkieldmi el
kuitenkaan ruipu siitd, millaisia termeji
tutkijat kiyttavit.
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Kirkon ja valtion suhteita ovat luterilai-
setl teologit tarkastelleet lukuisia kerto-
ja. Lutenilaisuudessa on hyviksyity ja
laajalle levinnyt kirkkoisi Augustinuk-
sen periaate, jonka mukaan knstitty on
vhtid aikaa taivaan ja maan kansalamen.
Tissd yhteydessd maallinen valta toteut-
taa Jumalan sille asettamaa tehtdvii, kun
sitd johdetaan oikeudenmukaisilla lail-
la, rangaistaan viidriistd, pidetéin ylli yh-
teiskuntajirjestysti, huolehditaan kansa-
laisista ja omista geopoliittisista intres-
seistd. Luterilaisuudessa ei ole koskaan
epiilty sité, etteivitks ndmi valtion teh-
tiivit olisi tirkeitd ja valtEmitidmii seki
Jumalan tahdon mukaisia, silli laillinen
hallitus on luterilaisen kirkon tunnustus-
kirjojen mukaan Jumalan hyvi asetus.

Tehtiviilleen ja eskatologiselle paidmii-
rilleen uskollisena kirkko el voi eikii sen
tule vihittbmisti osallistua valtaelinten
toimintaan eikd varsinkaan sekoittaa ni-
td omiinsa. Samaan aikaa kirkko el
myGskiin voi suhtautua valinpitdmiits-
miéistd kansan ja maan kohtaloihin, silld
paikallisseurakunta ei koostu vain abst-
rakteista vksikdistid vaan konkreeteista
ihmisistd, jotka asuvat ko. maassa ja ra-
kentavat sitd tyolliiEn,

Vendildinen luterilaisuus ei koskaan ole
suhtautunut valinpitdmétdméist maan
kohtaloihin. Ei varmastikaan ollut pelk-
ki sattumaan, ettd Vendjdn Imperiumin
luterilaisen kirkon jisenissd oli paljon
tieteen ja taiteen mestareita, virassa toi-
mivia upseereita ja yhteiskunnallisia
vaikuttajia. Sen lisdksi venildisen lute-
rilaisuuden historiaan liittyy myés mo-
nia ithmisid, jotka ovat jittineet jilken-
sé paitsi Vendjin myds maailman histo-
riaan, kuten Qfio von Bismark, marsalk-
ka Mannerheim, Nobelin perhe sekd mo-
net muut.

Téandinkin kun luterilainen kirkko huo-
lehtii seurakuntalaistensa kristillisestd
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kasvatuksesta, se kantaa myds huolta
heidiin kansalaistuntonsa kasvattamises-
ta, siité, ettd he osasivat kantaa vastuun-
sa yhteiskunnassa sekd puolustaa oi-
keuksiaan.

Entd missd médrin nyky-Vendjilld on
pystytty luomaan kunnolliset puitteet
luterilaisen kirkon ja valtiollisten elin-
ten yhteistyélile? Tamiin vhteistydn juri-
disena perustana on Venijin Federaati-
on laki omantunnon ja uskonnonvapau-
desta. Téssé laissa on ainakin kaksi erit-
téin tirkedi kohtaa:

1. Valtion kunmioittaa uskontoa, joka on
osa “Vend)an kansojen historiallista pe-
rintéd ja pitdd tirkednd toirma yhteisym-
mérryvksen, kirsivillisyyden ja kunnioi-
tuksen hengen saavuttamiseksi oman-
tunnon kysymyksissd" (Lain esipuhe)

2. Valtio péinidd uskonnollisille yhtei-
stille annettavista verotus- ja muista
helpotuksista, osoittaa taloudellista,
materiaalista ja muuta apua historiallis-
ten muistomerkkien restaurointiin, ylli-
pitimiseen ja suojeluun seki avustaa
yleisaineiden opettamisessa hengellisis-
si oppilaitoksissa. (4. pykild)

Siitd huolimatta, ettd jotkut vuonna 1997
voimaan astuneen lain pykilista heritti-
vit Venijilld voimakkaita riitoja ja joi-
takin ratkottiin jopa perustuslaillisessa
oikeudessa, kokonaisuutena tiytyy tun-
nustaa, etti muutamista rajoituksistaan
huolimatta laki jatkaa Gorbatsovin pe-
restroikan aikana aloitettua uskonnon-
vapauden vahvistamusen politiikkaa.

Uskonnonvapauslain mukaisesti kirkon
seurakunnat voidaan rekistertidd esteit-
1d. Lain voimaantulon jélkeen seurakun-
tien miird onkin on kasvanut 37 seura-
kunnasta (vuonna 1998) 75 seurakun-
taan (vuonna 2002). Edelleen timén lain
hengen mukaisesti Inkerin kirkko on



rekisterdinyt korkeakoulutasoista ope-
tusta antavan hengellisen oppilaitoksen,
Teologisen instituutin, joka tekee yhteis-
tytd monien niin vendliisten kuin ul-
komaistenkin korkeakoulujen kanssa,
Kirkko voi myds julkaista esteettd eri-
laisia painotuotteita seki hengellisti ja
teologista kirjallisuutta. Inkerin kirkko
-lehden painos on noussut yli 1000 kap-
paleella. Merkittévi tapahtuma Inkerin
kirkon historiassa oli Pyhiin Marian kir-
kon vihkiminen. Vihkimisjumalanpal ve-
luksessa oli ldsnd Suomen presidentt,
Pietarin kuverndéri, eri kirkkokuntien
edustajia sekd muita korkea-arvoisia vie-
raita. Vuonna 2002 jérjestettiin yhdessi
Pietarin valtionyliopiston kanssa kan-
sainvilinen tieteellinen konferenssi “Us-
kontotilanne Luoteis-Ven#jilli ja Balu-
an maissa”. Konferenssi herfitti laajaa
mielenkiintoa ja Pietarin ja Leningradin
alueen kuvernddént ldhettiviit tervehdyk-
sensé konferenssin osanottajille.

Kaikki edelli lueteltu olisi ollut mahdo-
tonta 30-40-luvuilla, mutta myds niin-
kin dskettdin 1970-luvulla. Tdmd todis-
taa siitd, ettd Vendjin virallisten tahojen
mielenkiinto kirkkoa kohtaan on kasva-
nut ja kirkko puolestaan on valmis jat-
kamaan yhteistydtd demokraattisen ve-
nildisen yvhteiskunnan luomiseksi.

Kuitenkin usein kiiy myos niin, ettei lain-
laatijan hyvi tahto aina toteudu venéli-
sen todellisuuden puristuksessa.

Laissa kirkolle luvattiin apua historial-
listen muistomerkkien restaurointiin.
N#md muistomerkit, kirkot, on useim-
miten palautettu kirkolle puoliksi tuhou-
tuneina, mutta siitd huolimatta apu on
useimmissa tapauksissa jifinyt vain hy-
vitksi aitkomukseksi.

Viisumien mydntiminen on tiukentunut.
Se taas on johtanut siihen, ettd monet
Inkerin kirkon vapaaehtoiset ulkomai-
set tybniekijdt ovat joutuneet lopeita-
maan tydnsid, TAma ei ole retlua: juun
nyt, kun kirkko vasta rakentaa uudelleen
30-luvulla olosuhteiden vuoksi keskey-
tynyttd hengellistd koulutusta, se tarvit-
sisi enemmiin kuin koskaan koulutettu-
ja tyontekijéitd. Ja kuitenkin uskonvel-
jien kutsuminen ulkomailta on vaikeaa
byrokraattisten hankaluuksien vuoksi.

Valitettavasti venildisen vhieiskunta ter-
vehdy niin nopeasti kuin toivoisi. Eri
mittapuiden mukaan 30-50% kansasta
elid kdyhyysrajan alapuolella. Mutta
tilldkin saralla kirkon auttamismahdol-
lisuudet térmafvit valtiokoneiston ta-
holta tulevaan ymmirtimittémyyteen tai
haluttomuuteen edes yrittda ymmiirtda,
Tilld tarkoitan uusia tullisdinniksii,
jotka ovat kiytinnossi tehneet mahdot-
tomaksi humanitiirisen avun tuomisen
rajan takaa. Vaikka kaikki tajuavat, ettd
humanitéiéirisen avun tuominen ¢i mil-
lddn tavalla kosketa venilidisten tuotta-
jien intressejd, silld apu kohdistuu nii-
hin viestéryhmiin, joilla on hyvin alhai-
nen ostovoima.

On myds muita, nimenomaan kirkon si-
sdistd elimis koskevia ongelmia. Asket-
tiin voimaan tullut maavero seki jatku-
vasti nousevat sihkd-, limmitys- ym.
maksut laittavat seurakunnat usein ky-
selemiiin, selvidiviitkd ne hengissd seu-
raavan vuoden tai kenties kaksi seuraa-
vaa vuotta?

Tdm# on osa meidin joka piivisti to-
dellisuuttamme,

Laissa puhutaan myds kirkkojen vero-
helpotuksista. Miten hyvin timi lain-
kohta on toteutunut, kiy selvisti ilmi
siitd, ettd vuonna 2002 Teologinen ins-
tituutti maksoi valtion kasaan yh puoli
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miljoonaa ruplaa veroja ja erilaisia mak-
suja ja Manan kirkon restauroinnista
maksettiin 19 miljoonaa ruplaa,

Kannattaa kwitenkin muistaa, ettd vas-
taavanlaisia valituksia voitte kuulla min-
ki tahansa kirkon edustajilta tunnustus-
kunnasta riippumatta eiki ongelmia,
joista olen pubunut, voi selittdd enem-
mistd/viihemmistikirkko -asetelmalla.
Ehk# onkin niin, ettd kun kaikk ovat
niiden ongelmien edessé tasavertaisia,
on tulos positiivinen: valtion periaate
kaikkien tunnustuskuntien tasavertaisis-
ta oikeuksista ja velvollisuuksista jdsen-
médrdstd riippumatta todellakin toteu-
tuu. Tietysti toivomme, ¢ttid némai ongel-
mat voitaisiin ratkaista mahdollisimman
pian ja tasavertaisesti.

Voidaanko venildisessi luterilaisuudes-
sa, erityisesti Inkerin kirkossa, nihdi
joitain sellaisia piirteitd, jotka eiviit ole
tyypillisii muille luterilaisille kirkoille,
ja jotka johtuisivat nimenmaan siité, etta
luterilaiseen kirkkoon kuuluu vain mur-
to-osa viestistd?

Olisi vidrin etsid tillaisia eroja kirkon
tunnustuksesta.

Kirkkojirjestyksen mukaan kirkon tun-
nustus on kirkon hallintokiytintdjen
ylidpuolella. Silld perustella Inkerin kirk-
ko kuten muutkin luterilaiset kirkot pe-
rustaa uskonsa Pyhiin kirjoituksiin, jot-
ka ymmirretiéin yleisesti hyviksyttyjen
luterilaisten tunnustuskirjojen valossa.
Niin siis yleiskirkollisella tasolla ei voi
olla inkenliistd, suomalaista tai norja-
laista luterilaista teologiaa. On olemas-
sa vain yksi luterilaisen kirkon tunnus-
tus, joka koskettaa tasapuolisesti kaik-
kia luterilaisia paikallisseurakuntia.

Vaikka pédasioista ollaan yhti mielt, on
kuitenkin tiettyjd eroja korostuksissa,
silld erilaisissa historiallis-poliittisissa

26

vhteyksissi kirkot mi#ritteleviit omien
intressiensd prioritecttijdrjestyksen en
tavoin.

Tami ei kuitenkaan ole teologinen ky-
symys vaan lihinni teologian sovelta-
mista konkreettisiin olosuhteisiin, On
kuitenkin hyvin vaikea médritelld mitka
nimenomaiset historiallis-poliittiset te-
kijéit ovat varkuttaneet sithen, ettd kirk-
ko tinddn pitdd tirkedind jotain tiettyd
asiaa. Ei kukaan mydskéiin madirittele
oikeaa prioriteettijirjestystd. Varmasti-
kin tirkeiden asioiden médrittely tapah-
tuu Jumalan erityisessd johdatuksessa,
kirkon syvissi tajunnassa.

Minun on ténéfin hyvin vaikea keksii
sellaisia kysymyksid, joita Inkerin kir-
kossa pohdittaisiin nimenomaan kirkon
vihemmustdluonteen vuoksi. Varmaan-
kin yksi Inkerin kirkon teologisen kes-
kustelun ero muihin verrattuna on kirk-
kojen wvilisten ja tunnustustenvilisten
suhteiden pohtiminen, kristillisen perhe-
kisityksen teologia sekid puhtaasti seu-
rakunnalliset kysymykset, kuten toimin-
ta, kirkon apostolisuus jne. Se, ettéd nimi
kysymykset ovat ajankohtaisia, johtuu
varmasti osittain myds siitd, ettd Inke-
rin kirkko on yhtii aikaa seki nuori etti
historiallinen kirkko, nopeasti kasvava
kirkko, mutta joka ei kuitenkaan ole vie-
1d lahelldkidn sitd tasoa, jolla se ol
1990-luvun alussa,

Tietty vaikutus Inkerin kirkon teologi-
aan on liheisilld ja lampimulld vileilla
muthin Vendjilld toimiviin kirkkokun-
tiin, vaikke: tdti vaikutusta kuitenkaan
saa yliarvioida. Joskus tutkijat haluavat
selittdid Inkerin kirkon avointa tunnus-
tuksellisuutta ortodoksisien ympérisidn
vaitkutuksella. Murtta se on kuitenkin
vain osa totuutta. Luulen, ettd Inkerin
kirkon teologialle on tunnusomaista:



vilttEmitdmyys lihentd teologiaa
kiytinnon eldmiiin, kdyttds sen an-
tamaa materiaalia nykyisten vhteis-
kunnallisten prosessien selittimiseen
ja ratkaisemiseen

avoimuus yhteydelle ja keskusteluil-
le kaikkien niiden kanssa, jotka kai-
paavat Totuutta.

uskollisuus tunnustukselle tuomitse-
matta kuitenkaan toisin uskoviajail-
man halua muuttaa oma konservati-
visuus erddnlaiseksi nuijaksi, jolla
isketéifin niitd joilla on erilainen ki-
sitys

uskollisuus kaikelle sille, mitd Kris-
tus julisti

Tillainen teologinen tie on minulle 14-
heinen. Sen vuoksi kuulun Inkerin kirk-
koon ja sen kautta yhteen pyhiin apos-
toliseen Kristuksen kirkkoon. Kyseessi
ei ole kuitenkaan teologinen versio lego-
palikoista, joita voi yhdistelld mielin
maéirin, Tami teologinen tie pitdd sisil-
ldén hengelhsen vkseyden, se on sen
dfinen jidlkikaiku, jonka uskovien sydi-
missd synnyttivit Vapahtajan sanat
“menkii siis ja tehkdd kaikki kansat
minun opetuslapsikseni: kastakaa heitad
Iséin ja Pojan ja Pyhiin Hengen mimeen
Ja opettakaa heitd noudattamaan kaik-
kea, mitd mini olen kiiskenyt teidiin nou-
dattaa”.
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Pietarin Kirkkojen vilinen
diakoninen neuvosto

Tatjana Kotova

Aivan ensiksi haluan Pietarin kirkkojen
viilisen diakonianeuvoston hallituksen ja
tydntekijdiden puolesta kiittii seminaa-
rin jirjestd)id mahdollisuudesta saada
kertoa niin edustavalle joukolle jirjes-
tomme toiminnasta.

Aluksi ajattelin kertoa lyhyesti Kirkko-
jen villisen diakonianeuvoston historias-
1a.

Reilu 12 vuotta sitten ortodoksien hen-
gellisen akatemian opiskelijoiden aloit-
teesta alkon silloisessa Leningradissa toi-
mia Ekumeeninen koordinoiva toimi-
kunta (EKK). Timiin toimikunnan pe-
rustamista tukivat myos viiden perintei-
sen tunnustuskunnan edustajat. Epévi-
rallisen toimikunnan tehtéivind oli hu-
manitdirisen avun vastaanotto ja sen oi-
keudenmukainen jakaminen. Toiminnan
laajentuessa Ekumeeninen toimikunta
joutui vastaamaan tehtidvistid, joita el
endd voitu hoitaa vain epivirallisen toi-
mikunnan puitteissa. Sen vuoksi 7 vuotta
sitten, helmikuussa 1996 Pietarin kau-
punginjohtaja rekisterdi uuden ei-valti-
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ollisen jérjestéin — Pietarin kirkkojen vi-
lisen diakonianeuvoston. Monissa mais-
sa jarjestd on paremmin tunnettu lyhen-
teestiddn HMDS.

Diakoniancuvoston perustajia olivat

- Venijin ortodoksikirkon Pietarin
hiippakunta

—  Pietarin ortodoksinen hengellinen
akatermia

- Pyhin Katarmna Aleksandrovnan
roomalais-katolinen seurakunta

—  Inkerin evankelis-luterilainen kirk-
ko

—  Evankelis-luterilainen kirkko
Vendjilld ja IVY-maissa
(ELKRAS)

—~  Ewvankelisten kristittyjen kirkko
apostolien hengessi

Ne ovat kaikki myts edelleen diakonia-
neuvoston jisenii.



Kristillisend organisaationa HMDS:n
pifitehtivid on aina ollut ja tulee olemaan
diakonia, kirkon sosiaalityd, jonka ym-
mirrimme perustuvan ldhimméisen rak-
kauteen Kristuksen esimerkin mukaises-
ti' ja kohdistuvan ensisijassa kaikista vi-
hiosaisimpiin ihmisiin, joihin Jeesus it-
sedfin vertaa: "Totisesti: kaiken, minké
te olette tehneet yhdelle néistd vihaisim-
mistd veljistdni, sen te olette tehneet
minulle.” (Matt. 25:40)

Kristillinen sosiaalitydn perusta on ope-
tuksessa ihmisen olemuksesta ja tehté-
vistd. Jokainen ihminen on luotu Juma-
lan kuvaksi (1. Moos 1:27) ja hiinen eld-
méll&in on erityinen arvo. Samoin jo-
kaisella ihmiselld on oikeus saada olla
osallinen Jumalan valtakunnasta. Kui-
tenkin erilaiset vaikeudet, d8rimmiéiinen
hiti, epdinhimilliset olosuhteet, yhteis-
kunnasta syrjdytyminen ja sosiaalinen
eristidytyminen johtavat usein hipeiin ja
jopa ihmisarvon tiydelliseen menetyk-
scen, Y mmértddksemme diakonian tir-
kein tehtiivi el ole vain jakaa hitiapua
pulaan joutuneille vaan auttaa hinti pa-
laamaan yhteiskuntaan seki saamaan
takaisin sen ihmisarvon, joka ihmiselld
Jumalan kuvana on.

Jarjestdssdmme seurataan tarkasti yh-
teiskunnassa ja kirkoissa tapahtuneita
muutoksia ja ndiden pohjalta HMDS
pitid tindiin tchtfivindin lihimmiisten
palvelemista keskittien huomionsa vi-
estn kdyhimpien ja ahdistetuimpien
ryhmien auttamiseen ja pyrkien vaikut-
tamaan nihin sythin, jotka aitheuttavat

kdyhyyttd, eristdytyneisyytti ja vihi-
osaisuutta. HMDS haluaa auttaa kristit-
tyjd ja kristillisid kirkkoja aktiivisesti
osallistumaan yhteiskunnalliseen eli-
miéidin ja tukea kansalaisvastuun vahvis-
tumista. Samoin HMDS haluaa tukea
kirkkoja ja maallisia organisaatioita nii-
den pyrkimyksissd vaikuttaa kansa-
laisyhteiskunnan ja oikeusvaltion kehit-
tymuseen. HMDS haluaa tukea diako-
nian kehittimisti siten, ettd se voisi pal-
vella paitsi yksittisid thmisi niin myds
vhteiskuntaa kokonaisuutena, silld saar-
naamisen ja liturgian ohella diakonia on
kautta vuosisatojen ollut yksi kaikkien
tunnustuskuntien tirkeimmisti tehtévis-
ti. HMDS:n toimintaperiaate on edes-
auttaa eri kirkkojen vilisti vhteistyiti
janiiden voimien yhdistimisti sosiaali-
tytissd kunnioittaen jokaista jésenkirk-
koa ja sen perinnetti.

Diakonianeuvoston ohjesiinnissd on
maininta, ettd se ei osallistu teologisiin
keskusteluthin.

Diakonia on aina ja kaikkina aikoina
ollut en tunnustuskuntien kohtauspaik-
ka, silld vaikeaan tilanteeseen joutunei-
den auttaminen on ollut yhteisti kaikki-
en kirkkojen uskoville.

Erddissd seminaariohjelman aikaisem-
massa versiossa Pietaria verrattiin por-
tiksi. Kristillisessd symboliikassa port-
ti, ovi, on aina ollut keskeinen. Jos port-
ti on kiinni, yhteydenpito on mahdoton-
ta, ja jos portti on auki, se yhdisti ja

"Ei Ihmisen Poikakaan tullut palveltavaksi, vaan palvelemaan ja antamaan henkensé
lunnaiksi kaikkien puolesta.” (Mark. 10:45); " Mini annoin teille esimerkin, jotta teki-
sitte saman minki mund temn tealle.” (Joh. 13:15)
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auttaa yhteyteen ja yhteistydhon. Juma-
lalle kiitos, ettéd Pietarin portit ovat nyt
auki molempiin suuntiin. Pietari on port-
ti, joka antaa eri kirkkojen kristityille
mahdollisuuden léytéas keskinfinen vh-
teys ja tehdd yhteistyotd. Yksi kaupun-
kimme erityispiirre onkin se, ettd sielld
on hyvin paljon eri tunnustuskuntia. En
varmastikaan pahasti erehdy, jos vertaan
myds diakoniaa aina avoinna olevaan
porttiin. Sntd portista voivat kiiydd ne
kristityt, jotka haluavat tehdi yhteisty-
ti ja auttaa lahmmiisidin. Yksi nikyvi
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esimerkki tistd on se tyd, jota kirkkojen
vilinen jérjestdmme Pietarissa tekee.

Haluan vield kiyttid tilannetta hyviksi
ja osoittaa ldmpimét kiitokseni ldhim-
miille naapurillemme ja kaikille Suomen
kristityille osoittamastanne avusta ja mo-
nivuotisesta yhteistydstd. Teidén panok-
senne tydhomme on ollut enttdin arvo-
kas.



Georges Florovskyn

uuspatristinen historiakésitys'

Matti Kotiranta

Alustus KUNIin Ité-Euroopan tyéryhmissd 11.11.2003

Valitessani alustukseni aiheeksi Georges
Florovskyn uuspatristisen historiakéisi-
tyksen mielesséni oli erityisesti kirkkom-
me Venijin ortodoksisen kirkon ja Suo-
men ortodoksisen kirkon kanssa kiymiit
bilateraaliset oppmikeskustelut. Vaikka
Florovskyn esittimé histonatulkinta el
suinkaan ole ainoa tulkinnallinen l&hto-
kohta ortodoksisessa kirkossa, hiinen
esittdminsd viitteet ortodoksisesta kir-
kosta Bysantin perilliseni ja sen elimel-
lisend jatkeena, ovat saaneet ortodoksi-
sessa maailmassa melko varauksettoman
hyviksynnin. Jopa viime vuosikymme-
nind suurin osa niistid ortodoksiteolo-
geista, jotka ovat tutkineet kirkkojensa
lihimenneisyyttd — olivatpa he taustal-
taan sitten slaaveja tai kreikkalaisia —
ovat melko varauksettomasti jakaneet

Florovskyn 1930-1940-luvuilla esitti-
miit vitteet. Kirkkomme ortodoksisten
kirkkojen kanssa kiiymien bilateraalis-
ten neuvottelujen kannalta onkin tirke-
44 tunnistaa, millaisesta tulkintahorison-
tista ja historiakiisityksesti eriit keskei-
set ortodoksiteologien korostukset nou-
sevat,

Isd Georges Florovsky toimi vuosina
1956—1964 idan kirkkojen historian pro-
fessorina Harvardin yliopistossa. Useim-
mat tuntevat hiinet hiinen koottujen te-
ostensa, joita on kaikkiaan 16 nidettd,
vilitykselld. Florovskyn historiakésityk-
sen keskuksessa on ajatus, ettd on mah-
dollista konstruoida historiallisesti by-
santtilaiselle ajattelulle ja teologialle
ominainen synteesi, joka ulotuu katkea-

' Laajempi ja tarkemimin dokumentoitu esitys atheesta on julkaistu Ortodoksia 48 -vuo-
sikirjassa nimikkeelld Matti Kotiranta (1999, 159-182), Neopartristisen kowlukunnan
Bysanttikuva ja sithen sisdltyvd kisitys bysanttilaisen patristisen perinteen homogeeni-

suudesta — faktaa vai fikiiota?
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mattomana 300-400-luvuilta aina néi-
hin péiviin saakka ja ettfi titd traditiota
edustaa aidoimmillaan ortodoksinen
kirkko.

Esittelen ensin Florovskyn historiakisi-
tystd sen omista lihtdkohdista kisin ja
jaljempind arvioin sen merkitystd uu-
simman kirkkohistorian tutkimuksen va-
lossa. Tavoitteenani on osoittaa, ettd tun-
nustusten vilisellid kohtaamisella, jonka
ensiaskeleet otettiin Vendjilla 1500-1u-
vun lopulla, on ollut €1 vain - kuten Flo-
rovsky esittdd — kielteinen, vaan myds
hyvin mydnteinen vaikutus venél&is-or-
todoksisen ja laajemminkin ortodoksi-
sen teologian kehitykselle.

1. Georges Florovskyn uuspat-
ristinen historiakisitys sen
omista ldhtikohdista
tarkasteltuna

Florovsky tunnetaan ortodoksisessa
maailmassa parhaiten ns. neopatristisen
el uuspatristisen synteesin luojana. Hi-
nen uuspatristisen synteesinsé keskeinen
ajatus oli, ettd on mahdollista 16ytii
kreikkalaiseen ja bysanttilaiseen patris-
tiscen ajatteluun pohjautuva ylihistori-
allinen synteesi. Sen mukaan ortodok-
sisuus sellaisena kuin kirkon isdt sen
esittivit, on bysanttilaiseen teologiseen
ajatteluun ja sen sisdiseen kokemukseen
perustuva koherentti systeemi, joka tu-
lee esiin parhaiten knstillisessi hellenis-
mussi ja sellaisena se on - Florovskyn
mukaan — pysyvi kategoria, jossa el ole
tilaa uudelleentulkinnalle tai historialli-
selle muutoksille. Siten autenttinen kris-
tillinen hellenismi on se kriteeri, jonka
perusteella Florovskyn mukaan on arvi-
oitava kirkon historian ilmiGité ja entyi-
sesti kristillisen teologian kehityssuun-
tauksia.
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Florovskyn uuspatristisen historiakéisi-
tyksen avaintermi on pseudomorfoosi;
kisite, joka miidéirdd hinen ja laajemmin-
kin uuspatristisen koulukunnan kuvaa
Bysantista ja ortodoksisen kirkon histo-
riasta. Termi pseudomorfoosis kuuluu
alunperin mineralogian eli mineraalien
koostumista ja syntytapoja koskettava
tieteen alaan, mistd termin filosofiseen
kaytt6dn toi saksalainen filosofi Qswald
Spengler. Ateenan vuoden 1936 panor-
todoksisessa konferenssissa kisitteen
lanseerasi moderniin ortodoksiseen ajat-
teluun pitdmissiin esitelmissiin Geor-
ges Florovsky. Hinen mydtién siitd on
tullut suorastaan korvaamaton kisite ku-
vaamaan uudempaa, mydhiiskeskiajal-
ta juontuvaa ortodoksista kirkkohistori-
aa. Teknisend termind pseudomorfoosi
kuvaa sitd ortodoksisen kirkon viimei-
sen 500-vuoden historiallista kehitysta,
jonka aikana ortodoksinen teologia jou-
tui yhi enenevissi midrin katolisesta ja
protestanttisesta teologiasta tulleiden
vaikutteiden piiriin; perustaltaan se on
timiin vaikutuksen reflektoimista ja eva-
luointia. Téssé perusmerkityksessd sitd
kiyttavat sekd ortodoksiset etti ei-orto-
doksiset tutkijat.

Uuspatristiselle koulukunnalle — jonka
histonallisena ldhtGlaukauksena ja oh-
Jelmanjulistuksena voidaan pitdd juun
Florovskyn vuoden 1936 panortodoksi-
sessa konferenssissa pitimai esitelmia
— pseudomorfoosi edustaa kuitenkin
enemméinkin eriiinlaista “negaatiota”
sille, millaiseksi 1dén ja linnen knstikun-
tien suhteen e1 olisi tullut ortodoksisen
itseymmiirryksen mukaan kehittyd vii-
meisen 500-vuoden aikana. Tuolloin
Georges Florovsky totesi esitelméissidn,
eftd venilfinen ortodoksinen teologia
“tuli vapauttaa lintisten vaikutteiden ai-
heuttamasta pseudomorfoosista” eli ka-
tolisen teologian ja reformaation teolo-
gian valkutuksesta venildiseen teologi-



aan. Ongelman ratkaisuksi Florovsky
niiki paluun takaisin ad fontes “patristi-
siin isiin” ja heidén lausumiinsa. Kou-
Jlukunnan krititkin terdvin kéirki suuntau-
tui erityisesti sen alkuaikoina venildisid
“sofiologeja” — Vladimir Solovjevia,
Sergei Bulgakovia ja Pavel Florenskia
- vastaan, jotka olivat imeneet metafyy-
sisille spekulaatioilleen Jumalan Vii-
saudesta eli Soffasta, vaikutteita saksa-
laisesta idealismista (Hegel, Schelling ja
Fichte).

Pseudomorfoosi sellaisena kuin Florovs-
ky ja hintd seuranneet uuspatnistikot sen
ymmértivat sisiltid erditi aksioomia,
joiden kantavuutta on syytd testata li-
hemmin modernin kirkkohistorian tut-
kimuksen nikékulmasta.

Erids Florovskyn keskeisistd aksioomeis-
ta on, ettd pseudomorfoosi tapahtuu kun
ryhmiissi (toisin sanoen ortodoksisessa
kirkkoyhteistssi), jolle on ollut ominais-
ta oma spesifi, erityinen henki tai “luo-
vuus” alkaa ilmetd kieltd, kategorioita
ja symboleja, jotka ovat vieraita sen al-
kuperiiselle hengelle. Pseudomorfoosin
tapahduttua yhteistn elimi jatkuu ulkoi-
sesti samanlaisena mutta alkuperiiset
symbolit ja kuvat, joille ryhmi pyrkii
antamaan uuden merkityksen yhteison
elimissi ja tietoisuudessa, ovat muut-
tuneet. Ne erviit 1kdin kuin kanna endi
alkuperiisen yhteistlle ominaista hen-
ked ervitks tihtid sille ominaisiin muo-
tothin. Tillaisesta pseudomorfoosisia
ortodoksinen kristillisyys kéirsi Florovs-
kyn mukaan erityisesil viime vuositu-
hannen jélkipuoliskolla. Viimeisen 500-
vuoden aikana tietyt termit, kysymyk-
senasettelut ja kuvat, jotka olivat synty-
neet lintisessd — roomalaiskatolisessa ja
protestanttisessa — ajattelussa 16ysivit
tien ortodoksiseen teclogiaan. Esimerk-
keinéi Florovsky mainitsee tillaisista il-
midistd 1500- ja 1600-luvun “ortodok-
siset” uskonilmaukset sellaisena kuin ne

tavataan Kyrillos Lukarisin ja Pietari
Mohilan esittdiming, 1700- ja 1800-1u-
kujen venilinen skolastitkan ja 1800-
luvun ja 1900-luvun alkupuolen kreik-
kalaisen skolastitkan.

Florovskyn mukaan kaikissa niiss# il-
midissi ortodoksinen ajattelu muuntui
iddssd vahvasti lintiseen ajatteluun
suuntaan tavalla, joka oli vieras ortodok-
siselle eliminmuodolle.

2. Florovskyn historiakiisitvksen
arviointia uusimman
tutkimuksen valossa

Uusimman kirkkohistorian tutkimuksen
niikikulmasta kysymys vieraista tai uu-
sista elementeistd e1 ole alvan min yk-
sinkertainen kuin Florovsky esittédd. Eri-
lasten teologisten koulukuntien ja suun-
tausten vathteleminen ei ole ollut tyy-
pillistd vain ldntisessd teologiassa vaan
myds ortodoksisessa teologiassa. Histo-
nallisesti tarkasteltuna ortodoksinen tra-
ditto e1 ole eldnyt mydskiin ennen ns.
pseudomorfoosin aikaa vakuumissa,
tyhjitssd, vaan sen patristiseen traditi-
oon ovat kautta vuosisatojen tuoneet
omaa lisdvirii myds ortodoksisuutta
ympérdineet teologiset korostukset ja
filosofiset katsomukset. Nostan tissi
yhteydessi esille kaksi esimerkkid en-
sin Bysantin keisankunnan ajalta (395
1453) ja sen jdlkeen yhden Bysantin jil-
kivaikutuksen eli ns. pseudomorfoosin
ajalta:

Ensimméiinen suurempi vaikutus erityi-
sesti patristisella ajalla (n. 100-451) tu-
lee luonnollisesti keski- ja uusplatonis-
min tarjoamasta filosofisesta kisitteis-
tosti, joita erityisesti idissd kiytettiin se-
littimédin teologisia opinkohtia, ennen
muuta kolminaisuusoppia. Esimerkkei-
ni keski- ja uusplatonisesta vaikutukses-
ta voidaan mainita Jumalan olemuksen
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ja Kolminaisuuden persoonien eli hy-
postaasien sisdisten suhteiden wviliset
muidrittelyt, ns. Logos-kristologia ja Ju-
malan olemuksen (ousia) ja sen toimin-
tojen (energeai) vililld tehty ero, jotka
melko suoraan sellaisenaan lainattiin
itdiseen patristiseen ajatteluun keski- ja
uusplatonismin tarjoamasta filosofises-
ta kisitteistdstd.

Toisena esimerkkind ympérdivan teolo-
gisen tradition vaikutuksesta voidaan
uusimman tutkimuksen valossa mainita
kirkkoisi Augustinuksen kirjallinen
valkutus Gregorios Palamaan (1296—
1359), Idén Tuomaan, kolminaisuusopin
muotoiluihin, Reinhard Flogausin mel-
ko tuoreen tutkimuksen perusteella Pa-
lamaan pééiteoksen, Capitan useiden lu-
kwjen kirjallinen nippuvuus Augustinuk-
sesta nayttiist olevan melko kiistaton
(ks. liite 1). Flogaus osoittaa riippuvuu-
den antamalla kolmella palstalla rinnak-
kaiskohdat Augustinuksen latinankieli-
sestd alkutekshistd, sen kreitkankielises-
td kdinnoksestd ja Palamaan referaatis-
ta. Tissd yhteydessd on tosin voimak-
kaasti alleviivattava, ettii Palamaan riip-
puvuus Augustinuksesta on nimenomai-
sesti kirjallista. Palamas kiyttiad Augus-
tinuksen sanamuotoja, argumentteja ja
ajatuskulkuja mutta erilaisiin ja osittain
tdysin vastakkaisiin pifimidriin kuin
Augustinus.

Kolmannen esimerkin — ns. pseudomor-
foosin kaudelta — tarjoaa Kiovan metro-
poliitta ja luolaluostarin arkkimandriit-

ta Pietari Mohila (1596-1646), joka on
epdilemittd vksi ortodoksisen kirkon
merkittavimmistd henkilGistd 1600-lu-
vun ensimméiselld puoliskolla. Mohila
uhrasi koko elimiinsi tuolloin niin ka-
tolisuuden kuin luterilaisten tunnustus-
kuntien ja kalvinistien uhkaamaan orto-
doksisuuden puolustamiseen. Hinen
vaikutuksestaan Ukrainaan perustettiin
kouluja ja luolaluostarin kirjapaino, joka
Julkaisi ensimmiiset ortodoksiset julkai-
sut. Itse Mohila valmisti Suuren Kate-
kismuksen, josta tuli erilaisten korjaus-
ten jdlkeen ortodoksinen Katekismus,
ensimmiiinen kreikkalaisortodoksisuutta
selittivi teos. Vuonna 1640 Mohila kut-
sul kokoon Kiovaan ensimmiisen Uk-
rainan kirkolliskokouksen, jossa hiin
esitteli avustajilleen ja papeilleen perus-
teellisen liturgisen reforminsa.

Toteuttaakseen reforminsa Mogila jul-
kaisi jumalanpalvelusjérjestyksen, ns.
Mohilan Trebnikin, joka ei sisiltinyt ai-
noastaan toimituskaavoja, vaan myds
eri sakramenttien teologiset ja eettiset
perusteet. Uudemman tutkimuksen va-
lossa on jokseenkin kisittdmétonti, ettd
Florovsky leimaa Mohilan — kuten hiin
itse sanoo — “kryptokatoliseksi”. Kysy-
myksessid on suuresti yksinkertaistettu
nikemys. Uusimman utkimuksen valos-
sa, ja viittaan tfssd erityisesti kahteen
hiljattain ilmestyneeseen kirkkohistori-
alliseen tutkimukseen?®, jotka molemmat
osoittavat, ett Mohila kiyttii katolisen
kirkon liturgisissa kirjoissa olevaa vh-
teistd, ns. jakamattoman kirkon aineis-

* Heinrich Bernhard Kraienhorst, Buss- und Beichtordnungen des griechischen Eucho-
logions und des slawischen Trebniks in ihrer Entwicklung zwischen Osten und Westen.
Das dstliche Christentum. Newe Folge, Band 51. Augustinus-Verlag Wiirzburg 2003;
Vladimir Khoulap, Coniugalia Festa. Eine Untersuchung zu Liturgie und Theologie
der christlichen Eheschliessungsfeier in der rémisch-katholischen und byzantinisch-
orthodoxen Kirche mir besonderer Beriicksichtigung der byzantinischen Euchologien.
Das dstliche Christentum. Neue Folge, Band 52. Augustinus-Verlag Wilrzburg 2003.
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toa itse asiassa puolustaakseen ortodok-
sisen kirkon liturgisia kiiytantdja.

On totta, ettd Mohilan Trebnikissd ni-
kyy paljon vaikutteita latinalaisen kir-
kon liturgisista kirjoista ja erityisesti
Paavali ¥ jumalanpalvelusjirjestykses-
td. Mutta tissi ei sinfinsi ole mitéiin ou-
toa, silld Johannes Krysosiomoksen ju-
malallinen liturgia ja katolinen messu
ovat rakenteellisest samanlaisia, koska
ne perustuvat jakamattoman kirkon yh-
terseen Jumalanpalveluksen rakentee-
seen. Itse asiassa nnden rakenne on
identtinen! On myds pidettivd mieles-
sii, ettii ennen Mohilaa ortodoksisessa
kirkossa Venijilld el ollut olemassa ji-
sennettyd sakramenttiteologiaa tan toimu-
tuskaavoja. Se ettd hiin lainasi ohjeet ja
Ison osan toimitustenkaavoja katolises-
ta kirkosta ja perusti nikemvksensd eri
sakramenttien aineen ja muodon osalta
katoliseen teologiaan, oli itse asiassa
ainoa mahdollisuus, kun mitdin muuta-
kaan liturgista materiaalia ei ollut tarjol-
la. On kuitenkin ensisijaisen térke#i
huomata, ettid sielli missi kompromis-
sit eiviit olleet mahdollisia, Mohila ei
epirdinyt tehdd uskaliaita muutoksia.

Esimerkkind h#inen uwudistustydstiin
voidaan nostaa esiin Mohilan Trebnikin
ensimmaisen osan alussa oleva johdan-
to “Se mitd yleensi tulee tietfid sakra-
menttien jirjestyksestd”, joka on koko-
naan lainaa roomalaiskatolisesta juma-
lanpalvelusjdrjestyksesti (De iis quae in
administratione Sacramentorum gene-
raliter servanda sunt.). Mohila on teh-
nyt kuitenkin merkittivii muutoksia
saattaakseen latinankielisen tekstin or-
todoksiseen tyyliin sopivaksi: Mohila on
korvannut konfirmaation termilld “mir-
hallavoitelu” (ks. liite 2, kohta 2) ja
muuttanut sakramenttien jirjestysti niin,
ctti se vastaa ortodoksista jirjestysti,
jonka mukaisesti 8ljylldvoitelu on vii-
meisend avioliiton jilkeen. Samoin hiin

on lisinnyt avioliittoon vihkimykseen
sanat “kruunaa” ortodoksisen perinteen
mukaisest, vain muutama keskeisid
muutoksia maimmtakseni.

Niilla esimerkeilld olen halunut osoit-
taa, ettd erilaisten filosofioiden ja tun-
nustusten kohtaamisella on ollut myis
myd&nteisid vaikutuksia eiki kysymyk-
sessd ole ortodoksisen kirkkohistorian
kannalta pelkistiiiin kielteinen kehitys.
Tunnustustenvilinen kohtaaminen,
vaikkakin se pani 1500-luvun lopulla
liikkeelle prosessin, joka Florovskyn
mielestd johti ortodoksisen tunnustuk-
sen kannalta enemmaén tai vihemmin
vikaan, on vaikuttanut myés hedelmil-
lisesti venildisen ortodoksisen teologi-
an kehitykseen. Se on edistinyt uusien
ajattelutapojen vastaanottamista ja syn-
nyttanyt myds kriittisti keskustelua niis-
td.

Péitteeksi teen vield erditi kokoavia joh-
topaitiksid edelld esitetyn valossa.

3. Johtopiitiksii

Ensinndkin on todettava, ettd vilite, jon-
ka mukaan olisi konstruoitavissa bysant-
tilaiselle teologialle ominainen syntee-
si, joka olisi sdilynyt halki vuosisatojen
yhteni kattavana ja “normatiivisena” kii-
sityksenii patristisesta ajattelusta, on
vahvasti romantisoitu. Bysantin teologi-
an keskiaika on varsin risukkoista ja siiti
on lGydettivissd hyvin enlaisia kidsityk-
sid Ja korostuksia, jotka eivit tue kuvaa
homogeenisesta patristisesta perintees-
td. Edelld olen viitannut vain kolmeen
esimerkkiin: yhtddltd keski- ja uuspla-
tonistisen filosofian vaikutukseen var-
haiseen patristiseen ajatteluun, Augus-
tinuksen suoranaiseen kirjalliseen vai-
kutukseen Gregonos Palamaan ajatte-
luun ja Pietan Mohilan hturgisten uu-
distusten merkitykseen uudemman orto-
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doksisen jumalanpalvelusteologian ke-
hitykselle.

Toiseksi on todettava, ettd pseudomor-
foosin kdsite on viime kidessi se tul-
kinnallinen prisma, joka méiiridd Flo-
rovskyn ja uuspatristikkojen kuvaa By-
santista ja ortodoksisen kirkon histori-
asta. Talloin heiddn tulkintansa bysant-
tilaisen ja patristisen ajattelun kontinui-
teetista, jatkuvuudesta, e1 vilttdmittd
nouse aidosti ja luonnollisesti patristi-
sen teologian lihdeaineistosta, vaan sen
ldhtdkohtana ja katalysaattorina on en-
sisijaisesti halu hyldts se kehitys, mika
ortodoksisessa teologiassa tapahtui eri-
tyisesti 1700-ja 1800-luvuilla ja suorit-
taa timan vastapainoksi tietoinen paluu
ad fontes, takaisin isien teologiseen ajat-
teluun. On kuitenkin todettava, etti til-
laiseen tietorseen paluuseen takaisin lih-
teille sisiltyy lahtikohdissaan sama asi-
ainfila kuin kertaustyyleithin taidehisto-
riassa. Niin neoklassismille, neogotiikal-
le, neorealismille (ja kaikille neo-alkui-
sille tyylisuunnille) on ominaista ettei-
vilt ne edusta aitoa klassismia, gotiitkkaa
tai realismia vaan ovat ndiden jiljitel-
mid.

Kolmanneksi on todettava, ettii tillainen
historiakisitys perustuu myds aivan tie-
tynlaiseen kirkkohistornian tulkintaan.
S1ind historia on rajattu tarkasti tiettyyn
historialliseen kauteen, tarkemmin sa-
noen dogminmuodostuksen ja ekumee-
nisten synodien (v. 325-787) aikaan, ja
jonka jdlkeen kirkon historiassa ei enéi
katsota tapahtuneen kehitystd, Mikih
Florovskyn uuspatristinen historiakési-
tys, jonka mukaisesti Konstantinopolin
kukisturmisen (1453) jilkeinen aika, jol-
loin ulkopuolisten vaikutusten katsotaan
tunkeutuneen ldén kristillisyyteen, ote-
taan ohjeelliseksi kirkkohistorian tutki-
muksen “johtotihdeksi”, tdlléin “pesu-
veden mukana™ — ts. Florovskyn ldhin-
nd vendliiseen teologiaan 1800-luvulla
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tulleisiin linsimaisiin vaikutteisiin suun-
taaman krititkin — mukana menee suuri
joukko ortodoksisen kirkon merkittd-
vimpid ajattelijoita. Maimitsen tissi
1500-, 1600- ja 1700-luvuilta vain sel-
laiset nimet kuin Kyrillos Lukarios, Pie-
tari Mohila, Grigori Skovoroda, Alek-
sei Homjakov tai 1900-luvun alkupuo-
lelta sellaiset nimet kuin Sergei Bulga-
kov, Pavel Florenski, Lev Karsavin, Si-
mon Frank.

Téamd tutkimuksellinen v#ristymé né-
kyy vertailtaessa Ateenassa vuonna 1936
pidettyil ensimmiistd panortodoksista
konferenssia, toiseen vuoden 1976 ja
kolmanteen vuoden 1979 konferenssiin.,
Ensimmiiinen konferenssi keskittyi ana-
lysoimaan Bysantin jdlkivaikutuksen
aikaa. Mainitussa konferenssissa, jossa
Florovsky esitti kuuluisat teesinsi pseu-
domorfoosista, esitelmien keskeinen si-
siltd kosketteli Konstantinopolin kukis-
tumisen ja nykyisyyden vilille jafvii
ajanjaksoa. Vuoden 1976 konferenssis-
sa koko pseudomorfoosin kausi oli pois-
pyyhkiisty: Oli olemassa vain patristi-
nen aika, enintidiin keisarikunnan kausi
{395-1453) - ja sitten nykyisyys. Myds-
kifin kolmannella 1979 pidetylld panor-
todoksisella konferenssilla ei ollut mi-
té#in sanottavaa jilkibysanttilaisista vuo-
sisadoista.

Neljdnneksi on todettava, johon olen
myds tilld esitykselld tihdinnyt, ettd or-
todoksisen kirkkohistonan kannalta olisi
dirimmdisen tirkedd juuri selvittdd
Konstantinopolin kukistumisen (1453)
Jilkeistd aikaa, eli Bysantin jdlkivaiku-
tuksen aikaa. Olen viitannut vain Pieta-
ri Mohilan merkittiviin jumalanpalve-
lusteologisiin uudistuksiin 1600-luvul-
la, joille on vaikea 16ytédd vertailukoh-
taa ortodoksisesta maailmasta; tdytyy
tulla aina Vatikaanin I kirkolliskokouk-
sen kiiynnistimiin laajaan hiturgiseen
uudistusinkkeeseen, jonka mnoittama-



na Alexander Schmemann aloitti oman
liturgisen uudistusohjelmansa ortodok-
sisessa kirkossa ja jonka hedelmisti or-
todoksinen kirkko yhi t&nd péivini
ammentaa.

Nayttdakin silta, ettd Florovskyn uuspat-
ristinen historiatulkinta Konstantinopo-
lin kukistumisen (1453 ) jilkeisestd ajas-

ta ortodoksisuudelle vahingollisena ai-
kana, on johtanut sithen, ettd t4t4 ajan-
jaksoa ei ole rohjettu ottaa myoskéin

vakavan tutkimuksen kohteeksi.
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Liite 1

OTE Capita-tecksen luvuista 34-38, joissa Palamas kiiyttid De Trinitate -teoksen 6.,
7, 9. ja 15. kirjaa kolminaisuusopillisissa pohdinnoissa samalla tavalla kuin
Augustinus:

De win. XV, 3, 5 (Aug, 463,21 (Plan. 857,23-35): ,Bv &

Cap. 125 (V, 105, 23 - 106, 8):

- 464, 34): .In guints propeer
eor guibus ideo widetur non
it patris et filii esse sub-
stantiam quia omne quod de deo
dicitur secundum iubrantiam
dici putant, et propterea gignere
eF gigni wel gemitum esse e inge-
nitum quoniam diversa sung
contendunt substantiar esse di-
uersds, demonstratur nem omme
guod de deo dicitur secundum
substantiam diei ticus secundum
substantiam dicitur bomus ef
magnus ef o quid alivd ad se

xépxrd Sud i Soxolivea fud  _Avd tobg Bdvopravole, So-

ala pf v abeiy
Tio® elvin olelay,
1 mepl Beol Aeydpevov kot
ovolav Aéyecbm olovim, xal
Bud talta w yevwdy xal yevel-
oba f| yevvirody elvan xol dyéy-
vitov, éxel Siagopd éom, ko
vewcolomy [kal] obolog Suapd-
poug elvan, drolelovumm pf riv
th nepl Beol Aeydpevov xar
obolav AéyecBar, dowep xar'
otvolay Adyetar dyaBdg xal
pirag cal el n Ewpov wad’ ol

dicitur, sed dici etiam relative, id Adyewn, da AéyecBal xal

est nen ad se sed ad aliquid quod
ipde mon ex%, sicws pater ad filium
dicitur wel dominws ad creatu-

ram sibi seruiensem; wbi si quid

relative, id est ad aliguid quod
ipie non est, etiam ex tempore
dicitur... omning iprum in nate-
ra wel ementia e immutabilem

permanere.

Zu o ydp éon novp b vidg” vgl. De trin. V, 6, 7

Aussagen stammen aus De trin.

4; Plan. 351, 5-7); V, 6, 7 (Aug.

Il‘Illl 3:4

dvapopixde, outdony ol xad’
aind GAd xpdc n dnep atvrde
olx Eonv, doxep MMathp rpde
v Thév Adyerm | [codd.: xal]
Kbpuog xpds tiiv Soviedovoay
ol xriow Evba xal el n dva-
$opixde, Toutbon mpds n, dnep
atedg odx Eom, xol év ypive
Mgt ... navidramy aboby &y
i tavtod gdoe § ovely dval-
Joleov Buapdveiy.”
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IEHug. 212, 35;

Matpds xal  wobveag ph why abriy ratpde
exibf nldv  elven xal vio® obelay, dner-

& ndv b nepl Beod leydpe-
vov xar odelav Léyecbm
oloviar xol gthoverxobouy
@, Exel th yevviy xal yevvd-
oo uadopd tom, Sud woivo
xol obolag Suapdpons elva,
w BElxvveen ufy =dv o xepl
Beob Leydpevov wot obolay
AEyeobm, did Léyeetom ol
avajopLuds, tovrden mpdc
0, drep abvdg obx Eony do-
mep & xavip Aévera xps vhv
wdv ob yip don xatip b vldc
xel wbprog mpds thv Sovied-
oveay xrloy, xupeder yap &
Bed wiv &v ypdvep xol év
aldwv kol aludv odv aldvev:
5 xupetewv dxmows donv
h&mtm&uﬁ,imtpnwﬂh
ovolas., @ mpdg Erepév m
ieyopdvn, Smep abrdc obx
Eoniv.” Vigl. Cap. 126 (V, 106,
9f ); 142 (V, 114, 27-31).

Plan. 355, 37). Dic resiimierten
(Aug, 208, 6-11; Plan. 347, 9-13); V, 5, 6 (Aug. 210, 2-
11K Plan. 353, 13F); V, 13, 14 (Aug. 221, 10~12; Plan.

1r
373, 13f). Eudd.&qud!"'vg! Aristoteles, Car. 6a, 36 - 8b, 24, Fir cinen Vergleich

mit den griechischen Vitern vgl. Y.

Vion
Concar, Der Heilige Geist, Freiburg 1982, 378-383,

Lihde: Reinhard Flogauksen tutkimus "Theosis bei Palamas und Luther”. Ein Beitrag zum

Gkumenischen Gesprich”, Vandenhoeck & Ruprecht. Gottingen 1997, Lainaus s:Ita 100,
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Liite 2
Mohilan Trebnik, 1646

* Teoksen koko 32 x 20 em, kolme osaa

* Tastd harvinaisesta julkaisusta yksi
kappale sijaitseec Rooman orientaali-
sessa kirjastossa ja kaksi muuta Rans-
kan Bysantin tutkimuksen instituutis-
sd

Trebnikin nimidsivan teksti:

“"Euhalogion, tai rukousten kirja, tai
Trebnik sisdltdd ne pappien kirkossa
kiiyttimit erilaiset toimitusjérjestykset,
jotka ovat siirtyneet meille ensin apos-
tolien, sitten eri aikoina eldneiden pyhi-
en jumalankantajaisien ja nyt Jumalas-
sa enitiin korkean ja enttain armoite-
tun herramme, Pietari Mohilan, Kiovan
metropoliitan, toimittamana ja hinen
siunauksellaan ja hinen méirdyksellin
Jne. pyhissd, suuressa ja thmeititekevis-
sd Kiovan luolaluostarissa vuonna 1646
jilkeen Syntymin, kuudentenatoista péi-
vini joulukuuta™

OTE MohilanTrebnikin ensimmiisen
osan alussa olevasta johdannosta “Se
mitid yleensii tulee tietiiii sakrament-
tien jirjestyksesti™ / De iis guae in
administratione Sacramentorum gene-
raliter servanda sunt.

“Hengellisessi aikomuksessa ja paitti-
viiselld mielelld ponmstelevan papin,
jonka tulee johtaa sakramentteja on tie-
dettiivi:

1. Kun hiin kastaa, tulee hinelli olla sel-
lainen tahto ja hengellinen aikomus, etti;
Kasteen tai vedelld valelun kautta, joi-
den kanssa lausutaan sanat: Kastetaan
Jumalan palvelija N. Isin ja Pojan ja
Pyhin Hengen mmeen, kastettu vapau-
tuu ja puhdistuu perisynnisti ja kaikista
muista synneisti samomn kuin syylhsyy-

destd ja rangaistuksesta ja ettd ndin ka-
toavaisuuden ja vihan lapsesta tulee ar-
mon lapsi ja taivasten valtakunnan pe-
rillinen.

2. Kun hiin mirhallavoitelee: Voitelun
ja lausuttujen sanojen: Pyhin Hengen
lahjan sinetti. Niin olkoon, kautta sakra-
mentin vastaanottanut saa Pyhin Hen-
gen armon hengen vahvistumiseksi us-
kossa ja lujuudeksi hyvissii thissi ja edel-
leen armon tunnustaa rohkeasti Jeesuk-
sen Kristuksen nimei ja tehdi rohkeasti
vastarintaa paholaista, lthaa ja maailmaa
vastaan.

3. Kun hiin téyttas Kristuksen ruumiin
ja veren sakramentin; (hinelld on ai-
komus) todella muuttaa alttarilla lauta-
sella oleva leipd niilldi Pyhdn Hengen
toiminnan sanoilla: Ottakaa, syikia,
timi on minun ruumiini jne. Samoin,
todella muuttaa alttanlla maljassa oleva
viini Kristuksen meidin Jumalamme
vereksi ndilld Pyhin Hengen toiminnan
sanoilla: Juokaa téstd kaikki, timi on
minun vereni jne.

4. Katumuksen sakramentissa: Se joka
tunnustaa kaikki syntinsé niiti valittaen
ja syddmessiin kipua tuntien, ja jos hi-
nelld on pittiviiinen tahto vastaisuudes-
sa viilttdd synnin tekemisti ja katua kaik-
kia tekemidfin syntejd niin synninpis-
tsanoilla: Ja mind annan anteeksi ja
pédstin sinut jne., silld voimalla, jonka
Kristus on antanut papille, olkoon hin
piiistetty kaikista synneisti niin taivaas-
sa kuin maan péilld, ja synnin tuhoama
Jumalan armo tulee hiinelle palautumaan
tdmiin sakramentin kautta.

S. Puolisoksiottamisen sakramentissa
tai laillisessa avioliittotoimituksessa,
kun pappt kruunaa vihiteéivie, tulee hi-
nen ajatella, ettd ne jotka ottavat papin
edessi vastaan vihkimyksen ja siunauk-
sen antamillaan lupauksilla vastaanotta-
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vat Pyhin Hengen armon lasten saami-
seksi ja kasvattamiseksi Jumalan kun-
niaksi, ja rauhan yvksimielisyydeksi rak-
kaudessa, yhteistyOksi hyvissé, molem-
munpuoliseks: avuksi ja lopulta paran-
nukseksi lthan himoja vastaan.

6. Oljylli voideltaessa; etta pyhin l-
jyn voitelun ja timén lausutun rukouk-
sen: Isii, sielujen ja ruumiiden l4&kéri
jne., kautta toteutuu sakramentti ja hen-
kilt ottaa vastaan pa#ston niistd jiljells
olevista synneistéi, joita ei ole voinut
unohduksen tai niiden suuren méérin
vuoksi tunnustaa ja hiin saa sielun ja ruu-
miin terveyttd, jos se on armollisen Ju-
malan mieleen.
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Jos hinelld ei ole tité jarjen tarkkaavai-
suutta ja tahtoa, olkoon hinelle edes
timé aikomus: Kun hin aikoo toteuttaa
sakramentin, tehkédn hiin sen sellaisel-
la kirkon palvelyjan muelelld, kuin toteut-
tajana ohsi itse Kirkko. Ja jos hiinelld ex
ole tité tahtoa, tekee hin vain parodiaa,
pelid ja suonttaa toimituksen, joka on
kokonaan turha. Ja sen vuoksi, hiin e1
ainoastaan Jétd toteuttamatta sakrament-
tia, vaan hin tekee vakavasti ja kuolet-
tavasti syntid ja sakramentin vastaanot-
taja ei saa hiink#in yhidin mitdin®,

Suom. M. Kotiranta



Haettavana olevat stipendit

Ulkoasiain osaston vilittdmat stipendit

Stipendit Yhdysvaltoihin

Gettysburgin luterilaisessa teologisessa
seminaarssa opiskelua varten on haet-
tavana stipendi lukuvuodeksi 2004-
2005.Stipendi kattaa asumis- ja opiske-
lukustannukset, mutta e1 matkoja. Sopn
hyvin opintojensa loppuvaiheessa ole-
valle opiskelijalle tai vastavalmistuneel-
le.

Hakuaika; 15.4.2004 loppuun mennes-
si.

Hakemus saa olla vapaamuotoinen, mut-
ta sithen tulee sisiltyi selvitys opinnois-
ta, CV ja kahden suosittelijan nimet.

Kirkkomme mydntisi vuosittain yvhden
stipendin Lutheran School of Chicagoon
3-5 kuukaudeksi. Jatko-opiskelijalle so-
piva stipendi kattaa opinto-oikeuden ja
asumisen, mutta e matkoja. Hakuaika
on jatkuva.

Eurooppaan

Unkarin luterilaisen kirkon teologi-
seen akatemiaan

Veniijiin ortodoksisen kirkon Pietarin
hengelliseen akatemiaan

Edellytykseni ndiden stipendien saami-
selle on opiskelumaan kielen alkeiden
hallinta ja loppuvaiheessa olevat teolo-
gian opinnot. Stipendit sopivat myds
vastavalmistuneille, Stipendiaattijakso
joko koko lukuvuosi tai 3-4 kk. Haku-
aika puoli vuotta ennen aiottua opinto-
jen alkamista (= lukukauden alkua).

Baijerin maakirkko Saksassa mydntis
kirkollemme vuosittain 8—10 stipendii
Erlangeniin. Stipendi kisittdi 1-5 kk
opinnot tai kuukauden kielikurssin Er-
langenissa. Stipendi kattaa asumisen ja
opinnot, mutta ei matkoja. Stipendi on
tarkoitettu jatko-opintojen harjoittajille.

Saksankielen kurssi jérjestetdin elo-
syyskuun vaithteessa. Hakemukset kie-
hkurssille 30.4.2004 mennessi.

Strasbourgin Ekumeenisen Instituutin
(Ranska) kesiseminaari jérjestetiin 1 .-
8.7.2004. Aiheena on "Eucharistic Hos-
pitality”, Hakemukset 30.3.2004 men-
nessi.

4]



Luterilaisen maailmanliiton
stipendit

LML:n stipendiohjelman painopiste on
“kolmannen maailman” sekd entisen Ité-
Euroopan kirkkojen tai mihin kohdistu-
van tutkimuksen tukemisessa.

Teollistuneen maailman (Eurooppa,
Pohjois-Amerikka) kirkkojen jisenille
stipendejd mydnnetiiin vain erityisistd,
tarkoin perustelluista syisti,

Stipendijakso voi vaihdella 3-12 kuu-
kauteen.

Akateemusten, esim. teologisten, opiske-
lujen lisdksi ohjelman puitteissa tuetaan
myds kiyvtinnollisempii, el-akateemis-
ta opiskelua.

Stipendit ovat haettavissa vuoden 2004
syyskuun 15, piiviin mennesss,

% & & %

Lihempii tietoja katkista niistéd stipen-
deistd ja hakuprosessista on saatavissa
Kirkon ulkoasiain osastosta/Teologi-
set asiat, vs. tybalasihteeri Kaisamari
Hintikka, Satamakatu 11, PL 185,
00161 Helsinki, puh. 09-1802353, s-
posti: kaisamari.hintikka(@evl.fi

‘ Ulkoasiain osaston kotisivu

ekumeemset vhteydet.

KUQO:n kotisivun osoite on http://www.evLfi/kkh/kuo/. Sivulta 1Gytyy tiedot
mm. avoinna olevista tydpaikoista ja haettavana olevista stipendeistd. Reitti kir-
kon kotisivun (www.evl.fi) kautta on palveluja — kirkon ulkomaansuhteet ja
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~ reseplio on vastaanottamisprosessi

- seon kirkollisen ja teologisen tiedonkulun yksi viline

~ ruochonjuuritasoan etsimisté

— palautteen saamista ja antamista

— vastaanottamista

— virallista tai epévirallista hyviiksyntii

— teologisten tekijdiden ja dialogien vaikutusta

— siind on eri tasoja, kirkollinen, seurakunnallinen, yksiléllinen

— vaikuttavia tekijéitd ovat myds ei-teologiset tekijit

— prosessi voi johtaa tuloksiin, vuorovaikutukseen

— prosessi voi johtaa kaiken loppumiseen

— kysymys on litkkeesti, joka etsii muotoaan

— Reseptio on myds Kirkon ulkoasiain osaston teologisten asiain toimis-
ton ja ekumeniikan arkiston yhteisid kysymyksi4 ja tiedotusta

— timi lehti haluaa 16ytéi kohderyhmiikseen teologisista kysymyksisti
kiinnostuneet henkilit, jotka haluavat tieté#i enemméin, mité kirkollisella
Ja ekumeenisella saralla keskustellaan...

TILAUSLOMAKE:

HALUAN, ETTA MINULLE POSTITETAAN RESEPTIo-TIEDOTUS-
LEHTT:

NIMI
OSOITE

POSTITETAAN OSOITTEELLA: RESEPTIO/ KIRKKOHALLITUKSEN
ULKOASIAIN OSASTO, PL 185, 00161 Helsinki

Hyvi opiskelijatilaaja! Mikili osoitteesi vaihtuu tai haluat lopettaa Reseption
tilauksen, pyydamme sinua ystivillisesti ilmoittamaan: toimistosihteenr: Hilk-
ka Ranki, Systemaattisen teologian laitos. Aleksanterinkatu 7 PL 33, 00014
Helsingin yliopisto, p. 09-191 23030



