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[ Luterilaisuus, helluntailaisuus ja karismaattisuus

Sata ja yksi vuotta
helluntaiheritysti

Matti Repo

Yksi vai sata ja vksi herStystii?

Helluntaitiike viett vuonna 2006 sata-
vuotisjuhlia. Ajankohta on lasketu Los
Angelesin Azusa-kadun varrelta Hhie-
peestd herdtyksestd. Helluntailaisuudelle
on kuitenkin vaikea nimetd yisiselitteis-
td alkuhectked. Lukkeslle tunnusomaisia
kansmasitisia iimioi voddasn ensinnd-
kin osoittaa eri kohdista kirkkohistoriaa
ja en kirkkojen piiristd, ja toiseksi ky-
seessll on maailmanlasjuinen ja mond-
misotoinen like, Erfiden arvioiden miu-
kaan kartsmaattisiks tu helluntailasiksi
lwonnehdittayvia on vii puoli miljardia tai
noin neljisosa masilman kristityista,
mikil oikeuttan puhumann kansmsaatti-
suudesta vhiend kristinuskon paihaa-
roisia katolisen, ortodoksisen j4 refos-
matorisen kristikunnan rinnalla,

Kannattajien lukumSiriin tai funnus-
pmaisiin ilridihin perustuvaa tyypilte-
Ivil voidasn kuitenkin pitil engelmalli-
sena. Missimiclessd karismaattisuudes-
ta voi puhua erityisend knstinuskon
"haarana”, jos merkittiva osa karismaa-
fikodsta on perinteisten kirkkokumtien,

erityisesti roomalais-katolisen kirkon
jasenis? Entd missd mielessd vol pubua
vhdestd “litkkeestd”, jos kysymys on
useasta, eri puolilla maailmaa ja en -
koina syntyneistd herdovksista? Yhdis-
tkikS ndiitd Hikkeitd jokin nimenomaan
niille ominainen "piirre”, kuten kielilki-
pubuminen, jos karnemoiden kKaisotaan
alusta asti kuuluneen knstilliseen us-
koon ja olleen sitni aina [isnd?

Tissd Reseption numerossa kisitellidn
Iuterilais-helluntailaisia subteita. Huo-
mdota Kinmitetiin yhiaaltd sithen, mil-
laisen haasteen Karismaattisuus ylipad-
tilkn asettaa luterilaiselle kirkolle
sigfipuolella ja toisaalta siihen, miten
hel liikkeeni kay teologis-
ta dialogia luterilaisten kirkkojen kans-
sa. Dialogin edellytyksend on, et us-
konmollisia kokemuksia voidaan pukea
tealogian kiclelle, Tassi artikkelissa
pohdiskellaan helluntailais-kansmaaim-
sen liikkeen teologista taustan sen Juie-
rilaisuuden kanssa kdymin dialogin
avuksi,



Luterilaiset ja helluntailaiset
neuvotielussa

Suomen evankelis-luterilamen kirkko ja
Suomen hellunaiberdnys k¥vivil viral-
lizet neuvottelul vuosina [987.1939,
keeskustelut koskivat erdith keskeisia
kristinepin kohtia kuten kaste, usko,
Raamattu, kirkko ja seurakunta, muita
myﬁ;kiymmrksilkum kak-
sodsyisenyys, aviolititeon vilkiminen,
hautaan siunanminen, uskonnonopetus
Ja kirkollisvero, Neuvattehsjen pastas-
asinkirja on julkaist sekd Kirkkohalli-
tuksen sarjassa cttd Ristin Yoilon kus-
tantamana niteend. Dialogissa pidetyi
kastetta koskevat esitelmit on lisiksi
Julkaistu enllisend Kijasena.

Suomessa kiydyn kansallisen tason dia-
login kalisista i tiettivist ole kiviy
miuissa Luterilaisen maatimanliton su-
rissa jasenkirkoissa. Luterilainen maa-
ilmanliitto i my&skidn itse ole vield
kiynmisidnyt globaalin tason dialogta
helluntailitkkeen kanssa. Niin ovat kui-
benkin tehneet jo Katolinen kirkke 1972,
Kirkkojen maailmanneuvosto 1994 ja
Reformodtujen kirkkojen maaiimanalli-
anssi 1996, Vuodesta 1993 18hiien on
helluntailaisia edustajia ollut mukana
vuositiaisissa Knstillisten maad lman-
komerisunioiden (CWC) sibleeristiko-
kouksissa.

Luterilainen maailmanliitto kannusti
Winnipegin yleiskokouksessa v, 2003 ji-
senkirkkopaan "10vtamain vayviia sicou-
tua dizlogiin helluntaikirkkojen kanssa
sekld tutkimaan karismaattisia hikkeits
omicn kirkkojermme sis&lld ja luomazn
niihin yhteyksid”. Maailmanliiton ylla-
pitarnd Strasbourgin ekumeenisen tutki-
miuksen instituwit on kAynnistinyt meu-
vottelujen sarjan kansainvillisen hellun-
tailiikkeen kanssa 2004, Tarkobuksena
on, eitd instifuutin neuvottelut johtaisi-

vt tulevaisuudessa maailmanliiton
omaan dialogim.

Strasbourgin institautin neuvotielussrsan
aiheena on "Kristuksen kohtaaminen™,
Se jakawtun kolmeen alateemaan: "Kris-
tuksen kohtaaminen julisiuksessa”,
"Kristuksen kohtaaminen sakramenteis-
sa” sekil "Knistuksen kohtaaminen anmo-
lahjodssa”, Aiheita lihestyt8in paitsi 1eo-
logisten alustusten, myds jumalanpalve-
fusvierailujen avulla. Helluntailaiselle
tealogalle on ominaista kokemukselli-
suuden painomaminen. Luterilaizelle
osapuolelle on perinteisest ollut luon-
tevampaa kiydi ekumeenista dialogia
dogmanikan kielelld. Viimeisimméssi
neuvolizlussa havaittiing, end yhtemnen
Jumalanpalveluskokermes hyddytti kes.
kustelua molempien kannalta. Se haas-
toi luterilaista osapuolta sijoittamaan
esifiiminsd uskonopilliset nikokoldat
hengellisen climin kokonadsuuteen ja
helluntailaista osapuolia ilmaisemaan
uskonsa teologisin lasein, Tissi lehdes-
s julkaistasn tiedottoet vieosien 2005 ja
2006 neuvoticluista seks kaksi niisss
kuudpus Juteribaisen osapuolen esitelmis.

Karismaattisuus luterilaisten
haasteena

Vaikkei virallista oppikeskustetua hel-
luntailaisten kanssa ole kiytykian, ka-
rismaattisuuden asemasta luterilaisug-
dessa on toki keskusteltu paljon kansin-
villisesti. Strashourgin laitoksessakin on
jo pitkiiiin ollut kilnnostusta sen tutki-
misecn. Toimicssaan institautin profes-
sormna Carter Lindbeck julkaisi vuonna
1983 teoksen, jossa hiin pohdiskeli ka-
rismaattisuutta “uatena reformaationa”™
luterilaisundessa. Tunnetumpi licnee
kuitenkin Yhdysvaltain evankelis-fute-
rifaisen kirkon pastori Larry Christen-
son, joka johti Minnesotan 5 Paulissa

sijaitsevaa toimintakeskusta Mriermaltio-
nal Lutheran Renewal Cenver (ILCR).
Toimintakeshous koordinod 1980-luvul-
la kansainvilists tkimusprojektia, joka
madtl 98T raportin Felcome, Holy Spi-
rit. Raporiti kisitteh useita kysyrmykaid,
mutta keskeiseksi ongelmaksi nousi
ymmarrettivist “Pyhalld Henpella kas-
1amisen” kiisite, EraSt projektn jdsenet
edustival helluntailaistyyppisid nake-
mystd, jossa "henkikasteen” katsolaan
olevan entyinen kokemus uskovien va-
rustamiseksi, Toiset tihdensivil Pyhal-
14 Hengella kastamisen ja kirkon sakra-
mentaalisen elimin yhieyttd. Heudin
mkaansa Pyhillli Hengelld kastaminen
on joko identtinen tai tapahtun yhid ai-
ks wedelld kastarnisen kanssa. Kaolman-
net puclestaan korostivat Pyhin Hengen
saarmista kaannmyksessl ja uudestisyn-
tymiskokemuksesea. Konsultaatio kat-
soi, eftil pelkit eksepeettisel perustelut
eivii riitd rafkaisemaan kysymysti, sil-
14 Undessa testamentissa puhutaan
enemmidin Pyh3lld Hengelld “tiytrymi-
sestd” kuin Pyhidlld Henpgelld kastam-
sesta

Welcome, Holy Spirit -taponissa lahes-
tyitiin Pyhin Hengen saamista kolmes-
ta systemaattisteologisesia nikdkulmas-
ta, jouta kolme erilaista teologryhmad
edustival; sakrameniaalisesta (kaste],
evankelikaalisesta (kfintyrys ) sekd hel-
luntailaizesta (uskooniulon jilkeinen
kokemus). Kutakin niistd katsottin voi-
tavan perustella Uuden testamentin kir-
joatuksilla, jotka todistavat Hengen toi-
minnan monimustoisuudesta, Konsul-
taation mukazn hedelmillisinid olis tar-
kastella teemas "strategian” nikdkul-
masta; Pyhd Henkt toimi en hlanteisss
tarpeciliseksi katsomallaan tavalle Ju-
el Boutsuy ushoowia ottamann henkald-
kohtaisesti vastzan Hengen vuodattami-
sen ja Hiin kutsuu heitd myds thyirymain
Pyhalld Hengelld, Tllaisén "kaksois-

sirdlegiscn” |Ehestymistavan Hengen
vuodattamiseen katsottiin yhdistivin
sekd niitd, jotka (Shdentivilt uskovien jo
saancen Hengen (sakramentaalinen ja
evankelikaalinen ndkékulmal eiti nutd,
jotka painottaval Hengen tulevan saami-
sen fupausta (helluntailainen nakdkul-
v

Momnet fulerilaaset leadogil ovat argumen-
toineed timin konsultaation suunlaiscs-
ti — sarmoin kuin funmeti katolslainen Ki-
lian McDonnell - etti Jumala vuodatiza
Pyhin Henkensi kasicen sakramentissa,
mutta ettd Hin antaa saman Hengen lah-
jojen ilmetd myds mybhemmassi ela-
missd. Tudessn testamentissa kaste jo
Pyhain Hengen saaminen lityvit yhtoen,
ja uscissa Apostolien tekojen kasieker-
tomuksissa ilmenee samassa yhieydes-
=8 my0s karismantisia mani festaatioita.
Armolahjat tulee timan nikemyksen
mukaan lukea myts osaksi kristiryksi
tulemisen kokonaisuuita cli initiaatiota.
Siksi Pyhiin Hengen saamisen ja karis-
moiden ilmenemisen tulisi saada paik-
kansa myts kirkon liturgiassa. Amerik-
kalainen Theodore R. Junglkunts on 1ah-
dentiinyt kon ﬂmmtimpmuvm
knen paall i fys1d (ds-
W mlk oo, Sucemsea on Mk
Antotn puolestaan lhestynyt kansmsat-
tisuutta vanhurskauttamisopillisesta
Knstaksen sniolon nikdkulmasta.

Suomen ev-lut kirkke, Helluntatherd-
tys ja Vapaakirkko kasinelivit yhteises-
i kolmikantaneuvoitelussa Porin Silo-
kalliossa vuonna 200! karismaattisog-
den haastetta. Tuolloin katsottin, ettd
“karigsmaattisuus on o=a laajempaa hen-
gellisen eldmin kokonaisuwiia, joka pe-
rustuy Jumalan sovitustydhon Knstuk-
sessa ja uskonvanhurskameen, jonka
Jumala lahjoittaa yksin armosta uskon
kauna™, “Pyha Henki s arkicld-
méissd vaikuttavaa Hengen hedelmis ja



varusias armolahjoin erilsisiin palvels-
tehtviin,"” Neuvotielussa ei sen sijaan
otettu yhbeists kantaa stihen, miten Hen-
¥en saaminct ja armolahjat subteutuvat
totsnnsa. Llasin Suomen ev.-lut, kirkos-
sa karismaattisuutta koskeva asiakirja on
plispjen vuoden 2007 helluntaiterveh-
dys Hon fa rokkeuden Henki. Se viiiaa
Hengen toimintaan evankeliumin julis.
tuksessa scki kasteen ja chtoollisen
sakramenteissa, mutta myds kansnsat-
sessa “kokemuksellisuudessa™, Niiden
vitlisti suhdeita ei eritelld tarkemmin,
vaan piispat Kiinnittivat huomiota Hen-
fen [ahjojen rukoilermsesn kirkalle sig.
naukseksi. Asiakinga on lucitavissa 8-
min Reseption sivuilla.

"Pyhiin Hengen kaste” ja
kielillipuhuminen

Helluntailiikkeen vksittdista synivhet-
kedl, yhidl vahin kun sen syntypaikdan,
i voida odoittaa. Me, joiks korosavat
litkkeen alkuperiizstd apostolisuuna, viit-
taavat luonnollisesti Apostolien tekojen
kertomukseen ensimmiisestd helluntais-
ta. Armolahjojen harjoittamisen tihden-
netiddn olleen normaali osa alkukirkon
seurakuntien elimiad, jollaista mybs nyt
tulee tavoitella (restoration, “palautta-
minen”), Mielipiteet kuitenkin jakaan-
tuvat siing, katsotanko karismoiden jat-
kuneen kirkossa kaikkina aikodna vai
kadonneen apostolisen ajan jilkeen. Oli-
stko Pyhi Henki veinut lakata antamas-
ta lahjojaan kirkolle, jos ne oval alen-
naisia ja vilniendndmd sen elimalle ja
todistukselle (cessarion, “lakkaami-
nen'"y? Monet kirkon opettaiat ovat kat-
soneet toasten Hengen lahjojen lakan-
ficen ja toksten jatkuneen. Esmerkilks
Augustinus tihdensi kielillfpubumisen
oleen tarpeellinen merkki varhaisen kir-
kon aikana, mutts myvihempini atkoina
kirkko tarvitses enemmdn Hengen lah-

ﬁmnnﬁalﬁlymlﬂhmﬂme i e,
o V- oisazlia Augustinns ker-
oy Eeokasssann De civirare Ded hikisin
esimerkkejll parantunisihmeisid omal-
ta mjaliaan (XX:8). Kirkkohistoriasia
vordaankin osoittaa karisrmaattisia ilm-
Or1d halki vuosisatojen, mutta helluntai-
laisuedesta omaleimaisena lilkkeend
viidaan varsinaisesti puhisa vasta nyky-
akaeena {1midnd.

Mikili helluntaiheriityksen tuntomerk-
keini painotetaan kansmaattisia ilmidi-
1, kiclillipulnemasta, profeloimista tai
sairaiden puolesta rukoilermista, voidaan
vasiaavia seikkofa osoitiaa ilmenmcen
useilla paikkakunnilla en puolilla maa-
tlmaa jo vuosia tai vuosikymmeniikin
ennen Los Angelesin herfitystii huhui-
kuusga 1906, Myos kisiteitd "uusi hel-
luntai” ja “Pyhiin Hengen kasse™ kiiytet-
tin po 18%0-luvun Yhdysvalloissa Erast
tutkijat vertaavat vuossadan lopun ke-
hitysed “sadepisaroihin ennen varsimnsi-
sen sateen pulkeamista™,

Kun helluntailiikettdi tarkasiellaan teo-
logisena ilmidnd, voidaan sen alkua et
sl Charles Fox Parhamin Bethel-ras-
mattukoulusta Kansasin Topekassa
vuonna 901, Kielillapubumisa oli ia-
pahtunut jo useilla pakkakunnills | BO0-
luvun lopun Amerikassa, muita Parha-
min kursseilla tultiin sithen tulokseen,
it kysymys on Raamatussa kerrotun
"Pyhin Hengen kasteen™ mntomerkkis-
1. Parharm omaksui rvhmalleen nimen
Apostolic Faith Movemen:, Hin ek
evankelioimiskiertueita ja alkod julkais-
ta lehted Fhe Apostolic Faith julistus-
Cyined tueksi,

Parhamin oma tagsta oli metodistisesss
pyitysliikkeessi, mutta hinest tli en-
sirmEmianeT, joka musotodi opin kielilli-
pubumisesta vAlEminomand 1odistee-
na Pyhdn Hengen saamisesta. Parhamin
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mukaan jokasen kostityn lubee tavoitel-
la Pyhiin Hengen kastetta, josta todistan
kielillipuhuminen merkkind Hengells
tyttymisen alkamisesta (inirtial eviden-
ce). Useimmat metodistiseen pyhitysliik-
keeseen kuuluneet olivat katsonced Py-
hiin Hengen kasteen olevan yhid kuin
John Wesleyn opettama "toinen siuna-
us” eli vanhurskauttamisesta erillinen
pyhityskokemus. He torfjuivat nikenyk-
sen, jonka mukaan pelastus, pyhitys ja
Pyhin Hengen kaste olisivat Jumalan
kohme enillistd “armogyii”, Parham esit-
ti kuitenkin uskovan tien kolmiportai-
sena: uudestisyntyminen, pyhittyminen,
henkikaste. Hinen mukaansa henkikas-
ie saniioi seurata vain jo saavuieiusia
pyhityksesti, ja sen tarkoituksena ol
varustaa uskovaa todistajana. Kiehllapi-
humisessa {glosselalia) oli hinen mu-
kaansa kysymys nimenomaan joidenkn
kansojen puhumista vieraista kielists
(xenolalia), joiden tabdon Henki antol
Eihetystydul varten, Vatkka vain joista-
kin uskowvista mlisi 1ahettepi, jokaisen
kuului saada Pyhd Henki ja alkavana
todistuksena siti kiclillipuhuminen.

Mythempi helluntaitaiswus joutui Hihe-
tystyon alettua huopumaan liiasta opti-
mismista armolahjans sasdun kielitmdon
suhteen. Huomattava osa likkeestd pi-
i kuitenkin kitnni kielillpubumisesta
uskoontulon jilkeisen Pyhin Hengen
kasteen tuntomerkkinil. Tmd oppd vioi-
dann kiteyrdd ksitteisiin "scuraava”
(subseguence) ja "sturms” (consequen-
ce): henkikaste seuras uudestisyniyms-
14, ja kielill&puhuminen on henkikasteen
seuraus. Frist helluntaikirkot ovat sys-
tematisoineet kiclillipuhurmisen cills
1avoin osaksi pelastusjarjestysid

Esimerkiksi Assemblies of God (AG) on
sisallyttinyt sen opilliseen kaanoninsa:
“All believers are entitled to and should
ardently expect and camestly scek the

promise of the Father, the baptism in the
Holy Spirit and fire, according to the
command of our Lord Jesus Christ. ...
Thisexperience is disunct from and sub-
sequent 1o the experience of the new
birth. ... The baptism of Christians in
the Holy Spirit is accompanied by the
imitial physical sign of speaking in of-
heer tongues (unleamed languages) as the
Spinit of God gives them audible expres-
sion.” Vaikka timiintyyppiset oppdlau-
seet ilmaiseval helluntasliikkeen ormn-
ta pitrretid, ne ovat herittinest myds ar-
vostetun lilkkeen piirissd, Kriitikot kat-
soival AG:n syyllistyneen sithen “kirkol-
listumiseen”, mitd vastaon helluntailai-
suus alun perin oli protestoinut: se oli
kanonissinut Pyhdn Hengen toiminnan
tiettyyn muatoon ja métiritellyt sille wun-
tomerkin, Tekemilla kichilipubumisesta
jokaista kristittyd koskevan dogmin se
oli luonut oman sakramentin, jollaista
universaal kirkko ei ollut aremman tun-
FiLSEanu.

Azusa-kadun herfitys 1906

Parhamin stirryttyd Texasin Houstonun
hiinen razmattulourssillaan opiskeli Iyhy-
en aikas myds William J. Seymour. Ro-
twerottelu esti Seymouria osallistumas-
ta idysan secn, mutta Parham sal-
Ii hdnen istua salin wikopuolella molleen
jiitetyn oven takana kuuntelemassa. Sey-
mour ofi jo plemmin omaksunul feto-
digtizen pyhityslinkkeen nikemyksen
aydellisestd pyhityksestd uskoontulon
na, ja Parhamilta hin oppi, ettd pyhitys-
ti seuraa Pyhin Hengen kaste ja sen
merkkind kicliilipuhurminen. Houslonis-
ta Seymour kutsuttiin pienen Los Ange-
besizsa sifainneen melodistiseen pyhitys-
liikkeeseen lukeutuneen seurakunnan
sasrmaajan sijaiscksi helmikuun lopus-
sa 1906, Kutsujat alkoivat kuitenkin vie-




rastas uutls opetusts pyhityksen ja hen-
kikasteen suhbeesia sekd etenkin kielil-
lapubumisesta ja sulkivat kirkkonsa Sey-
moitrilla manhiskoun alusss.

Rahattomara kaupunkiin tullut Seymiour
aselfy) psumaan muutamien uskonystis
viensd [ug, jotka yhdess3 hinen kans-
saan alkoival rukoilia Pyhin Hengen
kastettn. Tapahtumat clenivit nopeasti
parissa viikossa ja herdtys puhkesi ko-
dissa pidetyisss rukouskokouksissa, jot-
ka kasvoivat niin, ettd Seymourin ja ha-
nen ympérilleen rvhmittyneiden oli et
st atselleen kirkkorakenmus, Sellai.
nen 1ytyi Azusa-kadun vamella sijain-
neesta afnkkalaisperfisten metodistien
omasts kiiytdstiin luovattamassa kirkos-
12, Sen alakerraces, joka oli aiemmin 1od-
minut hevostallina, alkod padsifisens
1906 kokoontuea uusi seurakunta nimel-
tildn Apostolic Falth Mission, Maalagt-
alfe asetettiin naulapyityjen varaan lank-
kuja penkeiksi ja puhujalle pystytettiin
pulpetti pakkauslaatikodsta,

Pienesti rukouspiiristd alkanut heritys
bevasi kulovalkean tavoin muutamassa
vitkossa eri puolille Los Angelesia ja
muatamassa kuukaudessa yits alas par-
kin Kalifornian rannikkoa. Puolen vuo-
den kuluttua sevrakuntia oli jo Yhdys-
valtain itdrannikolla. Liike alkei sykeylla
1906 julkaista lehted The Apostofic
Faith, joka levitti helluntaisanomaa
ympiri maats. Mybs Eurooppaan liike
rantautui nopeasti, Ruotsiinkn jo saman
vuoden aikana. Kaliforniasta lihdettim
lihetystydhdn Aasiaan ja Afrikkaan.
Varsinkin vapautettujen arjien kotimaak-
51 perustettu Libena sai huomiota osak.
seen. Laherysinnostukseen littyi valuut-
tuneisuus siitd, ettd Jumala oli antanut
lahjaksi jonkin tietyn kansan kielen tai-
don, Uskottiin, ettd kun Ighetti puhuy
kielta jota ei ole lninkaan opiskellut, on
& vakuuttava merkki suoraan Jumalal.

1a tulevasta sanomasta, Vaikks veeimmat
joutuivat kohdemassaan hdmmentymidsn
todellisen kielitaidon puuttumisesia, e
heidin intonsa laimennmut. Myds va-
hnununeisuus ajan yhyydestd ebihdyri
likettd. Samana hubiikuun 18, plivin
samuna 1906, kun Los Angeles Daily
Times uatisod oudoista ilmidistd pari
pdivid aiemmin toimintansa aloittances-
51 Azusa-kadun seurakunnassa, kiiri
:!lc.illllpl.ll'.lkijl'l tieto San Franciscon maan-
Janstyksestd ja tulipalosta, joka oli vaa-
timut tubansia kuolonuhreja. Hersiryksen
sytytidmit kokivat, ettd lopun ajat ovat
alkaneet ja Jumals puhuu sek3 suoraan
Hengellain ettd luomakunnan frkkymi-
sen knutta

MNopeasti levinneend herivksend scka
verkostols: onganisoituneena ja kymme-
nilk 15hetystydntekijoind muutamassa
vuodessa labertineend liikkeend bellun-
tail aisuieden viol sanoaalkaneen Los An-
gelesista huhtikuussa 1906, Pastan Sey-
maourin kokouksille oli lnonteenomais-
ta paitsi karismaattis-ekstaattinen ilma-
piin, mybs monenlassia raja-aitofa yiit-
tavl asa-arve. Nykyllin katsotaankin,
et vapanteiujen ogien poikana synty-
ayt Seymour johti likettd, jota lermasi
ennenbunlumaton inkhesiivisuus: eri ro-
fujen edusiajat istuival yvhdessd, fauloi-
vat yhdessdl, rukoilivat yhdessa, Tihin
lifttyi myds miesten ja naisten saman-
veroisuus scurakunnassa. Mukanaokijat
kokivat katken olevan viliténa seura
usta Fyhin Hengen vudisiavista ja va-
pauttavisia lahjoista; ulkopuoliset tark-
kailijat sitd vasioin naureskelivar kum-
mallisille "kiclille” ja pudistelivat pas-
tidn hillitdméls vaikuttavalle kiyngy-
tymiselle - kokouksissa huwdettiin, hy-
pitiing kaaduttiin ja kieriskeltiin lattial-
Iz siind midrin, ettd seurabunta sai lem-
panimen “Holy Rollers”, Varsin siady-
tam&nd pidetiin, etd "mustat michet jo
valkoiset naiset syleilivid 1oisiaan”,

Helluntailaisuuden teologisista
juurista

Helluntailaisuuden eologisia tausiojs
woidaan etsid metodismisia inaaniunees-
ta pyhitysliikkeesid. Metodismille on
John Wesleym (1703-1791) sanmatos-
minnasta 1Ehien olhut omimaista pvhityke
sen painottarminen, Kirassaan 4 Flafa
Account of Christian Perfection (1739)
Wesley opeiti, et uudestisyntymisti
tubee seurata siitd enllinen pyhitys, jos-
sa ihminen puhdistuu synnised ja hinel-
le tulee mahdolliseksi edetd "tiydells-
syyteen rakkaudessa™, Metodistimen ki~
$1Ty3 perisymnistd poikkeaa csimerkiks
luterilaisesta. Wesleyn kirjasen mukaan
kristitty vod pyhiltyessiin vapauius syn-
nin fekemisen vallasta,

Metodismi oli 1840-luvulta |Shhen no-
peimmin USA:ssa levinmyt protestantis-
min mua. Sithen littyvi edistysopti-
mismd vaikuthi myds yhteiskunnalhista
aktitvisuwtta, Metodismin pohjalia syn-
tvi USA:n siadl lissodan jilkeen pyhitys-
luike, joka panotti “knistillisen tiydelli-
syyden" merkitseviin jokaiselle knistiryl-
le validmaiontl, yvhdessi hetkessd ko-
ettavaa “thydellistd pyhitystd” ja symnin
peis juurimmista {Mational Hollness As-
sociation, 1867). Tihin koliness-lik-
keeseen kuuluneiden seurakuntien mu-
kasn Wesleyn opettama "boinen siuna-
us™ tuli thydentds kolmannells, uskoon-
tulod ja pyhitystl seuragvalla "kasieella
Pyhalld Hengelld ja tulella” eli koke-
muksella, jossa katsottiin saatavan sa-
malla kertaa tiydellinen puhdistus syn-
mustit sekl Pyhin Hengen lasniolon voo-
ma Sith ruvettiin jo 1860-hovulla kut-
sumaan “hellumaikasiecksi”, muits vas-
13 1900-luvun alussa alettiin Pyhiin Henie
gen 1dsndolon tunnusmerkking pitss kie-
lallapubuaemisia, Wesley ilse ei ollut tar-
koittanut Pyhin Hengen ssamisen ole-

van vanhurskauttamisesta enllinen, py-
hityksen jalkeinen kokemus.

Amerikkalaisen pyvhitysliikkeen saar-
naajin teki evankeliommismatkoja Eng-
lantiin, mussd pidettiin 1870-luvuila ko-
kousten sarja Keswackin kylissd, Kes-
wick-heriitys inaantui kuitenkin meto-
distisen pyhityshilklkesn “synnitnti tiy-
dellisyytd"” korostaneesta radikalismis-
i3, Sen mukaan pvhitys ei ole betkessi
tapahtuvaz symnin pods juurimista vaan
knistityn plivitthisid ¢ldm3i leimaava
prosessi. Sithen antas voiman jokaisel-
T kristitylle normatiivinen "Pyhiin Hen=
gen tdvieys™, Hengelld tvityminen on
undestisyniymisesid erillinen uskonko-
kermus, joka voi kuitenkin olla samanai-
kainen sen kanssa. Se antaa voiton kiu-
sauksisia ja voiman syniid vastasmn, multa
€l poista tapumusta syntin,

Keswickin likkeen taustalta perustetiiin
USA:ssa | 88T Christian and Missioaa-
ry Allignce (CMA)L Sen painotuksiin
kuului Pyhan Hengen kasteessa saata-
van voiman lisiksi paranturmisen koros-
tarminen. CMA:n julistajilia on perdisin
kuitenkin pikemminkin kristologisesti
jasennetty "nelitahoisen evankeliumin™
kiisite: Kristus on Pelastaja, Pyhitdji,
Parantaja scki Palaava Kunmgas, M-
den neljiin katsotaan usein helluntailai-
sutdessa muodostavan "i@yden cvanke-
tiumin" kokonaisuwden. Me oval myls
antaneed nimen suurelle amerikkalaiselbe
Foursguare eli "nelikulmio™ arkaolle,
jonka perusti Los Angelesissa 1918 Ai-
mee Semple McPherson, erés hellumtai-
fabsusden tunmetuimmisia naisjohtagis-
ta, Foursquare-Kirkolla on seurakuntis
146 maxssa.

Helluntailaisunden synnyssd yhdistyy
soteriplogisiing, kristologisiin ja pneuni-
tologisiin ndkdkohtiin vield neljas, niin-
ikiifin alkupertisests metodismista etiin-



tynyd eskatologinen korostus, jolle on
ominusts wikia Jumalan woimivan his-
ioriassa tedfyjen vaibeiden cli dispensaa-
tividen jErjestyksessd, Dispensationalis-
min mukazsn Jumalan valtakunta koittaa
vista Knstuksen paluan jélkeen, Meto-
distiseen optimismiin ndhden jirjestys
on pdinvastainen, Knstus palaakin en-
men “tuhatvuotista valtakuntaa” eikd
vasta sen lopuksi. Siind missd metodis-
tinen oppi lopun ajoista viitiasi post-
mitllennialismiin, omaksui helluntailai-
suus pre-millenmialistisen nakemyksen.
Dispensationalistinen eskatologia siinis
painotuksen hitaasta pyhityksestd ja
edistyksestd kiirciseen evankeliointiin,
kafintymykseen ja henkikasteesoen Kris-
tuksen pikaiseen paluuseen valmistay-
furmisena. Merkkind lopun ajasia kalsol-
tiin olevan apostolisen ajan helluntain
kaltaisen Pyhan Hengen vuodattamisen,
joka nyt - Pyhin Maan luonnosta poi-
matun kiclikuvan mukaan - olisi koitta-
nul “mydhempin sateena” (fatter rais)
Juun énnen sadonkogjuuta eli Kristuk-
sen paluuta, Tamin nikemyksen katsol-
tiin silloittavan armolahjojen viliaikai-
seen “lakkaamiseen livtyviin ongelman,

Alkukauden oppikiistoja

Amenkkalaisen helluntailaisueden var-
haisina aikoina tapahtui erfitd opillises-
b mserkiivid seuloutumisia. TEnadn hel-
luntailaisundessa on niiden seuraukse-
na karkeasti ottaen kolme haaraa, joita
voidaan luonnehtia sanoilla Holiness,
Finished Work ja Onensis,

Ensinndikin helluntailiike jakaantui ki«
sityksessidin pyhitvlcsen ja henkikasteen
suhteesta, Arusa-kadulta lihienceseen
herdtvkseen lLiittyl baptistiscita taustali
syntyneitd seurakuntia, joille metodist-
nen pyhitysopp oli vieras. Baptistisesta
nikokulmasia katsodiuna pyhitysia ci
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voitu pitdi kertakmkkisena kokemukse-
na, jonka jilkeen seuraisi henkikaste,
Chicagossa saamasi William H. Dusham
v. 1910 pyhityksen perustuvan Kristuk-
sen “udytettyyn tydhon Golgatalla®, min-
kil perusteella myts Kristukseen usko-
vat ovat jo pyhitettyjd Hinen vhieydes-
sifin. Tamin finished work -nikemyk-
sen mukazn kristittyjen e tule avoitel-
la uskoontulon jilkeistd pyhityakoke-
musla, vaan heidan bee vihitellen kas-
vaa pyhyydessi Knistulsen tiytetyn tyom
perusteclla. Durham yritti valloiitaa
ﬁmnukiduus:wuhumb:}mmlu,
mutta epdonnistui. " Thytetyn (yon"™
johti vihitellen uuden hrku:m o
1914, kun sithen sitoutumut Assemblies
af God irtaantul holiness-perinnetti
edustavasta Church of God in Christ -
kirkosta, Nyvkyiiin arviolta 8% hellun-
tatlaisista edusias pyhitysopissaan "tiy-
tetyn tydn" nakermysta

Toinen merkittivd jakaantuminen syn-
1y jokseenkin paradoksaalisesti halusta
yhdistsh helluntaiherftystd keskitymills
enemmin Knstukseen, Koska Uusi tes-
tamentti pubuw paikoin kasteesta vain
"Jeesuksen nimeen”, alkoivat erkat sasr.
nagjat v. 1913 painotiaa uuts kastekiy-
1intdd toiveenasn yhdistad kaikki hel-
luntaslasset "alkupergiseen malliin, Tu-
los ol kuitenkin plinvastainen, sl wesi
sanoma herdtti tecdogisen keskustelun
paitsi kasteen toimittamisesta myds Ju-
malan olemuksesta. Sen scurauksena
manet "vicsin Jeesusta™ korostaneet hel-
luntailaisst liukuivat irralleen kristikun-
nan yleisesta trinitaorisesta kastekdytin-
nESt ja sitd mydten myds kolminaisuus-
opista. Jumalassa nihtin alevan vain
:.dm persoona, joka on tullut thmiseksi
Jeesuksessa. Kun Jumalan pelastusteot
nihtiin lopulta vain yhden persoonan
Evind, jouduttiin myds sudestisyntymis
sen, pyhityksen ja henkikasteen suhde
hahmottamaan uadelleen. Niiden nihtiin

nyt ideaalitapauksessa tapahfuvan sa-
rrzal la kertaa — thminen menees syntiseni
kasteelle ctsimdiin pelastusta ja nousee

yhis pyhutettynd, Hengelld tiytryneend

ja kielilli puhuvana. Koska onemess-lii-

ke veti useinimat kannattajansa ffnished
work -helluntailaisten piiristi, joubul
Assemblies of God 13hdentimain tradi-
tionaalista uskoa Kolmiyhteiseen Juma-

laan. Uuden perustotuuksia painottavan
asiakirjan julkaisun seurauksena 1916
redlu neljsnnes kirkon pastareista 13hi
perustamaan wusia, Jumalan ykscytti
Jesus Only -merkityksessd unnustavia
seurakuntin, Unitaarisia helluniailaisia
on eritden tilasiojen mukaan maaikman-
lnajuisesti tinfidn noin 2,5 miljoonas.

Kolmanneksi voidaan viitata jakautumm-
seen kirkon janestysmuodossa. Metodis-
tiselta taustalta syntyneet holiness -scu-
rakumnal olivat omaksuneet episkopas-
lisia rakenicita, ja nriden johtoon asetet-
tja kutsuttiin jo varhain piispoiks:, Nii-
den kirkkojen juuret ovat USAcn etell-
valtinissa, ja mudm;ﬂmmmwu:-
15 on alusta asti ollut afrikkalaisperdis-
14 Ensimmiinen niisti oli Charles H.
Masonin perustama Church of God in
Chriss (CoGiC, 1897} Mason oli alun
perin ollut baptistikirkon pastor ja si-
fen siviiliviranomaisten tunnustamean
kirkon johtaja, jolla ofi oikeus ordinoi-
dawnesia tydntekijiit. Hin tuli nkin piis-
palliseen asemaan, jossa hiin vihki myds
uscimmat Assembliex of God'in tyGnte-
kijit, vaikka AG on rakenteeltaan
kongregationalistinen. CoGiC on tinfiin
Yhdysvaltain suurin musta hellun-
taikirkko, jonka noin 5 miljoonaa jisen-
1 kaitsee 12 piispaa. Mielenkiinioisella
tavalla baptistiselta taustalta kasvanee!
Sfinished work -kirkot oval paitsi jirjes-
tykselidlin kongregationalistisia, myds
jasenistbliiiin enimmikseen valkoisia,
Opillinen hajaantumninen ja kirkon jar-
jestiytymisen mukainen hajaantuminen

heijastaa siten lisiksi rodullista hajaan-
fumista — alkuaikojen innostunut thon-
vinen yhtevs Arusa-kadun seurakun-
nassa meni kymmenessl vuodessa ohit-
-

Assemblies of God lienee tinfin suurin
helluntaikirkko. Jisenili sillion USAssa
2.6 miljoonaa, ritts maadlmenlaajoises-
ti perdti 48 miljoonaa yli 190 maxssa.
Vaikka suomalaisella helluntaiherityk-
selld on liheiser suhteet AG-kirkkoon,
Suomen Hellumaikirkko ¢ ole sisillyi-
&nyl samanlaista hﬁﬂﬂhﬂtﬁbﬂj&kﬂlil-
lipuhumisen systematisointia omaan
opilliscen perustaansa. Sen konstituuti-
ossa niyitdi moutenkin painolituvan
encmmin pelastus Krisfuksessa kuim
sairauksista paranfuminen tai uskovan
voitokas elimi Pyhiss3 Hengessi, k-
ten puobestaan AGm oppiperustassa ta-
pahtun, Suomalainen helluntailasius on
amerikkalaista serkkunan maltillisem-
paa, ja stind tuntuy laterilaisuuden vai-
Kstus.

Suomalainen helluntailiike synty nor-
jalaisen metodi i Thomas Baat-

tin vierailun myd:3 1911, Liikkeessd oli
alusta lahtien luterilaisten lisiks: myds
baptisicja ja metodisteja. Sille olivat luo-
neet masperis kirkolliset heriitysliik-
keet, erityisesti [estadiolaisuns. Myds
Ruotsin helluntmtaisuuden keskesilli
vaikuitajilla oli juurensa luterilaisessa
pietismissh (hermhutilaisuus). Miimpi
takilfistd helluniailaisuutta i sdvytd
samanlainen pyhi itys kouin amerik=
kalaista helluntailaisiutta, Sind ot
myts keswickibiinen vaikutus,

Helluntailiike ekumeniassa
Helluntailiikkeen kirkot ovar pidasias-

sa Kirkkojen maailmanneuvoston jEse-
nyyden ulkopuolella. Tavanomaista on
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myds, ertd ne ervilt ole jiseniy kansallj-
ELSSa ckumecnisissa neuvostoiszn. Va.
rautuRcisuus ekumeenisia likettd koh-
taan saattan kuitenkin olla muriumassa,
Monin paikoin helluntailaiser osallissy.
val ekumeeniseen toimintaan. Hellunta-
litkkeelld ei kuitenkaan obe yhieisti kan-
sainvillistd organisantiots, joka sellaise-
naan kivisi dialogia esimerkiksi Luteri-
J::sqn maailmanliiton kanssa. Toisen
maailmansodan jilkeen erddt helluntai-
likkeen johtajat toivoivat vastaavanlais.
ta elintd kuin Kirkkopen masilmanmney-
vosto, joka perustettiin 1948, Sellaist
€1 kuitenkaan kyetty huomasan, muna sits
vastoin johtajia kokoontui joka kolmas
vuosi Helluntailaiseen maailmankon fie-
m;min (Pentecostal World Conferen-
e,

Vueonna 2004 maailmankonferenssi
omaksui nimen Helluntailainen masi]-
manyhteisd (Penrecostal World Fel.
fowship). Konferenssi ei alunperin pyr-
I:mytl?ima:n esim. Luterilaisen maail-
m_m!lrﬂ.m kallainen kommuunio, joka
tormisi paikallisten kirkkojen yhieisten
toimentojen instrumentting. Kyseessa oli
pastorien ja evankelistojen keskindisig
vhievitd ja tiedonvaihioa edistivi jirjes.
1. Myt kﬁkuﬁmn yhieistyd on tiivis-
Tymilssd, ja maailmanyhieiss pyrkin pal-
velemaan helluntaikirkkojen ldhetys- ja
wvustusiehtivia sekd niiden yhieisen 33-
nen kuuluttamista valtioille ja hallitk-

sille. Yhteisid pSiimasris varten myis
teologinen identifeet on jEntevaitynyt:
meailmanyhieisdlls on nyt trinitaarinen
“uskontunnusiug”, Statement of Faitk,

Jonka tarkoitus on koota yhiteen hellun.

taikirkot. Samalla tunrustus rajaa ulko-

puolelle oreners-liikkeen.

Euroopan alueella toimii Penrecasral
Eumpmn Fellowship (PEF), johon kuy-
luw noin 45 kansallista hel mtaikirkkoa.
Nivden yhteinen jisenmasdrs lienee hie-
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man :ﬂ:l 3 rﬂﬁmnh. PEF:in hallituk-
seen kuubuy tys- ja kehitysyhieis
Jamesit Fida fnternational-in uﬂnﬁmﬁ
johtaja Arto Hamalsinen. Suomalainen
helluntailitke on kansainvilisisss firjes-
Wiisss jEsenent nimenomann Fidan kaui-
ta. Keskustelua kiydiin myss osallis-
fummsesta syntymissh ofevaan Global
Christian Forum:iin, joka neljin alues]-
lisen kokouksen jalkeen piii tin vison-
il ensimmiisen varsimaisen globaali
kokouksensa Kenian Nmmhisﬁn.bwm

Monimuotoinen helluntailaisuus

Helluntaslaisunden tealoginen ifbe-
ly ¢i ole yksinkertaista, Eﬂ m?ﬁ?’;éﬁ-
taval esiin enl faustoja ja piirteitd: Do-
nald W. Dayton metodismia, Vinson
Syman pyhityslikettd, William M. Men-
zres reformoitua ja keswickildistd perin-
nefld, Douglas Jacobsen taas varhaisten
helluntaiteologien innovatiivisuutta,
A!lm Anderson tarkastelee likena ep-
lisen pallonpuoliskon omaleimaisena
kristillisyytend, kun taas Cecil M. Ro-
beck tihdent3d Aruea-kadun hesitysia
jatkuvana identiteetin jo inspireation k-
teend, Eino Manninen, taannoinen Hel-
singin Saalemin johtaja, sanoi joskus
helluntailaisten olevan “vanhurskanm.
rmisopissa luterilaisia, pyhityskasitykses-
s metodistea, kastekdsityksesss bapiis-
E;!“.“F'“ Pyhastd Hengestd hellun-
L F

Gilobaali helluntailiike on sasnys Vafsin
kum-d-;,rruu]isinnmumja.jmta kantavat
mukanzsn erilaisia vaikutieita, Aasislai.
nen ja afrikkalainen helluntailaisuus ei-
vﬂu-lfmllmh'l Los Angelesista sata
vudltla sitten |Shtenyvt hell iz
= I }:j mtmm]mwus.
e hlt-ﬂ]irrﬂl'_la ei helluntailaisuuden voi-
N CEnitan nousevan kaikkialla sa.
moesta teologisista tausioista. Liike on

mukautunut eri maanosien kulttuurien
nikoiseksi ja omaksunmut myds puikalli-
sia uskonnollisen kityidksen muotojo
Usent esimerkikss Afnkassa synbymeet
itsendisel helluntaikirkot ovat sulaftaneet
itscensd parteitd, joiden viereen Eunoo-
passa pitmrettiisiin kysymysmerkkejd.

Hellunmailitkkeen monimuotoisuus ja
roukautumeskyioy on yilsngnyt Jansamad-
sel uskontososiologit, jotka tolsen maa-
iimansodan jAlkeisessi sekulanzaatioke-
hityksessli ennustival uskonnon margi=
nialisoituvan merkitvksendermsiks. Sella-
sena s¢ on haastanut myds teologit. Esi-
merkiksi Harvardin yliopiston professor
Harvey Cox, joka 1965 ilmestyncessi
kirjassasn The Secular City hahmotteli
post-uskonnollista teologiaa ja ehdott
Jumala-kEsitteen sekil ranmatunkerio-
musten ei-uskonnollista uudelleeniul-
kmitai, muuth etelfamenkkalaiseen va-
pantuksen teologiasn tutustuttuaan kan=
taanss jo katsoi teoksessaan Religion fa
the Secular Cipy (1984) uskonnon sit-
tenkin sdilyvin poliittisena tekijing.
Thiydellinen k&innds tapahiui kuitenkin
tecksessa Fire from Hegven (1996), jos-
g1 Cox katsoo helluntailitkkeen osodita-
van uskonnon olevan edelleen sekl ih-
misten henkiltkohtainen voimanlahde
eith vhieisbllinen muutostekiji.

Coxin mukaan helluntailaisuos o alan
lifkkuva ja "elohopeamaimen™; g2 "& isty
patkoillaan niin kavan, efd St voisi
maalata mucdokuvan®”. Cox ndkee hel-
lunzilaisuuden suosion perustuvan -
hven, ofi se vastas ihmisen syviin perus-
tarpeisiim. Niith tarpeita ei Cox kuiten-
kaan pue kovin wologiseen muoteen,
vaan katsoo niiden olevan “alkupuhe”,
“alkuburskaus” ja "alkuioive™: hellun-
tailaisuus sallii thmisen ilmaista itsedin
primiftiviselld, lapseromaigen jokeliclun
tavalla {primal speech), hemtgyivi ko-
konaan uskonnollisan elimyksen varzan
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(primal plety) sekl kurottsutus odotta-
maan parempan tulevaisuuita oman it
sensd ulkopuolelta (primal hape). Vas-
taawvalla tavalla Allan Anderson ndkes
helluntailaizuuden olevan “yhd aikoa
esamdderni ja postmodemni’™; ¢ raken-
tuu eplkriittisen kirjaimellisen raama-
tuntulkinman ja uskonnollisen ebimyk-
sen varaan, mutta on yksilollisyyden
painpfuksessaan riippuvainen nykyai-
kaisesta, emansipoifuneesia timiskuvas-
ta ja kiytids jumalanpalveluksissaan ja
Julistuksessann wusimpia teknisid vali-

TeiLs.

Arviointeja

Edel13 on poimittu helluntalnkkeen his-
toriasta piirteitd, joiden valossa voidaan
arviodda myos mykyisid karismaattista
Iniketti. Toisaalta on ilmeisid, end hel-
luntailaisuudessa on tapahiunut muutes-
ia ja opallisien korostusten kehittyrmis-
1 Lisikst on huomattava, et suoma-
lainen liike poikkeaa amerikkalaisessa
kinallisuwudessa esitetystl, Myl kui-
tenkin siltd, end luterilais-helluntailaisen
dialogin kannalta keskeisid kysymyksis
viddaan esittad ylipaitin Pyhin Hen-
gen saamisen suhdeesta muihin opinkob-
tiin nihden (sakramentit, vanhurskaut-
taminen ja pyhitys jne.),

Suomen ev.-lut. kirkon ja helluntaibers-
tyksen suhbeet oval kehithmect mydn-
teisesti [9E7-1989 kiytyjen neuvoltelu-
jen johdosta, Erllisiin fuolloin kisiteltyi-
hin kysyrmvksiin on ousi uskonnonva-
pauslaki twonut ratkaisuja (uskonmon-
opetus, hautsusmant), Tarkednd voidaan
pithd royds helluntailitkkeessd itsessadin
tapahtunuita kehitysti. Snnd on pyriity
pukemaan uskonoppi tunnustuksen
muotoon ja oletiu kiyitdon kirkeille
yhicinen Apostolinen uskontunmsstus.
Wikytia siltd, ettd karismaattinen like
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hasstaa myds helluntailasuuden: kris-
tittyjen vaellus kohti mulevaa Jumalan
valtakuntaa e tapahdu spontaanist ja
vapaasti pubaitavan Hengen valindmas-
53 johdaruksessa ilran rakenteita, jotka
varjelevat k'ul:m:rmu pyivil uskollise-
fid apostolien opille.

Vuonna 1996 aseteitu suomalainen nei-
voltelukunta on kokoontunut puolivise-
siffain jakamaan tetoa ajankohtaisista
asioista. S¢ on keskustellut myds 1eolo-
gsista kysymyksisth. Hellumailinkkeen
mienelliin oleva jirjestiytyminen Hel-
luntaikirkoksi voi leoda wusia
mahdollisunksia keskindizells dialogil-
le. NiyltiEd sil, cttii paikallisen seura-
kunnan itsendisyyitd korostetaan voi-
makkaasti |Shinnd pohjoismaizessa hel-
luntzilaismidessa ja siclli, missi pohjois-
mainen lzhetys on synnyttingt scurakun-
tia. Sit vastoin maailmanlanjursesti or-
ganisoituneilla helluntaikirkoills on
¥leemsa vahvat seurakuntia yhdistivt
rakenteet. Kotimaisen helluntailpisuu-
den integroitumista voi pitds terkesnd
kehitykseni; oikeastaan sind on pienois-
koossa kysymys samasta asiasta kuin
koko ekumeenisessa liikkeessi: mikisn
paikallinen kirkko (i seurakumnia & voi
olla yksin, vazn ollakseen “yksi, pyha
ja yhieinen” Krnistuksen kirkon tulee
vahvistan niith tekipdith, jotka liethivit
sen paikallisia osia toisiinga.

Vastasvanlaisen hansteen esitids luter-
laiselle kirkolle myds sen sisipuolinen
karismaastinen like. On tirkedi, etia
kirkossa on tilaa erilaisille hengellisen
kokemuksen muodaille. Uskossa vah-
vistuminen vol fapahiul myds erityisten
karismoiden i, Mitlld on paikkan-
sa kirkon todistuksesss ja pialvelussa,
Samalla on kuitenkin selvad, et luteri-
laisella kidkolla on oma tunnustuksellis
nen wdentitecttined, liturginen ja sakra-
mentsalinen traditionsa ja piispallinen

rakenteensa, Niéméi antavat rikkaan ja
opillisesti turvallisen nlan, jonka sisé-
puolella kirkko rukoilee Hengen widis-
favia lahjoja
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Ilon ja rohkeuden Henki

Suomen evankelis-luterilaisen kirkon piispojen helluntaikirje

Helluntaina juhlimme yvhdessi kaikkion
krigtittyjen kansea Pyhdn Hengen vuo-
daitarmista. Helluntai on kirkon syntymd.
piivi. 5ill3 om tirked sanoma meille 13-
fililin,

Kristittyina olemme kaikessa riippuvis-
sia Pyhisti Hengesth. Hin on kolmiyh-
teisen Jumalan eliivi persoona, joka pu-
huu meille pyhissa Raamatussa. Pal.
vamme hintd yhdessd Isin ja Pojan
kanssa. Hin rukoilee puolestamme Is43
silloinkin, kun emme itse osaa taj jaksa
{Room. B:26). Ilman hinid ei ole pelas-
tavaa uskog, ci palvelevas rakkauita eiki
kerigtillists kirkkoa Nayrd rukous “Shets
meille Pyha Henkesi” on kirkon sydin-
Adnd aina ja katkkialla.

Helluntain Henki on ilon ja rohkewsden
henki. Pyhi Henki tuo Jumalan hyvyy.
den ja Kristuksen rakkauden keskellem-
me. Hin on El&viks: wekijd, joka herdi-
14 meissll hengellisen kaipauksen, syn-
nyitdd uskon ja vie Kristuksen loo, Ni-
mensd mukaisesti Pyha Henki on Pyhit-
13, joka tekee syntisisth ihmigistd py-
hid. Totuuden Henkendi hiin opettas kuu-
IFma.-a.n Jumalan sanas, ymmirtdmain
£t ja pysymiidn siinfl. Karsimyksesss
Ja surussa hin Hibestyy meitd Lohdutta-

jana. Ahdistukeissa ja vainoissa hin on
Puolustaja.

Helluntaina vuodatettu Henki antoi
apostoleille rohkeuden “astua esiin™ ja
Julistaa hyvili sanomaa kaikilla kielills
kaikille kansoille. Pyhd Henki yhdist
ensimmdizel kristityl ja kokosi heidit
sanan ja sakramenttien yhieyteen. Saa-
tuaan Hengen lahjan kristityt “kuunteli-
vat ja noudartivat uskollisesti apostoli-
en opetusta, eliviit keskindisessd yhiey-
dessd, mursivat yhdessd leipdi ja rukoi-
livat™ (Ap. 1. 2:42).

Myls tinain Pyhii Henki varustas kirk-
konsa monenlassilla armolahjoilla eli ka-
rismoilla. Kirkko on kuin “3it, joka Ju-
mulan sanalla synnynEi jokaisen kristi-
tyn ja kantaa hintd” (Iso katekismus).
Kasteessa Henki synnytiad meidit uu-
desti ja liirds Kristukseen. Evtoollises-
sa hin vahvistaa uskoamme ja rakdaut-
lamme. Siksi evankeliumia julistava ja
pvhiil sakramenticja jakova kirkko on

Pyhiin Hengen vaikutukset nikyvit els-
man keskelld. Hengen hedelmid ovat
“rakkaus, ilo, rauha, kirsivallisyys, ys-
tdviallisyys, hyvyys. uskollisuus, lempe-
¥5 ja itschillingd™ (Gal. 5:22). Apostoli

Paavall muistults erifyisest siitd armo-
Iahjasta, joka on Suunn, M jota wseim
vitheksytiiin arkisena; “Suurin niisti on
rakckaus™ (1. Kor. 13:13)

Kansmaatsuudeila tarkometazn myds
kokemuksellista kristillisyyud, Siihen
voi liftryd esimerkiksi parantumista, li-
kutasta, profetommiasta ja kielilld pubu-
mista. Tallainen kristllisyys on oss seu-
rakuntiernime ehimii.

Pyhin Hengen synnyttiimiin kokemuk-
sellisuuteen vl kytkeytyd myds ihmi-
sen omia pyrkimyksid. Paavali joutu
Fonntissa ohjaamaan kokemusien va-
paata kuohuntaa kohti terveitd hengell-
syyith Seurakuntalaisia jakava, epdijlr-
jestystd synmytidnd ja arkisia armolah-
joja vEhcksyvi karismaatiisuus ¢l raken-
na kirkkoa. Oikeassa kiytfssd henkilah-
jat rakentavat keskindistd yheeytt ja sy-
veni&vit Bristukseen juurtunutia uskoa.

Kirken usko ja vkeirvisen kristinn ko-
lernus tarvitsevat ja tukevat toisiaan. [1-
man kokemusia usko menctidd mnon ja
on vaarassa kavenwa. llman “terveild
oppia” (2. Tim. 4:3) kokermus irtoas kir-
kon yhteisesid uskosta ja on vaarass
aiautus vidrinlaiscen vksildllisyyieen,
Kirkoses kaikbea on tutkittava ja arvi-
oitava Jumalan pyhin sanan valossa,

Paavali halusi seurakuenman olevan sel-
villd kmkista Hengen lahjoista. Kuiten-
kin hiin kehotti tavoatielermaan kaikkein
arvokkaimpda armolahjoja seumnkunnan
rakentamiseksi. Sikss mekin iloatsermme
armolahpoista, jotka elivoindva rukous-
ti, wahvistavat sitouturnista ja synmyiti-
vit ndyral vlistystd vastauksena Juma-
lan rakkauteen, Kaiken t#im3n “saa ai-
kaan yksi ja sama Henki, joka jakaa kul-
lekin omat lahjansa niin kuin izhioo™ (1.
Kor 12:11).

Sanan ja sakramenitien vilitvkselld Pyhi
Henka synmyinia iloa, rauhaa ja raklaut-
ta. Hin tuo Jumalan armon luoksemme,

Hellmtana rukoilemme, eitiilon ja roh-
keuden Henld siunaisi kirkkoamme hy-
willd lahjoillaan,

Tule, Pyha Henki, tanme, / laskeudu tai-

vaasta alas

meidin sydimissimme Kristusta kirkas-

Rirmaam, :

Tule, koyhain apa, / mle, lahjam antaja,

! tule, sielun kirkkaus,

sinil paras lohduttaja, / sielun hyvil vie-

ras ja sulomen [Empé.

Téissi sind olet lepo, / helteessdl virvoi-

tus, / murheessa lohdutus.

Sindl kaikkein pyhin kirkkaus ja valo, /

18y1d uskollistesi sydamet.

liman sinun voimaasi €1 ole matidn via-

lonta.

Pese se, miks saastainen on, / kastele se,

miki kuiva om,

paranna, mikil haavoitettu on, / pehmi-

th, ik kova on,

limmitd, maki kylma on, / etsi kaikkia
zitd

Anna uskollisillesi, jotka siruun turvau-

tuwat, pyhiit lahjasi.

Anna uskon vahvistusta, / anna aufuas

loppu, / anna iginen ilo.
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Helluntailais-karismaattisen
kristillisyyden ekumeeniset

haasteet!

Veli-Matti Kirkkiinen

_—_———

Miksi karismasitisunita pelitiin?
“Omistavatko™ karismaattinen liike ja
helluntakuisuus kansmaattisuuden?
Tarvitaanko helluntailaisuuta ja karis-
maattista litkettd vai pitlisikd kaikkien
kirkkojen olla karismaattisia?

Mika on helluntaalaisusden wdentiieeti?
Mikd on olennaista ja miki toisarvoista
karismanttisuudessa?

Mikii on helluntai laig-karanasttisyuden
ekumeeninen merkitys?

Miki on helluntailaizuuden ja karsmaat-
tisuuden erityisluonne Suomessa?

Keitii ovat helluntailaiset ja
karismaattiset kristityt

Edelld esitetyn tyyppisil kysymyksia
pohdiskelizessa on hywvii mauiansttas it-
scidin siitd, mith nuo nykyisin teologi-
assa jo ekurneniikassa varsin usein kiiy-
tetyl termit “kansmaattinen” ja “hellun-
tailainen™ tarkoittaval, Sanalla karis-
maattinen on tictenkin monta merkitys-
1% Se saattaa viitata “karismaattiseen™
johtajaan siind mielessd, ettd two henki-
Fo koetaan vaikutusvaltaisena ja innos-
tavana. Uskonmollisessa mielessl se voi
viitata karismaattisiin lahjothin, anmo-
lahjoihin kuten vaikkapa sairaiden pa-
rantaminen,

Tama kifjostelmn perustin esitelmbini Swomen Vapaan Knistillisyyden Newvos-

ton jirjesiimissd "Karismasitisen ckumenisn phiviss” Helsmgin Saalem-seu-

rakunnassa 6.10.2006,

Usein termejd helluntaiainen ja karis-
maattinen kEyietdin 1astensa symonyy-
mend, Mitden vitlille on kuitenkin meo-
peulumassa eroftely, joka auttan selven-
{amain kigavaa terminologiaa. Alan
perustens The Dictionary of Pentecos-
tal and Charizmaric Movemerts (2002}
antaa seuraavanlzisen jaoticlun hellun-
tailais-karsmaattisista hikkeistd puhut-
Lacssa;

1. Klassiset helluntailaser: 1900-1u-
vun alussa USAssa syniymeet ja
sielid maas juisesti bevmnest
varsinaiset helluntmkirkor. Heid
on laskwavasta riippuen 70-115
miljoonaa vli 200 maasea. Swomen
helluntaiheritys kuuluu tihin ka-
tegoriaan, Niistd 23 on valkoisia
ja huomattava osa amerikkalaisia.

3 Kansmaniset hakkeer: 1960-1u-
vulta alkaen olemassa olevissa
kirkkokunnissa vatkuttavat hellun-
fattaisuniia muistutiaval Hikkeet
Miisti ylivoimaisesti suurin on roo-
malaiskatolinen karismaattisuus,
mutta vastaavia liikkeitd Ioytyy
karkigla kirkkokumnist, Jasenmis-
riksi arvioidaan | B0 miljoonaa ka-
rismaattisuudesta kiinnostunutla
raiden kirkkokuntien kristittyd,

1, Uuskansmaatikot kaikki muost hel-
lumvtanlads-karismaattisen spiriuali-
Leetin piirissi elivat kristityt. Naists
hsomattava osa e kuubu mihankiin
kirkkokuntazan vaan ne ovat miso-
dostaneet omia  Hikkeitd, esimer-
kiksi Afrikan itsendiset kirkot (4
rican Independeni! fnstifuted Chinr-
ches). Tallaisia ryhmifd lasketaan
mazilmassa olevan [hes 20 000
kappaletta. Heidiin lukumsrik-
seen arvicidaan noin 200-300 mil-
joonaa jasentd, mutts lukua on vas-
kea mifritel il Jisenistd 34 on
evuifa kuin valkodsia ja suurin oss
asuu Hnsimaiden ulkopuolella.

Tutkipoaden kesken kiydidn keskusielua
tismdin luokittelun monista yksityiskoh-
dista. Eroihin kansmaattisten knstitty-
jen kokonaismiifiriin vaihtelusss vaikut-
taa erityiscsti e, miten nulkitaan Afni-
kan itsendisten kirkkojen ja Kiman kris-
tttyjen miind. Lukuja wikiftaessa on
odettava huemioon se, efti karismaaiti-

set kristityt (ryhmd 2) vidristvas kris-
tittyjen kokonaislukuja, jos esimerkiksi
katoliset kansmaatikot lasketnan sekl
ronmalaiskatolilasten erid kansmaattis-
ten piiriin. Silti on selvid, eitd jo perin-
teisel helluntaflsiset (ryhma 1) edosta-
vat nykyisin suurinia p]'ﬂit-s-'lllll‘tl-!lﬂ.
kirkkoperhettd. On myds niin, ettd hel-
luntailais-karsmantiiset litkkeet edusta-
val repmalaiskatolisunden jilkeen tod-
seksi suurinta kristillistd kirkkoperhet-
i, Heidiin yhteismiirinsd on samaa
Tuokkaa kuin muiden protestanttien ja
ortoedoksien yiersluk, Miin hellunta-

lais-karismaattisten likkeiden synty 20.
vuosisadalla on muuitanot dramasiticest
kristikunnan lukumé&risuliieita.

On tietenkin hyvin vaikeaa yritthll ku-
vailla niin monimuotolsen lilkkeen spi-
ntualiteetin ja hengeneldmin keskeisid
funnuspiirieitd. Mikil pysytell®in ko-
timaamme funtumassa ja katsotaan hel-
luntaiherityksen, pienempien hellun-
taiyhteistjen ja lwterilaisen kirkon pii-
rissi olevien Hengen uudistus -lilkkeen
tuntomerkkej i, seuraavan tyyppisid ha-
vainioja voidaan tehdi:

Hengelliselld kokemuksella on keskei-
nen merkitvs hellunailais-kansmaaii-
selle kristillisyydelle, Paraskaan saama
tai taidokkain musiikkicsitys e vakuuta
ellei jumalanpalvelukseen saspuva koo
Jumalan liheisyytti ja Pyhin Hengen
vaikutusta Hellunailaisten sanonta "Ju-
malalla ei ole lapsenlapsia™ korostaa
villinendin kokemuksen merkityst, miti
ei voida sanda pelkistiin tradition tai
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toisten ihmisten kautta. Kokemukselli-
suuden korostaminen Letyst saattza joh-
Laa joskus ongelmiinkin kuten ylikoros-
uneeseen emotionaalisuuteen. Silti on
todetiava, eltd timén radition olermusta
£l v ymm3Erids ifman kokemukselli-
suulla,

Spontaanisuus ja avoimuus hengen joh-
datukselle leimaavat hellunitai I:ism‘!luu-
rakuntaelimad. Vaikka jumalanpalve-
lukset suunnitellaan, keskeisend ele-
menttind on ofla avoimella mielells Hen-
gen johdatusta kehtaan. Siksi jurnalan-
palvelukseen tulijat valmstauiovar r-
koillen ja odottavat Jumalan ilmestymss-
t4. Keskeinen odotus helluntailais-karis-
maattisesss jumalanpalveluksessa opkin
Jumalan kohtaaminen. Tit3 on piderty
yhiend keskeisimmistd (ekijfisid hellun-
tailais-karisrmanttisessa spiritualiteetissa,
Saaman tehtivind ei ole pelkistiin ja-
kaa hengellisti operwsta vaan senkin tih-
tdimend, samoin kuin rukouksen ja ylis-
tyksen, on tore ja aulenttinen Jumalan
kohtaaminen. TEmd Hittyy tetenkin ko-
kemuksellisuuden korostamiseen,

Tyypillinen helluntailainen kokous hus-
periiuy ns. alttarikutsuin, miss3 saamaa-
Jarchksisee ihmisid "tulemaan esiin® ry-
koiltavaksi alitarilla ja kobtaamaan Ju.
malan, Kyseessd voi olla uskoontulo,
sairauden puolesta rukoileminen rai
vaikkapa taloudeilinen hititla. T3min
visoksi on ymmirrettivad, etd helluntai-
lziset arvostavat suuresti henkilokohtai-
sen todistuksen merkitysti: osana juma-
lanpalvelusia on puheenvuoroja, Jjorka
voivat joke ella etukliteen sovittuja tai
spontaanega. Nissd seurakuntalaiset ker-
toval moreista kokemuksistaan, usein
rylis uskoontulosta, Niid pidetiin “to.
disteina™ siitd, etth Jumala toimii ting
plivindkin etk ainoastaan menneisyy-
dessd, Helluntailais-karismantikot usko-
vatkin vahvast, ettd Jumala voi vastata
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ihmizen kaikkiin tarpeisiin, sairauteen,
kiyhyyteen, avio-ongelmiin jne. Siksi
rukoillaan sairaiden puolesta ja odote-
laan Jumalan vastaavan usein jo valitto-
miisti.

Toisaalta voidaan kuitenkin todeta, eti
helluntailais-karismaattista spirituali-
mﬂﬁl_ leimaa mielenkiinioinen "timin-
pucleisen” ja "tuonpuoleisen” dyna-
mitkka. Tuonpuoleisues littyy eskato-
logiseen eli lopunaikojen odotukseen:
lR:mmmn_l r Tﬂuh:u perusteella hellun-
atlasel uskovat, ¢ildl Pyhan Hengen
vuodatuksesta alkoivat “lopun ?}El".
Tim&npuoleisuus Hittyy helbuntailaisug-
den Hntrg'rallimm Ja praktiseen Jeon-
teeseen: mithlin eliminalueiin ef suljeta
pois rukouksen ja jumalallisen ihmeen
mahdollisuuden ulkopuolelle. Niinpi
yksityisissd rukoushetkised tai jumalan.
palveluksissarukoillaan yhis hyvin hen-
gellisten tarpeiden kuin frysisen ferve-
yden tai rahahuolien 1ai tydpaikan Iy
fymisen puslesta,

Helluntailaisuus ja kasismaattisuus on
omaksunut mestarillisesti elementteji
vanhemmilta kirkkokunnilta ja heritys-
litkckeilts, Luterilaisilta on peritly van-
hurskauttamisopin lisiksi suun kunni-
odfus Raamarun auktoriteettia kohtaan,
Jopa niin paljon ettd erityisest klassiset
helluntailikkeet ovat usein fundamen-
talistisia raamattokdsityksessadn, Raa-
matun keskeisyys tasapainottan yksipuo-
lista kokermuksellisuutta ja tarjoaa kri-
teerejd terveiden ja epdterveiden koke-
musten ja ilmididen arvioimiseen, Yhe
tend osoatuksena Raamanm merkitykses-
td on vitkoittaise! ramattutunnit jurma-
sen ohella, Usein kansmanttisen herd-
tyksen kokeneet todistavat, ettd sen seu-
rauksena Raamatusta on tullug "eliva
kirja”. Luterilaisilta on ryds omaksu
vanhurskauttamisopin korostus, Meto-
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disteilia ja reformoiduilta on saatu py-
hitysopin ja kiyviannin kristillisyyden
korostus, baptisteilta aikuiskaste ja niin
edellesn.

Karismaattisuuden merkitys
kirkoille ja ekumenialle

Miksi ekumenian ja ekumeenikkojen
olisi syyid kunniitid enemmin buomio-
ta helluntailais-kansmaatiiscen kristilli-
syyieen? Syitd on moniakin Ajatellaan-
pa vaikka liikkeen levinmeisyyith nurme-
rollisesh. Vaikka onkin selvid, et mu-
merol eival tee teologiaa, ndin suurta
kristillistd lnkett e voida endd sivat-
taakkaan,

On tietenkin totta, eitd meidin maan-
psassamme, erityisesti Linsi-Euroopas-
sa helluntalaisuus on wseimmissa mais-
sa pienchki nvhmi Kansainvlisest taas
kyseessi on erinomaizen suuwri litke. Jo
fiyt ja erityisest tulevaisusdessa rooma-
larskatolinen kirkko ja hellumailaiska-
rismaatiiset likkeet edustavat knishban-
nan kahia piihaaras mid whee jisen-
rddridn. Miin pitkin kuin helluntailai-
set olivat pieni ja melko tuntematon ryh-
md, ne pyaiyiiin helposti sivuuttamaan
tai chittamaan teclogizella olankohsu-
tuksella, Jalkimmiisestd esimerkiksi
sopii Osmo Tiililin aikanasn lasjaln
oppikiganakin kiyvtetty: Kriztililised kir-
kot fa lalkor, rrossi helluntarlaisues kuu-
tuu Iahkothin. Ekumeninen tielo on on-
neksi EllE hetkelld ajantzssisempan ja
tarkempad, Uusimmassa ckumeenisessa
kirkko-opissa { Kirkko-opin kirfa, 2006)
belluntallaisuudelle ja vapaakirk ollisuns-
delle on varatiu palstatilas sinid missd
muillelan kristillizelle kiskoille.

Yhiend syynd helluntailais-karismaatti-
#en knstillisyyden merkitykseen on litk-
keen leviliminen laagalt muiden kirkko-

jen pariin. Tamin scurauksena maml-
muanlasjuinen kristllinen kirkkoperhe on
undelleenmuotoilun alla. Otetaanpa exi-
merkiksi suurin knstillinen kirkko, roo-
malaiskatolinen kirkko. Sen piinssi ole-
vien karismaattisten kristitfyjen mifdcd
on suurempi kuin mink3in yksittiisen
protestanimisen kirkkokunnan masilean-
laajuinen jisenmidri! Helluntailais-ka-
risemaattinen spiritualiteetti onkin osoit-
tanuf uskomatonta kyloyd sopetua mitd
erilaisimpiin teologisiin, ckkiestologi-
siin ja kulturellisiin ympdnstbihin, Tas-
td hyvind esimerkkind voisi olla vaik-
kapa roamalaiskatohsten karsmastisten
liikkeiden ja koomaamme belluntaikir-
kon valtawat erof, vaikka ne kuuluvat-
kin samaan kirkkoperheeseen jollakin
tapas.

Helluntailais-karismaattisuuden vaiku-
tus ndkyy ja kuulun kaikkialla toisten
kirkkajen parissa ninlsikin osan kuin nuo
kirkot eivil lukeedu kansmantnsen lik-
keen parin. Vaikutus ndkyy jurmalanpal-
velusmusitkissy, parantumislitungioisss,
miaallikkojen roolissa, evankelioinnisss
raamaiiupiireissd, lhetystydssd ne.
Vield muuiama vuosikymmen sitien olis
ollut tavatonit, et ™ tavallisessa™ (i siis
"Rarismanttisessa’”) luterilaisessa kirkos-
sa om ylistysryhmi esilaulajana 1ai roo-
mialaskatolisessa kirkossa vietetiin pa-
rantumisiltoja. Omassa moassamme
timd ndkyy vihemmdn matta on sivan
yieisti kaikkialla USAssa ja kolmanmes-
58 maailmassa,

Helluntailais-karismaattisen  litkkeen
ckumeenista ja teologista merkitysts ko-
rostaa suuresth myas likkeen historial-
linen perinne ja sen lillyminen vaositu-
hantizoen kristikunman traditicon. Tams
saattaa tunfua aluksi oudolta viitteelth.
Eikd helluntailais-karismastiisuus piin-
vastoin edustakin potakin aivan uuita ja
mykyaikaista? Eyili ja ei. Sund mieles-
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83 helluntailaisuus tietenkin on uusi il-
mid, et modemina lilkkeend sen syn-
tyjunret Mytyvat 20, vuosisadan USA:n
linsirannikolta mistd se levisi kuloval-
kean tavoin joka puolelle maailmaa.
Karismaatisuus kuitenkin edustaa kris-
tikunnan varhaista spiritualitecttia ja on
olhut osa knstllistd radinot alkakirkos-
ta alkaen. Aika-ajoin tietenkin karis-
maattisen kristzllisyyden kuten vaikka-
pa loisen vuosisadan montanolaisuuden
tai reformaation ajan anabaptistien seki
valtakirkon viililld on ollut suuriakin jin-
nittedtd, Silti kardsmaattisen kristillisyy-
den tunnusmerkit kuten armolahjat ja
Pyhiin Hengen korostus osana kristityn
arkipdivid ovat erottamaton osa kristil-
listd traditiota. Voidaan ehkipd vEits,
el ainakin jossakin mielessd kansmaa-
tisuus oli normaali tai jopa chks norma-
tiivinen osa Unden Testamentin ja alkou-
vuosisatojen kristillisyyith Olipa won
kvsymyksen lnita miten tahansa, karis-
maattisuus ef ole vain joidenkin kirkko-
jen tai liikkeiden perintdd vaan koko
knstkunnan tradition ja spiritualiteetin
erottamaton osa. Siksi ekumenian ja teo-
logian tulisi paneutua syvillisemmin ja
laajemmin sen tutkisteluun ja pohdiske-
Tuun,

Kotimaamme ckumeenisen
tilanteen erityispilricistd

Mitd voimme sanoa oman maamme hel-
luntailais-karismaattisen kristillisyyden
Ja muiden kirkkojen suhteista uuden
vuosituhannen alussa? Mith termd “ka-
nsmaattisen knstillisyyden™ ekumenia
vodsi tarkoittas Suomessa? Arvelisin,
citd se voitaisiin ymmartid kahdella 1a-
vallo. Laapernpi miinitelms sishlisis hel-
luntmhesiisyksen-kirkon, muut visindi-
set helluntaiseurakunnat, Hengen Uhadis-
s Kirkossamme -litke sek3 Nokian
heriityksen. Laajimmassa merkitykses-
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53 karismaattinen knistillisyys voisi kat-
taa mys kaksi unnettua parantamis-ja
rukouskihertilasis, Seppo Juntusen ja
Pirkko Jalovaaran. Suppeampi midritel-
el “karismadtiisen ekumenian™ merki-
Tyksestd 1ass sonttisi ohjata sjamkaet
timdn hetken kuuman perunan, Nokian
litkkeen, esiinnostamiin kysymyksiin.

CHi miaten oli won mildrittelyn laita, ar-
velisin ettd oman maamme tilanne on
varsin erityislaatuinen kansainvillisesti
gjasellen. Sen unmistaminen saattan aut-
taa keshustelua eteenpdin. Suomen kir-
kollista tlannetta sivyita tetenkin voi-
makkaasti valtiokirkko-asetelma, joka
on ainutlaatuinen tmin piivin maail-
massa, jopa muita Skandinavian maita-
kin sjatellen, TEmd milnnil keskeisesti
sekdl helluntailaisuuden et karismaat-
tisten liikkeiden tilanteen.

Helluntaikirkon vihemmisiSasema hes-
Jastuu monessa subteessa tavalla, miksi
on varsin poikkeuksellista manimalla,
Ajatellaanpa vaikka uskonnonopetusta,
karkollisveroa, "kaksoisjisenyytta”, hau-
tapaikiaa jne. Mytskin jatkuva kiistely
kristillisesti kasteesta on osittain Skan-
dinavian erityistilanteesta johtuva,
USA a0, mossh suurin kristillinen kirk-
koperhe on baptistit, vesikastekysymys
e ole keskeisid debatin xiheita, Kaikki
muutkasn edellimainitut hankausts xi-
heuttavat kysymykset eivilt nouse esille
helluntaikirkkojen ja muiden kirkkojen
tilanme nostza esiin kysymyksen hellun-
tabasuuden identitoetists, Pelkiiin, cttd
aika ajoin ketimaamme helluntailaizen
rueltivit identiteettiidn sellaisten seik-
kojen nojalla, mitkd helluntailaisiuden
gynmyn ja kansainvillisen tlanteen kan-
nalta ovat toisarvoisia ja hieman outo-
jakin,

Mybskin karismaattisten liikkeiden si-
jainti luterilaisen kirkon piirissa kot-
maassamme on jossakin madnn poik-
keuksellinen vaikkakaan ¢ niin paljon
kuin helluntaikirkon ja muiden vapaiden
kirkkojen asema subteessa valtakirkkoi-
hin, Scki maailmanlaajuisessa luteniai-
sutidessa el entyisesti kansankirkos-
samme, karismasiinen litke on aina ol-
Jut marginaaliike, jota on parhaimmil-
Jaan siedetty ja pahimmmllaan vieroksut-
f, Adnoastaan muutanisss kelmannen
maailman makssa, enfyisesti Afrikassaja
USAm suurimmassa luterilzisessa kir-
kossa (ELCA: Evangelical Lutheran
Church of America) karismaattinen li-
ke on jossakin mildnn “salonkikelpod-
men'’, TEsES on suur eno roomalaiskato-
hseen kirkkoon rmissi kan smeaattinen Ji-
ke sai alusta alkaen muutamien johtavi-
en kardinaalien, pispojen ja teologien
ekl itse paavin tuen. Sen ssuruksens
kansainvilinen katolinen kari smasttinen
like on mottanut korkeatasoisia teolo-
gista tutkimusta, mihin muut kariemaat-
fiset likkest eival ole yitinest,

Miksi karismasitisuutta pelatiin
Ja mitdl pitiiisi tehdi?

O varmaan monia syit miks erityisest
luterilaisuudessa subtaudutaan varauk-
sellisesti, aika ajoin jopa kiclteisesti ka-
rismaattiseen knstillisyyieen, Historial-
lisesty tirmd juontaa juurensa refommms.
tion vastakkainasetieloun uskonpuhdis-
tajan ja "hurmahenkien™ (anabaptiztien
ja muiden radikaalin reformaation edus-
tajien) kanssa. Miclenkiintoista kyll,
kiistat liittyiviia jo silloin kestekasinyk-
seen ja kirkko-oppiin, Vaikka Juterilai-
suLs of SyTimytiEnyt joukon herdtyshitk-
keitd, muuntamia visittsisis poikkeuksia
lukuunottamatts (kuten varhaisherinnis-
syys), karismaattisuus ei ole oftarmal ful-
1a miiden parissa,

Arvelisin, entd luierilainen teologia pel-
kidd, eith kansmastisuws hassdas sen teo-
logisia perususkomuksia, Luterilaisen
teologian kannalis on ongelmallista hel-
luntailais-kansmaattisen knstlhsyyden
"sworaa” tal vilitbntd kokemusta suosi-
va hengenelimd, Lutenlainen teclogia
on Sana- ja sakramenttikeskeistd ja ko-
rostaa noita elementie) 3 Jumalan tydn ja
armon vilittijink Luther korosti sits,
et yhteys Pyvhiin Henkeen "vilittyy”
Sanan ja arrmonvilineiden kautta. Siksi
kokermukseen nihtiin hyvin ongelmal-
lisena. Teologisestt miclenkiintoista od
=2, eiti vatkkapa roomalaiskatolisuus on
Tywin sakramentaalista, jossakin mieles-
=i vieldpi enemmin kuin lwierilainen,
mitta ¢ tekee tilaa myds suoralle Ju-
malan armon kokemiselle; siksipl kato-
lisuuden plinssi on aina ol lut karismasi-
fisia, mystizid, "hengellisid™ Inkkeiti.
Luterilaisen teologian kannalta on en-
gelmallista myds thmisen aloitetta, ih-
misen ushomista ja ihmisen roolia esi-
rreTkiksi paraniumisessa KOrostava asen-
ne. Sen katsotnan antavan lilan paljon
painoa ihmisen tahdolle ja kywylle eh-
di jotakin suhbeessa Jumalaan,

Yhien3 osoituksena luterilaisen teolog-
an ja uskon varauksellisundesta karis-
maattiseen knstillisyyteen on paeuma-
tologian eli Pyhiin Hengen opin jossa-
kir madirin marginaslinen asema. Ehkd
tiisedl johtuen - toisin kuin reomalxiska-
tolisessa teologiassa — luteritaiset teolo-
git eivhil ole katsoneet karismastt suutta
tutkinusen arvanseks kohteeksi. Hyva-
nd esimerkkind on vaikkapa johtavan fu-
terilaisen teologin, saksalaisen Wolfhart
Parmenbergin, massiivinen systemaaiti-
nen teologia, jossa preumatobogia niiyt-
telee melkoista osaa muits jossa kaikki
virttaukset kansmodhin, karismaatissuu-
1Een ja vastaaviin teemsoihin oval ysin
muntemattomia iimiditi. Jopa pneumaio-
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logisesti virittyneesss kirkko-opissaan-
kin Pannenberg onnistuu mestarillisest
ohittanasn Eaikki viittaukset karismaat-
tisunteen vaikka hiin tySskentelee laa-
Jasti myds raamatullisen materizalin
kanssa! Tissi miclessd on mielenkiin-
toista vertailla timan luterilaisen syste-
maatikon  {ydskenielyd reformoidun
kollegan Jirgen Moltmannin tapaan ki-
sitelld laapast hellunisslassuuteen, karis-
maatiisuliieen ja kansmasitiseen teolo-
graan liimyvil kKysymyksid [tselleni oli
mmaelenkiiniosia havaita, cith viime visgs
den Hengen uudistus kirkossamme -ke-
sijuhlien pafipubuja oli helluntailainen
teologi Ruotsista, Peter Halldorf,

Mitd helluntmilaisunden puolella voitai-
siin tehdd ekumeenisen tilanteen paran-
tamiseksi? Avainasemassa on tetenkin
halukkuus ja valmius keskustella asiois-
ta, Luterilais-helluniailainen dialogi
L 980-lwwulla ja sen jatkeena olevan sey-
rantaryhmin tyGskentely aniaa paljon
toivoa, Tuossa ckumeenisessa prosessis-
sa voidaan otaa esille monda kysymyk-
sidl, jotka ovat haasteellisia niiden lisik-
si mith edelld mainitsin kotirmamme
helluntailaiswuden erityispiirteists. Niis-
1 voidasn mainita esimerkiksi varsin
laaja “kirkonvastaisuus™: hellunsailai-
Suus on ymmindnyt itsensid protestiliik-
keeksi joka on varsin kirkis arvostele-
miasn Juterilaisuutia, Helluntaisen ek-
MENLAN sunriin haxsteisiin kuuhou myds
manille herdtys- ja kansanlitkkei lbe tyy-
pillinen fundamentalismi, joka ilmence
raamatiukdsityksessi, evolutionismin
vastustamisessa, poliittisessa konserva.
tivismissa, ja vaikkapa naispappeusky-
symyksessi (joka tietenkin on ironista
sinil mielessi, et helluntaibaisundessa
naised ovil knutta atkojen tdmineet kes-
keisissd julistus- ja jopa ajoittain seurs-
kunnan johiotehtivissd), Hellentailai-
suulta vaivaa aika ajoin myds teologi-
nen oniiows ja ulkomailta lainatn teo-
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logian vierasperSisyys. Tilanne on pa-
ranumassy nopeast kun helluntadkirkon
tealoginen oppilaitos on ottanut suuria
edistysaskeleita, vaikkakin tilanteen
muutiuminen vie aikaa. lise sanaa "eky-
MCTIEL” VieTasielaan suuresti ja sen mer-
kitylsesta on monia vairinkdsityksid ja
ennakkoluuloja

Luterilaisunden olisi toisaalta ti-
ﬂhmt]ﬂrﬂn,niﬂhtlhmg?a?‘ﬂm
aika-ajoin terdvikin kritikki on perdi-
sin. Vastakkainasetielun ja muourien ta-
kaa kivien heittelyn sijasta tarvitaan pit-
kiaikaista ekumeenista prosessia, jonka
aikina helluntatlaiset voisivat selvings
tarkesmmin, miksi he esimerkiks pitdvit
luterilaisten kirkkokEsitystd viring,
mitksi he katsovat oikeudekseen ja vel-
vollisuudekseen yrittdd evankelioida
kirkkoon kuuluvia “nimikristinnyjs”,
maksi he pitSytyvit raamattu-uskollisg-
l;lﬂ.'_!n.juh ndyttiytyy fundamentalismil-
e

Aito ekumeeninen kohaaminen antas
myds helluntailaisille ja muille karis-
maatikoille mahdollisuuden kyselld it-
seltiin, mikl on heidin identiteestings,
Miki on oleellista helluntailaisusdelle
Ja karismaattiselle knistillisyydelle - ja
kil ei! Se miten luterilaisen kjrhan
parissa esiintyvi karismaattinen litke
lifityy tihin ekumeeniseen prosessiin on
mielenkiintoinen kysymys. Tai mitka
ovat implikaatiot teologiseen koubutuk-
scen ja pappiskoulutukseen, N8its ja ar-
tikkelini alussa esittimitini kysymyksia
tulee pohdiskella yhdessi ja olla avoin
luoville, haastaville vastauksille.

Feli-Mari Kdrkkdinen - Systermanttisen
teologian professori, Fuller Theological
Seminary, Pasadena; dosentti, Helsinki

Helluntailaisuus ja

karismaattisuus luterilaisen
kirkon nikoékulmasta

Timo Pokki
—ee

Karismaattis-belluntailainen knstnus-
kontulkinta on levinnyt 1900 ja 2000
luvulla suorastaan r3jthdysmaizesti.
“Hasvu nollasta 400 miljoonazn 940 vio-
dessa on ennen nkerndtonid kirkkohis-
poriassa’, totesi lunnetuin bellumailai-
suuden tutkija Walter J. Hollenweger
vieonna 1996, Kymmenen vuotta moyd-
hemmin arvestetu missiologl David B,
Barrett esitti tilastoissaan, end koko
maailman kristityista lihes 600 miljoo-
naa edustas jonkinlaists kar smanttisud-
ta (20046). Barrett ennustaa, ettd vuonna
2025 msird on jo lihes 500 maljoonsa.
Karismaatikkoja on varsinaisten helbun-
tajlaisten ja karismaattisten yhbeisdjen
lisiksi paljon myds muissa kirkkokun-
nissa.' Esimerkiksi karismaattiseen uu-
distuslitkkeeseen kuuluvien roomalais-
katolisten knstittvpen mdlird on vy 100
miljoonaa? Yaikka monessa Euroopan
maxssa helluntailaisuus on ollut melko
marginaalinen liike, on selvas, eid 3114
global saation aikakaudella ¢i niin suur-
ta liikettd voi BEuroopassakaan jartss
huontioit.

Media kimnostai Suomessa helhumntailai-
sundesta viimeistiin | 970-luvalla, kun
Niilo Yli-Vainion toimintasai paljon jul-
kisuuta. “Mivis luterilainen kirkko nyt
aikoo tehdd, kun toimen puoli kansaa siir-
vy helluniailaisweteen ja toinen puoli or-
todoksiseen kirkkoon?™ Miin Kyselivat
lehtimiehet Kirkon tutkimuskeskuksen
edellisen johiajan Harri Heinon mukaan
| SB0-luvulla. Sirtymisel huteniaisesia
kirkosta muihin kirkkokuntiin civis kui-
tenkzan ole olleet massiivisia. Suunn o5
kirkosta eroavista siryy uskonmollisten
vhdyvskuntien ulkopunlellz. Siksi en osaa
ndfihdd helluntailiikertd luterilaisen kie-
kon kilpailijana, ainakaan negatiivises-
sa miclessi

Suormen helluntatike on halunnot piis-
1 eroon negatiivisesia lahkon statukses-
ta ja thssh ehkd onnistunuikin melko
hyvin, Liike on etsiny vetivil keulaku-
wia, kuten uutisankkun Keijo Leppinen,
laulapa Pikku G ja kansanedustaja San
Essayah. Helluntaikirkon muodostami-
nen on vksi 053 uutts identiteetnd, mut-
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ta alle kahden fuhannen jEsenmiidn vield
vuoden 2005 lopussa kenoo giith, eiid
prosessi on edennyl ehkdi odotettua hi-
tadmmin ja suwrin osa Suomen hellun-
tailiikkeen pisenistd ei ole vieldi lithmyt
helluntaikirkkoon.

Oman kokemukseni perusteella viimeis-
ten kahdenkymmenen vuoden ajalia
voin sanoa, end lapaamani perinleised
helluntailaiser ovat olleet luterilaisen
seurakuntapapin nikékulmasta katsottu-
na yleensd hyvin maltillisia ja tasapai-
noisia kristittyjd. Monilla paikkakunnilla
= myds asuwinpaikkakunnallani Lahdes-
sa - on yhieiskristillinen tormikunta, jos-
54 helluntailaiset oval uutteria vastuun-

kantajia ja turvallisia yhteistySkumppa-

meita, Perinteizen helluntaihildesn avay-

turminen ckumenialle n3yitE etenevan
keko ajan. Paljon vaikeampaa on luteri-
laisena pappina muodostaa kantaa nii-
hin wuesiin helluntailais-karismaattiziin
yhieisbihin, joita tuntuu syntyvan koko
ajan lisid Usein lahtdkohtana on jon-
kinlainen repeimid suuTemasta seurs-

kunmasta Mikli on niliden seurakuntien
status? Missl vaiheessa ne tiytidvit seu-
rakunnan funtomerkil ja milloin ne -
lee kutsua mukaon ekumeeniseen iai
yhteiskristilliseen toimintaan, jonne ne
itse ovat usein hyvin hanakasti tulossa?

Perinteinen helluntailaisuus ndyitivtyy
myds byvin maltillisena subtesssa armo-
lahjoihin ja karismaattisiin ilmidihin.
Kun keman keskustelimme muutamien
Isterilaisten pappicn ja helluntaisaarmas.
Jjien kanssa Nokian herityksesti ja ka-
rismanttisuuden kipupisteistd luterilai-
scesa kirkossa, muuan kokenut hellun-
tailaisuuden johtomies totesi: "Meilla
helluntailikkeessi on nuo kansmaait-
suuden lastentaudit jouduttu kohtag.
maan ja ratkaisemaan jo 1930:luvulla,
Teilli ne ovat vasta nyt ty@n alla”

Helluntailiike on nostanut esille ofval-
Iukun. kuinka vltiimatiomis Pyhin
Hengen Misndiolo ja voima ova jokaiselle
kristitylle ja jokaiselle kirkolle. Titd ko-
rastava karismaattisuus on hilialleen va-
kiinnumtanut paikkansa myds luterilai-
sessa kirkossa, Se on luokitelt [$hinng
undistuslitkkeeksi, jonka salonkikelpoi-
nex edustaja on Hengen undiswus kitkos-
samme ry. Kirkon on ollut st vaikea
mediritel 1 tarkemmin, millaisia on fure-
rilainen karismaartisuus. Mitkd ovat fu-
terilaisuuden rajat esim. NokiaMission
kohdalla? Missi kohdasss astutasn lu-
terilaisen spiritsalitectin ulkopuolelle?
Karismaattisunden malleja ja toiminta-
tapoja on omaksuttu paljon Amerikasta
janiiden yhicensopivuus lutertlaisen jar-
Jestyksen kanssa on vililki kyseenalais-
ta. Toisaalta NokiaMissio on eptilerndt-
15 hatunnuikin profilodnea jonkinlaisena
oppositiona nostamalla esille eroja suh-
teessa kirkkoon. On todettu, cotd Mokia
Missiossa kristillinen oppi on selkelisti
rfiritelty kun taas virallinen kirkko kily
maoniarvoista ja liberaalia keskustelua
T«% teologisista tulkinnoista, Myds
kia Mission keulahahmo Markku
Koivisto on verbalisoinut it evoa: “Pi-
dim huolestuttavana yieisil maallisiumd-
sen ilmiditi luterilaisessa kirkossa, jos-
s tyypillisti oval vanhoilliset toiminta-
muodot ja liberalisortuva sisaltt, MNien
Nokian likkeemme pyrkimykseni sen,
ettd nykyisen hengellisen etsinndin aika-
na ihmiset voisival Iyt innostavan
kristillisen uskon, jossa on moderni
muoto ja konservanivinen sisilig, ™

Naytdisi saltil, et jotkout karismaattisuu-
den ilmenemismueodot luterilzisen Iur-
kon sishlld ovat jopa “radikaalimpia™

kuin perinteinen helluntailaisuas. Joh-
tunko timd siitd, ettd swomalaisessa hel-
luntaalaisuudessa on terveen karismaat-
Tiswnden “rajal” asctetiu jo vuostkymme-
mid sitten, kuten edelld todetiiin, Luteri-

r__

laisen kirkon piirissd prosessi on vasta
ITHETHOESE,

suomen bellunailiikkeen ja evankelis-
futerilatsen kirkon valitsernat edustajar
tapaavat kahdesti vuodessa. Niissd ta-
issa neuvotteluja kiydain hyvis-

o SOVUSER, AVOIMEsE ja kunnioitavas.
si ilmapiirissd. Miisel nikemyksissl,
joissa lulmlnt!tm j& }tllnnmta.mm
kesken on perinteisesti oltu enl linjoilla
{kuten sakramentli- ja seurakuntakssi-
rys), on tapahtunut melko vihan lahen-
tymisid. Sen sijaan monissa muissa ky-

;;,miulm of pilisty eleenplin ja kes-

musteluyhteys kaiken kaikkizan on pa-
rantunut ja syventynyt koko ajan.

Timo Poldd on teologian tohton, Lah-

den Launeen seurnkunnan kirkkohema
Tampereen hiippakunnan

::un Hin on ollut Suomen pap]]:|'|.il_ hr

kon delegaation jisen luterilaisien ja

helluntailaisten tapaamisissa vuodesta

2001 allaen,

! International Bulbetin of Missionary Research, January 2006, David B. Barrent & Todd
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Suomalainen helluntailaisuus
ekumeenisella kartalla

Klaus Korhonen

Kansainvilinen helluntailitke koostu
monenkiravista kansallisista Hikkeista,
Jodlle keskeisin yhiteinen piirre on Pyhiin
Hengen kasteen ja armolahjojen karos-
tus. Tunnetuin helluntaivhteiss lienee
amerikkalainen Assemblies of God. Hy-
vin pirjestaytyneend liikkeend se on
m-_:fag misidritellyt oppinsa ja drkeinima
tosrminnalliset periaaticensa. Assemblics
of God on vaikuttanut koko kansainvi-
Iuinm. helluntailiikkeeseen, joka edel-
leenkin ¢n oyhasti erganisoitunut ja
opiliisesti kirjava. Suomalainen hellun-
tailaisuus on monessa suhteessa hyvin
omaleimainen, mika johtuu Suomen hel-
h.nﬂaﬂllﬂ:imcn symtyhistoriasta ja kasvy-
ympirstasta.

Helluntailiikkeen tulo Suomeen laske-
taa.nu_lu_]'mmlhiw 1911, jollcin
metodistipastori Thowras ¢ vieraili
Helsingissi. Vierailu ei tapahtunut hel.
luntaiapostoliksi kutsutun Barrattin
alodtteesta, vaan kutsun hinelle esittiv
meiutamat lestadsolaispiirien vaikutagaz,
jotka olivat seuranneet hiinen kokouk-
sizan Ozlossa, Alkuvaileen toiminta oli-
kin luonteeltaan allianssihenkists yleis-

kristillisyyttd. Opetus Pyhin Hengen
kasteests ja henkikastekokermukset peit-
tiwvit alleen eroftavat tekijt, minki veok-
st opillisista asioista ei juurikaan puhut-
1T

Valtaosa herftykseen tempauruneista ol
herityskristillisten piirien uskovia,
Tyntekijfjoukko kostus metodistisen,
baptistisen ja pelastusarmedjalaisen taus-
lan omaavista ja eman taostayhicisonsa
koulutuksen saaneista michist ja naisis-
ta. Mukaan mahtui myds pari luterilais-
ta pappta ja muita kirkon aktivisteja. He
toavat samalla omat erikeispiirteensd
nugreen litkkeeseen, joka oli avoin vai-
kutteille,

Toigin kuin momissa muissa madssa hel-
luntailaisuuden suureksi missioksi o al-
kuvadheiden jalkeen muodostunutkasn
Pyhin Hengen kaste kielillapubumisi-
neen ja armolahjoineen, Karismasttiset
1_Il1'.uﬂ-| civil olleet suomalaizelle kristil-
lisyydelle vieraita. Lestadiolaisuisdessa,
herlinniisyydessi ja muissakin likkeds-
&8 oli esiintynyt karismaartisuutta, joben
ndilid osin helluntailaisuus olisi saatta-

nut jA3dA jopa kirkon sistiseksi litkkeek-
5.

Ratkaisevastt Suwomen helluntailaisua-
den kehitykseen vaikuttivat kuitenkin
baptistit. Virallisesti baptistit muiden

when suuntien tavoin subtautuival
puteen litkkeeseen varauksellisesti,
Bapuistisen kaste- ja seurakuntaniike-
myhksen Hipimurto tapahtai, kun Barran
ructsalaisen baplistipastorin Lewi
Pethrsen vailkutuksesta oiti uskovien
kasieen. Huomatiava osan suomalaisis-
ta baptisteista sulautuikin helluntaibai-
suufeen. Baptismin heikkeneminen ja
helhumtaibaisunden voimistuminen saival
aikann sen, entd helluntailaiset ottivat
vasiaan baptistien "viestikapulan™ ja al-
koivat yvhiend keskeisimmisti opmkap-
paleistaan julistaa uskovien kastelia ja
mydhemmin itsendiisen paikallisseura-
Junnan merkitysid

Kasteesta ja seurnkuntanfikemyksestd tu-
Tikan valtionkirkosta erottava tekid. Hel-
luntarevankelistal kiersavill sanomansa
kanssa maata ja saivat vastaansa paikal-
liset kirkkoherrat, jotka varoftival seu-
rakunizansa lahkolaisista. Pappien vas-
vastaista henkel Litke satkin vhii enem-
i valtionkirkon vastzisen protestalitk-
keen luonnetia. Sanoma upposi varsin-
Jaljilih tunsi tulleensa odkeistobenkisen
papaston hylkimiiks:,

Yorminainen helluntaisanomas kalki mu-
kana helluntaijulistajien opetuksessa
muita & moustut niin keskeiseksi kuin
momiSEs muissa maissa. Merkindvin
misitokden helluntalassuoden wdenti-
teettiin boivat kaks! Suormeen ranisw-
nuiia aaltoa. Ensimmiinen niistd tuli
1950-hevulla amerikkalaisien parantaja-
evankelistojen knutta. Evankelistat Wil-
ligm Branham ja Tommy Hicks korosti-
val voimakkaasti sairaiden parantumis-

—

iz ja muitakin kansmaattisia (Imidi,
Helluntaijulistzjien sanomaan alkoi wl-
Ia vhi enemmin Hengen iimididen ko-
rostusta, Varsinkin rukous sairaiden puo-
lesta nous merkitdvik i osaksi kokous-
ioimimtaa. Tommy Hicks ja samoihin
aikodhin Suomessa vieruliut Billy Gra-
hawm kotostival samalla kristittyjen yh-
fevitl, miks waskutt uutta allianssthen-
kisti ajastelun helluntailaisten keskuu-
dessa,

Toinen aalio ki 1970-luvun loppupun-
lella, kun kansaimvillinen karsmaattinen
liike Niile ¥Ni-Fainion toiminnan muo-
dossa rantautui Suomeen. Litkkeelle oli
ominaista muualla masilmassa esiinty-
neet ilmadt kuten kaatuminen rukouksen
yhreydessi, mutta Yli-Vaimion kansan-
CHTIHISEa5E litke esiintyl vah-
viasti suomalaiseen knstillisyyicen pake-
toituneena. Yli-Vainion toiminta veti
puoleensa mys paljon kirkollista viked,
jotka kokivat samaja ihmidetd kuin hel-
luntailaisetkin. Mahdollisesti timin
kautta helluntalasunden ja lutenlaisun-
den vilills pahmui hiscoriallista “j&iden
sulamisia”, Aluksi timi tapahui pilosin
rivikristittyjen kesken, muita vaikutti to-
denndkdisest myts helluntailinkkeen ja
hutenilaisen kirkon johtaviin henkiliihin.
Vuonna 1987 k¥ynnistyiviitkin ensim-
mdiset Evankelis-luteriiaizen Brkon fa
kelluntaiberdtyksen wiliser oppineuvot-
fedis, Miiden jElkeen keskusieluja pil-
tettitn jatkna Ev-lut. kirkon ja helluntad-
heratyksen newvoticlukunnassa, joka
kokeonmum edellesn pan keriaa visodes-
g 1980-lukua voidaan pitas tihin ast
merkinivimplind ekumecnisen kehibyk-
sen aikana luterilaisupden ja helluntad-
laisuuden vahlli

199 0=luvulta lihtien hellumaililke on
Suomessa kEynyt lipi histonansa ehkcl
sunrinta mumosvaihotis. Toologst kou-
lutusta vieroksuneen maallikkelitkkeen
keskelle on noussut Iso Kiga —opisto,
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jossa sadat helluntainuoret oval saaneet
teodogista koulusta samalla kun osa on
Liktenyt opiskelemaan teologiaa yliopis-
tossa, Naisten asermasta on kayty vililla
kiivasiakin keskustelua, jossa on viitat-
tu siihen, ettd pitkdle naisevankelisto-
jen synmytiimissa ja naisvaltaisessa lifk-
keessd seurabkuntien johto ja julistus on
nykyvisin vahvast miesten kiisissd,

Vaikeimmaksi kyvsymykseksi lienee
muodostums rekisterityminen uskonn-

olliscksi yhdyskunnaks. Tissikin sub-

teessa suomalainen helluntailaisuus on
osoittautunyl varsin omaleimaiseksi,

Vaikka kaikdialla manilmassa — myds
suomalaisilla laheryskentilli~ helluntas-
heritys on orgmnisodtunut uskennollisek-
st yhdyskunnaksi tai kirkoksi, niin ky-
EYTNYS on Suomessa herittingyt vastus-
tusta ja pelkoja. Vuonna 2003 rekistes
ridity Suomen Helluniaikirkke on hiljal-
leen sanmassa jalansijan helluntaiberd-
iyksessd, mutta tilli betkelld niyeead sil-
18, ettd rekisterditymiskehityksen lop-
puun vieminen Jii nousevan sukupol-
ven tehdvakel. Mielenkiintosena ilmid-
nd suomalaisen helluntailaisuuden vans
ha kirkonvastaisuus onkin nyt kohdis-
tunut omaan helluntaikirkkoon, possa
vanhan polven helluntailaiset nikevat
kirkollistumisen, keskusjohtoisuuden ja
luopumuksen siemenen,

Supmen hellunfaiscurakunnizss on ny-
kyisin paljon korkean koulutuksen saa-
nubta nuorta viked, joiden muutosvoi-
i fullee lahivaosinanikymmkin yh sel-
vemmin litkkeen esimbymiscsss, Paikal-
ligella tasolla useimmat helluntaiseura-
kunnat harrastavat nykyisin aktiivises-
tikin yhieyiti todsten kirkkojen kanssa,
Valtakunnallisesti hellunisiberitys on
pysyiellyt monben eKumeenisiEn ioimin-
tojen ulkopuolella. Tami johtunee pis-

osin lilkkeen omasta sislisestd mumok-
sesta, joka el ole mahdollistanut ekumes-
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misesti merkittivien uusien avausten te-
kemisti. Nuorison keskelld tapahtuva
helluntailaisen identiteetin vahvisiumi-
nen sckd avoimuus yhieiskunnalliseen
vaikuttarnmiseen ja dialogiin toisten kris-
tittyjen kanssa saattan ennakoida merkit-
il chumeenisia lipimurton.

Kiaus Korkonen - Helsingin Saalem-
seurakunnan johtaja; Suomen Hellun-
taikirkon hallituksen pubeenjolaja, pas-
tori, TM
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Suomen evankelis-luterilaisen kirkon ja helluntaiherityksen

yhteinen neuvottelukunta

Tuija Mannstrim
P

“Meilld on pyritty keskustelemasn seu-
rakunnasia eroavien kanssa; pastor of
taa hethin yhieyttd. - Olisiko luterilai-
sessa kirkossakin vield mahdollista kes-
kustelln eroavien kanssa?" “Lutenlaisil-
la on $yvE arme-oppi, olen saanut siitd
padjon.” "Miksi lutenlaisessa kirkossa el
kasteta upoitamalla? Se ¢it3 haudataan,
kitketidn Kristukseen, merkitsee ihm-
selle paljon. ~ Vanha thminen hukkuu ja
ung noUsee”.

Monenlaisia kysymyksia ja ajatuksia
nousee vhiesessld keskusieluissa saman
ympirillE, Suomen evankelis-lu-
terilaizen kirkon ja Suomen helluniai-
vhieinen nenvotielukunta pe-

Tustettiim vuonna 1994, ja se on toimd-
nut siitd lahtien viisivuotiskawsittain,
Meuvottelukunnan tehifviksi annettiin
keskindizen informastion vaihtarminen ja
keskustelu kumpaakin osapuolta kiin-
mestavists ajankohlaisista atheista. Jo
Eild ennen vuosing 1987-89 oli kiyty
erctimimdiset viralliset neuvottelut evan-
kelis-huerilaisen kirkon ja hellmtiherd-
tyksen vl neuvouelujen aiheina oli-

vat toisaaita keskeiset kristinopin koh-
dat kuten kaste, usko, Roamati ja 1od-
saalia kiytinison litnyviil kysymykset
krten kaksoisjlsenyys, avioliitteon vih-
kiminen jne. Mykyisessh neuvottelulun-
nassaon neljl jEsentd kummaltakin puo-
lelta. Helluntatherityksen puolelta pu-
heenjohtajona on Klaus Korhooen (-
emmin Valtter Luoio) ja muut jasenct
ovat nyt Arto Himaliinen, Pasi Parkki-
la ja Kenneth Grénross. Luterilaisen
puolen puheenjohtajana on toiminut
piispa, talla hetkella Kari Makinen (ai-
emmin Y Sarola, Erk Viksaodm, k-
ka Kantola), Muut luterilaiset jisenet
ovat nyt Matti Repo, Timo Pokka ja Tui-
Ja Mannstrim.

Olen saamst olla neuvottelhikunnan tyis-
kentelyasd mukana sen alusia alkaen,
voodesta [996. On ollut antomsaa olla
muakana, seurata fydskentelyn clencmisid
ja yhteyden ja luotamuksen rakentumis-
ta. Tyliskentelyn keskeinen osa on ollut
tehtdviinannon mukaan koko Zjan vas-
tavuorainen ajankohtasten kuolurmsien
vaihito, jossa kumpikin esapuoli on voi-
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mut saada tohnsdenmukaista kuvaa (oi-
sen elimistd. Tamd on ollut olecllista
perustan luomista keskindizen luotta-
muksen rakenturniselle.

Eero Huovinen on joskus kuvannut kirk-
kojen valisten keskustelujen avoitteita
laankkom, jossa om kolme lokeroa, Kes-
kustelujen tavoitteena vol olla ensim-
mdisessh “lokerossa™ toinen toisensa
tuntemisen lisBintyminen, syvilllisem-
midn fa toduudellisemman tiedon saanm-
nen todsesia. TEma favoite on newvolic.
lukunnan tydssl yvin toteatisme

Kuulumisten vaibdon pohjalia on koko-
uksissa aina syntynyt keskustelua, Tods-
tuvia keskustelunaiheita vaosien varrella
tdssd yhieydessi ovat olleet esrmerkiksi
karismaattisuus, uskonnonvapauslain
vaikutukset ja naisten asema kumimas-
sakin yhieisgdssd, Kansmaattisoudessa
ovat puhuttanest scki sen lahjat ja rik-
kaus eftd toisaalta karismaattisuus “yh-
teiseni ongelmakenttind”, nifn kouin pit-
kilaikainen neuvottelulunnan jisen Toi-
vo Haapala (hell.) asiza kutsui. Toistu-
vasti onkin vhiebend ongelmana keskus-
teliu rajanvedosta terveen jo epiterveen
hengellisyyden vililld seki esimerkiksi
rakentavasta johtajundesta, Neuvoitelu-
kuntamme osallistui kokouksensa jal-
keen aktiivisesti SWEMN:n syksylla 2006
Jinestimiiin Karismaattisen ekurmenian
piviin Helsingin Saalem-seurakumnas-
4, josta tissd lehdessd on toisaalla ker-
rothu lisks.

liselleni luterilaisena naisena ja pappi-
na on ollut kiinnostavaa kuuila, kuinka
miyis ht]lmm}mﬂt}'iﬂm an vilme
vuosina kiyty fa kilydiin jatkuvas kes-
kustelua naisen asemasta tytintekijani ja
vastuunkaniajana sekd julkisestt esim
Talvipiivills end pinnan alla. Moni hel-
luntaiscurakunia on naisten peresiama
janaisevankelistat olival atkoinaan voi-
makkaita johtajia, mutta litkkeestd mli

iz

naisvaltaisuudestaan huolimata miesten
johtama ja se on sellainen edelleen.
Niinhiin se on suurelia osin meidiin fu-
terilaisissa seurakunnissammekin ja mil-
ted kmikissa kristillisissd kirkoissa ja yh-
a0l el muadostaval enemmis-
thn aktiiviscurnkuntalaisista ja miehet
johtaval, Helluntaiherfityksessa naiset
voivat nykyisin olla pastoreita, mutta
maisten mahdollisuedesta alla vanhem-
miston jisenid keskustellaan, On ollu
mielenkiintoisia havaita, e argumen-
tastio om samantapaista kuin lotenlaises-
sa kirkossakin ja ettd muutos naisien
aseman subteen on helluntasheritykses-
53 hidasta mutta vailoottas sil vidpas-
minémalid. Luterilaisten puolelta ney-
votlelukunnassa yhieisti keskustelua
oVl usemn Symnyttinest naispappeuden
vastustajien kirkolle mukanaan teoemai
ilmidit ja ongelmar.

Meovolichekunnassa sindnsi olen milted
koko ajan ollut ainut nainen. Luterilai-
sella puolella meitd oli ensimmdiselld
kawdella kaksi naista, mutta hellumtai-
herdtyksen puolelta naisosallistujan e
ole vield ollut. Milloin mahias koittaa
uusi sika Lissi asiassa?

Klaus Korhonen totesi syksylld 2005,
ettil helluntaiheriitys on jo pitkiin ollut
MUIMOKSESEs, JOSKA MHOM X513 on muwi-
lumassa: naisten asema, tydntekijfiden
koulutuksessa muulos perinteisestd
mazllikkolitkkeesth teologisesti koulu-
tettugen tydntekdjiden lilkkesksi ja suur
muutos helluntmberityksen crganisoin-
musessa Luferilaisen silmin selvimmil-
ti muutokselta ndiden vuosien varmella
on niyttEnyt alun perim protestilikikeeksi
itselin kuisuneen helluntaiherdtyksen
Jarjestiytyminen Suomessa ja maailmal-
la, Newvottelukunnassa on saamut kuul-

|z ja keskusiella kotimaassa meneilkidn
elevasta parjestiytymisestl Helluntaikir-
koksi, sen etenemisestil, haasteista ja
vastustuksesta. Toisaalta viime vuosina

on kualtu myds maailmanlaajuisesia
Helluntaiherlityksen jarjestiytymasesti,
esim. Pentecostal World Fellowship -
muodostamisesta Mhetyk-
sen yhieisten rakenteiden vahvistamises-
ta ju Ruotsin helluntaiherdtyksen integ-
robtumisesta. Timi helluntaherfityksen
strukturoituminen olee varmasti vakut-
tamaan myts ekumeenisten keskusteh-
n ja yiskentelyn etenemiseen niin
fnu:mm kuin maxilmallia.

Teologisesti keskeisend keskustelua-
heena on ollut kaste, jota on kasitelty
2000-hevilla useissa kokouksissa kum-
mankin osapuclen alustusten pohjalta,
Sen lisaksi, citdon viodtu keskustella kas-
yhaildisyylksisti ja erois-
ta, kasteaiheen ympdrilld on vinnmyt
momipolvinen keskistelu kristityn uskon
perasteista ja kristittynd elimisestd ts-
5 ajassm,
Sekd kasteatheen ymplinlif esti ylipiin-
s neuvottelukunnassa kiiydyissi kes-
kusteluissa on miclesting toteutfunut
Eero Huovisen “lokeroteorian™ toisen
lokeron tavoite: toinen (oisiltansa oppi-
minen ja omien kEsitvslen havaiiseni-
nen widella tavalla ioisen kanssa vhicen-
sopiviksi, keskindinen Lihentyminen.
Monet helluntaiveljien kysymykset ja
mjatakset oval haastanect rmcitd lutenbar-
gia miettimilin asicita uvudesta nikkul-
masta. [ise luterilaisena seurakuntapap-
pina oben jAinyt mietimdin montaa asi-
az myds oman kivtiinnin seurakunia-
pydmme ndkokulmasia, "Erekd iz lute-
rilaiset koe ongelmalliseksi lasten kas-
tamista maallistuneessa yhieiskunnassa
ja perheiss, joilla ei ole mitiin yhieyt-
ti seurakuntaan? Eikd tarvita uskonyh-
1eisd?” Kylli koen ja kylli tarvitaan!!
Miten me luterilziset voisimme entistd
enemmin tukea nuoria kastettujen las-
ten perheind kristillisess kasvatuksessa
jakutsua heith seurakuentaan? Tai mith
merkitsisd sille thruslle, joka jostakin

asiasia hermostumncena nelissa eroaa kir-
kosta, et joku kirkon tydntekija oikeas-
ti {hmisend onaisi hineen yhieymd, ys-
thvillisesti kohtais: hinet ja kuulisi hi-
nen ajatuksensa, pettymyksensd 1ai toi-
veensa? Monissa asioizsa me suuren Lai-
toskirkon ihmiset voimme oppia helhn-
tarscurakuntien climasid hengellisti, sie-
lunhoidellista ja imhimillisd visautia,

Witme vuosien aikana neuvolbelukoannas-
s on usEin herlnnyt kysymys siitd, kuin-
ka keskustelujen sislih ja anti voitaisun
parhaiten saada kummankin asapuolen
seurnkuntalaisten tictoon ja kiytnddn.
Tama sama kysymys koskee suurta osaa
kirkkojen vilisid keskusteluja: kuinka
nizden anti ei jEisi vain neuvodtelijoille
ja arkistoghin, vaan tulisi scurakuntalms-
ten tietoon ja sith kautta edisidisi mah-
dollisipnrran |asjasti ioinen inistensa tun-
termdsta ja keskindisen vhieyden raken-
m"h hl

Vitme aikoing neuvoticlukunnassa kiy-
dyissd keskusteluissa on ilmennyt myls
toiveita keskindisen yhieyden konkreet-
Hsermmasta flmaisemisesta ja kiivtanntn
tokmista yhtevden puolesta, Perusian
luomiseks: on nihty vuosien varrella
paljon vaivas, nyl olisi ilmassa tarvetts
miyds edetd sanoista tekothin. Huovisen
lokeroteoriassa kolmannen lokeron ta-
voite on yhiciseen sopimukseen pyrki-
minen. Sopimusten tekemiseen UElla
neuvolielukunnalla el ole valtuuksia,
rrita yhiend nydwilineend ndkyvilmpdin
vhigyteen pyrkimisessd se voi tehid-
vanantonsakin mukaisest foimin. Mk
mahdollisuuksia veidaan wivottavast
mlevaisuudessa yhdessi etsid, [yl ja
iofeuitas kummankim yhieistn fwella

Tiejja Mannstrdm, TM, toimii pastorina
Jyvaskylisss
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II Strasbourgin instituutin ja helluntailitkkeen neuvottelut

How Do We Encounter Christ?
A Lutheran Perspective

Kenneth G Appold

Ecomenical dialogue between classic
Pentecostals and Lutherans has received
new impetus through the formation of a
Lutheran-Pentecostal Study Group, or-
ganized in part by the Institute fior Ecu-
menical Research in Strasbourg on be-
half of the Lutheran World Federation.
Launched in 2004, the Study Group be-
gan with the recognition that traditional
ecumenical methods — charactenzed by

ison of doctnine — would be less
appropriate to dialogue with Pentecos-
tals, as this body of Christians defines
itsell more in terms of religious expen-
ence than by explicit confessional teach-
ings. Therefore, the Study Group began
with the objective of finding & new ap-
proach to ecumenical dialogue, and to
creating a new kind ofecumenical meth-
od that combanes doctrinal reflection
with mone empirical and experiential
perspectives. The current round of con-
sultations takes up that challenge and
revolves around a guestion: "How do we
encounter Christ?”. This question was
chosen consciously to facilitate expen-
mentation with new dialogue methods.
The following paper marks an inital step
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in that direction; it was given at the Study
Group's first formal consultation, in
Strashourg in September 2005,

Introductory Remarks

Az T thought aboul the question “How
do we encounter Chrast?™, it cccumed to
me that there are at least three ways of
approaching 1tz 1) [ could try to answer
it by reflecting on my own personal faith
expertence, 2) I could turmn to a kind of
socrology of religion and Iook for broad-
er paticrns of piety in contemporary and
historical Lutheranism, or 3} | could
draw out the major theological themes
and docirines that are supposed to “reg-
ulate™ Lutheran faith experience. The
first two approaches are larpely empiri-
cal, the last focuses on a body of ideas
and texts. Since my own training best
prepares me for this third option, 1 will
take it up first

1. How Lutheran theology
deseribes and regulates
“gncounters with Christ™

Traditionally, Lutherans have handled
the question of “encountering Christ™ by
focusing on the media by which Christ
becomes available to a person — defined
by Lutherans’ confessional writings as
the Word and the Sacraments of Bap-
tism and the Eucharist — and on the ef-
fecis of those media; first and forermnos!

farith. In other words, Lutheran thealo-

ﬂlmﬂlwdﬁm'hcnmaﬂmdmm-
ter wath Christ.

There is, furthermore, a typical pattern
i how st Lutherans view that medi-
ated encounber, a patiem s&l by the spe-
cific contours of Mastin Luther's person-
al faith experience. At the center of that
experience lies a discovery and interpre-
tation of fuztificanion —of God's justify-
ing the undeserving sinner solely by
grace. Reading Luther's writings on the
subject quickly makes clear that this dis-
covery had a profound existential dimen-
gion for him Briefly, the expenence miy
summarized as follows; The humﬁl::;
ject is conscious of being separated
ﬂ ginful and mwm“ﬂﬁ}' of God's low-
ing presence. All attempts a1 sel f-exam-
ination and self-justification only deep-
en that sense of having fallen short. God
himself, howeves, takes an initistive and
communicates — through the preached
Word of the Gospel = his offer of recon-
ciliation, God decides to apply Christ’s
righteousness 1o the sinner, thereby
*reckoning” the sinner rnighteous and
justafied, It is this offer, belizved by the
sinner, that effects reconciliation with
Crod,

You will note that, according 1o Luther's
understanding of this process, the sin-
ner is “counted™ {or “reckoned™) right-

eous = the simmer 5 nol made nghteous
{hiz sinful namre is nol wansformed by
justification) . Justification takes ploce
imespective of the smner’s prior moral
conditien, Moreover, the primary effect
of justification is pot the moral improve-
ment of the sinner (1.e. the lessening of
his sinfuimess), but reconciliation with
Ciodd. This, acconding to Luther, needs
io be stressed in absalute terms beciuse
anything less would compromise the
noton that God justifies sola gradia -
solely by grace — and not because of
some putative merit on the pan of the
sinner. The sinner gives God no cause
whatsoever to take this step and to offer
reconciliation. In doing so, God acts
freely.

By stressing this aspect of God's justifi-
cation so strongly, Luther opened the
door to a common misunderstanding. 1f
one says that justification does not ef-
fect moral improvement in the sinner,
one might — mistakenly = assume that
Justification has no moral consequens-
es and that the life of the sinner remains
unchanged. Luther himself was aware of
this danger and argued vigorously
against 1. His point was simply that
maoral ransformation could not be a.con-
dirfon of justification = but it could cer-
tainly be a consequence of it. In fact, it
would have o be. Again, Luthers logic
is fairly simple: Justufication reconciles
the sinner with God, and that reconcili-
ation ercates s change of perspective (o
a change of “hean”, as Luther would say)
in the sinner; it causes the sinner to view
God nit a5 an advversary or as something
o rebel against, bui to respond in uiter
gratefulness, trust and love. That kind
of response, by the way, 15 what Luther
describes as “fiducia” — his preferred
perm for faith. Tt is a term that goes be-
yond the notion of belief as a kind of
cognitive assent to docirines or propo-
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sitions and describes a relationship - it
is the way humans relate 1o God after
receiving the unexpectedly good news
of their justification. That relatonship
is characterized by, among other things,
spontancous acts of love toward God and
neighbor. One could say, a5 Luther does
i one of his most cogent expositions of
thie justification dymamic, his 1520 trea-
tise "The Freedom of a Christian", that
the sinner is freed from having to wormy
about his own salvation and thereby
made free for service (o olhers,

In that same treatise, Luther speaks of
“union” berween the soul and Chrisi —
this is one of the things that “happens™
in faith, Later Lutherans developed this
notion further and spoke of a “mystical
union” in which Christ takes up resi-
dence in and “inhabits” the believer.
Baoth Luther and his followers remained
notably reticent when it came 1o spell-
ing out experiential aspects of this kind
of union, however. Yel it is quite clear
that they saw the union as a fsct couched
in the believer's continued existence in
the world, By inhabiting the believer,
Christ works in and through that person
to minister (o others. But in doing so, he
also works within the believer himself,
changing that person to render him a
move effective instrument of God's will
— 1o bring the believer’s outward life
mare in tune with the inner reality of his
faith, Both, clearly, involve a long-term
struggle: a process of overcoming the old
and making way for the new reality. In
fact, one often has the impression that
“struggle” is one of the hallmarks of
Lutheéran faith experience. Even when
Luther writes jovfully about the wonder-
ful benefits of faith in Christ, it rarely
takes bong for him 1o shift gears and 1o
return the hearer back “down 1o earth™,
as it were, and 1o remind him of the strug-
gles he will face there. One can put this
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in theological terms by saying that, for
Luther and most early Lutherans, life in
faith is always also a life under the eross.
There is a sense of tiumph;, to be sure, a
ring of viciory over sin, damnation and
death - but that triumph remains tem-
pered by a recognition that much re-
mains to be done before those conquened
foes have been compelled to quit the
scene.

For Lutheran theology, then, justifica
100 15 a kind of focal point - but it is
cerainly not an endpoint with respect
10 desenbing the faith experience. Jus-
tification and conversion mark a kind of
transition within a larger dynamic.
Again, some of Luther's followers, par-
ticutarly in the period we call “Lutheran
Orthodaxy™ (late 16® and |7 century
Lutheranism), took more pains o sys-
termatize these thoughts than Lother did
himself. They developed a doctrine
kmown as “the order of salvation”™, or
ovde salutis. With it, they sought o de-

scribe what happens when the Holy Spir- |

it enters a believer. At no ather point in
the history of Lutheran theology did the-
ologians address this basic pneumato-
logical question as fully as in | T™-cen-

tury Lutheran Ovthodoxy. That makes |

the theology of this time especially use-
ful for dmwing out poants of contact with
- and difference from - contemporary

preumatologically-oriented movements |

like Pentecostalism. Briefly sited, the
;:n'ﬂ :1::Mir in mlgcrr cases mvolved a

gical sequence o nning with
MIMillmﬁmﬁmdﬁnm-
sion, and continuing through justifica-
tion, mystical union, sanctification and
renewal, culminating in glorification.
There has been some debate in recent
years about whether these steps repre-
sent peychological moments or stages in
the believer's faith-life. In my view, they
do not. The erde ralutis is an attempt to

yze an action of the Holy Spirit and
to break this down into bogical compo-
pents, [ts subject is clearly God - and
not human consciousness. In that sense,
one would misunderstand the doctrine
if one viewed it as describing a psycho-
logical sequence. Om the other hand,
the doctrine describes an action
of the Holy Spirit directed af a human
recipient. That is to say: the various com-
ponents do describe aspects of divine
action as they impact on human life, In
that sense, there is an undeniable expe-
riemital dimension to the doctrine, albe-
it an indirect one. And that gives us
gomething 1o work with,

For one thing, the various steps in the
sequence all follow a pattern. First, they
are nofably all caused by an encounter
with the Word and Sacraments. Even
though most Lutherans of this era made
allowances for “immediate” actions of
the Holy Spirit, they tended to view those
as extragrdinary occurrences imited al-
most entirely to examples from the bib-
lical age; they were sceptical of so-called
“enthusizem'”. According to these theo-
logians, the Holy Spirit in the post-bib-
lical age almost always chooses to ap-
h ¢ through the church and
means of these clearly identified me-
dia. This Lutheran commitment 1o ex-

ternal, visible mediation of the Holy
Spirit and the concomitant theological
devaluation of internal, myvisible activi-
ty of the Spirit has a fairly coherent ra-
tionale. For one thing, carly Luthéran-
ism emphasizes a spirtuality that un-
folds in public, in a collective, ecclesial

» over private, individual moments
ﬁ:.h}dcmmm accountability and
communicabihity. Importantly, it is the
individual as part of an eceleste, not the
individual per e, who is the subject of
the Hoby Spirit's action.! “Calling™ for
example, i3 often defined as a vooans
ad ecclesiam — a calling of those sitwat-
ed outside the church (and therefore “in
darkness™) into the church (and into the
realm of light), This pronounced eccle-
sial orientation of earty Lutheran doc-
trines of the Spirit preciudes endorse-
ments of private or individual experienc-
es that remain invisible to the church
community. In addition, there is a deep-
er thealogical reason for fixing the Spir-
it"s activity to the visible media of Word
and Sacraments. It has 10 do with the
corrent of what the Holy Spinit commu-
nicates. In early Lutheran paeumatolo-
&y, the Spiril communicales a MEssage,
i, something with a specific cognitive
value: the message of God's gracious
forgiveness and offer of reconciliation

I This point has a socio-historical dimension, as well as the sbove-mentioned theological
one: Early Lutherans in Europe were generally past of o state-church apparatus. Their
resistance towand “emibusiasm” also contnins an mplicit defense of those structures,
privileging the “established™ over the revolutionary. This point needs to be kept in mind
sinoe most carly-modem spiritualist or dissenting movements wiere not &t all individua-
liztic. Their form of communal control centered o the local congregation of ike-min-
ded believers—rather than “the church”, if that is undersiood as a state church or Lan-
deskirche. [n that regard, the historical conflict between casly-modemn enthusiasts and
Lutheranism may be less one of individualism vs. ecclesialism, and more one defined

by differing eoclesiologics,
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— known shorthand as “the Gospel™, And
because this message is unavailable out-
side the revelation of Scripture, it can
only be mediated through the Word of
Senpiure. (It does not have 10 be medi-
ated Irterally through the words of Scrip-
ture, but the message needs 1o remain
bermeneutically grounded in Seripture.)
Their point i3 largely philosephical.
They are not encouraging biblicism.
They are simply trving to ¢nsure that
spirituality remain grounded in the spe-
cificity of the Gospel witness, Chrisiian
faith experience, in their view, should
be shaped by this specific form and con-
tent of God’s self-communication. Any
other “route” to God except through the
avenue that God has opened by reveal-
ing his unconditioned love leads 1o de-
structive encounters with & God better
left hidden — with the Denr abseondi-
fus, a5 Luther puts it

A second important aspect of the Luther-
an order of salvation is an insistence that,
throughout the process, the human sub-
Ject remains entirely passive — meaning
entirely recepive. Humans contribute
nothing 1o their own justification and
salvation, The ordo salutis remains an
act of God. Humans can resist or stand
in the way of God's action and thereby
prevent it from coming to fruition = ul-
fimately causing their own reprobation
{Lutherans reject a doctrine of “double
predestination” as taught by many Cal-
virisis, insisting that dammnation is self-
afflicted rather than predestined) — but

they cannol save themselves? Again
this is inherent to the logic of justifica
tion: people depend on an other for for.

giveness, acts of “self-forgiveness™ are

meaningless,

A third noteworthy featre of the arde
salutis-patiemn lies in its overall trajee-
tory: the process begins with a kind o
mvitation to reconciliation, with calling
and illumination, ing 1o the act
of justification itself, involving conve
sion, faith and mystical union. M,

people would expect the process o end)

there, having reached what looks like
culmination point in mystical union with
Christ. Is this not the goal of all Chris-
tian spirituality - to become one with
God? Apparenily nod, according to e
ly Lutheranism, because the orde goes
on and includes subsequent steps ki
sanctification, renovation and, finaily,
glorification. Of course, a closer look af
the descriptions of wnio myziica shows
that these theologizns did not have in
ménd so much an actual “union™ as, rath-
er, an “approximation” - something i
which the human and divine substances
approach and embrsce each other, b
do nof fuse together into e, {500
observers have commented that noysti-
cal union is really neither - neither a un- |
ion mor mystical.). Nonectheless, even
close proximity to God effects signifi-
cant change in the believer. And by fol-
lowing this moment up with the further
components of sanctification and glosi-

fication, these early Lutherans tell us’

! Anopen question is how, or 1o what extent, humans can be ssid to participate in acts of
charity that coms a5 conscquences to justification. This i partinlly addressed by the

remarks on sanctification, below,
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something about how they envisioned
that ;h:lﬁ-: and how they imagined its
consequences. Al the hearn of the matter
seems to lie a dynamic view of Grod act-
ing in the world over time. In this view,
reconciliation with God does not culrmi-
pate, at least not as long as the believer
remains on carth, in a static union, but
in 8 long-term mativation of the believ-
o —an “inspiration”, in the striciess sense
of the word - 10 act 25 an instrument of
Gad's will in the werld.

How then, do such perions experience
the Holy Spirit? Meither Luther nor his
Lutheran Orthodox followers give a
spormative” view of how the conse-
quences of justification Took in terms of
human experience. Most use categorics
like “Tife- umder the cross™ to suggest that
such an experience remains characier-
ized, as mentioned earlier, by sirggle,
challenge and adversity. On one level,
such struggle remains personal. Luther-
an Onthodox theologians like Abraham
Calov define “sanctification™ as “a work
of the Holy Trinity by which God cons
secrates (1.e. Hits) our body and soul into
his 1emple, filling ug with all kinds of
wirtue and expelling all kinds of vice,
and bringing to us the grace of God and
the kingdom of heaven™ Again, i is
worth pointing out that, theologically
speaking, the primary agent of sanctifi-
cation remains God. Secondly, sanctifi-
cation 15 bere conceived in largely mos-

al terms = an expulsion of vice and ex-
pansion of vinue, Because relapse — and
cven reprobation — remain ever-présent
possibilities even for the justified, sanc-
tification remains o struggle of existen-
tial significance “with the flesh™. In
“Freedom of a Christian™, Luther de-
vobes the entire second half of the irea-
tise to describing that struggle. In the
context of this treatise, Luther haghlights
the kieeman dimension - i.¢, what humans
who are filled with the justfing pres-
ence of Christ can do to allow that pres-
ence 10 play a greater role in their lives:

In this life [the believer] must contral
his own body and have dealings with
mer, Here the works begin; here a man
canmol enjoy letsure; here he must in-
deed take care to discipline his own body
by fastings, watchings, labors, and oth-
er reasonable discipline and (o subject
it to the Spirit so that it will obey and
canform 2 the inner man and faith and
not revoll against faith and hinder the
iruner man, 38 i1 i8 the nature of the body
1o o if it is not held in check.*

Significantly, Luther's advice draws on
his own monastic experience — these are
the categories in which he frames the
Christian life: discipline, fasting, vigils,
ete. Equally significant, however, is a
second dimension 1o this kind of disci-
pline: Luther goes on to present if as &

¥ Abmnaham Calov, Systema lecorum theologiconim, tom. X, 582: “Sanctificatio est opus
55, Trinitatis, quo nos anima ef corpore consecrat in tempham sutm, explens ros omais
geneTis virtutibus, of expellens ommis genens vitia, nobisque adferens gratiam Dey, et

regnam coselorem,"”

*  Manin Luther, . Freedom of o Christias™, here quoted from Martin Lither. Selections
From His Writings, ed, by John Dillenberger { AnchorDoubleday: New York, etc., 1962),
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life of service to neighbor and comms.
mify:

A man does not live for himselfalone in
this mortal body to work for it alone, but
he lives also for all men on earth; rather,
e lives anly for others and not for bim-
self, To this end be brimgs his body into
subjection that he may the more sincere-
Iy and freely serve others, as Paul says
in Rom. 14 [:7-8].*

Here again, we encounter a familiar Lu-
theran pattern: Justification froes the be-
liever from having to tend 10 his own
salvation and liberates him for service
to oahers, Sanctification, in that light, a5-
sumes a note of self-discipline, a proc-
es5 that makes way for the Holy Spint
Ly promsste virues in the believer, vir-
tues that conditvon the beligver's rela-
tions toward his neighbor. Sanctification
retaing a worldly component — in today's
words we could call it a “social” come-
ponent. In more general theological
terms we could speak of faith viclding
works of chanty,

Two more points should be made about
this process, First, early Lutherans (in-
cluding Luther himself) viewed sancti-
fication as something that takes place in
a climate of considerable adwversity.
Christian life in the world, particularly
as it is charactenzed by sclfless service
to others, is marked by resistance. The

¥ Thed., T3.

world does not readily adopt - or ta
kindly to - principles of selfless chari

Thierefore, Christian lifé in the world
remiaing @ life under the burden of the
cross; many early Lutherans go so farag

to descnibe it as a kind of martyrdom -
passion for the truth of the Gospel. Ger
erally, Lutheran theologizns speak of the
Haly Spirit's pawer to console and sup
port the believer at such times. Son
like Abraham Calov, go further and sug
gest that God purpose fully causes such
expenences of “Heshly™ adversity in o
der to promote a greater sensitivity for
and pleasure in the joys of the Spirit*

Secondly, early Lutherans followed up
on discussions of sanctification with de
scriptions of a “third use of the
{rerting wsus legis), Here the la
stripped of its pre-justification accusa-
tory function, now serves o provide ethe
ical guidelines for the Christian life
Agam, Calov serves as a good example,
adding an entire 250-page book on wha
he calls the “Momocanon®, based on an
interpretation of the Ten Command
ments, to his theological system follow-
ing the ardo salutis. It is one of the ear-
|5ﬁt:f“5}m¢bifql.:p‘m::ﬂl.iﬁinlnl :
tem of Lutheran dogmatic theology, As
such, though, it is indicative of the peri-
od's generally strong interest in theolog
ical ethics, an interest that appears m|
countless sermons and devotional liter-
ature, as well, Lutheran theologians

*  Calov conchudes his ordo salutis with & section on “The Cross, or the Lot of the Elect!

and Faithful" (Systema X, 703). He defines the Cross as an afflicion of the
cansed, significantly, by God himself, who seeks thereby to lead us to a purer acceptan
e and emjoyment of pleasure in the Spirit; “Crox est afftictio d Deo definita, Gdelium,
ef imprmis eleciomum, quae passionem quidem carmi affert, ot Spritui est gaudium,
proferique fructum acceptum, ct vertenda tandem in merum gawdium,” (703). And
Hﬁ_“ﬁ?llhwwmmdimHm}ﬁmmwdmmhpmvnmuE
gelii.” |

. together ethical guidelines for rul-
ﬂ so-called “Regentenspiegel”, some
of which were remarkably courageous

in their eriticism. In that regard, we can

say that carly Lutheran theology promet-
od a rype of pisty and religious expres-

ian thal was icularly sensitive 1o
Tﬁjﬂ‘ mmp;ﬂm as cthics cre-
ated norms for relating to neighbor and
soCHety.

That ethical emphasis in Lutheran piety
played an even gtronger role in Pietism
and the Enlightenment, the periods that
jollowed Orthodoxy and deminated
German — and, along a slightly different
timeline, Scandinavian - Lutheranismin
the 182 century. Pichism and Onhodoxy
have often been described as mutually
antagenistic elements within Lutheran-
iem, and theere were, in fact, conflicts be-
pween late-Orthodox theologians and
ts of the reform moversent that

came 1o be known a3 Pietism. But there
was also 8 lot of continuity between the
two. Broadly speaking, the Orthodox
theology | have just described remained
foundational for Petist thinking. In par-
ticular, Pietists retained the ethical fo-
cus of Orthodoxy = but in & mich mone
overt and programematic fashion. Pietists
placed a stronger emphasis on conver-
gion as renunciation of sin, as well as on
rebarth and sanctification as things to be
3 . While much of what Or-
thodox theology wrote on these subjects
remained Fairly abstract, Pietist preach-
ers and theologians showed a far more
practical bent and sought 1o bring theol-
oy more directly in service to the prety
of the church, They penned countless
rects of edification, including accounts
of their own conversions. Mext fo their
intensified preaching on conversion and
rebirih, Pietists also practiced Luther's
notion of a “priesthood of all believers”™,
creating small non-hierarchical devo-

tional groups within their churches —and
taking a generally critical stance toward
the instituttonalized church of their day.
Ome maght say they made “being there
for one's neighbor™ inio a gemune ec-
clesiological principle. This cthos of
service went well beyvond the intimate
and local comtext of the devotional
group. Leading figures like August Her-
mann Francke of Halle developed en-
tire community-rengwal projects in the
carly EE*-century, building a large-scale
orphanage and school syuem for the
poor and disadvantaged. Many histon-
ans regard this kind of Pictist comemit-
ment 1o communily Servioe as @ precur-
sor to the modern Crerman state-welfare
system. If that is correct, then it marks a
way in which a prominent feature of
Lutheran piety entered general public
life, becoming an enduring feature of
political culture. The Halle brand of Pi-
etism quickly became intemational, too,
sponsoring mission initiatives, bible
translation projects, and countiess fol-
lowers and denvative instititions,

Omie could go on and describe succes-
sive periods in the history of Lutheran
theology — the Enlightenment, the 192-
century Awakening movements, the nisc
of thealogical liberalism and reactions
against it, the great Scandinavian reli-
gious renswals, the challenge of the “so-
cialq:msljm“mﬂt‘rmnmdemrﬂi\'ﬂﬂf
the diaconate, and on mmréznzﬂ';_m-

with its especially turbulent histo-
ﬂt some point in the Lutheran-Pen-
tecostal dialogue, we will surely want
b fuirm 4o specific moments in this radi-
tion, since some of them offer interest-
ing parallels to the modemn chansmatic
mavement — and because doing so helps
us Lutherans understand our own tradi-
tion more fully. But for the moment, |
would like to close this brief and gener-
al overview of how the mam Compo-
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nents of Lutheran theology “form™ a re-
sponse to the question: “How do we en-
counter Christ? I think that, by the end
of the 17* century, the “system” of Lu-
theran theology had reached a kind of
internal stability. New philosophical
approaches and new practical demands
may have later changed the way that the-
ology was presented, but the **grammar™
of the systerns was fairly well settled by
the end of Onthodoxy.

2. The historical influence of
theology on patterns of
Lutheran piety

Formal theological reflection plays a
cenirzl role in Lutlseraniom, Typically,
Lutherans care about theology; they ke
it very senously and they cultivate it in-
stitutionally. Yet it would be foolhasdy
to think that what Lutheran theology
teaches is also what Lutheran church-
goers practice. This is made all the more
problematic by the very character of
most Lutheran theology: That theology
tends fo strive for “objective™ truths, to
expend a great deal of effort on spelling
out doctrines of God, but relatively lit-

the on the experiential conscquences of
those doctrines. [n addition, Lutheran

Orhodoxy’s emphases on analysing an

order of salvation and on identifying the

praciical implications of that process

{theological ethics as an integral part of
dogmatic theology) has largely disap-

peared from more recent treatments of
Lutheran systeratics. Looking at major

20®-cenitury works of Lutheran theolo-
EY, one notices a marked lack of pneu-
matology - issues of rebirth, rencwal,
ar even of ecclesiology play relatively
minor rokes.

Determining the precise relationship be-
tween what is taught and what is done,
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between intellectual uterances of “doe
irine™ and the tives of faith (o which tha
doctrine seeks to be applied, is a o

siderable methodological problem, Docs

doctrine have the ity to e
havior in discernd 'hﬁﬁ}g’ Ahmushfnm
tury age, the social philosopher
Weber argued that it can. We are all f;
miliar with Weber ‘s theory of the “Prot
estant spirit”, characterized, in his view
by the Calvinist doctrine of double p
destination, a doctrine which motivated
an entire culture to be especially indus
tricws and to seek material success -,
a doctrine which laid the cultural fow
dation for the rise of modern Wesie
capitalism. Weber”s theory remains oo
troversial, but what makes it intrigui
in my view, is the fact that it takes sen
cusly theological doctrine as a histon
cal force. In Weber's model, doctrine!
does have cultural implications and it
does shape the social behavior of 2 peo
pic long-term. Similarly sweeping stud
ies that focus on Lutheranism are hard
to find. Emst Troeltsch sought to de-
scribe the social teachings particular o
different confessions, and Werner Elen
wrole 3 two-volume work on the “Mor-
phology of Lutheranism™, which is pers
haps the closest thing we have, But those
works all date from the early 20® centu-/
W_Fmﬂmmhkhduf nach
to studying confessional culture has!
largely been forgotten — although con-)
temporary historiang of culture, propo-
nents of historical anthropology and the]
history of mentalities have begun 1o re-
vive Il 10 new forms, In my view, eo
menical theology has a 1ot to gain by
focusing on approaches of this kind
and by asking of the different churches.
nod only “what do they teach?, but “how!
docs what they teach shape their con-
fessional culture™ . Ome of the difficul-
tica, of course, lies in finding norms in
thase confessional cultures, ie. factors

which are more o less permanent, irre-
ducible characteristics of those cultures
and without which those culfures would

lose their particular identity.
For Lutheranism, as [ have suggested

 akove, same of the key dectrinal com-

of its -:nnﬁmi?ﬂ wirﬁ:ﬁﬁ
1) a focus on justification,

wﬂﬂﬁkﬂﬂ"@'ﬂf Luther's theo-
ical reflection on his own experience,
and b) an insistence that Christ comes
tous mediated by Word and Sacraments.
| have, furthermore, specified a number
of thealogical consequences of those
doctrinal focal points. Among these were
3 wedding of justification with sanctifi-
cation in early Lutheran theology, lead-
ing to an enduring concem for ethics,
particularly social cthics, By pointing o
the language of “struggile” and adversi-
ty in such theology, I have also identi-
fied a kind of “mentality”™ that may go

hand-in-hand with those doctrimes,

Maturally, one could say much mare.
Mozt notably, | have notat all mentioned
Euchanstic theology or its impact on pi-
ety. Lutheran theology has been deeply
characterized by 113 belief in the real

of Christ af the Euchanst - a
point which separnted the confession
early on from Zwingli and the Swiss Ref-
ormation. Thisis a topec for another day”,
bt it is worth mentioning that here is a
fuirly casy way for traditional Luther-
ans to answer the question “How do we
encounter Cheist?: they could simply
“say, “in the Eucharist”. Theologically,
that would be correct, How that belicl
franslaies info experience, though, is
another question, and would require a

more detatled study of Lutheran eucha-
ristic piety. To some extent, such a study
wotlld probably show that Lutheran eu-
charistic piety is closely linked to the
notions of justification and sanctifica-
trom 1 spelled out above — that Christ”s
presence effects something, and its pr-
mary effects are forgiveness, reconcili-
ation and renewal. There are others,
though, and this matter begs further
thought,

Wemer Elert, in his above-mentioned
“Morphology”, begins with the same
premiss that [ have used here: the key
component of Lutheran spiritual culiure
is Luther’s understanding of justifica-
tion. But Elert’s description of that doc-
trine as a cultural force is quite different
from my own view - and shows how
quickly such analyses become dated by
changing historical circumstances. For
Elert, the most culturally significant cat-
egories in Luther's doctrine are experi-
ences of the Wrath of God, of Fear
(Angstyand then, of release through For-
giveness. Reading Elert today, one can-
not help but feel a certain sense of mor-
hidity in his words. As Elerl goes on 1o
describe the distinctively Lutheran Wel-
tanschauung that emanates from these
categories, he highlights an Erdverdtin-
denheit, or earthiness, that tends to fo-
cus on the here-and-now more than on &
heavenly beyond. But he also gocs on
to deseribe, in a section entitled “Kreuz
und Jammertal”, some of the conse-
quences of that earthiness as melancholy,
“realism™, Unrerpangsstimmung, and a
general sense of living in exireme — if
not eschatological - times. The Luther-
anigmn that Elert portrays shows linke

*  In fact, the Snudy Group has sedecled this topéc for o future consultation.
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spiritual optimism. That may partly be
due to historical circumstances — Elert
did this work in the late 1920 and pub-
lished it in 1931 {in Germany). The one
exception comes when Elent mentions
Lutheranism’s historical commtment to
social ethocs, a commitment which, he
Pines oul, even reaches utopian heights.
But his description of mﬁmﬁﬁﬁ-
cations inherent to the Lutheran Felran-
schaunng quickly move on to discus-
stons of marriage and family, ethnicity
{ Folksrum], as well as aftitudes toward
government and economics. Some of the
dominant themes of these descriptions
inchede a spirit of service to others and
an emphasis on askesis in all matters of
life (e.g. selflessness in relations with
others, in acceptance of government ay-
thority, as well as thrift and Sparsam-
kit i cCONOMIC matlers).

What does this say to our own question,
namely of how Lutherans, conditionad
by a theology centered on justification,
“encounter Christ™? Elert points to a
dynamic in Lutheran spirituality that
looks like a rough derivative of the Law-
Gospel dialectic central 1o Luther's un-
derstanding of justification. Just as
Luther saw the Law as an accusing pow-
er that instilled fear and a sense of fail-
ure and futility, and the Gospel as burst-
ing in on this world like a sudden vor-
rent of hberating light, so, too, Elert's
Lutheranism seems burdened by a dark,
unforgiving view of life in the wosld
conditioned by Argsr, adversity and
struggle —a world that Christ enlers asa
briefly transcendent and liberating force,

graspid like a thin ray of sunshine seen

ing in through a thick mass of clowds

Christ comes 1o us 1o give us strength
this world of adversity, 1o redeem w
from it, but also 1o motivate us to

self-deninl, discipline and service to o
erg. It is Chnst who gives us the powe
to endure and to act as his agent in thy
world.

If this kind of view scems unduly dark,
it may be worth remembering that, fo
mach of its history, Lutheranism devel.
oped i countries with rotien weathe
and little sunshine. Perhaps more impo

tantly, those countries - especially Ge
many — were almost constantly ravage
by war. Someone recently pointed o

fo me that post-World-War-1] Germa

is currently experiencing its longest
stretch of peace since the Reformation,
Every previous gencration of
Lutherans knew the experience of way
first-hand — and that is especially sig

il fieant when one considers the 1 7® cen-

tury and its devastating Thirty Y

War, since this period was particu -.-.

formative for Lutheran theology and p

ety and retains a powerful presence in

Lutheran hymnody (the Thirty Years!
War wiped out nearly two-thirds of cen
tral Europe’s population), These histo

ical circumsiances cast a shadow tha

much of Lutheranism feels even today.

That 15 all the more e since anodher
of Elert's observations is accurate, too
historically, Lutheran Weltanrehauun

' Idn-mu.-khlul"-l;l.lﬂ_! that Elert is parsdigmatic for all of Luthernnism, but he certain
ly nepresents cne prominent strand of our confessional cubture. Thankfislly {in my view),

there have been others.

have tended to operate, consciously
B consciously, with categories of eth-
nicity. Personally, [ view this much fac-
sor more chitically than Elert and some

i # of his contemporanies did (they valued
mare effective askesis = toward duty

sthnicity positively as an element in
God's order of ¢reation) . In my view,
history has shown Lutherans to be far
too concerned with and restricted by
considerntions of their own ethmic her-
I'u#_'_['hﬂ'l‘ﬂ!iilﬂ iﬂﬂkitmm
even, if Seme cases, racism, couched in
these views that has tended to insulate
influences. This preoccupation reaches
shsurd proportions whenever Lutherans
leave their European homelands and set-
tle elsewhere. Much of North American
Lutheranism’s history is burdened by the
legacy of national and ethnic vanities —
Swedes refusing fellowship 1o Norwe-
gians, Genmans denying cofmmuanion to
Danes, etc. Similar, though perhaps more

8 complicated dynamics dominated Lat-

i,-..-mrjmmdpmmm'Eﬁtn'nEmpa
pean Lutheranism, as well. Espectally in
“diaspora” settings, Lutheran emigrants
frequently clung to their native Europe-
a2n languages, even occasionally claim-
ing that “this is Gods language™. Such
preoccupation with ethnicity and native
culture 15 cerxinly one of the reasons
why Lutheranism has remained, untl
fairly recently, confined almost exclu-
-sively to German and Scandinavian eth-
mic groups worldwide.

Lutheranicmis, despite all of this, a fairly
diverse confessional movement. There
have been a lot of “Elens” im our church,
but there have been ather elements, as
well. Having said that, though, 1 do think
there 15 an clerment of Lutheran picty that
transcends almost all of these historncal
faciors and which may well be limeless:
a feadency io encointer Christ in the
neighbor. Observers who focus on the

role of justification in Lutheran theolo-
v tend to overtook this equally power-
ful aspect of Lutheranism. While 1t is
true that Lutheran notions of sanctifica-
o newver attamed the conspicuity — of,
some would add, the clarity — one finds
in Calvinist treatments of the doctrine,
it would be misleading to assume that
the doctrine has had no influence on Lu-
theranizm. On the contrary, its influence
has proven enormous. It 1% kangely con-
dhironed, as for as | can tell, by a spint
of charity that expresses itself in notions
of social responsibility, That is particu-
larly evident when one reviews German
church history (though my Scandinavi-
an colleagues will certainly be able to
add their own accounts to this). One
thinks of Luther and his colleagues’
well-documented effors to reform so-
cial life — his initiatives o make educa-
tion avaakable to all (inchuding girls), and
1o create & centralized system of social
welfare come to mind, One thinks of
Pietism's schools, hospitals and orphan-
ages, of 18%-century pacdagogues {like
LF. Oberlin), and of the 19* century di-
aconate revival at the hands of people
like J. H. Wichem. On a smaller scale,
ane thinks of people like the Wikrttem-
berg pastor Gustay Werner, who re-
sponsded 1o the challenges of the Indus-
trial Revolution by erecting a “Christian
factory” run on principles of Christian
lowe and fratermity and intended 1o en-
sure a humane standard of living for i1s
workers. This fact comes 1o mind, as
well, as we look al today’s Lutheran
World Federation and its powerful em-
phasis on development work and aud,
institationalized in Lutheran World
Service and the Department for Mission
and Development. These are but a few
of the examples one can cite that illus-
frate the importance of service o neigh-
bor for Lutheran culture. And although
the connection sometimes recedes be-
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hind every-day pragmatism and anony-
mous institutionality, [ do wish 1o con-
tend that this spint of service is a direct
expression of Lutheran religiosity. It is
& constant in the Lutheran wradition that
has survived virtually of
historical and theslogical wﬁ:ﬂ:ﬁm
mains prominent 1o this day. It is one of
the reasons, (0o, why so many Luther-
ans are prominent in positions dealing
with public service and education.

3. Some personal rellections on
encountering Christ

Finally, let me close by adding a few
observations of @ more personal nature
in which I make my own experience the
subject of empirical examination, Like
many Lutherans, | have a hard time with
this kind of “restimonial approach™.
Some of the reasons for that are culiur-
al, some, 100, are a product of my aca-
demic iraining. But some of the hesitan-
oy stems from characienstics inherent to
Lutheran piety. | am cenmainly not the
only Lutheran for whom a large part of
his devotional life centers on the tradi-
tional activities of reading, meditation
and prayer. All of these are mainly inte-
rigs activitics, things one can do alone -
and which I do do mostly alone. Oppor-
tunities for public “sharing”, in which
the fruits of that kind of devotional ex-
perience may be communicated with
others, are, in my own recent church
experience in Germany, fairly uncom-
mon = although this 'L:mtﬂiml:ﬂ:r
international Lutheraniem any more, The
kinds of collective experiences 1 find
most rewarding tend to involve music,
In this, toa, 1 am probably a “typical”
Lutheran., Luther himselfoften remarked
on the power of music to convey God's
spirit directly into the heart, believing
that God “speaks™ most immediately in
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music. To have that power, | would a4
music does not need words, Wordg
when they are present, tend to be
powerful when they ane themselves
sical”, Le. when they are poetic. Fortd
nately, Lutheranism has a unigquely rich
mussical tradition, domimated (perhap
too one-sidedly) by Bach, but also fes
turing a diverse and powerful collectio
of hymns.

Coming from a family with a long ling
of Lutheran pastors, teachers and chirch
rrusicians —and growing up in a Luthen
an parsonage — | have a certain “homs
field™ sensitivity toward public service
and service 1o the church, “Encountes

ing Christ”, in my experience, therefored |

often 1akes place in encounters with oth
er people. At one level, that happen
along the lines of Maithew 25, 31-46
Christ appearing in the guise of the
WrM|ﬂ“mﬂ“m
the sick. This happens less as.a resp
w0 individual events, though certai
they are a part of the phenomenon, an
more &t the level of an underlymg dis
position. It may well be related o
Luther means when he speaks of bein,
“inhabited" by Christ — a person of faith
cannot help but see the world with difs
ferent eyes.

Related to this is a deeper sense of Vo
cation — of being called and of having
calling. This sense was not al
present with the same intensity, and there
WETE Ol OF TWo points along the wa
that involved the kind “vertical fron
above™ propulsion that people often de:
scribe as “conversion”. Experiences like
this are certainly in tune with traditsonal
Lutheran theology, but they are not exs
periences that Lutherans often speak o
in public. In my own understanding of
what took place, | would not hesitate 1
describe it as a very immedinte “encoun:

ter with Christ”, Tt was a turning point.

¥ On the other hand “turning” simply

nis one inanew direction — it 15 mol

W o hat keeps one going forward. That

takes endurance, and by that 1 mean re-
Mdg[fﬂmﬁnﬂiﬂhlmﬂmm
mitment and perseverince. It also takes
a tot of intellectual reflection, particu-
Jarly when part of onc's vocation in-
volves serving the church as a theolo-

ian, of grappling intellectually with the
truths of faith, their history and profes-
sion.

As | reflect on my own sense of calling,
| have come, with ti:r;. to recognize

re ificity. At first, it consisis
i ?F:ﬁdw'-ﬁnur'mmu:m-

ence of the Holy Spirit. The Holy Spirit

is working in his role as Sustainer and

Counsellor. But as the experience set-
B8 {les in, other facets begin 1o stand out.

For one thing, 1 have come to believe
iﬁ:mrwﬂ vocation is, a1 a degper lev-
el, related to Lutheran notions of justifi-
eation - and [ can now see how that doc-
trine has shaped my own faith experi-
ence, even though, to be honest, [ have
rarely, &5 an adult, heard a memorable

sermon on that doctrine in a Lutheran
church, A profound part of my sense of
Christian calling is linked 1o a desire for
reconcilistion — to serve as an agent of
that same spirit of reconciliation that
God sends forth in his offer of gracious
forgiveness. That may be a plausible de-
scription of the Christian ministry in
general. It is certainly part of the nature
of an ecumenical theologian, But, at a
more basic level, it is a desine that, withe
in allowances made for remaining sin-
fulness, motivates all of my relations
with other people, & desire 10 bridge dif-
ference, 10 end estrangement and 1o find
reconciliation and oneness, In that sense,
T'would say | also encounter Christ with-
in mysell — often as a stranger, and fre-
quently 10 my own surprise.

Kenneth G Appold on Ph.D,,
Dor.theol. habdl., joka toimdi tulkimuspro-
fessorina Strashowrgin Ekumeenisen tul-
kimuksen instituutizsa (Institute for Ec-
umenical Research)
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Encountering Christ in

Proclamation

Lutheran - Pentecostal Consultation, Pasadena, CA,

December 9-13, 2006

Matt Repo

Word and Witness in Worship

Roughly a week ago, on the first Sun-
day in Advent, | attended the worship
service in my local parish church. The
Fir#l of Adwvent is a popular Sunday in
Finland even among those who do not
worship regularly. Iis populanty seems
to be based upon one element which, in
fact, is not lacking from any other Sun-
day, but which bears a panticular char-
acter on this very opening day of the
Church Year: the Hosamma, On the First
of Advent this hymn s sung with Lu-
theran enthusiasm (if such a3 thing ex-
ists) by the whole congregation, in &
pompous march tune composed by
Giearg Joseph Vogler. Vogler's Hosan-
s was first performed in 1795 in Stock-
holm, where this German composer
served as music director of the Swedish
Royal Court. Today, this piece of music
is virtually unkmown m Sweden and Ger-
many, but it ranks among the best-loved
hymns in Finland, Children leamn it in
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school already in the primary level, an
their grandparents fake them 1o ik
church just o join their voices togetha
e e el of generatsons, Even the

news usually pays a visit at a ]

Just 10 report 1o everybody in the coun

try that it’s “Hosanna-time™ again.

The immense popularity of an Adven
hymn witnesses to the willingness o
comman people o start preparing i

Chrisimas. The hymn marks the opens

ing of a festive season. However, [ don’
think that's all there 15 1o the singing 4
Hesanna, no more than opening present
and eating & good meal is all there 5
celebrating Christras, | believe there
a decper wish underlying the appars
love for a feast, a wish to have an en

counter with the divine, a hops to exps

rience the holy mysteries embedded &

the Church year, Deep down there is ih

with to encouniter Chrst wlio 15 commin
to us,

Christ Comes to us in the Word

The Advent service reminded me of the
cotme as the child born from the Virgin
pary; second, he is coming 1o us in the
proclaimed Gospel: and third, he will
come again as the almighty King. We are
living in @ time between his two very
visible comings, the beginning and the
end, and yet we hail him today with our
H since we encounter him in the
worship. Actually, the worship service
last Sunday was full of encounters with
Christ — apart from the Scripture read-
ings. the sermon and the Eucharist, the
prayers and even the offering
also involved encountering with Christ.
oiild be impossible to pomnt to a par
lt[?.]-u: service where there was no en-
countering with Christ whatsoever. In
the Lutheran Book of Cancord, the fol-
lowing five are mentioned as ways for
God to encounter us in the Gospel:

We shall now returmn fo the Gospel,
which offers council and help
againel sin in more than one way,
for God is surpassingly rich in his
grace: First, through the spoken
word, by which the forgiveness of
sin (the peculiar function of the
Gospel) is preached to the whole
world; second, through Baptism;
third, through the holy Sacrament
of the Altar; fourth, through the po-
wer of the keys; and finally,

through the mutual conversation
and consolation of brethren. Matt.
18:20, *Whene two or three dne gat-
hered,” etc.'

In this much-quoted passage of the
Smialcald Articles (1537) Luther mtro-
duces the reader to a rather wide and yet
2 theodogically condensed understand-
ing of the ways God uses the Gospel 1o
reach out 1o us. They all seem to airm at
the same thing, the forgiveness of sins,
but on the other hand, the fifth of them,
the “mutaal conversation and consola-
tion of the brethren” might as well in-
valve all dimensions of pastoral coun-
selling, not just the absolution. In gen-
eral, one might say that the primary
mians for the Gospel are the Word and
ithe Sacramenis — that 15, the proclama-
tion, Baplism and Eucharist together
with the Absolution. All these, as well
as the “brotherly conversation”, are ex-
ternal and concrete, visible, audible and
tangible means for the Word, They al-
low the promises of the Gospel to be
heard, seen, touched and even eaten by
g — and as such, they let ws encounier
Christ.

During his time of refuge in the Wari-
burg Castle in 15211522, Luther clab-
orated on the theology of the Word of
God on several levels. First of all, he
transtated the whole New Testament and
Targe sections of the Ol Testament into
German, Second, he created a helpful

Y The Smalcald Articles 3, IV, In: Tappert, T. G (ed.), The book of concord: The confes-
s20ns of the evangelical Lutheran church. Philadelphia: Fortress Press 2000 (1959).
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toal for any preacher by writing model
sermons that would promote the procla-
mation of the Gospel, These sermons
were subsequently published as the 4d-
vent Postill and the Chrisimas Postill,
and they form the core of Luther's
Church Postill, And third, as an intro-
duction 1o the work, Luther wrode a trea-
tise named A Brief fnstruction on What
to Look for and Expect in the G
(1522). In this treatise, the following ad-
vice is given 1o all who read the Holy
Scriptures or listen 10 the word:

When you open the book contai-
ning the gospels and read or hear
how Christ comes here or there, or
how someone i5 brought to him,
you should therein ive the ser-
mon or the gospel through which
he is coming to you, or you ane
b:lndguhrﬂurght to him. For the
preaching of the gospel is nothi
cise than Christ coming o us, :E
we being brought 1o him?,

What do the Lutherans mean with
the “Word of God™?

It is not always easy for the Lutherans
to discern in what sense they speak about
the “Word of God”. The phrase can in-
dicate at least three things. First, it re-
fers to the Holy Scriptures of the Qld
and New Testament. Second, it denotes
the proclaimed message denved from
the Scriptures, the vive vox evangelit, the
living voice of the Gospel. Finally,
“'n'.hrd"cap:ml[ywnha::pmt W, can
poant to the incamated the sec-
and Person in the Tninity. To speak about

' Luther s works, Ed. by 1. J. Pelikan, H. C. Oswald & H. T. Lehmann. Vol. 35: Word and

“encountering Christ”™ involves all the;

three meanings, but [ will put my em
phasiz on the proclamation. - Anothe
t8 There is a long radition of characteriz-

preliminary reminder is that the Lut
ans are very keen on islmmnaiuni
tween the Law and Gospel as

dntmnuw?runhh‘thbdmgmmﬂiﬁ
ten and proclaimed word of God, but oo
of which the Gospel about salvation i
Christ is considered the proper “word ¢

God”. The two pnnciples of Law a

Gospel are present throughout the Serip
tures. They need o be clearly distig

guished and not mixed in 2 sermon.

Chrigt comes tous in the writenand p
claimed Gospel. We encounter the Tiv

ing God in the word. Hence, it is na
enough for thealogians to stady preachs
ing according to modemn theories of in
formation. They might be useful for asy
preacher 10 know and to heed, but prck

claiming the Gospel is more than jus
VOICINg 3N imporian

creation, expressing it and through it
mnﬂungﬂunﬁm

God's love in Christ, ﬂw;lm:mnglu
sermon i more than knowled
it is deeper than intellectual learming
Eml::uummmlmnﬂ with l':hrlsl.lt
an experience of him coming pe
ly to me, However, any dmptlm
this experience should not take the forn
of a narmow and fixed pattern
to adopt. It should be left open, ..
the substance of such an ex
be nothing more than trust and l'm

eTETEINg in s,

Sacrament I. Philadeiphia: Fortress Press 1999 {1960), p. 121.
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 messape. It is
ticulating the divine love of God for ol

for other

The Word of God has a
sacramental Character

 ing Lutheranism as the “Church of the
Word" in comparison to the Catholic

which, on its part, is supposed
tan:I “Church of the Sacraments”, To-
day, this distinction appears all 10 sim-
pllﬁﬂd and obsalete. The scumenical
mmm:}unpdhulhuﬂrnpn-
ties. After the Secend Vatican council,
the sermon has become an essential ele-
ment in the Catholic Mass, and the
chureh no longer emphasises the “radi-

0% ron' as another source besides the Scrip-

tures for the divine revelation to be de-

rived from. On the other hand, the Lu-

{heran churches have leamed 1o value
the waditional litargy and have started
g emphasise the centrality of the Eucha-

rist — the worship service is no longer
focused exclusively on the sermon to the
service of which all other liturgical ele-

ments were subdued.

The germon in a Lutheran worship serv-

fee 15 foday seen in the context of the
anulmm-:fm:dmh

(8 Actually. in this relation the Lutherans
have foand their way back to the Refor-
meation, which in its essence was very
conservative when it came to the Litar-
gy and Sacraments. This was still evi-

~dent duning the time of Lutheran Ortho-
-qur in the 17 century, Later genera-
il tons, particularly those under the influ-

-ence of Enlightenment and Pietism, put

- more emphasis on the sermon as a pow-

_nﬁ.ﬁmns for convineing an individu-

al person about the divine plan for his
or her salvation. To puot it simply, the
emphasis shifted from the sacramental
proclamation of the Gospel 1o an intel-
legtueal addressing of who were
supposed to be encountered in their souls
by the divine act of God in the Holy
Spirit

The latest development, influenced es-
pecially by the catholic Liturgical Mowe-
mient and the ecumenical Faith and Cr-
der commussion, has sought 1o tum the
wheel back to a fuller swareness of the
catholic heritage of the Church of Chnist
in Lutheranism. As a sign of this devel-
opment in Finland, the holy Eucharist is
nowadays celebrated each Sunday,
whereas it still was common during the
first half of the 20% century to have it
only twice & year. The word and Sacra-
ments can no longer be isolated from
cach other, but instead, they are pro-
claimed and admimistered ogeher, as
highlighted in the Augsburg Confession
articlke VII on the Church: *“The church
is the assembly of saints in which the
Ghospel 15 taught purely and (he sacra-
mients are administiered rightly,™

The Visible Word of Baptism and
Eucharist

Luther quotes in his Large Carechism,
as well as in the Sealcald Articles, an
excerpt from St Augustin’s tract on the
Gospel of John, according to which the
Sacraments are nothing else than “visi-

% ﬁlsﬂ'u'; Confession VI, 1. Ia: Tappen, T. G {ed.), The Augsburg confession: Trans-

Bated from the Latin, Philadelphia: Fortress Press 2000 { 1959),
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ble word™.* It is not the water of Bap-
tism which ¢leanses from sin but the
word together with the water: “From the
Word it derives s nature as a sacrament,
as St Augustine taught, "Accedal ver-
bum ad elementum et fit socramentum,
This means that when the Word iz add-
ed to the element or the natural sub-
siance, 1lbnuunmaummr.m thatis, o
holy, divine thing and sign.™ “Baptizsm
15 mthing else than the Word of God in
water, commanded by the institution of
Christ; or as Paul says, ‘the washing of
water with the word”®; or, again, as Au-
gustine puts i1, ‘The Word 15 added o
ihe element and 1t becomes a sacra-
ment."*

What is sald about the Baptism is also
applied to the Eucharist.” [t is the word
of God, the promase of Jesus in his wonds
of mstitution that make the bread and
wing inio the saving meal of Christ’s
bady and blood. The bread and wine,
being Christ’s body and blood, are the
word of God made visible, In their litur-
gy, the Lutherans can lherally refer o
Psalm 34:9, “Taste and soe how the Lord
is good". Since the word and the ele-
ments of bread and wipe are insepara-
ble, the sacramenial meal is also a visi-
ble and audible proclamation, just as St
Paul writes: “As often as vou cat this
bread and drink the cup, vou proclam

?ﬁﬁﬁ Kn s L are forgiven; if you retain the sins of any,

they are retained.” (John 20:23)

: 3 ! Because the proclaimed Gospel bestows
e e e e e e
work in Christ and bring that work igf D€ 3318 80 PRSE & B
those who participatein the service, The 7 e by an ‘Ihurum 1:35:::-
proclaimed Gospel is rememberin w a “: Baptism and the
Christ’s atonement but also forgivingl muzch as they proclaim the
5ins in his name. Together with the Saz Wﬂ,“,m Christ. O, jculate
ramen, the sermon has both an ana mhm?lfmtﬂwﬂipmm;ﬂh the
netical and an eschatological function 4 of a human language, the exter-

4 nal signs al‘mmnn'rcll1l:|n'.d¢m"=f"
"8 10 something outside of themselves. The
& rex of a word or a senfence
her, the language of the Gos-

q}gvuymnlmlufllwfms-
v which it is testifying. The word
m in fself the mln'_l.r it describes,
‘There 15 a “real presence” of Christ in
"8 the word, parallel to that of his real pres-
mmﬂu Eucharigt.

The sermon belongs to the worship 3

The proclamation of the Gospel in
ship not only takes place in a sacramen
tal comtext but it also has a sacrament 'E”
character of itself. In the Baptism angg S0Y 198¢1
the Eucharist, the visible and audib
word is not only referring 1o a spirit
oecurrence, but also causing it to hup
pen. The water and the bread and «
do not symbolize or wmalu:aspln
truth which would be scparately takis
place somewhere else, On the contran
they make this spiritual woth 1o be resl
ized in that very act. The word does ng
only inform us about the divine truth
Rather, those truths ane brought info re
alization through the word. Since th

ng,ﬁivu Himself in the Word

¢ sacramental understanding of the
ﬁhﬂmwmmww
: _ . ﬂ' selfsgiving God. In the ex i
word derives its authority from God, i ﬂmeg“ articles of the Creed in
gmdmus and truly _giv:s what it promsg are Catechizm, Luther ieaches that
ises, As Jesus sent his apostles, he prom %-iimhimﬂlﬁuullﬂnﬂu‘ul’u-
iged: “If you forgive the sins of any, the sons:

wered us with inexpressible eter-
nal trexsures his Son and
the Holy Spinit, as we shall heas”

Here we leam to know the second
person of the Godhead, and we see
wheat we receive from God over and
above the temporal goods mentio-
med above — that is, how he has
cormpletely given himselfto s, wit-
hholding nothing. "

Through this knowledge we come
to Tove and delight in all the com-
mandments of God becmise we st
that Ged gives himsell completely
io us, with all his gifts and his po-
wer, 10 help us keep the Ten Com-
mandments: the Father gives us all
creation, Christ all his works, the
Holy Spirit all his gifts."

The God of Isracl in the Bible is neither
areclining deity nor an abstract idea but
an active person. Specific to God's ac-
ton is his speech. God creates and sus-
tains his creation by speaking his word.
When God gives himself, he does it in
his speech. In the beginning there was
the Word, the etemnal Logos (John 1:1),
God's intentional and rational principle
by which the whole cosmos is created
ima rational order. The creation express-
es a Logic, which is based upon God's
intention. This Logic makes every 1a-
tional and scientific approach to the cre-

Eﬂ‘lﬁgwmhuwl!‘rtﬁﬂlﬂm ation possible, but it also makes it pos-
given himselftous, withall hiscre- — gihle 1o speak theologically about God
* lam vos mundi estis propter verbum quod locutus s vobis, Quare non ait, mundi esti atures, has abundantly provided for

propter Baptismum quo lodi estis, sed ait, proger verbum quod locutus sum vobis; ni u in this life, and, further, has sho-
iz et in squa vesbim musdat? Detrahe verbum, ef qinid est aqus nist aquaT Acceds
verbum sd elementum, et fit Sacramentum, etinm ipsum tamguam visibile verbum.”
ﬁgﬂﬁjﬂlhﬂ-ﬁ In evargelium loannis traciatus cenfum viginti quatuor, 50:3 (PL 35,
| =

The Large Catechism 4, Baptism, 18,

The Smalcald Articles 3,V 1.

The Lasge Catechism 4, Ewchasist, 10, *  The Large Catechism 2, 24.
Cf. Wolfhart Pannenberg, Systematische Theologie, vol. 3. Géttingen: Vandenhoetk & " The Large Catechism 2, 26,
Ruprecht 1993, pp. 365-368, ' U The Large Catechism 2, 69,
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and his mughty deeds of creation, salva-  nal dialogue between the Father and th also radiates the glory so that 1t existent realities, Accordingly, that
tion and sanctification.'* Son and goes further 1o the presence merges with the glory. According- which amang us has the sound of a
Giod in his word: by, in this passage 100, God of him- waord is a reality with God. Thus

gelf speaks his word so that the

sun, moon, heaven, carth, Peter,

For instance, God said, “Let the follows the word and re- Paul, I, you, etc. — we are all words
Christ the Incarnated Word ko e e L iih s nature n the vord of God, in fact only one single syl-
Christ is the incamated Logos, in whom re be & sun, a moon, and stars,” and is there in ité essence., ™ lable or letter by comparison with
everyihing that exists was created From Moses' text one clearly d : ) e ﬂwmumm.“&,mﬂ, speak,
through God's speech. God the Father the conclusion, that Gosd has a wo ‘His word is so much like hﬂ'ﬁ:m but only according to the rules of
is in eternal conversation with the Son with which he spake before th that the godhead is wholly in i, : language; that is, we assign names
and the Holy Spirit (cf. John 16:13-15). existed any creatures, This wof he who has the word has the whole to objects which have already been

[r the Son, God 15 10 conversation with
the creation, since the Son has become
flesh and assumed the hurman nature, In
the person of the Son, God is in conver-
sation with the whole of humanity and
ali creation. Man can hear God's

but only because the creation is God's

assuredly cannol be a ereatur
inasmuch as all creatures are cng
ted through the speaking of th
same divime word, as the Moss
text sets forth clearly, powerfil
and convincingly when il say
“Ciod said, 'Let there be light',

. But this comparison ad-
mittedly has its limitation. The hu-
man word does not casry with it-
self the essence of the nature of the
Jweart; but it is only able to signify

or to 3ct 45 & sign, just &5 3 wooden

Jor gold statue does not camry with

createdd, But the divine rule of lan-
puage is different, namely: when
He says: “Sun, shing,” the sun is
there al once and shines. Thus the
words of God are reahitses, nod bare
words.!T

peech and because the Word is 1 here light "™ -h#mufm:hurmqhdng

:lal:d inn Christ — that 15, man ;i;ﬂ;:"r Yo R whom it portrays. Buthere,inGod,  The Word Incorporates us into
God but only as human language, in The word he speaks within himse the word brings not only the $ign  Chyrist in the Church

words that are part of the creation. God and which remains within him, and re on, but also the

does ot address humankind directly,
surpassing his Logos, but only in the
words human beings can receive. The

never separated from him, Hend
following the apostie’s thought, Wl

must think that God canries ong

 wholebeing and it is as full of God
&% he whose image or word it is.'*

What Luther says about Giod's creative
word also applies 1o the proclamation of
the Gospel. Scripture reading, sermons

i in an understanda- dialogue with himself and that §f The Inner-ininitarian conversanon or any other witnessing brings Christ
ﬁmlﬂ-' e utters a word from himself; howg tween the divine Persons isnot only the — pergonally 10 us. He is encountered in
ver his word is not merely an g i u‘:fmtm md"m;h;uﬂ the word, since the word of God notonly
i i halation or a noise, but it cam basis for all theology and an pames him but also carries him along.
e i e wihicwbocosoweof e @ odimaon of e ord o Ood, TG e oot bk
¢ Day, incl : "+ ahodl Whereas th iving birth to her children and nour-

mas Postill, written in Wantburg 1522, vine nature and, as we said abol LSS distinct to them, God's words £, QIVINg DI :
; Gt in the Epistle where we dealt v "‘F Ly ishing them with the milk of the word.
O iy g e e e brghtnessofhis gory and ima g MEFARGEsandcary witi e cwsnvs  in the Large Catechism, Luber com
narTat creation i chapter divine nature i formed 10 aec0 ; < . nes the word, the ¢ -
of ﬂ::::;i:: Eunlnu:nl:-:.:lﬂlﬂrmim pany the image and it becomes 1 10 these far-reaching insights in 5 i 5 way that integrates them as sub-

Luther moves on to highlight the eter-

very image itself. The brilliang

is Leciures on Genesis (1535)

stantial elements into God's divine plan
for sanctification, i.e. salvation:

~ For God calls into existence the

' things which do not exist (Rom.
~ #17K He does not speak gramma-
~ rical words; He speaks true and

The third article, therefore, is that [
believe in the Holy Spirit, that is,

B f, Joseph Kardimal Rotzinger, Efnf@krung in das Chriviennin. Vorlesungen dber d
Apostalische Glashenshekennmis, [6. Aufl,] it einem ncuen cinleitenden Essay. M
chen: Koael 2005, pp. 126-132, According to Cardinal Ratzinger, the carly Church
hers deliberately chose between twa Greek prnciples, Logos and Mythos (philosop
and religion) and by choosing the rational instead of the mythical they contributed to g
emergence of Christian theology among other sciences.

B Cf Robert Jenson, Systermnatic Theology. Volume 1 The Works of God. New Yo
Onfiard University Press 1997, pp. 153-164, 270-248.

4 Luther's works, vol. 52: Sermons [, p. 4.

B Luther s worke, vol. $2: Sermons 1, p. 45,
" Luther 5 works, vol. 51 Semmons [0, p. 46,
' Luther s works, vol. 1: Lectures on Genesis 1-5, Ge 1:6.
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that the Holy Spirit will sanctify me
and 15 sanctifying me, Therefore,
from the Father | receive ereation,
fromn the Son redemption, from the
Holy Spirit sanctification. How
does he sanctify me? By causing
e 10 believe that there is one, haly
church through which he sanctifies
me, through which the Holy Spirit
speaks and causes the preachers 1o
preach the gospel. The same he gi-

vies (o you in your heart through the
sacraments that you may believe
the Word and become 3 member of
the church. ™

Mevertheless, the church is more than the
preachers or the individual believers -
i1 is the people of God. One cannot be a
Christian alone, how personal our faith
might ever be. The faith always brings
us together with ather people. This is
most apparent in the Holy Eucharist,
which umites us not only with Christ bt
with our neighbours, too, The commun-
ion we share in the body and blood of
Christ makes us communicate through
him with all others who share the same
bread and wine. This communion means
becoming sacramentally united in mu-
tual bove, a5 Luther writes in his treatise
an The Blessed Sacrament of The Holy
and True Body of Chriss, And the Brathk-
erhoods (1519)

In conclusion, the blessing of this
sacrament i5 fellowship and love,
by which we are strengthened
agmnst death and all evil, This fel-
lowship is twofeld: on the one hand
we partake of Christ and all saines:

5b

Luther & wornks
Lather ¥ works

ig

: Sermons I, p. 168
: Ward and Sacrament [ p 67.

on the other hand we permit 2
Christians 10 be partakers of us,
whatever way they and we are sk
Thus by means of this sacramen
all self-secking love is rooted o
and gives place to that which seel;
the common good of all; an)
through the change wrought B
love there is one bread, one dring
one body, one community.'®

Christ the Gift and Christ the
Example

The topic of sacramental participatio
in Christ actually belongs 1o anothe
theme than the present one. Hov

since we talk about encountering ..,-_ =

I find it useful to stop for a moment
the Eucharist because it so strongh

brings to the fore what kind of Chrig) er

we encounier, be it in the Sacraments o
in the proclamation. Christ is enco
tered as a gift and as an example, @
exactly in this very order. In his intre
duction to the Church Posnill, Luthg
advises the reader on Whar to Look f
and Expect in the Gaspels (1522}

the gospel is that before you &
Christ as an example, you .
and recognize him as a gift, as
present that God bas given you andd
that is your own. This means th
when you see or hear of Chri
doing or suffering ;
do not doubt that Christ himsel
with Iusd-nuhmdsuﬂ'ﬂmg
longs to you. ... Now when yix

crete. In the Gospel
The chief article and foundation off -

have Christ as the foundation and

chief blessing of your salvation,

then the other part folbows: that you

take him as your example, giving

f in service to your neigh-

just as you see that Christ has
mﬂ'ﬂﬂ harmself for you. =

Christ Gift and Christ the Example
mg;i:gmusmlhcwmd. His mao
belong together but they differ from
-h-other a3 much as faith differs from
works. To start with Christ as an exam-
ple, without receiving him as a gift in
m‘.wm mean starting from the
wiorks ar rying 10 fum a tree good ot
_uﬂuﬁm'l'lngmd works do not make
agﬁu'm but a Christian does good
5. Chiist as a gift nourishes the faith
Iﬂuﬂumnﬂmmbﬂﬂlﬁlﬂﬁ
y ]:ﬂmmm:uﬂﬂ Al
is received a3 a gift in faith,
h:l.rn-ahullampihuna&mc:t

i ‘and treat his neighbor similarly

rist has done 10 him,

mm:dﬂ of encountering Christ in

the proclamation are bath rather con-
Christ comes to us,
pg-our place and mvites us 10 make
xchange with him. Christ takes our
on him and in éxchange, gives
oliriess 1o ws. This exchange in faith
en extended to the neighbors in love,
a_ L the Gift is accepied as an ex-
-In the Christmas sermons of his
Mﬁquﬂ Luther extensively clab-
Eﬁauﬁam and encourages the

believers 1o adopt themselves the posi-
tion of the newbom baby Jesus:

This is the meaning of Tssiah & “To
us achild is bom, and to us a son i3
given.” To us, tous, bom o us and
given o us. Therefore see to it that
vou derive from the Gospel not
only enjoyment of the story as such,
for that does not last long. Ner
should you derive from it only an
example, for that does not kold up
without faith. But see to it that you
make his birth your own, and tha
you make an exchange with him,
50 that you rid yourself of your binth
and receive, instead, his, This hap-
pens if vou have this faith. By this
token vou sit assursdly in the Vir-
gin Mary's lap and are her dear
child. This faith you have 1o prac-
tice and 1o pray for as long as you
live; vou can never strengihen 1
enough, That is our foundation and
our inheritance; on it the good
works are to be buili. ... Now the-
re follows the example of pood
works, that you also do 1o your
neighbor as you see that Christ has
done far you. Here we leamn what
good works are in themselves. ...
You see here that he has loved us
and that he has done all hos works
for us. The purpose is that we, in
furn, do likewise, not to him — he
i5 not in need of it — but to our

neighbor.*

- Luther ¥ warks, vol. 3% Word and Sscrament 1, pp. 119120,

 Lutker ¥ works, vol. 52: Sermoas I1, pp. 1617




A Gift Wrapped in Scriptures

In the Christmas sermons of the Chireh
Postill, Luther gives the diapers of haby
Jesus an allegorical interpretation: they
are the Holy Scnptures of Ol and Mew
Testament, into which Christ is wrapped.
Christ as gift is found wrapped in the
Scriphures, like the baby Jesus was found
in the manger, wrapped in the simple
clothes his Mother gave him. Anyone
reading the Scriptures or lisiening 1o &
Christmas sermon is granied the great-
est Christmas gifi, and the preacher is
expected 1o open up the wWrapping and
lift Christ up for the congregation to see;

He lies in the manger. Look at this
&0 ihat you may be certain that only
Christ is 1o be preached in all the
workd. What else is the manger than
the gathering of the Christian peop-
le in church to listen to the sermon?
We are the animals that go with this
manger. There Christ is placed be-
fore us, and with this food we are
to feed our souls, that is, lead them
to the sermon, He who goes to his-
ten Lo a sermon, goes (o this man-
ger, but the sermons must deal with
Christ. For not all mangers hold
Cheist and ot all sermons teach the
faith. Notice there was only one
ranger in Bethlehem in which this
treasure lay, and it was, in additi-
on, an unused, despised manger
which at other times contained no
fodder. Thus the preaching of the
gospel is free of all other things; it
has Christ and teaches only him.
Should it, however, teach somet-

B Lither 5 works, vol. 52 ; Sermions 11, pp 22-23,
B Lwther 5 works, val. 32 : Sermoas [1, p. 30,
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In the same Christmas sermons L
also highlights another important aspeg
The poverty of the holy family and
masery of the Litths baby borm in the mid
of human anxiety and misery are an
vitation for us to associabe ourselves
all the poor and needy:

‘We can also find the same two sides)
Luther's famows Christmas hymn Fa
Hinovel hock (1535}, The strophes hay
been written o0 that the hymn can
sung a5 a play between persons in
ferent roles. Omiginally, the hymn wi
intended to educate children in the G
pel, but it gives alot o any grown-upil
elaborate on; Christ, who has made ha
self poor and small for us, 15 lyving ink
crib, wrapped in the simple clothes. A

hingelse, then it has aiready ceass ' matter of fact, the whole hymn opens
being Christ’s little manger, and b from the ive of the eternal
become the manger of cavalry il wiard incamated in the misery and pov-
ses, filled with the physical fodd@ o of humankind and wrapped in the
of temporal teaching. ™ Scriptures. The greatest Gift is o be
found lying in the manger, No human
eing can say it is oo difficult to reach
! tumwmhummlw
i made himself so small that every-
oe can come to him, Christ the Gift is
ﬁﬂmmﬂuﬁnﬂwﬁxmh:

‘Take heed then 1o the token sure,
*The crib, the swaddling clothes 50
But what 1t means to find Chrs Wm
such poverty and what his baby dy . The infant you shall find laid the-

things have been stated in the p
vious Gospel. We saw that his p
verty, leaches how we are to fil
him in our neighbor, inthe lowlig
and the neediest, and that his &
peers are Holy Scnpture. Thus ing
active life we are 1o stick with
needy, while in our studies and
our contemplative life we are.
stay only with God's word, so th
Christ alone is in both respects @
man whao is everywhere before u

t{r'h all the world doth hold and
e
5 Hence let us all be gladsome then,
 And with n:s]wp‘rfud folk go in
o see what God 1o us hath given,
With his dear honored Son from
- heaven.

7 Takenote, my heart; sec there! look
L e

* What lies then in the manger so?
 Wheose is the lovely little child?
~ ltis the darling Jesus-child.

§ Welcome thou art, thou noble
< 1 g

Lz .E_ﬁ"iirmwhn dost lie and rest,
"h_:#_ﬂi_d'i:ql'ﬂ"ﬂ into my misery!
 How thankful [ must ever be!

Py

—r 5

et

9 AhLord! the maker of us all!
How hast thou grown so poor and
amall,

That there thou liest on withered

grass,
The supper of the ox and ass?™

The Effectiveness of the Word

When Luther remmed 1o Wittenberg
from his refuge in March 1522,
he strongly opposed the enthusiasm of
Andreas Karlstad and the so-called
“Ewickau " who had taken the
lead of the local reformation and momed
it into a rebellious movement. Luther
himself had not wanted to abandon the
traditional liturgy, sacramental life, min-
istries and vesiments or any other good
coclesial habits, as the more radical re-
formers were anxious o do, As soon 48
he had returned, Luther dressed up asa
monk again and mounted on the pulpit
of the parish church dedicated to the
bleszed Saint Mary and gave a sermon
every day of the so-called favoeavis-
week. In the second sermon of this se-
ries, on Monday, Luther discounted all
human efforts and any rebelliows acts for
a new Christianity. Instead, he empha-
sized the effect the proclaimed word has
had and continues to have in all the
Charch:

In short, | will preach 11, teach it
write it, but [ will congirain no man
by force, for fasth must come free-
Iy without compulsion. Take my-
self a5 an example. 1 opposed -
dulgences and all the papists, but

ﬂwg works, vol. 33: Linargy and Hymns, p. 291.




mever with force, | simply taught,
preached, and wrote God's Word;
otherwze [ did nothing. And while
| slept, or drank Wittenberg beer
with my friends Philip and
Amsdorf, the Word so greatly wea-
kened the papacy that no prince or
emperor ever inflicted such logses
upon it | did nothing; the Word did
everything

The word of God has an inherent power
to do wanders. [t can even converi an
unbeliever. It does not need any outer
mieans to boost 115 efficacy or o make
people believe in it, since it already has
Christ in it. Two or three generations af-
ter the Reformation, the Lutheran Ortho-
doxy developed its ocirine on the word
plong the same lines, but with a slightly
different setting in the Trinitaman frane-
work. Whereas Luther pul emiphasis on
Christ the Word in the Scriptures, the
Orihodox Fathers elaborated on the in-
spiration of the Scriplures by the Holy
Spinit.

For Lutheran Orthodoxy, the Gospel
about Jesus Christ is also the revealed
doctrine from which the Chureh lives,
The whaole identity of the church is hased
upon it The word of God 15 not “dead
letters™ which the Spant would need o
imspare i the sermon. On the contrary,
the word is full of Spirit in iself. In the
so-called Rathmannian dispute in Dan-
zig in the early 16205, Orthodoxy
clmmed that the word 18 Mheopmensios,
i.¢. it has come into being by the Spirt
of God and it consequently has the Spir-
it active in iself. The Spirt does not
come from somewhere cutside into the
word, but the Spirit 15 conferred upon
us through the word, This was expressed

B Lwtker s works, vol. 51: Sevmons T, p. 77.

A pwgsburg Confession W, 2.

il

already in the Augsburg Confession
ticle ¥, according to which “through i)
Word and the sacramenis, as throug
instruments, the Holy Spirit is given, angj ©24
thiz Holy Sparit produces faith, wisere ay
wheen 1t pleases God, in those who he
the Ciospel™.*

Lutheran Orthodoxy crystallized g
teachung om the Holy Scripiures in fioy
concepds: verifas, sufficitas. perspicy

f 0 way to keep theology able into a

qulnp: with other sciences, The so-

4 “liberal theology™ was an atierms

the Church to be credible, but

hmﬂﬁ of it was that proclamation

i be theologically ?wﬂwm
munmai or emotional terms

Lutheran theolo-

.4. Hs:tdlmdmuchﬁmlhtlnslglm

.tlhm:ht Ritschl or Wilhelm Her-

tas, and efficisas, The Scriptires are 4 wﬂﬁw whﬂ'ﬂﬁllﬂi ke
vinely mspired, the revelation in g SEF= ”m"m
written word 15 true, it is sufficient & me““‘l

our salvation, 11 is clear and urdersian

abile, and it is effective on the basis § ;__ ne MMMMM$
e Lo e e i o L
tions posed by modern biblical schol B e stioos claiming, “Thus
ship tothe doctnne of verbal inspirati "

- : u-.e LORD.” In the pictistcally
we might consider what the Luthe 3 Tmﬂ1 movements, which are
contribution could be for our prese inmmnm sl St
dialogue especially in the fourth of thell irches Ioday, there is at least a

h p:umral dimension in the

5 that takes form of an absolu-

it too often one hears sermons in

ﬁmﬂnqmlmdmbndmh' from

p outside, just as if being described by

& not personally involved i pro-
IL

Christ Effective in the Word

| have atternpted above to locate thy ™
grounds for the effectivencss of procks >
meation in the presence of Christ :'n ; i
word. He 13 the Word that God spe:
and he 15 the content of the wurdi
preach. Unforunately, Lutheran
oy has not been very interested i dk
veloping these ins:ghts after the doctring
of verbal inspiration no longer wa ©
found satisfactory. The post-cnlighicsy
ment theology followed neither ik
Chrstological nor the Prcumatobogic

:'f\..-\A.-\.-\.'\: !

| Butheranism does not seem Lo
mﬂmmmu.'lchmnﬂ' of

i:l‘phllmphh:c:tcgmns It does
ot emphasise God's presence in the

approach. The philosophy of Immano®
Kant rade itespecally difficultiospell
about religious matters i ontologcl
categories. The great 19%-century LS
thiran systermtic theologians sought | E—-

wiord but God's influence on the listen-
ers, Christ himself remains disiant, like
a vague profile of an idealised person
who iz believed to exercice a gpintual
effect on the human mind when it is ad-
dressed intellectually and emotionally,
The proclamation of Gospel is descnibed
theclogically as a “word-event”, an ex-
istential condition favourable for the
faith 1o in a human mind. One
might ask whether this existential ap-
proach to the effectivencss of the word
has in fact become a part of the theolog-
ical inheritance of oiher than Lutheran
denominations, top. At least it seems o
give considerable space 1o interpreta-
tions in which the human free wall can
b credited fo make a decision about
faith,

The doctring of the word in Lutheran
Orthodeny seeks to give all glory to God,
There 15 no part in the conversion of &
human being that could be attributed to
man, apart from dishelief and opposi-
tion. Yet Lutherans do not teach predes-
tination — they refuse 10 start investiga-
tions on God's hidden will but instead,
refer to His revealed will in Christ. In
comparizon, the Calvinist teaching on
the double predestination is evidently
developed 1o answer the question “why
do some believe and others don't — why
are some saved and others not™ From a
Lutheran point of view, such imquiries

EﬂﬁHuﬁlmmmeHmrﬂrm Die praktische Begrindung der Dog-
i H"Al'iluhul-l;mum Forschungen aur syssematischen und okumenischen
6 99, Gattimgen; Vandenhoeck & Fuprecht 2002,
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lead either to double predestination or ~ has it been under the influence of g
synergism, 19* centery philosophies, wishing |
: speak to human emor: ing ration

If Pentecostalism has mainly emerged mgm-iu?th;isﬂmﬂﬂ?ﬁﬂ
L from the Methodist and Holiness radi-  sition in between these? Is it possibile
e tions™ , where would it siend here = in - gether to emphasise encountering Chry
mmmmmnrmm as a Living Person in the proclaimed,

or Armunian teaching of Free Will? Or  ficacious, “sacramental™ Word of Go

Communiqué

Mairi Repo, TT, dosentti, pasto
tydskentclee teologisten asiain si
rini Kirkkohallitksesss

om September 10 - 17, 2005 a group
ecostal scholars and leaders and

sose of 1he meeting wias Lo &0-
gt in conversations relating 1o the re-
ive communities. The event fo-
' n the topic “How Do We En-
: At - Christ? and allowed the two
T o get better acquainted, to leam
ch others churches, The need for
meeling has become all the more
ut in the light of the fact that
clesinl groups are both growing

from the Institute for Ecu-
al Research, introduced Lutheran-
nd Dr. Cecil M. Robeck Jr., Pro-
‘of Church History and Ecumen-
Faller Theological Seminary in
a, California introduced Pente-
m. Queestions were asked and
¢ explanations given that pre-

#  Cf Donald W. ] :
i "ﬂﬂw Theological Roots of Perrecostaliom, Peabady, Mass :
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Conversations between Pentecostals and Lutherans

The Pentecostal paper was prepared by
Dr. Vieli Matti Kirkkiinen, Professor of
Systematic Theology at Fuller Theolog-
ical Seminary. He placed the main em-
phasis an the fact that while Pentecos-
tals wamt to be sensitive to the work of
the Holy Spirit, they are firss and fore-
mast Christological in their focus. Christ
is proclaimed as Savious, Baptizer, Heal-
er and the Coming King. The central

or concern in Pentecostal wor-
ship is 1o “meet the Lord." Such an en-
counter can only happen by faith and
through God's grace.

The paper explaining the Lutheran view
was presented by Prof. Kenneth G Ap-
pold. He stated that Lutheran theology
tends to describe a mediated emoounter
with Christ whoge primary aim is rec-
onciliation with God rendered effective
through the justification of the sinner by
faith. Because of Jesus' work on the
cross the encounter of Christ ith:
Eucharist plays an important rode. A
major ethical consideration in Lutheran
teaching is the encounter of Christ in the
neighbar. Being open to the guidance of
the Holy Spirii is essential in this respect.




The ensuing discussions were fruitful
and led to the decision 1o meet for three
additional vears beginning in 2006,
These future meetings will study the
ways in which each tradition encounters

The Pentecostal delegation consisted
D, Jean-Daniel Pliss Pentecostal ¢
chair (Switzerland), Dr. Veli M
Kirkkdinen (Finland), Dr. Cecil N
Robeck Ir. (USA) and Dr. Edrmund Bl

Christ in proclamation, sacrament and  barczyk (USA). Both delegations ha

chansms. The next meeting isexpected  plans fo umdﬂuummﬁumm &

to take place in Pasadena, CA, USA. participants from Asia and the southell
hemasphere. '

Present at the Strashourg meeting on the
Lutheran team were Dr. Kenneth G
Appold Lutheran co-chair (USA/Germa-
ny}, Dr. Theodor Dieter (Germany), Dr.
Matti Repo (Finland).

an-Pentecostal Study Group
from Dec. 8-14, 2006, on

anuljchhmhgi::IIEm
Pasadena, Califomia, hosted by
D Plessis Center, to discuss
o Do We Encounter Christ

¢ presented by Rev, Dr. Mat-
lwhul Lutheran Church
m Encounitering Christ in
o = A Lutheran Perspective

hmg the talks mto a com-
3 m the delegations visited
worship services ar West
Church of God in Christ and

zements regarding the central-
Jesug Chnst in word and procla-
the role of the Holy Spirit to

rue between Pentecostals and Lutherans

enlighten us, and the worshipping com-
minity as mediating an encounter with
Christ. Further discussion revolved
around encountering Christ in charis-
matic manifestations related to procla-
mation. While the two traditons have
historscally emphasized these manifes-
rations differently, they found substan-
il commonality in their approach o
discernimg and evaluating them.

The next meeting will iake place from
September 16 = 22, 2007 and will ad-
dress the theme “Encoantering Christ in
the sacraments‘ordinances™

Present &t the Pasadena meeting o the
Lutheran team were Dy, Kenneth G
Appold Lutheran co-chair (USA/Germa-
ny}), Dr. Theodor Dicter {Germany), Dr.
Matti Repo (Finland).

The Peniecostal delegation consisted of,
D, Jean-Damiel Pidss Pentecostal co-
chair (Switzerland), Dr. Veli Mani
Kirkkliinen (Finland), Dr, Cecil M.
Robeck Jr. (LISA) Dr. Edmund Rybare-
zyk (USA) and Rev. Tham Wan Yee
{Malaysin),




III Luterilais-ortodoksiset suhteet

The Mystery of the Church:

The Lutheran-Orthodox Joint Commis-
sion met in Bravislowa, Slovak
lic, from November 2.9, 2006, to con-
sider the topic “The Mystéry of the
Church: The Holy Eucharist in the Life
af the Church ™. Papers were presented
ou various fopics: “The Spirituality of
the Eucharist and iz tical implica-
tions in Evangelical Lutheran church
fife™ (E. Haghberg), ~The Lutheran Un-
derstanding of the Encharist” (K.Ch.
Felmy and J. Wasanih), “The Holy Sae-
rament (Mysterion) afthe Encharist: An
Orthedex Perspective” (V. fonital;
“Comments to e Lutheran papers " (4.
Laham); “The Place of the Encharist in
the Divine Economy of Salvation ™ (Ch.
Fowlgaris); and “Metabole or Tranzsub-
| stmniatie ™ (A, Ovipov). Bazed om his
work, the Joinf Commizsion was able io
recognize broad areas of agreement in
the respective traditions "understanding
af the Euchariss in the Life of the Church,

I. Building on work done in previous
Commission meetings, Orthodox and
Lutherans recognize the Sacrament of
the Holy Bucharist as the “fulfiliment of

&6

Common Statement

D. The Holy Eucharist in the Life of the Church

Jocall ﬂmmil}fﬂﬂ 14,22-26;
1Cor 10,161
5 Lutherans and Orthodox believe that

: mull‘ as o sacmifice
i {(Heb. 7,27;

sest who offers and is uﬁtmd
erifice, 2) Christ's sacrifice of
nt is made once and for all with
y God, and 3) it is sacramental-
s0 that its benefits are distrib-
p the believers each and every time
gt is celebrated. Both Ortho-
| Lutherans also regard the
ot 0% a sacrifice of thanksgiving

aise (Heb, 13,15).
Lot munmnf"ﬂmﬁu"lﬂ-

the Christians’ participation in the |
of Christ and hiz church through eati
his body and drinking his blood in
Holy Euchanist” (Durdu Statement §
They also affirm that the Eucharist
thiz belicvers' panicipation in it rems
& mystery that transcends human unda
standing. The Holy Eucharist is the 83
rament of the New Covenant instiing
by Christ himself (M1 26, 271, par.). &8 b
such i s an indispensable part of &
life of the Church, which 15 the body

aung that it is Christ, and
: pricst, who offers the
x; sacrifice, Orthodox i

Christ. Through Baptism the belie % in their criticism of such
bom again and sealed with the Ha nﬂnimﬂemmdm;.
Spirit (for Orthodox, the seal is giw _ mvdﬂslmﬂﬂuEud'mﬂt

throwgh Cherismation ). In the Bue
the believers receive the body and blog
of the Lord a5 a healing and spirity
nourishment of their souls and bods
and experience their membership ind
Body of Christ. In this way, believe

':b__-'anuﬂ: it is :usm;:rim:nu]
ment-of Christ’s unique ssc-
the cross, It is a “sacrifi-
" because the bread and the wine

boy the church are truly umi-

receive forgiveness of thear sins and) | by the action of the Holy Spirit
gift of ctemnal life. The Eucharise p 1] the humanity of Christ, The
supposes the confession of the one & chibrings the bread and wiane,
of the church and strengthens the belig haare united with the body and
ers’ union with Christ and their uni od of Christ by way of anamne-
and comamunion with each other b and are changed by way of uni-

on With the exalted and deified hu-

mamnity of Chnst through the acti-
on of the Holy Spirit (epiclesis).

d.  Orthodox and Lutherans agree that

the Bucharist is also a gift of com-
munion granted tous by Christ. In
this communion we are fully umi-
ted with hirm and with the members
of hus body, The “how™ of the mys-
tery remains inexplicable, but the
“what" is clearly confessed in faith
and thanksgiving. As John of Da-
mascus says, ... i yoUu enguire
how this happens, it is enough for
wvoul to leamn that it was through the
Holy Spirit, just as the Lord took
on Himself fesh that subsisted in
Hirm and was bam of the holy MMot-
her of God through the Spirit” (Ex-
position of the Orthodox Faith, 4,
13},

3, Lutheran and Orihodox traditions
each stress proper preparation for par-
ticipation in the Eucharis:. For both this
involves preparatory and Con-
fession and forgiveness of sins, which
for Onthodox is the sacrament of pen-
ance, For Orthodox, preparation also in-
cludes fasting; for Lutherans fasting is
not required but often practiced. Both
agree that the Eucharist must be admin-
istered properly/canonically and only by

4, Lutherans and Orthodox take the
Loed's words “this is my body; this is
my blood™ (Mt 26,271, par.) literally.
They believe that in the Eucharist the
bread and wine become Christ’s body
and bload to be consumed by the com-
municants. How this happens is regard-
ed by both as a profound and real rmys-

In order 1o h that mysiery,
mmmxmmwummmwm
their respective theological traditions
and developed different imsights on what
takes place.




I

| d a.  Lutherans speak about Christ's on with it: "‘lthflmt ﬂf' & annot be isolated from il enitire nTys- sequence, Orthodox believe that

I “real presence” inthe Eucharist and nion isn’t an ordinary bread, bgRery of i the elements are sacramentally

ke descnbe Christ’s body and blood united with divinity” (John of [t changed in themselves when they

a3 being “in, with and under”™ the mascus). This union amounts |g or both Lutherans and Orthodox, are united with Christ’s body and
bread and wine (Fonmula of Con- commurication of the deifying p " nfu-u,-mh.mlun elements 15 blood, and that that change is as
cord, 5D 7). By this they mean that pertics of the humanity nr"s ' o Christ’s own words in Holy mmmhl:amn_chnnuﬁminlt
the bread and the wine really be- and of the deifying grace of his d . mdm.minsm:.rbndr However, they insist that the con-
came the body and blood of Christ, vinity o the euchanistic gifs: T§ m{p}.,q]unsm:.rhlmd "M secrated bread and wine are used
through the Words of Institution bread and the wine are no long ). Those who hﬂmﬂm!ﬁ only for cucharistic purposes.
and the action of the Holy Spiri. understood with respect 1o Ik eceive his body and blood for - Lul.hm?nap_uwilhlﬂy:&n-
Drawing on patristic sources, Lut- matural properties but with resp on. Lutherans do not recog- hodox position without giving up
herans understand Christ's preseri- 1o Clwist's deilied human bod ic qualitics in the elements their concentration on the proper
ce in the elements christological- which they have been mu hese are used for non-gucharistic use of the ebements in the Eucha-
Iy: “Just as in Chnst two distinet, through the action of the Holy S That position need not exclude mLALAH}mFWi:ﬁm of the
unaltered natures are inseparably rit. As in Christology the two na ef that the change of the elements Orthedax” christological emphasis,
essences, the natural bread and the the Eucharist Christ's exatved . Orthodox insist on the own tradition of reverence for the
true natural bady of Christ, are pre- man body and the “antitypes” (SPS ‘and imeversibility of that Bucharist would demand corres-
sent together here on eanth in the Basil, Anaphora) of bread and wi f ponding care when handling the
action of the sacrament, as it was are united sacramentally throug - clements extra wsim, for example
instituted” (SD 7). Lutherans, ho- the et of the Holy Spirit. | atheran position stems from with respect 1o consecrated bread
wever, maintain a distinction bet- c. Orihodox and Lumtm'm agry ical eritique of non-eucha- and wine after the Eucharistic ce-
ween a personal, hypostatic union whether they use the language e3 of the eucharistic cle- lebration.
and a “sacramental union™, favo- “metabole”™ or of “real presence common in late-medieval
ring the latter in order 1o descnibe that the bread and wine do not I n traditions. Lutherans see 'tlf Luherans and m: l.ug;r:'lhﬁ';p,ll
Christ's presence in the Eucharist their essence (physis} when beg of superstition, fetishism ™ the eschatologial dimension of the
Lutheran theology is able to speak ming sacramentally Christ’s be an abusc in privale Masscs in Bucharist, which brings both the past and
of a transformation (mufatio) of and blood, The medieval doct practices. Lutheran theology, the future into the present. Since the es-
bread and wine into the body and of ranssubstantiation is rejectsd : . “m'hcmﬂﬂm”;:f S ﬁéﬁ‘mﬂ WIFEI;E:I&HET"::
blood of Christ (Apology X, 2; both Orthodox and Lutherans. Shvation (media swiit) L soming again with glory, the

rmeans that its primary inter: . ] ! _ _
mﬂumﬂmﬁmm Eucharist, which brings us 1o him and

ttogether by those media— him to us, is truly eschatological. The
.,,.,.,,,h:":ﬁ_ﬁ,,dmm Eucharist presents the eschaton 1o the
mumdm Hence, the  believers and to the world. It brings sal-

ytheran tradition has not empha- vation o the believer and judgement 1o
ents outside theiruseinthe (1 Cor. 11,27,

XXIV). This is not understood as
eliminating the physical character 3. Onthodox and Lutherans believe
of the bread and wine in the Fucha-  the changes that take place in the Euch
rist. Lutherans emphasize thatjtis 152 are accomplished by the Holy 5p
God's Word which makes the sac- it. In the liturgical celebration of i
rament {Large Catechism, $: The  Euchanist, the Orthodox explicitly @
Sacrament of the Altar). clude the entire economy of salvath

b.  Orthodox profess a real change which culminates in the Words of [n: g

{merabale) of the bread and the  fution, Anammesis, Epiclesis and RAnSL (exira uim). i

wine into the body and blood of  Communion. For Lutherans, the totaligp 00 understand the elements” By giving us his holy body and blood to

Christ by the Words of Institution ~ ©Fthe work of Cheist is also presuppost change christologically. Since cat and to drink, Christ is bodily as close

and the act of the Holy Spiritinthe  8nd is liturgically enacted in the schi ',,', ,__'t withtheelements o us now as he was o his first disciples

eucharistic amaphora. This does  Tistic worship service as a whole, 38 r divine into contact with  and 1o all his followers throughout the

not mean a “manssubstantiation™of  though less elaborately. Both Luthe iﬁ'ﬂ"ﬂf the earthly elementsare  ages, But the sacrament is also an antic-

ihe substance of the bread and the  and Orthodox believe that the Euchand ected—"deified"—much as  ipation of the future redemption and a

wine inio the substance of the deai- H hrist's human nature is affected foretaste of the marriage supper of the
_ ﬁnhwilhﬂmﬁvim.ﬁsum- Lamb in heaven {Rev. 19,9). This meal,

o8




the supper of the Kingdom, encompass-
¢s both the fufure eschatology of the
Parousia and the insugurated eschatol-
ogy of the Eucharist. In it God the Fa-
ther not only forgives us our sins, but
nourishes us with the body and blood of
His Son so that we are strengthened
TJTJ:n:lugJ:l the Hnlly Spirit for our earthly
pilgrimage, until at last we fully possess
the life of the world 10 mn‘r.,ihif;h we
already possess in a hidden manner by
faith. In the words of the anclent prayer,
“Maranatha, Our Lord, come!™ (1 Cor.
16,22¢), the Church prays for the future
coming of the Lord at the end of time as
well as for his coming now through the
Spirit in this holy meal. In the Eucha-
risf, the Kingdom becomes a presend re-
ality since by coming to Communion
with Christs body and blood, the beliey-
ers experience abiding union with the
exalted Lord,

8. Because the Eucharist brings the es-
chatological Kingdom of Christ into

and time, it constitutes & saving
blessing for the whole inhabited world
(odkumens, Heb. 2.5), This is understiood
both in terms of the natural environment
and hurman society. The Eucharist trans-
forms participants into bearers of God's
miystical blessing m Chirist to the world
through appropriate action. Their in-
volvement in the care of the natural en-
vironment (oikos) of creation is a con-
sequence of cucharistic participation. In
the elements we receive the gifts of cre-
ation, offering them again to the Giver,
receiving them back and sharing them
with cach other, thereby underscoring
sacramentally both our dependence on
the Creator and our responsibabity toward
creation. The same applies to appropri-
ate Christian social action, Because it
unites believers with each other at the
Lord’s 1able, the Eucharist is the Sacra-
ment of human reconciliation par excel-

0

lence. Believers are sent forth into |
world to serve God's Kingdom. This@l
missal: “Go in peace and serve (i -
Lord!™ In the Orthodox liturgy, there s
several places, which signify sucha *)|
urgy after the liturgy.” The last p
of thanksgiving for receiving Holy &
munion begins with “direct our ways i 7]
the right path, establish us firmly in Yig
fear, guard our lives, and make our
deavours gafe..."”. Similarly, in the &
missal prayer the believers ask the Lo,
1o guide us in the work of sanctificatia
fo grani peace 1o the world, to the clempll
and to the whole people. This insdghi]
far-reaching and should be explorg
more fully in a future context,

9. Lutherans and Orthodox agree that §
relation of the Eucharist 1o (he ordain

| I!-l'l.l‘tﬂ'ﬂm!ﬂl'iill‘kﬂﬂjl
(K <] 5.:1 l:ll.'km't \"Ihu-l-l-'i"

ministry/priesthood (hiemsyne) requin psct kahdeksannet teologiset
full discussion at a later stage. Luthellh fpiﬁuthln 7.-8. helmikuuta
ans and Orthodox both hope and prall f e Ortodoksisessa semi-

en evankelis-luteniasen
cuntaa johti piispa Voitto
cenind olival perhenguveo-

Kinnunen, tuosmorovash

for a day when they may celeheate th
Eucharist together and work together
the one Body of Christ for the life

the salvation of the world s
iainen, tealogisten asiain sih-
10. For its next meeting, the Comm o ja teodogian tohton Piro

zion agreed o extend i reflection amen ortodoksisen karkon
The Holy Eucharist in the Life of il a johti metropoliitta Am-
Chrrch and o work on the followin __jH:ml:nhﬂl lehtori Teu-
topics: Preparation and Celebration & _ maisteri Aino Ne-
the Eucharist; Eucharist and Ecologl P ja professor
fincluding Human Society). iroinen.

neuvidteluthin osallistui-
ia SCI katolisesta kir-

ksisen kirkon valtuuskuntien vilisistd kahdeksansista
i cieta neuvotteluista 7.-8, helmikuuta 2007 Joensuussa

Johannes Teobogin kirkkoon, Neuvolis-
lupdyddn ddress3 faulettiin useita lute-
rilatsen virsikinjan virsid

Neuvotelussa oli kaksi aihetts, "Pyhi-
tys ja kilvoitus™ sekch "Vikivalea perheis-
s ja 13hisuhteissa™,

Avauspubeessaan piispa Voitto Huotari
hahmotti oppikesiustelulle nelji merki-
tysti. Ensiksi pakalliset dialogit ovat
yhieinen oppimisprosessi. Ne auttavat
foisen tunnustuksen paremmasas funie-
misessa ja toisaalis oman funnustuksen
erityispitrieiden nmnistamiscssa. Toisck-
si ne-antavat kaikupohias tunnustushun-
tien yheisille dialogeslle. Kolmanneksi
niilli on pastoraalinen merkitys entyi-
sesti nitden perheiden kannadta, joissa on
en kirkkothin kuuluvia jisenid. Yhiei-
sen ehtoallispdydin puuitumunen on
avoin haava, Neljinneksi paikalliset dia-
logir ovat yhieistd todistusta.

Metropoliitta Ambrosius viittasi omas-
sa puhecnvuorassaan luterilaisten ja or-
todoksien 1Eheistin subteisiin Suomes-
sa. Hin liitti paikallisen dialogin osaksi

Tl



Emmvﬂwﬂﬂllmmn:}ﬁmmﬂ hengellinen elimi on Pyhin Henps
| jola kirket ovat tehneet esimerkiksi pyhittdvid tyds ihmisessi. Toiseksi g
J‘ Kirkkojen maailmanneuvostossa. Met- kouksen lthidkohtana on Jumalan sa

I ropoliitts tEhdensi, ettd on tirkell har-  Thminen ¢ hae inspiraatiota kaivaugg!
joitella rakksuden dialogia perheiss,  malla omaan sisimpisnsi. Kolmannel®
seurakunnissa ja kansallisella tasolla, s henpelliselld elamilli on sisilts, jol
mutta harjoitella myts totuuden dialo-  valinyy rukoilijalle raamatullisissa
gla. Oppikeskustelu on sekd dlyllinen  tekismusieksieissd. Neljanncksi heng

puoleensa Luosta-  hengellistd, seksuaalista, omaisuuteen
= antawtuvillaon erityinen kohdistuvaa tai taloudellista. Myds las-
o nuolesta rukodlemisessa.  len ja vanhusten laiminlynti tai kaltedn
ﬂ;k:ltehﬁﬂmmhm kohtelu on viikivaltaa. Kinnunen esitti
eikil vksindisyyteen myds hengellisen vilkivallan mildiritel-
erillalin muusta Kristuk-  mén: se on henkisid vikivaltaa, johon
Tnttyy uskonmollinen ulodtuvines, Senil-

menemismuotoja oval pelotielu, kilin-

etid hengellinen haaste, liseen elimidn kuuluu Jﬂhp%w;h g Lut- timinen, syyllistdminen, enstiminen
kasieeseen pohjantuva uskonks ﬁéﬁ#& on }.aﬂtnnunlhir?_?_l]ngcllisen vitkivallan
Mmmmjnmhﬂllm ellisen lisnfolon kivijal-  tarkoituksena on nujertaa toisen thmisen

Pyhitys ja kilvoitus jaavat kalvoinelija, Viidenncksi miet < Jumalan sanalla voidaan sa- elliminkatsomus, eldmantapa tai mieli-
kely ja rukous tahiivis fumalan tahdg ; iilmmtl‘llaﬂllﬂm luonne. pide.

Eﬂﬂﬁ-';uﬁﬁﬂ‘ T_';Wmm*lﬂﬂihm“ rukaiscen elimilin arkisessa kuts
oli "Pyhitys ja kilvoitus™. Siith alustivat ~ sessa. sabkramenttim  Kirkkojen maailmanneuvosto on kyn-
fomiorovasti Matti Poutiainen ja teo- it mh“mm nistdnyt vikivallan vastaisen visosikym-
logian maisteri Aino Nenola, Teologian maisteri Aino Nenola tots erilaisundessa kuitenkin  menen ohjelman vuosiksi 2000-2010.
alustuksessaan, et teologiassa on key iy ; Suomessa luterilaisen kirkon projektin
Matti Poutinisen muckaan Marnti Luthe- keisid pelastuksen tien cisiminen. Pyl nimi on "Wikivallasta sovinteon™, Pro-
rin katekismuksissa (1529) sckd nykyi-  tysopin lhiokohtana on Jumalan p atielutapa on muwine-  jekti mm. koordinei elumeenista viiki-
sesel Suomen evankelis-luterilaisen kir- ~ ja thmisen luominen Jumalan kuvaky s <3 kirkosta on viime vallatonta viikkoa, jonka tunnuslaise on
kon katekismuksessa (2000) pyhityson  Thmisen mahdollisuus pylyyteen on by Mt havaitiavises plinvastainen  “All vaikene!”, Kirkkojen mlee opetel-
kisite, joka 51531138 koko Pyhiin Hengen  jastumaa Jumalan pyhyydestd. Hing a taka-alalle jEinyt sanan la pois vaikenemisen kulttuunsta O us-
tosminnan. S¢ kuvaa sith prosessia, jos-  tehtivindin on toimia “luomakunn Allcen saamassa sille kuu-  kallettava ottaa asioita pubeeksi, jotta
sa Jumala tekee syntisestil ihmisesta py- pappina” ja valmistaa sitd g perhevikivaliza ymplindivit salususden
hin. Henki yhdist3d ihmisen Kristuk- Pyhittyminen ei voi upahmyum roumrit 13htisivit murtumaan, Yaikene-
seen, ja Kristus itse uskossa lisnd ole- ihminen tasvitses “toisen”. Siksi pyk | havaitsivat yhieisia minen antaa vikivallan kierteen jatkua
vana on sekil ihmisen vanhurskaus egtd  tyminen on Pyhiin Kolminaisuuden pe 3 sia mybs siind, et3 molempien  ja 13113in vitkivallan vaikutukset yleen-
hinen uusi eliminsd. Kalekismuksen  soonien keskindisen olemisen muodgl lten mielesth pyhyys voi ofla Jas- sfi wain pahensval.
pidkohdissa, kymmenessd kiskyssi, us-  eli rakkauden jaljinelyd. Se on osallsl cea ja arkinen elima voi olla
kontunnustuksessa ja Isd meidan -ruko-  tumista Jumalan persoonien valiseen ssia Henpellisthei voieris-  Kinnunen kyseli, missi miisrin Raama-
ukgessa on tivistelming koko kristlli- teyteen. asn. Kilvoituksessa on mo- tussa heijastuvat sen kirjoitusajan pat-
nen oppi ja elimd. Thminen ¢ kykene ) Mﬂm mukaan kysymys  riarkaaliset perhermallit seki niihin kic-
I oA VOImn ji teodn vastustamaan tur- Eilvoittelu om pohjimmil taan aima lin . svdestd ja yisi isen eli- toutuva vikivalta, ja missd miiinn til-
miovaltojen hySkkaysi3, kivsaustacpd-  gista toimintaa, joka rakentuu cukansgll o WLHMNMH- lnisen perinteen painolasti edelleen ra-
uskoon sekd pahothin gjansksiin ja te-  an ympiinille. Eukaristinssa kirkko pll o000 = rukouksesta ja katekismuk-  sinaa kristinuskoa teologisessa ajaticlus-
koihin. Siksi tarvitaan Jumalan sanan it meailmas, silld sind Kristukss k I}-.u.iwi verrata ortodoksi-  sa ja liturgisessa kiytinndssd. Kirkon
lukemista jo rukousta, Katekismuksen ruumis valaisee nitden sielut, jotka o kseen koti-ikomin Strella. tyintekijatkin elivir usein sellaisessa

{: julistetaan, se ei

lukeminen ja mietiskely ja sen icksteis-  vat hiinet vastaan, ja Jumalan pyhyy kristityn kodin vilirissl ihanteessa, joka
13 keskusteberminen sekii nitden laulamg- ulattun sitd kautia koko heomakunias vahvistaa vaikeuksien, myts perheviki-
nen muedostavat myds rokouselimin Toisaalta pyhyytd kobti kilvoioellal vallan salaamista. Kimuneh ehdolti, et
lihttkohdan. nifssd kulsumuksissa, joissa Thming Iuterilaiset ja ortodoksit tekisivi paikal-

elda, Kaikki arkinen tyd voi olla p
Poutizinen hahmotti katekismuksen Ortodoksisuudessa tunnetaan myl
pohjalta viisi luterilaisen spirimaliteetin =~ luostarikilvoituksen perinne. Kilvoiti
eli hengellisen elimln keskeizid purmet- Lijat vetdyiyivii erimashan, muita md
th Se on ensinnidkin Jumala-keskeisti: ilma tuli sinne heidan luokssen, silld

lista yﬂum‘ﬁtﬂjaljminﬂlli “havahu-
oja, pastori Man Kinnunen miskoulutizsta™ tunnistamaan perhevilki-
heesta "V ikivalta perhesssd ja 18- wvalta ja taistel emasn sitd vastaan,
53", Vikivalta on vallan vAarin-

fﬂh wiod olla fyysisid, henkist,
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153 Rauno Pietannen katsoi esitelmas-
shan, etd kirkko hengellisend yhieising
on erityisen altis henkiselle vakivallal-
le, joka ilmenee tybpaikkakiusaamiscna.
Toisaalia hengellisid vikivaltaa on saat-
tanut esdintyd siehunhoidossa tapahtuva-
na painosiuksena. Sielunhoitajilla on
suuri vastuu, kun seurakuntalniset kysy-
viit heidiin neuvoaan. Rippi-is3 ei voi
eika saa pASHES asioila toisen puolesta,
Kirkon tulee tarkkailla omia kiytinto-
jidn ja olla valppaana siing, eitd se e
tue eiki salli mink&inlaista henkistd tai
s vakivaltas,

s pyhyydest ja kuulinisundesta. Or-
todoksisessa kalenterissa monet pyhat
ihsmiset oval marttyyreila, mutta pyhyy-
den kisitteleminen yksipuolisesti mare-
tyyriudesta kisin voi edistis vilicd uh-
rauturmisen thanteita, Myds huterilaises-
m_pninl:-:nﬂ o0 alemmin opeletia 1h-
mistd kiiytiytymidn shitynsi mukaan,

Kirkkojen tulee kuitenkin pidsi3 poll
alistamisen otkeultamisesta. Pyhyyitg)
san turmella kiSntAmalld se henkissd
viikivallan tukemiseen. Kirkkojen tulg

s varjella fa kunnioittaa ihmisen nj

fyrysistd kouin henkisti koskemanomy
sielunhoidossa.

Neuvoltelujen jatko
Neuvotteluissa vallitsi avein ja innos
va ilmapiir. Miitd kivtiin keskin

kunmigituksen ja luottamuksen henge
4. Molemmin puolin opittiin uuita ja y
distilviill, joka kannustaa eteenpin, Y]
Teisis teologisia oppikeskusteluja pady
tin jatkaa. Seuraavat neuvottelut piddl
1330 syksylld 2008 Suomen evankelyl |
luterilaisen kirkon isdnnyydesd Athefl
s1 sovittiin "Kristinusken subde muih
uskontoihin™ ja "Uskon kiclet — mig
kirkko kohtaa nykvihmisen?", 1

1Mmassa

sa 12.-18.9.2006

ykseysm lin seuraamuksista.

3 ofi reformoidun kirkon Ka-
par -yliopiston tealoginen tie-
day-Kolleg, joka sijaitsee
nkn aukiolta lihieviin Raday-kadun
i Nimen taustalla on virsirunoi-

estanttista profiilia

pmteslnnmstcn kirkkojen yhteisén 6. yleiskokous

Leuenbergin kirkkoyhteisan) yleiskokous pyrki vahvistamaan jisen-
3 mTl?mh:m whvim:::nlli yhteisdn omia rakenteita. EFKY:s1a
sa voimakiaampi protestanttisten kirkkojen yhreistydelin ja kirkkopoliit-
Kaintbpuolena on paineita suurempaan yhdenmukaisuuteen seki 1e0-
t kfiytinnollisesti = monien profiilien summasta nousee yksi "ylsispro-
profiil, joka voi milsittia kirkkojen ekumeenisia suhteita ja sosiaali-
stisid kannanottoja. Suomen ev.-lut. kirkon kannatiaa edelleen osallistua yhicisin

giseen tyoskentelyyn, mutta olla entisid syvemmin selvilld Leuenbergin kon-

lija, valtiornies ja reformoidun kirkon
ensimméainen yleisvalvoja Pal Raday
(1677-1733),

Suomen evankelis-luterilainen kirkko ei
kuulu yhieistdn Levenbergin konkordi-
an allekirjoittzjana, mutta yhdessi Ruot-
sin ja [slanmin kirkkojen kanssa se on
ns. "osallistuva kirkko™ cli ottaa osaa
konkordian kirkkojen teologiseen tyds-
kentelyyn, Swomen kirkko on pyrikinyt
saamaan rkeimpiin tybryhmiin teolo-
gejaan scki huolchtimaan Einensd kuu-
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teologisena jatkotydnd niukkaan kon-
kordinan ndhden, Sen tarkoituksena oli
toteuttaa konkordian velvoitus rydsiad
avodmiksi jiineith kysymyksid, Sellai-
sia olivat kysymykset kirkon virasta ja
kaitsennasta (Amr und Episkope) sckil
yhieisestd todistuksesta ja palvelusta
(Zeugnis und Dieast). Alkupersisestd
konkordian metodista kuitenkin seuraa,
cith timdn asiakinan hyviitkin ekklesio-
logiset alokset voival korkeintzan poh-
justaa yhieisti monimuotoisuuden hy-
vitkgyemistd = kerran kehflliseksi midn-
teltydl €i voi jElkeenpiin selittid koulo-
van ytimeen, eiviitkd konkordian jo al-
lekirjoittanest kirkot muuta kiisitystiin
esim. piispanvirasta, jonka todetaan ole-
van vain yksi kaitsennan muosto. Niinpd
esim. Morjan kirkko, joka on ensin alle-
kirjoittanut Porvoon julistuksen ja Die
Kirche Jesu Christi -asiakirjan |3lkeen
miyds Leuenbergin konkordian, on alle-
kifjoftuspdyikirjassaan midritellyt itse
ne edellvtykset, joiden mukaan se ym-
mirtdd koonkordian Porvoon edellytt-
mélld tavalla mitd tulee kaitsennan vir-
keaan sekd sithen vihkimiseen historial-
lisessa jatkumossa. Miin se on tosiasi-
assa allekirjoittanut eri konkordian kuin
Pt

"Vapaus™ midrda evankelista
profiilia

Monimuotoisuus on Levenbergin kon-
kordiassa sisidnrakennetiu profestanit-
geen chkumenisan, muita se el voi anlaa
evankelisille kirkolle yhieistd idenbiteet-
i, joka sitoisi niith oisiinsa ja jolla ne
erotiuisival katolisuudesta ja ortodoksi-
suudests. Monimuototsuus el voi olla
yhieisend profiilina. Budapestin koko-
uksen mukaan tillainen protestantismin
runtomeskki sitd vastodn on Vvapaus”,

Kokouksen piiteemaa Gemeinschaft
gestalten - Evangelisches Profil in Eu-
kasittelevin esitelmin it puspa
Wolfgang Huber, Esitelmissi korostui
vapaus evankelisen kristillisyyden oma-
leimaisena piirteend. Vapaus kuitenkin
mulkittiim siten, ettl sen sishliind on vas-

tunllisuas ja kutsu sitoutumiseen. Ol
vaikea havaita, mistd vapaudessa siten
| jen lopuks: ofi — ST 10~
s aut i s s g
eii ohueksi, Vapaus esiintyi abstrakting
periaafteena, kuin modemnilia kalskah- |
tavana filosofis-poliinis-psykologisena
iskusanana, johon kaikki yhiyvit ja jos- |
ta voidaan kiiteviisti ponnahlaa varsin |
konkreettisiin sitournuksiin, Sen sijaan |
et tullit selviksi, mistd evankeliset kris-
tityt ovat vapaita = tarkoitettiinko jotain
perinteist teologista teeman, kuten va- |
pautta synnin vallasta, lain kirouksesta
ja kuoleman alaisuwdesta val yiatyisen
thrmsen omantunmonvapastts vai ken-
ties uskonnollisen yhicison vapautta?
Vai olike tarkoditus Iahinnd vihjpaisia, etd
tit ovat vapaita, kun taas kalo-S
lilaiset ja ortodoksit eivilt?

Huberin alustuksen viitoittarmalla taval
la kokouksessa kiytetyissd pubeissa rig-
teali jatkuvasti kaksi pinnitieistd tee
“evankelinen vapaus” ja "voimakkaame
pi sitoutuminen”, Yhiaaltd “vapaus™ ok
tettiin kaikkia evankelisia yhdistiviks
aartecksi ja toisaalta haluttiin pamaotts
evankelisten kirkkojen sitoutumista yo
teisiin piimidriin. Tima ilmenee mydd
kokouksen loppuasiakirjan nimess
Freikett verbindet, vapaus sitoo, Muik
siind, missi edellistd iskusanaa leima
idealoginen abstraktius, jilkimmiine
an pakkokin ilmaisia konkreetisella

wvalla,

Thmdénkin voidasn nihda olevan -'-'
men seuraus konkordinn msctodista, 108
sa yhieisen perusian oletctaan tulles

riittdviisti selvitetyksi ja huomio kiinni-
(etddn yhigiseen toimintaan, Konkordi-
an allekirjoiltamnen on sinins3 merkin-
nyt kirkollisen yhteyden julistamista
{Er.tt.::lrmgder Kirckengemeinrchaft), ja
seuraava askel on tuon yhteyden kayiin-
noksi muuttaminen (Prakiizierung der
Kirchengemeinsehaff), Torpeellisenn ei
siten pidetd luoda teologisesti kirkkojen
yilille nilovEi vksevitd, vaan hueomio
pulee kitnmittdd jo uekotun ja julistetun
yhteyden totcuttamiseen, Konkordian al-
lekirpoittajal oval keskindisesss alttarin
ja saamatuodin yhieydess3, ja EPKY pe-

riaattecssa siten on hengellinen jumalan-

palvelusyhteisd, mutia kirkkoja yhdis-

phvile tekipie 1oty vt sittenkin vahvem-

min erilaisten yhieisten aktioiden puo-

fedta. e voivat olla myvis vheeiskummal-

higda ja padithisia.

Eurcopan vhdentyminen
kannustaa yhteiseen profiiliin

Keskeinen motivaatio EPKY:n vahis-
famisecn ja protestanttisten kirkkojen
yheeistydin tehostamiseen on Euroopan
yhdentyrninen. Kirkkojen asema eri mai-
den vhisiskunnissa vaihtelee, ja monet
etenkin vEhemimnstond clivit protestant-
tiset kirkot [td- ja Eteld-Euroopassa tar-
vitsevat suurempien tukea. Samalla kun
kansalliset rajar menettivit merkitys-
tidn, my0s kultiuuriset ja kielelliset ra-
J tulevat madaltumaan. Tamd ef kui-
fenkaan niyid merkitsevin uskonnollis-
B vhdenmukaistumists vann suurempaa
pluralisoitumista. Pienet kirkol niyts.
Wil filvin vihdisiksi alakulenareiks us-
: isBjen joukossa,

Viela Belfastin yleiskokouksessa 2001
- keskusteltiin mahdollisen "protestantti-
- sensymodin” muodosiamisesta yhilzisen
 Binen vahvistamiseksi. Yhteisen protes-
- lanitisen Sinen uskotaan kuuluvan pa-

tanttien &net hukbuvay omaan riai-
suLleensg 3 il'l ‘ I E N
kuitenkin kﬁ“ﬂm i miidrin 1-;
tustusta, eted Budapestin kokouksessa ei
sellaisesta endy oflut pubetia Se oli wi-
lut torjutuksi jo Geralt wngd g
-asiakirjan ensimmiisessd versioss:
joka oli vuotta siemmin Iﬂn;nnm hi:mnﬂln
be kommenteitavaksi. Vaikka EPKYn
Orgnisaations nyt selviist tivistettiin,
monet kirkof eivil ndhtivisti halua ke-
hittild siitd tekijad, joka vhtendstiisi nii-
den profiilia liiaksi. Niills on oikeute-
tusti erilaisia niikemyksia, joika nouse-
vatl nivden omasts identitectisti erilaisis-
sa yhieigkunmissa. Fi ale olemassa vhil
profestantlista &dntd, vaan csimerkiksi
broetiikan kysymyksissd ne hajaantuvat
Jopa samogen lunnestuskuntien sisili.

Samalla tavalla voidaan tulkitajoko mo-
ninaispuden hyviiksymisen tai ekumes-
nisen avarakatseisuden merkiksi, eftd
EPEY:n ¢i haluta pystytifivin omas Eu-
rodppa-edustustoa Bryzseliin, Sen o ha-
luta ryhtyviin kilpailuun Buroopan kirk-
kojen konferenssin kanssa, van katso-
tann, eftii EKK voi kattavana organisaa-
tiona paremrmin edustaa kirkkoja, silla
sen punssd ovat EPKYn jsenten obel-
lamyds anglikaaniset ja ortodoksiset kir-
kot Listksi EKK toimil Eurooppa-asi-
oissa yhteistydss3 katolisen kirkon piis-
painkenferenssin kanssa.

Onko EPKY:kin jossain mielessi
kirkko?

Yiciskokous jaksutul bylryhmiing jois-
sa keskusieltiin kokouksen pldaiheista
ja sille esitellyists asiakirjoista. Tydryh-
mien pohjalta ¢t tehty enil muatoksia
itse dokumentteihin, miki herieti him-
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mistystd erfissd osanottajissa, Niissd
kiydyn keskustelun pohjalta kuitenkin
tehtiin pairdschdomkset itse loppuasia-
kirjaan, jossa puolestaan todetaan, eftd
tytiryhmien keskustelu otetaan hieoms-
oon ennen asiakirjojen lopullista jullai-
sernista. Dokumentit sindnsi yleiskoko-
us kuitenkin jo rrrﬂ:l.iﬂ::lmul::mtka
si. Tietty episelvyys mi asemasia ja
sisulwg: kuitenkin j&i, ja erdar nllevat
jalleen tulkitsemaan niiden sitovuuden
kirkoissa voimakkazmmin kuim ioiset.

Hyviin esimerkin 1353 ongelmasta saa
Gﬁnﬂ und Gestaltung -asiakirjan k3-
sittelysti. Etelfisen ja ithisen Keski-Eu-
roopan kirkkojen tyGryhmd oli laatinut
oman sithen liittyviin tutkielman Kirche

extalten, Zickunfl gewinnen ja argumen-
toinut siind sen puolesta, ctia EPKY:1Ia
yhieistnd, ef vain sen jlsenkirkoilla, on
miyls “kirkollinen luoane™. Timd tulkin-
ta herdtti huolestusia monissa, silld sen
mukaan jisenkirkkojen oma tunmastuk-
sellinen identiteetti ja jirjestysmuoto
voivat joutua 1oIsarvolscen ascmaan
ekumecenisessa yhieistydssd. Mikali
EPKY tulkitzan kirkoksi, joutuvatl sen
fisenkirkot luovurtamaan sille osan pal-
tasvallastaan ainakin siind, mitd tulee
ckumeceniseen kanssakdymiseen. Timin
listuneet metodistit halusivat pidtdsassa-
kirjaan erityisen intisanouhamisen tulkin-
nasta EPK Y518 kirkkona,

Piistdsasiakirjassa kuitenkin on piirtei-
14, jobden mukaan EFKY:114 on silovaa
uskoo Leuenbergin konkordian olevan
paitsi protestanttien kesken myds mul-
Tin lu:mualushmli:;]m :?r::?.::
suuteen kykenevi E juz-
kuvasti uusia mahdollisuaksia™. Siksi
pititosasiakirjan mukaan EFKY'n lute-
rilaisten, reformoitujen ja metodististen
jsenkirkkojen kiymissi dialogeissa

roomalais-katolisen kirkon kanssa tulee
noudattaa metodia, joka on kaikille kol-
melle yhteensopiva "EPK Y:n ckumenia-
malli”, Kaytinnossd timd merkinnee
sith, end esim. Morjan kirkko el voisi
kiyda katolisen kirkon kanssa dialogia,
jossa se pitdisi kiinni omintakeisesia
Porvoon sanclemasta konkordsan wikin-
nastaan — sen tulisi pitdd historiallinen
piispuus sittenkin ykseyskisityksensd
ulkopuolella.

Teologisia oppikeskustelujs
jatketaan — mikill niitd pidetdin
tarpeellisina

Vs oture o s
astakirjaa, joisia 0
mmj Toinen niistd koski Euroo-
pan kirkkojen missionaarista tehtival ja
toinen raportoi dialogista baptistien
kanssa, Evangelisch ovangelisienen roh-
kaisee kirkkoja kehinimilin omaa evan-
keliumin julistamistaan, mutts myds Eu-
roopan baptistiton kanssu k!}flﬂ:n
neuvottelujen raporiti 13inas yhieisen to-
distuksen antamiseen. Jilkimmainen
asiakirja, Der Anfang des christlichen
Lebens und das Wesen der Kirche, oh
kuitenkin merkittivi ennen muuta niil-
14 osin, joissa se kisitell kirkko-oppa
preumatologiscssa kontckstissa, vaikia
j-hﬁa}mri:nﬂmmd{ﬁymﬁmq!ﬂ
ollutkaan saavutettu, Dialogiraporissa
katsoltiin, eftd ainoastaan ns. uudestikas-
taminen oli kysymys, joka eroti baptis-
teja ja EPKY:n jsenid kirkollisesta yh-
teydesta. Tita oli monen kekousedusia-
jan vaikea uskoa; my(s oman kirkkom-
me |ausunmossa kiinnitettim siithen buo-
miota. Jo konkordian oma yhseyskisi-
tys edellytis yksimielisyyitd myds eh-
toollisen toimitizmisesta, samsoin siiben
sisltyy mobemminpuolinen ordinaation
tunmustaminen, eik3 kummastakaan asi-
asta mainitiy raportissa mitdan. T

koskevaan kysymykseeni vastattin, esti
neuvoltelijat eivit olleet katsoneet tar-
peelliscksi avata keskustelua ehtoollises-
ta, koska molemmin puolin monet kir-
kot po noudattivat avoimen ehioollispay-
din kiytinidid Avoin pdytd on ndin ol-
::u korvannut ekumeenisen tydskente-
¥,

Baptistiraportista ilmeni, et konkordi-
an jalkeen ei kaikkia ekumenian klassi-
sin kysymyksii enidl oteta vakavasti,
vaan ne pyTikian sivuuitamann kayidn.
ndin ratkaisuin, Samantyyppisen koke-
muksen sai suomalaiseen valnouskun-
taan kuulunut systemaattisen teologian
professori Eeva Martikainen, joka kes-
kusteluryhmiissd yrith avata perustessiin
kliyvil keskustelus - hdinet keskeytet-
tin toteamalla, etth “meilld on jo kon-
kondia™

EPKY:A kohtaan osoitetut odotukset
ovat ilmeisen erilaisel e kirkoizsa. Toi-
et haluaval painopisteiden asattuvan so-
sinalietiikkaan, toiset poliittisiin kannan-
ottoihin, mutta monet myds tleologiaan.
iakirjan mukaan EPKY siilyt-
tid oppikeskustelut yhend prioriteeteis-
taan. Budapestin yleiskokous pilini
aloittan koksi tirkedd tydryhmaa, joista
tonen kasitteles "Virkaa, ordinaatiota ja
kaitsentaa evankelisen kisityksen mu-
kaan”, ja toinen "Raamattua, tunnuostss-
ta ja kirkkoa". Edellinen teema nousee
paitst tarpeesta padistl pidernmilie dia-
logissa katolisten, ortodoksisten ja ang-
likaanien kanssa, myds protestantticn
sisilisist jannineisth mm. subleessa nads-
pappeutcen, Jilkimmiinen leema viittzs
myds kirkkojen erilaiscen tapaan tulki-
ta Kirjoituksiaesim eettisiss kysymk-
81584, mutta myls tarpeessen kilydd dia-
logia helluntailaisten ja karismaattisten
tahojen kanssa, Suomen evankelis-lute-
rilaisen kirkon kannattas pyrkil osallis-
tuwmazn ndihin tyGryvhmiin. Sill4 on teo-

logista annettavaa ey .
testantismin profiilille. T ¥aisen pro-

Suomen kirkon patistelug

EPKY:n pidsivteeri Willhelm Hafr-
meler antoi kokouksen alussa kaksi ra-
porttia yhteishn viime vuosien kehityk-
sesth Ensimmilisessd raportissa kifteltiin
Leuenbergin konkordian ulkopuolisia
Suomen ja Reotsin kirkkoja siitd, ens
nimil oval maksaneet korkeampas vuo-
sittaista tizkea kuin moni yhicisda jisen-
kirkko. Mutta toisessa raportissa Hiff-
meier valitti, ettd niiiden kirkkojen osal-
listumanien yhicistn eologiseen tytihdn
mutia piddttyminen itse konkordian al
lekirjoittamisesta on tuottanut hiinelle
murhetta. Hin pahoitteli ylipiftatn sen
yhseysmallia kohtaan osoitettua varauk-
sellisuutta, poka ilmenee esim. siten, e
Ranskan reformoidut pelkisvil oman
tunnustuksellisen identitecttinga menet-
timistii, Pohjoismaiden luterilaiset “pro-
testanttisen blokin®™ muodostumista,
Paolan, Latvian ja Ukrainan kirkot nais-
pappeuskeskustelun avaamista ja Balti-
an kirkot allekirjoituksestaan hoolimai-
1aitse kirkollisen yhteyden harjoittamis-
ta, Samassa yhieydessii Hiffmeier ky-
seli, onko sekin johtunut pelosta, etti
Suomen kirkko "ei ole vastannot pyyn-
ton pubua kritiikisiisn teologisesti”.

Wirmeksi mainittu omituinen viite vaat|
oikaisua; muistutin kokousvielle, end
Swomen ev.-lut. kirkon kritilkki Leuen-
bergin konkordian kohtaan on alusta asti
ollut nimenomaan teologista eiki kirk-
kopoliimsta, Vastaukseksi Hffmeier
kertoi tarkotttaneensa, etti Suomen kirk-
ko el hinen nikemykzensd mukasn ole
sudatumit dialogiim, jossa sen kritiikkii
arvioitaisin tealogisests, Tallamen nd-
kemys dialogista antaa ymmértaa, et
“profiilien ekumeniazsa™ el lopulta lie-
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nekiin Kysymys monimuotoismsdesta
vaan yvhdenmukaisesta ekumeenisesta
argumeniastiests, jonka hyviks kirkko-
jen tulee relativodda omat tunnusiuksel -
liset Bihedkohtansa. Protestanitisien kirk-
kojen vhiteisd ci nie, ettd Leuenbergin
yiseyskisityksessi olisi teologisia on-
pelmia; mai tulee poistaa niilis,

joilla on krinisid kysymyksia,

Kokouksen pidtdksen lihestyessd HUff-
meier kovensi panoksiaon. Kun paiis-
asiakinan ensimmdisestl versiosta kes-
kustelriin pitkiin piivin paiitecksi, hui-
pensi padsihiteen launniai-illan ko 21
suulliseen ehdotukseen, joka ci sisllry-
oyt pdydille paettuon kigalliseen heon-
noksesn, Timi illan vismeinen ja veto-
ava pulecnvuorns sisilsi esityksen, jon-
ka miikaan EPEY:m tulis aloitai neu-
vortelut Suomen ja Ruotsin kirkkojen
kanssa, jotta voitettaisiin ne esteet, jotta
niilli kahdella kirkotlla on allekigoit-
amista vastaan, Arvata saabias, etth sali
tervehii ndin positiivista alodtetta ilolla
ju kannataksella, varsinkin kun sen jal-
keen saattoi sulkea kansionsa ja valmis-
Eautua 1ihtemiin kaupungille virkisidy-
fymdiin 1 hotelliin levolle. Mind en
voinut sitd tehdd, silli ensin = yhigisen
thanikouksen jilkeen — minun EyTyi il-
maista harmistukseni Hoffmeienlle hi-
nen favasiaan kiytdl kokouseufonaa
kirkkopolitiikkansa vilineend. Hinen
vilanavs ehdotuksena fuli pdydin alta
esiin niin myGhddn, ettd siitd ei ollut
mahdollisuutts keskustella eivitka ko-
kousedustajat siin tilantesssa endd oli-
& moin kaumista apatusta jaksaneetkann
problematisoida, Sen jilkeen kuljin pi-
medissl ja limpimissd illassa Raday-ka-
tua padsti pidhiin kokousedusiajia kah-
vilokssa jututtaen ja totsenlaista kbl -
maa tarjoten. TAIA oli vaikutusta, silld
kun pAitbsasiakina otettin uuieen kii-
sittelyyn, nogalainen edustapa chdothi
tanskalaizen tukemana illalla tehdyn li-
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sayksen poistamista, silld se ol lian
gsmitteleva ja saattod vaikewliza

pohjoismaista yhieistyii. Timikin ch-
dofus sai kokousedustajien jakamatto-
man sympatian pucleileen. Lopullinen
asiakinan muotoilu tyytyy chdottamaan,
ettll EPKY "jatkaisi keskusteluja niiden
laterilaisten ja reformoiien eurooppa-

lnisten kirkkojen kanssa, jotka eivat ole
allekinjoittanest Leuenbergin konkordi-
HIF-

Uusia henkildvalinio]a - vusia
vhteistyin mahdollisuuksia?

Willkselm Hikffmeser siinyy EFK Y pill-
sihiteerin tehidvistl (amdn vuoden

sa eliikkeslle, mutta hdn on myds "Sak-
san evankelisten kirkkojen unionin™
(LUnion Evangelischer Kirchen in der
EKD el UEK) kirkkokanslian johtaja.
UEK syntyi vuonna 2003, kun silloinen
"Unionin evankelinen kirkke™ (Evange-
lizche Kirche der Union, EKLD sekil "Ar-
noldshainin konfierenssin™ kirkot (AR
liitgyivar toisiinsa, Kuten nimestd kiy
i, kysesssd on ennen muuts Saksan
unioatujen kirkkopen yhieistybelin = sii=
nd on 13 jisenkirkkoa, joista kaksi on
reformoitea ja yksi luterilainen. Alun
perin jasenkirkkoja oli 14, mutta vwo-
den 2004 alusta Berlin-Brandenburgin
ja Sleesian-Oberlausitzin kirkot yhryivit
toigiing,

Hiffmeierin oma tausta unioidussa pro-
testantismissa selittinee hinen makritie-
todsuutizan Suomen ja Ruotsm kirkko-
jen ajamisessa omaksumaan konkordia,
Saksan umiodtujen karkkojen ykseysmalli
on Juun se, miki pisenidi Levenbergin
konkordian Kirchengemetnschafi-kisi-
tystd, EPKY'n avulla saksalaisesia tilan-
teesta nouseva kirkkopolitilkka halutasn
levaiei muunkin Euroopan prodestantis-
min ekumeeniseksi malliks,

EPKY:n toimisto muuitaa vuoden vaih-
teessa Berliinistd Wieniin, Osa henkilo-
kuntaa siirtyy mukana, mutta elskkeelle
surtyvin pideihteerin patkan oftaq "Tt4-
vallan Augsburgin tunnustuksen evan-
kelisen kirken™ ylikirkkoneuvos Micha-
&l Biinker. Binker on Sucmen kirkolle
tuttu, illii hdnen kanssaan on Ulkoasi-
ain osasto tehnyt hedelmallists yheeis-
1yl laadittaessa sopimusta [tivallan
suomalxisen seurakunnan perustamisek-
si. Bilnkerin valinta pasihteeriksi voi
antia suomalaisille hyvid mahdollisuuk-
12 mydnteiseen yhieistydhdn ilman pai-
netta omaksua saksalainen kirkkopoli-
tiikka tai unioitu yleisprotestanstinen
X fiteetti chumeeniseksi ohjenuorak-

E_FE"I".'I'I koko johto uusiutyi

tissa, Presidentiksi valittiin Sveisin
evankelisen kirkkoliiton BEUVOSON py.
heenjohtaja Thomas Wipf ranskalaisen
professon Elisabeth Parmentierin pag.
kalle, ja varapresidenteiksi Norjan kir-
kon ulkoasiain sibteeri Stephanbe Dier-
rich seki Minsierin yliopiston syste-
miaaltisen ieologian professori Michaed
Beintker. Yleiskokous valitsi myds en-
tisen eksekutiivikomitean sijaan 13-j3.
SENISen neuvoston,




Thmisarvosta ”vapauden

kirkkoon”

Saksan evankelisen kirkon kirkolliskokous Wiirzburgissa

4.-9.11.2006

Matti Repo

EKDm synodi antol useita yhteiskunnalliseen vaikuttamiseen tihtiivid lausuntoja,
mutta kahmotteli samalla strategiaa, jossa monitouhuisuus haluttiin korvata hengel-
liselli olennaiseen keskittyrmiselll. Tulevaisuuden evankelinen kirkko sastiza koos-
tea paljon viihemmisti maakirkoisia kuin nyt, ja niiden tunnustuksellinen identiteett
saattaa kehittyd entistd enemmiin "yleisprosestanttiseksi”. Sellaisen kirkon teologi-
sena johtoajatuksena pidetiin "evankelista vapautia™, joka niytad nousevan pikem-
minkin flosolisests kisityksestd ihmisen vapauksista kuin reformatorisista vanbrs-
kauttamisopillisista Mhtdkohdisia. Suomen evankelis-luterilaisen kirkon on silti hyva
tutustua EKI:n tuottamaan materiaaliin sen laatiessa omaa stralegiaansa,

Vierailijana Wilrzburgissa

Saksan evankelisen kirkon (EKD) kir-
kolliskekous pidettiin Baijerin Wilrzbur-
gissa 4,-9. 1 1. 3006, Wikrdburg on kirkol-
tizesti vahvemmin katolista kuin evan-
kelista seuiua, Sen histonaan ovat vai-
kuftanest vuosisatojen varrella ruhtinas-
piispat, joiden entinen palatsi on myky-
d&n paitsi museo myds valuollisten ko-
kousten pitopaikka. Kaupunkiin littyy
kuitenkin myds synkkil muistoja, joisia
053 kytkeytyy luterilaiseen reformaati-
oon. Sen halk: virtaavan Main-joen toi-

Ed

sella rannalla kohoavan vuoren laella
lepdi hinnoitus Manenberg, jonka mah-
tavia muureja vastaan talonpoikaisar-
meijateki cpionmistuncen hyikkavksen
[525. Virhearviomt koitui kallitks, silld
hyGkkiyksesta wli talonpoikaissodan
kiidnne Frankenissa ja ruhtinaat kosti-
val kapinan vensesti. Linnan sindnsi
vallodtti saia vuotia mydhemmin 30-vuo-
tisessa sodassa kuningas Kustaa [1 Adol-
fin sotajoukke, NEW historian sivuille
wipLeita tapabitumis e 18y Enevin mmis-
tctaan loisen maailmansodan loppuvii-
koille stjoartunut iuho, Aurinkoinen maea-

liskuun 16. piivd 1945 oli herattinyt
asukkaat uskomaan pahimpien koette-
lemusten jiineen jo tazkse, mutia pime-
in rultua yksi ainut 20 minuuttia kesid-
nyt usean sadan poemmittajan ilmahyak-
H}-suur:]-:a.s:nmn tasalle koko l%ﬁﬂ—
vuotiaan ja taideteoksista rikkaan lau-
pungin,

Ristiriitaizesta historiastaan tictoisina
Saku.jmlmkuhmﬂmndmm
ja ulospdin, Alempien vuosien lavoin
Elgtﬂniikuuupq.rmmdjinuus:imﬁm-
raita ekumeenisista partnerikirkoistaan
niin Saksasta kuin muualta Furoopasta
sckil Afrikasta ja Etela- Amerikasta. Suo-
men evankelis-luterilainen kirkko on
saanut siinndllisesti arkkipispalle osoi-
tetun kutsun, mutta koska synodi ajoit-
tuu aina samalle viikolle oman kirkol-
hskokouksemme syysistunnon kanssa,
mahdollimen vierailija tulee 18hettds
meikilliisen kirkolliskokouksen osanol-
tajien ulkopuolelta Muista Pohjoismais.
ta osallisfui minun lisdkseni kokouksesn
Ruotsin arkkipiispan kappalainen
Michael Persson.

Synodilla on laajat
valkutuskanavat

Elf.[_}:n. synodi oa suurd koleus, Vars-
nupusy jisenid on 120, mutta heidin i
imﬂzﬁmm?mn azallistuu vEhin-
i 8 oukko maita i

elimien edustajia, mmmm
ta. ltse synodin j&senists noin 30 pro-
senttia on kirkkojen tySntekijpith, Mie-
lenkiintoinen osasto kokouk sesea oneri-
fyiukiu lﬁﬂhﬂ:mmmdﬂ:pmu
joukko, | edustajat t

ti opiskelijajfrjesitis. Muor i
tit eivit ole varsinaisia “synodaaleja”,
miitia he voivat esallistua kokouksen
tybskemtelyyn paattksentekoa lukuun
ottamatta. Tallainen kiivtantd kuitenkin
avaa nuorille mahdollisuuden oman seu-

ri_]nnmn j.t maakirkon rajat vlistivan
kirkkokasityksen kehinSmiseen sekd
vastinmkantajing kasvamiseesn.

Clsa vieriista saattoi esittdi suullisen ter-
vehdyspuheenvuaron, mutta muiliakin
oli pyydetty sellaista kirjallisena. Nekin
Jaettin papernlla osanoftajien luenavik-
s1. Laatimassani kirkkomme tervehdyk-
sc35d kiitin yhieistydstd Saksan suoma-

kumni multa kerroin myds
ckumeenisten sopimusten merkitykses-
13 omassa manssamme. Mainitsin Por-
voon julistuksen olevin muuttumassa
mission vilineeksi Suomessa, kun eng-
lanninkielisia jurmalanpalveluksia viete-
tian |3heisessd luterilais-anglikaanises.
sa yhteistytssd jn eriin paikomn niihin
kokoontuneet oval alkaneet jirjestaytya
anglikasnisen kirkon seurakunniksi, joi-
ta luterilaiset papit palvelevar,

EKD:n synodille on luonteenomaista
suurten linjojen hahmottehe, kako evan-
kelisen kristillisyyden suunnan etsirmi-
nen ja yhieiskunnalliseen keskusteluun
osallistuminen, ei niinkdfin fsenkirkko-
Ja koskevista asioista paitniminen, Yhe
teastd symodia i@rkeSmpill ovat maakirk-
kojen omat synodit, joissa kiisitellidn
oman kirkon talouseen ja hallintoon seks
kiytinnin scurakuntatydhén kytkeyty-
vid asiodta. Luterilaisten osalbta tirkelim-
pand pideisn niin {kilin VELKD:in sy-
nodia, jossa pastetidn sen jisenkirkko-
Jen yhicigisth asioista.

Koska EKD:n synodin profiil on yhteis-
kunnallinen, sen vieraat eivdt ole vain
kirkollisia. Osa heistd edustan kokousta
isinndiviin kaupungin seki osavaltion
Johtoa. Myds valtiopdivien varapuheen-
johtaja kiivi esittiniissi kokousteemaan
liittyneen pubeenvuoron, Arvokkain vie-
ras — turvajarjestelyist3 pafitelien — oli
liittovaltion presidentti Horst Kohler,
joka osallistui avajaigjumalanpalveluk-
seen ja sen Jilkeen pideityyn ensimmdi-
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seen (ysistuntoon. Synodi vieraili mybs
itse valtiollisen johdon luona. Baijerin
osavaltion sisdministen Gimther Becks-
lein jiirjesti vastaanoton Wirzburgin
entisessd rubtinaspiispan residenssissi.

EKDm Ewrooppa-asioiden sihieer Ant-
Jje Heider-Rottwilm oli kutsunut minut
stk muita wlkomaisia vieraita osallis-
wmaan synodin Euraoppa-vahiokonnan
kokouksiin, Saksan valmistauhuessa E1J-
puheenjohtajuuteen 2007 Suomen kirk-
Eojen valtiolle esittimi yvhieinen eku-
meeninen prioriteeitiohjeima herati
knnnostasta. Jo pelkisidin sen johdan-
tokappaletta pidettiin EKD:lle hyadyl-
liseni. Toisaalta valwokunta halusi nos-
taa synodin paiitdsasiakirjaan vain kak-
s asiaa, joista kummastakin on jo pit-
kiifin kuultu saksalaisessa politiikassa,
nimitidin ydinvoiman vastusiamanen ja
Euroopan yhieisen ravhanpelitidkan
koordinaints,

Ihmisen arvo ja vapaus
Yhteiskunnalliseen vaikuttamiseen liit-
tyivilt myés monet teemat, joiks EKD:n
neuvoston pubcenjohtaja, Berlin-Bran-
denburgin piispa Wolfgang Huber otti
estin raportissaan. Miiden kifo vlsi ls-
raclin Libanonin-sotaretkests }
adveniniajan sunnuniziaukiolon kauita
mybhdisiin abortieshin, Huber antod seki
sullizen ettd kirjallizen raporting, joista
ensin mainitiu keskittyi ohjelmallisesti
eriissiin ajankohtaisiin haastessiin ja j4l-
kimmiiinen kertol viime vusden toinin-
nasta

Suwllinen raporiti sisilsi mielenkiintoi-
sen ja tirkedn teologisen linjauksen, joka
ndiytt jisentivin usearmpia EKD:n oh-
jelmia ja joka oli mamulle tullut twhuks
J0 hiinen syyskuussa Euroopan protes-
tanttisten kirkkojen yhieisén (EPKY,
Levenbergin kirkkovhieisd) yleiskoko-
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uksessa pitimisidan alustuksesta. Mo-
lemmat hinpapubeet oli rakennetiu samal-
la tavosn ja jisennetty Samojen perisija-
fusben muakasm,

Huberin teemana oli Mit Wirde begabt
= zur Freiheil berufen. Nidhin kahteen
hibin kiteytti Saksan evankelisen kirkon
teologis-kirkkopoliitisen linjan teologi-
sen perustelun. Huber siteerasi kohta
sodan jilkeen laadirttua Sakean littots-
savallan perustuslakia, jonka ensimmii-
sen artikkelin ensimmiinen momenit
tausua: "Thmisen arve on koskematon.
Sen suojeleminen on kaiken valtiovals
lan velvollisuus,” Huber ghdensi, end
ihmisen arvon tunnustamisesn perusta-
héinen vapautensa. Jos ihmisen arvo kiis-
tetiling jounival sekd yksildn et kirkon
vapaudet uhamaiksi.

Huber kuitenkin nilki vapsuden ja ihmis-
arvon perustuvan syvimmiltiin teslogi-
stin 12htOkohtiin: niiden |Shidkohta ja
thaiiyspiste ovat Jumalassa, We viiitas-
vl kumpikin Jumalan tyohén luomises-
$a sekdl Hiinen kutsuunsa vastuullisesn
toiminiaan. Arvon Jabjaksi saanut ihm-
nen samoin kuin vapauteen kutsutta ib-
fnen on aina myds Jumalan edessd ole-
va ihminen,

Thmizarnon kisite on Hubenn mukaan
kehittynyt kristillisessd teologiassa. Sitd
on kiyttinyt jo kirkkoisd Augustinus
A00-huvulla tihdeniflesiin ihmmsen ole-
wan oty Jumalan kuvaksi. Thmisen arvo
el ole hiinen f|sensi ansaitsemas vaan Ju-
malan lahja — se on jotain hiinelle pysy-
wilsnl luvattuz, eiki st voida whota
vaikka se on hyvin haaveittuvainen.
Evoluutioteoreettiset tai humanistisel
ndkerykset thmisarvosta sivat yksin rii-
i kannattelemaan ihmisen koskematto-
muutia, Knstillinen tevlogia tarkasteles
ihrmisarvos Hadksl Jumalan Krstkses-
50 osodiarmasts rakkasdestn kisin. Ku-

ten rmikEin maaitman maht i voi erot-
taa Jumalan rakkaudests Kristuksessa
(Room. 8:38), ei mikiiin voi myoskiin
riistl ihmiseltd hénen arvoaan,

Lh.l:miﬂ"l-‘-l:l tuleekin entyisells wvalla il-
mieiseksi kirsimyksessd: ihmisen karsi-
miys viiltaa Kristuksen ristiin, missh t-
fee thydeksd se, ettd Jumala ilmodttaa it-
sensd "tdsmidllisessi vastakohdassaan'
{in feinem praziven Gegensats), Tissd
Huber viittasi Eberhard Jingelin tealo-
giaan, jonka mukaan Jumala ilmoittaa
stsensi voimatioman ja kuolevan ihmi-
sen hahmossa. Niin myds ihmisarvo
nayltaytyy juuri vastakohdassaan eli
siell&, muss3 ihminen kiirsii ja hanen ar-
voaan & kunnioiteta. —Huber olisi voi-
nut viitata Jangelin lisSksi Lutheriinkin,
jomka ristinteologiasta on kirjodtertu Sak-
sassa (Walter von Loewenich) sekd myds
Suomessa (Tuomo Mannermaa). Junsa-
la néiyttdytyy Lutherin mukaan sub cont-
ra'n'::ri specie, vastakohtzansa kitkeyty-
neend,

Synti ¢i poista ihmisen olemusta Juma-
lan kuvana, muita synti vESristid ihmi-
sen kdsityst omasta arvostasn ja san
hiinet subtauturnaan myis toiseen ikain
kuin tim3 ef olisikaan Jurmalan kuva Th-
migarvosta seuras jokaisen thmisen kut-
sumus kunnioitiaa toésta ja hiinen arvo-
aan. Sen kunnioittaminen estid ihmisti
keskittymistd omaan persoonaansa,
Missa yhiden ihmisen arvoa loukataan,
#iclld loukatzan kaikkaen thmisarvos,

Missi miclessi "vapaus™ on
reformaation ydin?

Huberin teologinen linjaws ihmisarvos-
i tunfur 18htevin lizontevasti litkkeclle
luomisteologiasta. Mutts kun kirkon ju-
lestuksessa sitrrytilin thmisarvosta ihami -
sen vapauksiin, tulisi pohtia kisitysia
gynnisti myds vanhurskauttamisopalli-

#essa kontekstissa, i vain thmisarvon
loukkasmisena. Muuten vapaus voi tiyt-
tyd joillain muilla, kuten modernin ek-
sistentiaalifilosofian ldhtokohdilla, jor-
ka omaksutaan kirken julistusta mairas-
viksi prinsiipeiksi ja korotetaan kirkon
perusdokumenttien lkinnan avaimik-
sl. Huber ei pohtinutkaan klassista teo-
logista teemaa synain vallasta eikd siid
Kristuksessa saatavasta voitostn, vaan
:iﬁp:yi suaraan ihmisarvosta v
reformatorisena [dyidnd". Niin “vapau-
desta” sindns tehtiin olennaisin evan-
kelisten kirkkojen opetuksen piirre,
mutta sen [ihtdkohdaksi otettiin yleinen
lahjaksi santu ihmisarve,

Huber katsoil, et reformatorinen kiisi-
tys vapaiidesta poikkesi keskinikaisesta
ndkemyksests, jonka mukaan vapaus on
enmen ihmisen cksistenssii ja sen tirkein
funkiio on “johtaa ihmistd uskon kuuli-
aisuuteen”. Vapaus ei tAmin nikemyk-
sen mukaon ole yksilén omaatuntos
miliriivi perusta eikd vasmullista toi-
nuntaa johtava periaate, vaan yleisinhi-
mzllinen, metafyysinen dispositio, joka
€l efsisjusesty ole ihmisen itsensd vaan
krrkolle kohdistetiavan kunliaisuuden
palveluksessa. Sitd vastoin reformatori-
nen kdsitys on Huberin mukaan ennen
muuta yksiltlle lahjoitettua vapautts,
joka tiydellistyy ihmisen vastuullisuu-
desza. Vapaus e ole tila, joda ihmisen
tulee puolustas muita vastaan, vaan pro-
sed4i, jossa ihminen spontaanist ja huo-
vasti mabee toista palvelevaksi.

Huber vetos1 Lutherin kuuluisaan trak-
laattun Kristityn vapandesta (1520), jon-
ka mukaan kristitty on "vapaa herma ylit-
se kaiken eikli kenenkiin alainen™ ja sa-
mulla "kaikkien palvelija ja jokaisen ala-
mainen”. Kristityn vapaus on kasteessa
lahjoitetiua yksilén vapautta uskossa,
Jjoka tihidd rakkauden velvoitiamiin te-
koohin. Huberin mukaan vapaus on re-
formatorisessa teologiassa keskeinen
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ajatus. Nikemyksensd tueksi hiin poim
Lutherin lisiksi lauseen myds Philipp
Melancthonin dogmatitkasta Loci com-
mures (1521), jossa hiinen mukaansa
vapaus ja knstillisyys persti identifioi-
daan toisiinsa: “libertas est christianis-
mus” (Melanchthon: Werke II]1, 128,
3).

Tastikin tulkinnasts puuttu kuitenkin
sen pohdiskelu, mist vapaudesta on ky-
symys, Vapaus esiintyi Huberin esitel-
missd abstraktina prinsiippind, joka ha-
nen tealogisista sitaateistann huolimat-
ta tunii nouscvan sckulagreista filoso-
fisistz 1ihtbkohdista, Seki Luther etid
Melanchihon oval mainituissa teoksis-
sann kasitelloel vapautia mist vaatimuk-
sista, joita Jumalan laki asettaa ja siitd
tsomiosta, joka synnin tihden lamn rik-
kojiin kohdistuu, Melanchihonin lause
kuuluu vanhurskauttamisopilliseen
kontekstiin: “Enstnusko on vapauita,
koska ne, jotka ovat vailla Knstuksen
henkei, eivill mitenkain vod thytidi la-
kia vaan ovat lain kirouksen alaisia.
Kristuksen hengen uudistamat thmiset
sen sijann iekevil vapasehboisest, lman
lakiz sen, mith laki ennen kaski.” (Phi-
lipp Melanchthon: ¥dinkohdas. Suom.
Risto Saarinen, Helsinki: SLEY-kirjat
1986, 173.)

Suullisen raporiin lisBksl aniamassann
kirjallisessa rapartissa Huber pohdiske-

1i myts EKD:n ekumeenisia suhteita,

Hin on jo usean vuoden ajan puhunut
ns. “profiflien ekumeniasta™, Silld tar-

kaoitetasn yheialid kirkkojen keskin®isen
saavutciun liheisyyden ja ioisazlia nii-
den vallitsevien erojen tunnustamista,
Frofiilien ckumenia nojaa siithen, eiti
kaikki kirkot ovat sidotut "yhieen Her-
raam, yhigen uskoon, vhieen kastesseen”™
(BT, 4:5), muiia kividnndssd se merkil-
see kirkkojen erilaisuuden hyviksymis-
il rikhanstena ja kunkin omien erityispiir-
tedden tekentsts toisille tunnetiksi, —
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Huber puhui profiilien ekumeniasta
myds EPEY:n vieiskokouksessa syys-
kuussa, ja olen kasitellyt thid athetta
encmmin sicltd anlamassan raportiss.

Rikkaus ja kiyhyys kirkon
haasteina

Kekouksen timfdnvuotinen aihe kuului:
"Vanhurakaus koroitaa kansan — Rikka-
us ja koyhyys"”. Se viittasi Raamatun Sa-
nanlaskujen kigan jakeeseen 14:34,
"Wanhurskaus on kansalle kunniaksi,
mutta synti on kansojen hiped”. Osan-
oltajille oli 1hetetty paksu lukupakett,
johon sisdltyi synodin valmistusvalio-
kunnan alustus sckd yksitoista misuta
aibena kisittelevid tekstil, mm. ote kirk-
koisd Klemens Aleksandralkagsen kias-
sisesta tutkielmasta "Millainen rikas voi
pelastua?”, Valmistusvalickunnan osuus
€1 painottanut niink&in kdvhyyden kuin
rikkauden ongelmaa: ihmisen tehidvid
Jumalan luomana vA3ristal materiaali-
sen omaisuuden tavoittelun omaksumi-
nen eldmdnsuunnaksi. Paperissa tode-
taan, eitd Saksa on nkas maa, muits sen
rikkaus jakauiuu cpiitasaisesti. Viime
vuosien kehitys on kiistinyt nkkaiden
ja kdvhien eroa. Valmistusvaliokunnan
artikkelissa sanoman painopiste asete-
taan rikkauden jakamisen ekl kdivhyy-
den rakenteellisen poistamizen puolel-
le.

lize aiheesta kiyty keskustelu nosti esiin
kirkon sosiaalisen vastuun, Tihdennet-
tiin, ettd ihmisarvo perustuu siihen, el
ihminen on Jumalan kuva: kiwhyvs a1
vl sitll heikentill eiki rikkaus kykene
lisidmain sithen mitiin. Yhiginen ih-
misarvg velvoittas pyrkimiin muutia-
maan rkkauden yhteiseksi hyvinvoin-
miksi,

Dudleyn Piispa David Walker Englan-
nin kirkosta tol ekumeenisen nikikual-

mian yhieiseen haastecssen esittelemdl-
[ thind vuonna Englannin kirkolliskoko-
uksen hyviksymidn mietinndn Faithfil
Clrtes. Mictinniin on laatinut komissio,
jonka rehtaviksi oli annettu urbasnin
eliimin ja uskon hassieiden kisittelemi-
nen. Kyseessd on projekti, joka iihil
nkkaden ja kiyhien valisen kuilun viit-
timiscen pohtimalla, miks tekee *
kaupungin”. Projektin taustalla on jo
vuonna 1985 julkaistu mictimtd Faith in
the Ciry, joka arvosteli korkeasta tydttd-
myydestd kirsineen Britannian sosiaa-
lipolitikka ja joka mli wolloin itse p&s-
munisteri Thatcherin kabinetin leimaa-
matks marxistiscksi. Nyt julkaistu mie-
tintd on kokonainen ohjelma, joka 1&h-
tee linkkeelie kolmesia uskon vakaumuk-
sesta (Jumada on elimdn Lihde - ihmi-
selld on Hinen luomanaan mittaamaton
arvo — thmisen el3m3n tarkodtus avau-
tuu Jumalan ja Ehimmiisen yhieydes-
si) ja elenee niistd ioimintaohjeisiin nel-
jin sidnndn muksan: 1) henkildiden ja
vhteistjen transformaatio, 2) 1ahimmai-
senrakkaus, 3) huolenpito “vieraista™ ja
4) thmisarve ja oikeudenmukaisuus. -
Miiised e smdned ole matkin aimilannis-
ta, mutta Englannin kirkko pyrkii niizsa
nowdattamaan ganaleikkid “Fathful Ca-
pital”, siis "uskollinen kaupunki® tai
“skoa tynnd oleva plioma™, ja tihden-
thmiin pakallisen seurakunnan kutsu-
musta kvl resursscjaan innovatiivi-
sesti sellaizen toifinnin kehitiimiseen
omalla alueellaan, miks edistid “hyviin
kaupungin® rakentamista.

Brittein saarilta haettaviin ekumeenisiin
meuvoifin kuuha myds kokouksessa saa-
tavilla ollut mietint® Foddsrand als duf
gabe, Christen und die Ethik des Reick-
s, joka on kifinnds Britanniassa ja
Irlannissa teimivan ekumeenisen Chnsr-
ches Together -jirjestdn vuonna 2005
uottamasta raporista Prosperity with a
Purpose: Christians and the Ethics of
Afflence.,

Rikkcauden ja kiiyhyyden teemaan liit-
tyi sopivalla tavalla myds vierailu St
Egidio -yhteison iltarukouksessa, joka
pidettiin fransiskaanikirkossa ja jossa
saarmidi piispa Huber, Sen jilkeen csan-
oftajal saatboivat tutustea St Egidio -
yhieisdn toimintaan kiyhien puolesta
Wilrzburgissa.

Evankelisen kirkon strategia
"Vapauden kirkkona™

aynodi keskustell kesill valmistuneest
EKD:n tulevaisuutia hahmottelevasta
"virikermateriaalista™ Kirche dev Frei-
heit; Perspektiven fiir die evangelische
Kirche im 21, Jahrhundert. Kyscessd ci
ollut varsinainen vhteinen strategia koko
kirkolle, vaan “Tmpulspapier™, jonka tar-
koituksena on sysiitd jsenkirkkojen
omaen fubevaisuusstrategioiden valmis-
telu lifkkeelle. Tallainen prosessi on

]':.umhﬂj:r esem. Hannoverin maakir-
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Wimkepaper ollas osissmn Evankelisen
kirkon vakavat haasteet. Se kysyy, mil-
13 EKD tulee niyitimilin vuonna 20340,
Sc kisittelee yhiciskunnan muutosta ja
kirkon mahdollisuuksia muutekseen.
Miiden valossa se heitthd keskusteluun
miyos radikaaleja ehdotulksia, kuben maa-
kirkkojen midrin vihentiminen nykyi-
sestd 23:sta alle puoleen eli 11 een - lih-
tikohtana olisivat tall8in Saksan osaval-
Haiden rajal, miki merkits: unioidun
knistillisyyden vahvisturmista tunnustuk-
sellisten kirkkojen kustanmuksella. Sitd
kuitenkin tasapainottaisi jonkin verran
toinen radikaali chdotus eli parokina-
listruktuunista luopurminen, jolloin ihmi-
se1 voisival vapassti valita seurakuntan-
53 asuinpaikasta rifppurmatia - ssd kui-
tenkin ideana olisi katsoa, citd jokainen
jumalanpalvelusyhiteisd on seurakunta
(CA VII), jolloin scurakunta voisi olla
vaikkapa leinntialueen tai lomapaikan




Jjumalanpalvelus. Nissdkin vossi pyyiid
kastetta tai vihkimist— mutta haudatuk-
si tuskin vodsi tulla, saati Sinestal seu-
rakuniavaaleissa

Virikekirjanen pyrkii chdotuksissaan
noudattaraan neljds johtoajatista: 1)
Hengellinen profiloituminen merkityk-
settbmin aktivisman sij&an, 2) Painopis-
teiden asettaminen tiydellisen kattavuu-
den tavoittelun sijasta, 3) Joustavuus
muadoissa rakenteisiin akemumisen si-
jasta, seki 4) Ulospdin suuntautuminen
itsetyyiyviisyyden sijasta. Niiden nel-
jan mukian on tyGryhmd viritellyt jisen-
kirkoille “kaksitoista merklitulta™ eli
pientd alalukua, joihin kuhunkin sisdl-
tyy jokin visio ja sithen Liittyva nykyi-
sen tilanteen kuvaus, uusien nikdalojen
avaaminen ja tavoiticiden aseftaminen,

Koska mainitut kaksitoista merkkitula
sisilsivit mictinndn konkreettisimman
osan, kokows kivi niisti vilkasta keskus-
felua. Kuten arvata saatiaa, osa pubieens
vaoredsta oli sangen krilttisid ja heijasti
huomattavas epdilystd toimenpide-chdo-
tuksia kohtaan, Toimituskunta kuitenkin
tihdensi, eiri ndirmd merkkimlet (Leuchi-
feuer) ndyttavis villn summiiiaista et
eiviitkd pyri vksityiskohtaisesti osoitta-

maan, mith kussakin maskirkossa tulisi
ichds, Toiset tass tartuival sithen, eitd
historiallisesti merenkulkijoille tarjotut
"merkkitulet” korkeintaan osoittival,
missd oli kareja joita tuli viistan

EKD:n asctamien "merkkatulien™ fnes-
kitystd e tule viheksyd, Miissd on pal-
jom sellaista, misti oman kirkkomme
strategiaz suunnitcltacssa on mahdollisea
oftas oppia. Sellaisia ovat mm. yhicisen
pappeuden korastaminen ja kirkon sisii-
sen, hengellisen kasvun tihdentiminen
ja siitd ks vhieiskunnan kehitykseen
vaikultammnen,

Minua kiinnosti, miksi mietinndn ni-
meksi oli valittu "Vapauden kirkko™ -
sehiin el puhunut oikeastasn vapaudes-
{2 mitilin, vaan jilleen vapaus oli omak-
sutiu jonkinkiscksi abstraknks: evanke-
liseksa runnussanakst. Keskustelin s
usean osanoitajan kansss. Toisel heisth
epidalivit sanan elevan valitio vain, kos-
ka se kuulostaa hyvalild, tolset taas, kos-
ka se on keskeinen filosofinen teema
Wolfgang Huberin ajattelussa, toisef tags
yhiyivit Huberiin ja katsoivat, eitl se
nouses reformantiosts fsesiidn, Minusia
#¢ valkutt jonkinlaisela kyllin yieisel-
i ja kaikkia posituivisella avalla kos-
kettamaan pyrkivillid taikasanalta, Se
kelpaa otsikoksi jokaiscen ohjelmaan.
Kuvazvas oli, ettt yhiend iltana oli sy-
noedin aulassa tagolla iltapalaa Kristil-
lisdemokraattisen puolween evankelisen
tydryhmin (. ischer Arbeitekreds
der COLYCEL) edustajilta, jotka jakod-
vat ohielmakirjastaan — senkin otsikko
puhz?rttilﬂ}rsli vapaudesta. Kuulemani
mukaan erdilld muillakin peolueilla on
samanlaisia tydryhmid (FDF, Grilnen,
SPD), ja kaikki puhuvat vapaudesta.

Ekumeenisia kontakteja ja
tulevaisuudenkuvia

Kiivin synodissa useita kesiusteluja Sak-
san evankelisen kirkon ekumeenigista
suhteista, Osakss ne listtyivil Budapes-
tissa pidetyn Leuenbergin yhteisbn ko-
kouksessa auenneisiin nfikSaloihin, Saa-
toin jatkaa Willkelm Hoffmeierin kans-
sa kymiiani dialogia, mutta hyddyllisid
olivat nyos EKID:n sihteeriston kanssa
istutut tuokiod, Vaikuttaa siltd, etth
EKI:n odotukset EPKY:S kohtann ovat
osin ristiriitaiset = toksilla on voimak-
kaarmpia toiveita, toiset tass haluaisivat
jarrutella sen merkityksen kasvua Ni-
kikulmia EKD:n ulevaisuuteen antoi=
vat Antje Heider-Rottwilmin, Sabine

won Zanthier, Dagmar Heller ja Paul
Oppenheim. Enfidin miellytivi oosi
tutiavuus oli Rolf Koppen seuraaja
EKD:n ulkomaansuhteiden piispa Mar-
tin Schindehdute, jolla oli innostusta ja
kykyi selittid perusteellisesti erditd ul-
kopuoliselle vaikeasti avautuvia saksa-
laisen kirkollisen eldmin kuvicita.

Oli myts hyddyllistd avata EKDm ja
Englannin kirkon yhteisen Meissen-ko-
mission anglikaanisia edustajia, jotka
vierailivat synodissa. Komission pu-
heenjohitzja, Lichfieldin piispa Michael
Bourke kertod anglikaanien viime aikoi-
na eniyisesh pyrkineen yreminSmsin
saksalaisten ykseyskisitysts, jossa ni-
menomaan ¢l haluta nikyvad ykscytid
Minun pohdintoihini siitd, olisivatko
Saksan futerilaiset voines! Meissenin
neuviolieluissa scurata samaa Niagaran
neuvotteluissa hahmotetiua mallia piis-
puuden ymrauiriimisess kuin Porvoon
neuvidieluissa tehtiin, hdin vastasi, etid
reformoidul ehka olisival halukkzarmpia
nikyvin ykseyden etsintddin, mutta lu-
terilazset tuntuvad painottavan "ndlopmi-
tontd kirkkoa”, joka perustuu Lutherin
nitkemyksiin. Mind puolestani viitin,
eftli Luther puhui pikemminkin salatus-
ta kuan nakymisomiisti kirkosta; sellais-
@ givilt tunne luterilaiset nanmusbuskir-
Jjat, enk itsekiSin voisi kuulua ndkymii-
tméan kirkkoon koska olen nikyvi ih-
minen. Tahiin piispa Bourke totesi, eitd
Meizsen komission olisi chkl hyddyllis-
13 kuulla winenkin lutenlainen §ini kuin
saksalainen.

Monien edustajien kanssa keskustelin
VELKI:in tulevatsundesta EKDn sisil-
13. Asiasta kaytiin joitakin voosia sitten
kuumaa debattia, silli Saksan huterilai-
suuden kehityvmunen vaikutiaa Lufen-
laisecn masilmanliitoon sekd misihin
luterilaisiin kirkkothin. Tulevaisundes-
sa VELKI:in synodaalit tultancen kut-

sumaan osaksi EKD:n synodia, Ensi as-
keleena synodien integroitumesessa tal-
lee olemaan VELKD:in oma kokous pari
pdivid ennen EKDen synodia, Yhdisty-
mistd i 5iis ole vield tekeilld, mutta
suunta viitiaa sithen. Tiedustelin, mer-
kitseekd timd huterilaisuuden sulautu-
mista yleisevankelisuuteen, ja vastauk-
set jakaantuivat — erdiden miclestd
YVELED:in edustajat olisival enemmis-
i EKD:n sisill6, ja ndin luterilaiset pdin-
vastoin voittaisivat ja tulisivat vahvem-
miksi (Schindehiitie). Toiset taas epdili-
vl timin olevan idealistinen haave,

Eolmannet sanodvat, ettei koko kysynmys
ei ole relevantti maakirkkojen ja seura-
kuntien tasolla ~ ihriset mauitavat yim-
pdr maats ja fulevat aina uuden kirkon
piseniksi, etk paikallisseurakunnissa
vilindmsd huomas unnustuskuntien
eroa. Sanitas olla, etid unioitu protesian-
tissrn on Saksan evankelisen kristllisyy-
den tulevaisuuden profiili, Nykyisissd
unisiduisss kirkoissa on sekll luterilai-
sia eftd reformoituja seurakuntia ja mo-
lemmat pitivit unnustuksensa, mutta
elivit vhdessi. Sulauttavasn kehityk-
seen valkulianee eniten, eitd teclogit
koulutetaan samoissa laifoksissa ja sa-

mojen professonen johdolla, mikd iekee
heistd samoja asioits samalla tavodn ko-

rostavia,
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Suomen evankelis-luterilaisen
kirkon ja Roomalaiskatolisen
kirkon delegaation matka
Roomaan 17.-24.1.2007

Simo Peura, Tapio Luoma ja Aaro Rytkdnen
I —

Suomalainen luterilais-katolinen delegaatio matkusti Roomaan Pyhin Henrikin muis-
topdivin ja knistittyjen ykseyden rukousvitkon kunniaksi 17.-24.1.2007. Matkan ai-
kana delegaatio tapasi paavi Benedictus XV1:n, kardinaali Walter Kasperin ja useita
muita Roomalaiskatolisen kirkon edustajia. Keskusteluiden pilatheena oli luterilais-
katolisen dialogin jatkaminen sekd Pohjoismaissa et masilmanlasjuisells tasolla,
Em. yhteyksien lisiksi delegoation matkaan sisltyi tapaaminen Rooman Suomen
suurl3hertiliiin Pauli Mikeldn ja mustamien kirkollisten ja protestanttisten tshojen
kanssa. Dielegantion viersilu jarpestettiin tiviissil yvhiteistytssl birgsttalasluosiann ja
Yatikaanin asiainhoita)s Simo fin kanssa,

L. Yieistd

Suomalainen luterilais-katolmen dele-
gaatio matkusti Roomaan Pyhdn Henn-
kin muistopdivin ja knstityjen yksey-
den rukousviikon kunniaksi 17.-
24.1.2007. Sucmalainen delegaatio on
matkustanut Koomaan ja Yatikaaniin
tammikuussa vuodesta 19835 alkaen ja
inatkan pifkohteena on perinteisesti ol-
lut ekumesnisin voimin (4eUISIIL mes-
su Pyhdn Henrikin plivind [9.1. Tin3
vuonna Santa Maria Sopra Minerva <kir-
kosga vietettiin luterilainen messu.

Suomen evankelis-luterilaisesta kirkos-
fa maikalle osallistuival Laguan pii

kénen (KUY ja kirkkoherra Tapio Luo-
ma (Lapuan hiippakunta), Lisiksi seu-
rugesean kuuluivat piispatar Anni Pea-
ra ja rouva Eija Bytkinen, Katolisen kir-
kon Suomessa delegaatiossa olivat mu-
kana piispa Jozel Wrabel ja yieisvikaan
Msgr. Marino Trevisini. Lisiksi seuru-
eeseen liittyi Roomassa Paola ja Oscar
Paginato sekd opiskelijat Katn Tenhu-
nen ja Dang Cuong Huy. Delegaation
matkalle osallistuivil myfs kantton Juk-
ka Hasainen Jyviskylistd ja jyviiskyls-

Hinen Cantinovum-kuoro johtajanaan
Rita Varonen. Kuoro avusti delegaatio-
ta estintymilld useissa delegaation oh-
Jjelmazn kuuluneissa tilaisuuksisza,

Torstaina 18.1. delegaatio tutustui yh-
deszd Cantinovum-kuoron kanssa Filla
Lantern, joka korostaa olevansa ticteel-
hseen tutkimukseen keskittyvi keskus,
e1 niink&in kulttuerikeskus, Timén jil-
keen delegaatio ofi kutsuttu uden suur-
|&heatilain, Pauli Makelin residenssiin
lounaalie. Lounaalle osallistuival suo-
malaisen delegaation lisiks edustajat
Vatikaanista, birgittalaisluostarisia,
Sant"Egidion yhieisdsts, paikallisesta lu-
terlaisesta seurakunnasta ja Ruotsin kir-
kosta kuten myds Vatikaanin Suomen
asiancdusiaja, vli-intendeniti Simo
Crmad. Suurlithedtilds iloitsi mahdollisuu-
desta jatkaa edeltdjiensd perinnettd ja
kutsui kirkkegen delegaation jatkossakin
Roomaan,

Z, "Protestanttisists krkoleta
Suomen evankelis-
luterilainen kirkko on meitd
Lihimmi"™

Matkan mkana delegaafio kiivi useita
sekd virallisia ettd epivirallisiz keskus-
teluita Roomalaiskatolisen kirkon edus-
tajien kngia,

Torstaina 18,1, delegaatio osallistui bir-
gittalaisluostarissa kardinaali Walter
ofi osa Kristittyjen ykseyden rukousvii-
kon ohjelmaa. Piispa Peura piti rukous-
hetkess3 saaman ja piispa Wrobel ter-
vehdyksen sekd Cantinovum-kuoro lau-
loi, Rukoushetken jalkeen birgirttalaissi-
saret olival jirjestineet vastaanoion, jo-
hon osallistui suomaladsen delegnation
ja Kristittyjen vkseyden edistgmisen

neuveston edustajien lissksi myds pal-
Jon muita sisarien paikalle kutsumia vie-
raila,

Perjantaina 19,1, delegaatio vieraili en-
sin Knstittyjen yksevden edistimisen
meuvostossa, ja timin jilkeen paavi Be-
nedictus XV1 oiti delegaation vastaan
paavillisen palsisin kirjastoses,

Kristittyjen ykseyden edistimisen neu-
voston puolelta neuvolteluihin osallis-
tuivat kardinaali Walter Kasper, pit
John Radano ja TT, hﬁp.hluﬂﬁmp;‘m
Kardinaali nosti esiin useita luterilais-
ten ja Roomalsiskatolisen kirkon vili-
siin subteisiin liimyvil kysymyksid: lu-
terilais-katolisen dialogin wlevaisuus
vieensd ja Yhieinen julistus vanhirs-
kauttamisopista erityisesti, spirituaali-
nen ekumenia seki kirkkojen sosiaalis-
eettiset kannanotol. Viimeksi maknitiy
lndartyy tiiviist Roomalaiskatolioen kir-
kon suhtecscen protestanttisiin kirkkod-
hin yleisesti tulevaisuudessa.

Kardinaali Kasper konosti useaan oftee-
seen Yhteisen julistuksen vanhurskaut-
tamizopists asemaa osapuolten valises-
=i dialogissa. Vaikka dokumentti sisil-
1&0 erditd ekklesiologisia ongelmia, sii-
nd on silt keskipytty evankeliumin kes-
keisiin kysymyksiin ja niisid on saavu-
teftu yvksimiclisyys. Kasper naki virka-
kysymyksen olevan ainoastaan jifvuo-
ren huippu ekklesiologisessa kysymyk-
sen asettelussa, matta totesi samalla, et
kysymysta olisi mahdollista selvittas
edelleen esimerkiks: suomalais-ruoisa-
laiscssa dialogissa. Timd johtuu hinen
mukaansa Porvoon julistuksen muka-
nann wommsta mahdollisuuksista. Kas-
per & kuitenkaan halunnut ottan konk-
rectbisesti kantaa sithen, millainen difec-
fus suomalaisessa tai neotsalaisessa lu-
ternlaisesca pappendessa on Roomalais-
katolizen kirkon nikSkulmasta, Keskus-
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beltaessa suomalazs-reolsalaisesta yhicis-
st ja dialogista piisps Wrdbel koros-
fi, e Suomen evankelis-luteniaisen
kirkon edustajien kanssa on hyvil tehdit
vhigistyda, s1lld heidin voidaan katsoa
poikkeuksetta edustavan kirkon virallis-
ta kantaa,

Osapuolet olivat vhid micld siild, ettd
virkakisityksel luterilnisissa kirkoissa
poikkesvat hieman toisistaan. Kumpikin
subtautui kniitsests VELKD:n suunni-
telmiin muutias kisitystiin ordinzatios-
13, Kasper iosesi, etth luterilaisten ja ka-
tolisten vElilli on jo olemassa tietty pe-
rusymmirrys virasia, mutta kysymyk-
senasettelussa on pldstdvi tulevaisuu-
dessa pidemmille. Osapuolet olivat yhei
mieltik Yhieisen julisuksen m‘ﬂ:}lkm
£ osapuclten viliselle dinlogrlle ja sen
antamille makdollisuuksille ulevaisuu-
dessa. Kasper ndki, et lutenilais-kato-
linen dialogi jatkuu tulevaisuudessa
Yhieisen julistuksen viitoittarmalla tiel-
14, Yhteisen dialogikomission paperi
apostolisuudesia ¢ hiinen mukaansa sen
sijaan ole entyimen ekumeeninen 1ip-
muro.

Kagper korosti spintusalisen ekumeni-
an merkitysid 13pi fapaamisen. Spiritua-
liteetti on ckumenian ja kristillisyyden
sydimessd. Ei ole olemassa ekumeniza
ilman spiritualiteettii. Kristittyjen yk-
seyden rukousviikko on hiinen mukaan-
sa vhksi esimerkki 13std. Samalla Kasper
i:hgﬂmﬁ ruohonpuuritason ekurmenian tir-
tii.

Kiymiemme keskusteluiden ajan Kas-
per, kuten myds prispa Radano, korosti-
vat Suomen evankelis-luterilaisen kir-
kon olevan jopa laheisin kaikista refor-
maation kirkeista. TAmd nikemys ¢i of-
lut ginoastaan kohtelizisuus, vaan se sis
sdlsi myts kannanoton erdiden luteri-
laisten kirkkojen vapaampia sosiaalis-
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ceitisis kannanotioja kohtaan. Kasperin
mukasn erkil profesianttiset kirkot ovat
esittineet turhan liberaaleja kannanoto-
j& Han toavoi, ettei Suomen evankelis-
luterilainen kirkko tekis samansuuntai-
sia limjauksia. Vaikka Kasper ei mainin-
nut suoraan kritiikkinsd kohdetta, oli
selvild, ettd hiin viiltasi erityisesti Ruot-
sin kirkkoon. Kasper nitki, ertd erfidt so-
siaalis-gemisel kysymykset ovat vaikei-
1a protestanifisen kirkkoperheen sisilla
Témd keskustelu vaikuttaa myts Koo
kdydd neuvotteluita en osapuolten kans-
sa Esiin nostetul kysymykset civii ole
aingastzan poliittisia, vaan ne ovat Kas-
perin mukaan ennen kaikkea teologisia.

Keskusteluiden atkana osodttiutal, ettd
Roomalxiskatolizelle kirkolle on (3rke-
i3 pitad suhtest luterlasnn kirkkothin
kunnossa. Suomen evankelis-luterilais
sella kirkolla niyitsd olevan erfinlzinen
entyvisaserms suhteesis muihin luterila-
siin kirkkoihin, Kasper toivoi oisaalta
keskusteluiden jatkamista opillisista ky-
symivksist. Sarnalla hin oli erittiin ha-
lukas nostamaan esiin kysymyksen eu-
rooppal aisista arvoist ju sitd, miten kir-
kot vaivat olla tuomassa oikeita arvoja
exiin vhdelld iSnelli

Knstittyien ykseyden edist3misen ney-
voston vierailun jilkeen delegaatio fa-
past paavi Benedictus XWIn vksityis-
vastaanotolla. Fiispa Peura korosti pu-
heessaan luterilais-katolhsen dialogin
saavutlaneen tihin mennessd paljon
vanhurskauttamisopin alalla, Hin viit-
tasi paavin lokakuussa pitimdin puheen-
VUOroDn, jossa timd kuvasi Paavalin
kisitystd vanhurskauttamisesta, Paavin
esiin nostamat scikat ovat 1ibells niis
ajatuksia, joita olemme toftuneet kuule-
maan Martin Lutherilta. Yhteinen kiisi-
tys vanhurskautiamisopin perastotuuk-
sista on hyvil pohja muiden, vaikeampi-

en opinkohtien kisittelylle edeniessi
kohti nakyvEl yksevitd. Paavi Benedic-
tus X V1 totes) vastsuspuheessaan arvos-
lavansa suomalais-rusisalaista dialogia
luterilaisten ja katolilaisten valills. Sa-
mialla hin korosti, eftd kysymykset kris-
tillisists arvoista ja moraalista ovat aina
linkittyneind systemaattis-teologisiin
kysymyksiin,

3. Pyhiin Henrikin messu ja
sunnuntain jumalanpalvelus

Pyhiin Hennkin messu on ekumeenisten
kohtaarmisten lisiksi delegaation vierai-
lun paitapahiums, Messu jirjesteitiin
tind vuonna luterilaisen perinteen mu-
kaizesti siten, ¢ttd piispa Simo Pewra toi-
mitti ehtoollisen ja kirkkoherra Tapio
Luoma ja pastori Aaro RytkBnen avus-
tivat, Messu toteuteitiin ekumeenisesti
piispa Jorel Wribelin snamatessa. Yleis-
vikaari Marino Trevisini ja sisar Marja-
Liisa lulivat jumalanpalveluksen evan-
keliumin ja lukukappalect. Kamarikuo-
ro Cantinovum avusti messussa. Mes-
suun osallistul yheensi noim 100 ihmis-
13, heistd luterilaisia oli noin puolet.
Ehtoollisenaikana roomalaiskatolilaset
kivivit kardinaali Kasperin johdalla
piispa Peuran siunaltavina.

Pyhin Henrikin messun jilkeen birgit-
talaissisaret olivat jarjestines! vastaan-
oten, johon messuvieraat osallistuivat,
“Wastannoton aikana oli mahdollisuwus
keskustella myds Roomassa asuvien
suomalaisten kanssa.

Sunnuntaina 21.1. piispa Sime Peura
saarnasi luterilaisessa Christus-Eirches-
sl Lutenilainen ehioollisgjumalanpalve-
lus pidettiim kaksikielisend {saksa/alia),
Paikalla oli myis jonkin verran suoma-
laisia. Jumalanpalveluksen jilkeen pir-

Jestetyills kirkkokahveilla kivi ilerd, eiid

suomalaisilla on tapana kokoontus Suo-
mi-keskukseen ja sitl pidetdin kirkkoa
ja jumalanpalveluksia luonnollisernpa-
na kokoontumispaikkana. Suomalaisil-
leci ole jdrjestetty ﬂi]ml!l[l:numtu]an-
palvelustoimintaa, Sen sijaan Ruotsin
mﬂku‘khnmknkmum siknndllsest birgit-

13 kappeliin omasn jumalan-
palvelukseen,

4. Muut tapaamiset

Matkaan sisdltyi lisiksi Cantinovum-
kuoron konsertti Samta Maria in Traste-
vere ~kirkossa (ke 17.1,), vierailu Pie-
tarin-kirkkoon (la 20.1.) ja futestomiset
Sant’Edigio -vhieisdon (ma 22.1.), wal-
dolaiseen tiedekuntaan (ma 22.1.) ja
Centro Pro Uinioneen (1 23.1.).

Iatkan onm sturmisen kanmakba kaildki -
paamiset olivat tirkeitd, silli ne osoitt-
val Rooman kirkollisen kentin laajuu-
den, Centro Pro Unionen johtajan, isd
Sarmres Pugrlisd oli erittiin tiefoinen mm.
Suomen ekumeenisesta tilanteesta. Hin
knitti Suomen kirkloohallindsen ulkoasi-
ainosastoa RESEPTIO-Tehdestd, joka
tulee keskukseen. Lehteen Hittyen kii-
vimme keskustelua sen sislllosts, Sa-
malla koun isf Puglisi ymmiirsi, etil lehti
on piSosin suunnaii suomenkielisti
yieiztld varten, hiin torvoi, el artikke-
Ieissa vorsi ofla vahintiin englanninkie-
linen yhisenveto.

Useimmeat matkan yhieistybtahot ovat
tavalla ta toisella liftoksizsa Roomralais-
katoliseen kirkkoon. Protestanttisclta
puclelta vierailuohjelmaan kuului lute-
rilmsen seurnkunnan Itk waldolainen
tiedekunta, Tiedekunta kokoaa opiske-
lijoita uscista protestanitizista kirkko-
kunnista ja tekee yhieistydtl useiden
keskicurcoppalaisten prodestanttisten
fiedekuntien kanssa. Tiedekunnan de-
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kaanin Daniele Garronen ja systemaat-
tisen teologian professorin Fulvio Fer-
rarion kanssa kiydyt keskustelfut oso-
tival, eitd Koomassa tehdidn varteen-
obertavan profestanttisia teologiaa. Kirk-
kokunnat ovat Roomalaiskatoliseen
kirkkoon verratiuna pieni ja he hake-
val keskustelukumppania esimerkiksi
Eurcopan protestanttisten kirkkojen yh-
teisdstl (EPKY). Timi yhteys niiyttil
olevan hetlle Roomalaiskaiolista kirk-
koa tirkedimpi.

5. Lopuksi

Matkan onnistumista voidaan arvioida
monelta kannalta. Pyhin Henrkin mes-
sun pitiminen vuosittain on symbolizsest
erittiin merkittivi suomalaisen luteri-
lnis-katolisen yhteistydn kannalta, On
huomionarvoista, et paavi vastaano-
taa suomalaisen delogaation vuosittain
henkildkohtaisesti ja et Kristittyjen yk-
seyden edistimisen neuvosto on eritilin
50, Keskusteluiden ja tapaamisten kaut-
ta Suorien evankehis-lutenlxisen kirkon
on mahdollista vaikuitaa maailmanas-
Jjuisten hutenilais-katolisten newvottelui-

den agendoihin. Timi mahdollisuoskir-
kon delegaation on otettava tulevaisuu-
dessakin vakavasti. Tamin matkan ai-
kana kirkon delegaatio korosti yhteisten
oppincuvolieluiden jatkamisen tirkey-
14, Roomalaiskatolinen kirkko kiiytti ta-
paamisia hyvikseen korostsessaan kirk-
kojen yhteisen Adinen loytamisen ja kiyt-
timisen idrkeyit

Pyhin Hennkin muistopdivin kaltaisten
ekumeenisesti tobeutettujen messujen ja
Jumalanpalvelusten merkitystd ei pida
aliarviokda. Suomen evankelis-luterilad-
sen kirkon on mietittdvi aktiivisesti,
miten voisirme lodeuttad samanlaisia
kiytinteitd myds Suomessa, cmme ai-
noastaan Foomassn
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Tapio Luoma, TT, asessori, toimii kirk-
koherrana Seindjocila

Aaro Ryikdnen, TM, pastori, toimai vs,
tyoalasihteering Kirkkohallituksesca

V Apurahat

Haettavana olevat stipendit

Ulkoasiain osaston vilittimit stipendit

Luterilaisen masilmanliiton
stipendit

Stipendiohjelman painopiste on télla
hetkells globaalin etelin kirkkojen tu-
kemisessa. Suomalaisen stipendihakijan
on mahdollista sasda stipendi vain, jos
opiskelu suuntautug Afrikan, Aasian tai
Latinalaisen Amerikan maihin ja keskit-
tyy seuraaviin kysymyksiin: kehitys,

sositaslinen ja talouwdellinen oikcuden-

mukaisuus, thrmisoikewde, knistinusko ja
muwt uskonnot sekl kristinusko ja ide-
ologiat. Hakuaika lukuvuodelle 2008-
2009 paltyy 14.9.2007,

Unkariin ja Veniijille

Stipendejal villitetian myds Unkarin lu-
tenlwsen kirkon teologiseen akcatemizsn
Busdapestiin ja Vendiin orodoksisen kir-
kon Pietarin hengelliseen akatermiaan,
Edellytyksent niiden stipendien saami-
selle on opiskelumaan kiclen alkeiden
hallinta ja loppuvaiheessa olevar (eolo-

gian Opinnet

Stipendit sopivat myds vastavalmistu-

nealle.

Saksaan

Baijerin maakirkko myontid Suomen
evankelis-luteritaiselle kirkolle voosit-
tain 8-10 stipendii. Stipendi kisitias 1-
4 kk opinnot Erlangenissa ja se kattaa
asurnisen ja opinnod. Stipendi on tarkoi-
tetnu jatko-opintogen hanodttaplle. Lisik-

si Baijerin maakirkke jirjestii Erlange-
nissa vuositiain saksan kiclen kurssin

Tui::quni tictoja stipendeisid ja haku-
On saatavissa Asro

i Kirkkohallituksen ulkoasiain mul
ta, p. 180 2353, aaro rvikonen@evl fi
Ulkoosiain osaston postiesoite on KUOY
Teologiset asiat, Satarmakatu 11, PL [85,
00161 Helsinki. Edelli mainituista ja
mtista stipendimahdollisubsisa vy
plivitettyd tictoa Kirkkohallituksen ul-
koasiain osaston kotisivulta www vl i/
kkhikuo.
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Téssii numerossa

Helluntailaisuuden katsotaan syniyneen 900-luvun alun Yhdysvalloissa
Sadis=n vuodessa se on kasvanmut Los Angelesin Azusi-kadun herfitykses-
tid maailmanksjuiseks: krkkoperheeksn, Hellumtalaisuuden voimakas le-
viliminen on haastanut pennteiset kirkkokunnal, mutia ¢ ainoasiaan nii-
den ulkopuohsena ilmidnd. Helluntatheritys on alusta lahtien varkuitanut
mivids toksten kirkkojen sisipuolella. Tinddn arviowdaan kanismaattiseen lik-
keeseen lukeutuvia kristittyid olevan jopa puoli miljardia. Varsinaisien
hellumaikirkkojen jdsenmillirin anviomtn vinkeuttaa misden monpmisoto-

SLINES.

Suomen evankelis-luterifaisen kirkon ja Suomen helluntaiheritvksen yh-
leinen neuvoltelubunta tapaa pucliveosittan. Tapaamisten tausian: on
viuosina 1987-1989 kiyiy oppikeskustelo. Neuvotielukunnan iehidvind on
cdistid keskindistd tedonvaibtoa, mutta se voi kivdd keskustelua miyvds
:.'hl-_'i',uqh kinnostavista aankohtaisista asioista, Tallasia oval viime ai-
koma olleet paiisi kansmaaitinen luke Suomessa, myls helluntaheridiyk-
sen jArjestdviyminen Helluntaikirkoks:




