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Esipuhe

Kristilliset kirkot eldvit pienind vdhemmistdina eri puolilla Aasiaa. Minkaélaisissa
toimintaympaéristdissd ne tinddn toteuttavat Kristuksen kirkon ykseyttd, todistus-
tehtdvad ja lahimmaisenrakkautta? Minkélaisten historiallisten vaiheitten jalkeen
kristinusko on juurtunut ndihin maihin? Minkaélaisia haasteita kirkkojen eldmaéssa
tanddn kohdataan monien eri uskontojen ja ideologioiden paineessa?

Kisilld oleva Liahetysteologisen Aikakauskirjan numero keskittyy analysoi-
maan Aasian itd-, kaakkois- ja eteldosan kirkkojen monenlaisia historiallisia vaihei-
ta, nykyistd kristillisen todistuksen ja palvelun problematiikkaa, sekd arvioimaan
taméan maantieteellisen alueen monien eri uskontojen kannattajien kohtaamiseen
kuuluvia ulottuvuuksia. Painopistealueina kirkkojen historian ja uskontoteologian
kannalta ovat erityisesti Intia, Thaimaa, Kiina, Japani ja Tyynenmeren alue, mutta
myds Vietnamin, Myanmarin ja Laosin alueen kristillisyys tulee tarkasteluun.

300 vuotta sitten ensimmdiset luterilaiset ja samalla protestanttiset 1dhetystyon-
tekijat saapuivat Aasiaan, Intian kaakkoisrannikolle, Trankebariin. Timo Vasko
tarkastelee kirjoituksessaan Intian luterilaisen kirkon muodostumisen alkuvaihei-
ta 1700-luvulla. Juha Auvinen valaisee Intiassa nykypadivand tapahtuvaa evanke-
liumin kommunikoimista radioldhetystyon ja siihen liittyvan kuuntelijapalvelun
ndkokulmasta. Nakokulman uskontopluralismiin ja kansanuskontoon Intiassa tuo
Riikka Uuksulainen. Tutkimus perustuu viime vuosina tehtyihin haastatteluihin
kastittomien tamili-naisten keskuudessa ldhelld Chennaita ja slummien naisten
keskuudessa Kalkutassa.

Kiinan nopeasti kasva protestanttinen kristillisyys ja sen vaiheet viime vuo-
sikymmenind tulevat tarkasteluun Marketta Antolan kirjoituksessa. Luterilaisen
kirkon syntyminen ja toiminta Thaimaassa on edellyttanyt kontekstuaalisen teo-
logian tekemistd buddhalaisen valtauskonnon vaikutusalueella. Jaakko Makeld
késittelee kirjoituksessaan luterilaisen teologian ja thaimaalaisen kontekstin koh-
taamisen problematiikkaa. Kaisa Nikkild analysoi Hongkongissa oppilaittensa
kanssa Vietnamin, Myanmarin ja Laosin kristillisyyden vaiheita.

Japania koskevia kirjoituksia on kaksi. Jukka Vénska tuo luterilaisen nako-
kulman Puhtaan maan buddhalaisuuden ja kristinuskon véliseen dialogiin. Kosti
Kallion aiheena on Japanin luterilaisten kirkkojen olemassaolon ja kasvun kéytan-
nollisten ongelmakohtien tarkastelu.

Olli-Pekka Lassila valaisee Tyynenmeren alueen ldhetyshistoriaa ja nykyista
ekumeenista tilannetta. Han tyoskenteli teologian opettajana Pasific Theological
Collegessa Fidzi-saarilla ja vieraili Ranskalaisessa Polynesiassa.

Maakohtaiset artikkelit on ryhmitelty kokonaisuuksiksi, joita edeltdd yhteinen
koko aluetta koskeva tiivis yleisinformaatio. Se sisdltda yleistd perustietoa, jota on
hyva taydentad siihen liittyvastd kirjaluettelosta. Nyt julkaistava kirja sisaltdd var-
sin paljon uutta, ennen julkaisematonta tutkimustietoa ndiden maiden kirkkojen
varhaisista ja nykyisistd vaiheista.

Helsinki 1.12.2006
Timo Vasko
Paatoimittaja



Foreword

The Christian churches are small minorities scattered across Asia. In what sphere
of activities do they today realise the unity, ministry of witness and love of the
neighbour in Christ’'s Church? Through what historical epochs has Christianity
become rooted in these lands? How do the churches, faced by the pressures of a
multiplicity of religions and ideologies, meet the challenges?

This issue of the Journal of Mission Theology focuses on an analysis of East, South-
east and South Asia. In the spotlight are the historical phases of the churches, the
problematics of modern Christian witness and ministry, as well as an evaluation
of the range of encounters with many of the adherents of other religions. From the
viewpoint of the history of the churches and of the theology of religions, emphasis
is particularly laid on India, Thailand, China and the Pacific Basin. In addition,
Christianity in Vietnam, Myanmar (Burma) and Laos are examined.

Three hundred years ago, the first Lutheran missionaries, indeed the first Prot-
estant, arrived in Asia, Tranquebar, the southeastern coast of India. In his article,
Timo Vasko studies these early stages of the formation of the Lutheran church of
India in the 18" century. Juha Auvinen clarifies the current communication of the
gospel, the radio ministry in India and its listener service. Riikka Uuksulainen
presents her outlook on religious pluralism and folk beliefs in India. This study is
based on interviews over the last few years of casteless Tamil women near Chennai
and slum-dwelling women in Calcutta.

Marketta Antola concentrates on the rapidly growing Protestant Christianity
of China, its phases over the last decades. The birth and the activities of the Lu-
theran church in Thailand have presupposed the carrying out of contextual theol-
ogy within the province of Buddhism, which dominates there. In his article Jaakko
Mikeld deals with issues regarding the confluence of Lutheran theology and the
Thai context. With her students in Hong Kong, Kaisa Nikkild examines the rapid
growth and the stages of development of Christianity in Vietnam, Myanmar and
Laos.

There are two articles on Japan. Jukka Vénské scrutinises, from a Lutheran
standpoint, the dialogue between Pure Earth Buddhism (Amidism) and Christian-
ity. Kosti Kallio takes as his subject the existence of the Japanese Lutheran churches
and an inspection of the practical difficulties regarding growth. Olli Pekka Lassila
surveys the mission history of the Pacific Basin and the current ecumenical situa-
tion. He teaches theology at the Pacific Theological College in the Fiji Islands and
has visited French Polynesia.

The articles covering individual countries are grouped into entities which pre-
sume a thorough general knowledge of the entire area. They contain basic infor-
mation which can be complemented from the bibliography attached to each. This
journal contains much new, previously unpublished research results. They shed
light on the early and current phases of the churches in these countries.

Helsinki, 15t December 2006
Timo Vasko
Editor-in-chief
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JUHA AUVINEN

Intian tasavalta
Johdanto

Valtiomuoto: Liittotasavalta

Pinta-ala: 3 288 000 km?

Asukasluku: 1,1 miljardia

Padkaupunki: New Delhi (17 milj.)

Kielet: 15 virallista kieltd, joista merkittdvin on hindi; englanti on hallintokieli
Uskonnot: hinduja 81,3 %, muslimeita 12 %, kristittyja 2,3 %, sikhejd 1,9 %, muita
2,5 %

MAANTIEDE, HISTORIA, TALOUS

Pinta-alaltaan ldhes kymmenen kertaa Suomen kokoinen Intia on maailman toi-
seksi runsasvékisin maa. Intialaisia on noin 1,1 miljardia, mutta vdesto lisddntyy
niin nopeasti, ettd muutaman vuosikymmenen kuluttua intialaisia on jo enem-
man kuin kiinalaisia.

Asukasluvun ohella my6s talous kasvaa ripedsti. 1990-luvulta alkaen Intian
talouskasvu on ollut nopeampaa kuin koskaan, ja maalle on ennustettu suurta
tulevaisuutta Aasian toisena talousmahtina. Koulutus on yksi avainsana; kor-
keakoulutason oppilaitoksista valmistuu Intiassa vuosittain noin kaksi miljoo-
naa opiskelijaa, joista 80 prosenttia puhuu sujuvasti englantia. Pelkdstdan insi-
noorejd valmistuu vuodessa puoli miljoonaa.

Talouskasvu ei paljonkaan ndy suurkaupunkien slummeissa ja niissd yli
600 000 kyl&ssé, joissa suurin osa intialaisista asuu. Yhdistyneiden Kansakun-
tien (YK) tilaston mukaan noin 400 miljoonaa intialaista eli 1dhes joka kolmas
eldd koyhyysrajan alapuolella. Kéyhyys, sairaudet ja koulutuksen puute ovat
edelleen arkipdivad suurimmalle osalle Intian vdestostd. Téssd suhteessa tilanne
ei ole muuttunut paljonkaan siitd, kun maa vuonna 1947 itsendistyi Ison-Britan-
nian siirtomaaherruudesta.

Intian liittovaltion muodostaa 27 osavaltiota ja viisi liittoterritoriota. Pda-
kaupunki on vuodesta 1931 ollut New Delhi, joka rakennettiin 1912-31 tuolloin
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pddkaupunkina toimineen historiallisen vanhan Delhin viereen. Vuoteen 1911
brittildisen Intian padkaupunkina oli 1690 perustettu Kalkutta. Intiassa on noin
40 yli miljoonan asukkaan suurkaupunkia.

Intian niemimaa rajoittuu lounaassa ja lannessd Arabianmereen, luoteessa
Pakistaniin. Pohjoisen rajanaapurit ovat Nepal, Kiina ja Bhutan, koillisessa In-
tian sisddn tyontyva Bangladesh ja iddssda Myanmar sekd Bengalinlahti. Intian
niemimaan kaakkoiskérjen edustalla on Sri Lankan saari.

Edelld mainitut valtiot kuuluvat Eteld-Aasiaan. Pinnanmuodostukseltaan
nditd rajoittaa pohjoisessa Himalajan yldvuoristo, joka jakautuu useaan pitkit-
taisvyohykkeeseen. Vuoristo on lannestd karu ja korkea, mm. Mount Everest
(8848 m), ja itdosastaan vehmas ja suhteellisen matala.

MONIKIELINEN JA MONIKULTTUURINEN INTIA

Intia on jumalten suurvalta: sielld rukoillaan luultavasti useampia jumalia kuin
missddn muualla maailmassa. Suuri enemmistd intialaisista eli 81,3 prosenttia
on hinduja. Muslimeja on 12 prosenttia eli yli 130 miljoonaa. Kristittyjad on viral-
listen tietojen mukaan 2,3 prosenttia, joidenkin tilastojen mukaan 6,3 prosenttia.
Sikhien osuus vdestostd on 1,9 prosenttia.

Perimétiedon mukaan kristinusko tuli Intiaan vuonna 52 apostoli Tuomaan
mukana. 1500-luvulla maahan saapui katolilaisia ldhetyssaarnaajia Portuga-
lista.

Protestanttinen ldhetysty6 alkoi Intian Trankebarissa vuonna 1706 Tans-
kan kuninkaan aloitteesta ja saksalaisten pietistien Bartholomédus Ziegenbalgin
ja Heinrich Bliitschaun toimesta. 1790-luvulla maahan saapui baptisti William
Carey, joka tyotovereineen hankki ldhetystyolle tunnustetun aseman ja loi poh-
jaa myShemmiille tyolle.

Saksalainen luterilainen Gossnerin ldhetysseura aloitti tyon alkuperdishei-
mojen parissa Biharin osavaltiossa 1840-luvulla. My6s Suomen Lahetysseuralla
oli alueella 1860-luvulla ldhetti, saksalainen Hermann Onasch.

Kun Intia vuonna 1947 itsendistyi, ulkomaalaisten ldhetystyontekijoiden
pddsy maahan vaikeutui. Sittemmin Intiaan onkin syntynyt joukko kansallisia
lahetysjarjestojd.

Uskonnot ovat usein aikaansaaneet levottomuuksia Intiassa. Hindujen ja
muslimien vaililld on pitkddn ollut kiistoja, ja my0s separatististen liikkeiden
itsendistymispyrkimykset ovat aiheuttaneet vakivaltaisuuksia tietyissd osaval-
tioissa. Kristityt ovat joutuneet vainojen kohteiksi erityisesti 1990-luvulta ldh-
tien. Huomattavan paljon vékivaltaisuuksia ja vainoja on ollut Gujaratin osa-
valtiossa.

Arviot Intian kielten ja murteiden méaéarastd vaihtelevat suuresti, mutta joka
tapauksessa niitd on satoja, jopa yli 1600. Virallinen kieli on hindi, minka lisdksi
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maassa puhutaan 14 muuta virallista kieltd. Nditd ovat muun muassa bengali,
telugu, marathi, tamil, urdu, gujarati, punjabi, kashmiri ja sanskrit. Noin kol-
masosalle intialaisista hindi on ensisijainen kieli. Yhteiskunta- ja talouseldaman
sekd politiikan saralla tdrkein kieli on englanti. Lukutaitoprosentti on noin 50,
mutta se vaihtelee paljon alueittain ja kansoittain.

LAHTEET JA KIRJALLISUUS

JOHNSTONE, PATRICK & MANDRYK, JASON

2001 Operation World, 21st Century Edition. Carlisle, UK.: Paternoster Lifes-
tyle and Waynesboro: Paternoster USA.

JOHNSTONE, PATRICK & MANDRYK, JASON

2001 “India”. Operation World, 21st Century Edition. Carlisle, UK.: Paternoster
Lifestyle and Waynesboro: Paternoster USA, 309-337.

KARTTUNEN, KLAUS

2005 ”Eteld-Aasiaja sen luonto”. Intian kulttuuri. Parpola, Asko (toim.), Hel-
sinki: Otava, 13-14.

PARPOLA, ASKO (TOIM.)

2005a Intian kulttuuri. Helsinki: Otava.
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TIMO VASKO

Pietistis-luterilaisen ldhetystyon
alkamisesta Intian Trankebarissa
300 vuotta

VARHAISEN KRISTILLISEN
LAHETYSTYON SUUNTAUTUMINEN INTIAAN

Intiassa oli tehty jo useita vuosisatoja ldhetysty6td, ennen kuin Hallen pietismis-
td vaikutteita saanut jarjestaytynyt luterilainen ldhetysty6 reformaation jélkeen
uudella ajalla kdynnistyi.! Intiaan suuntautunut varhainen kristillinen 1ghetys-
tyo on jo aikaisessa vaiheessa yhdistetty traditioon Kristuksen opetuslapsesta
Tuomaasta, joka Herran apostolina vaelsi Jerusalemista Persian kautta eteldiseen
Intiaa. Tradition mukaan Tuomas saapui Intiaan ensimmadisen vuosisadan puo-
livédlin tienoilla, n. vuonna 52, vaelsi itddn pdin seurakuntia perustaen ja kuoli
marttyyrina itdrannikolla sijaitsevassa Mylaporen kaupungissa (Chennai, ent.
Madras) vuonna 72.2 Hianet haudattiin Chennaissa paikalle, missd nykyisin si-
jaitsee Cathedral Basilica of St. Thomas.® Todisteita jatkuvasta kristillisesta las-
nédolosta Intiassa on olemassa toiselta vuosisadalta ldhtien.* Nestoriolaiset 14-
hetystyontekijdt ja siirtolaiset tulivat Intiaan 300-luvulla, joka oli nestoriolaisen
Aasiaan suuntautuneen ldhetystyon “kultaisen kauden” aikaa. Nestoriolainen
kirkko tunnettiin my6s nimellad Idan kirkko, mutta tosiasiassa kysymyksessa oli
Persian kirkko, jonka alkuperd on nestoriolaisuutta vanhempi.”

1 Aasian kirkkohistorian yleisesityksistd Intian osuus esim. Moffett 2004; Moffett 2005. In-
tian ldhetyshistoriasta ks. Firth 2005; Boyd 1994; Schlunk & Peltola 1973, 122-124, 229-249,
333-337. Erityisesti Tamil Nadun alueen kirkkohistoriasta esim. Oommen & Iversen 2005
(IBC); Yesudhason & Jayadhas 2002; Grafe 1990; Jeyaraj 1996, Malkavaara 1999. Uusim-
masta intialaisesta ldhetysteologiasta esim. Prakash 2002, 276-287. Yleisteoksia Intian
historiasta ja nykypéivéastd, esim. Parpola 2005a; Tamminen & Zenger 1998; Saarinen

& Uusukainen 2006; Merikallio 2006, 28—44. Uskonnoista Intiassa esim. Parpola 2005a,
67-159; Parpola 1994, 3-8.

Moffett 2004, 19. Tradition eri lihteiden kritiikisti ks. ldhemmin Moffett 2004, 25—44.
Mundadan 2006, 16-24.

Moffett 2004, 266.

Boyd 1994, 7.

Q= W N
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Islam levisi Intiaan jo 700-luvulta alkaen seké valloittajien mukana pohjoises-
ta ettd kauppayhteyksien mukana eteldstd.® Islam aluksi levisi Intian luoteisosiin
ja myohemmin koko Pohjois-Intian alueelle, jota 1200-1500-luvulla kutsuttiin
Delhin sulttaanikunnan alueeksi. Tuolloin Intian niemimaan alaosan lénsipuo-
lella, nykyisen Keralan alueella, Syyrian ns. Tuomas-kristittyjen asuinalue saés-
tyiislamin vaikutukselta. Vdhdisestd sdilyneestd lahdeaineistosta voidaan myds
todeta, ettd roomalaiskatoliset lahetystyontekijdat matkasivat 1200-luvun lopulla
Intiaan joko julistamaan tai kulkivat ainoastaan Intian kautta matkallaan paa-
madrddnsad Kiinaan. On merkillepantavaa, ettd orientaalisen Aasian laajalla alu-
eella kaksi merkittavaa kristillistd yhteisod sdilyi keskiajan ldpi elinvoimaisena:
nestoriolaisuus Persiassa aina Intiaan asti ja Tuomas-kristityt Intiassa.”

Keralan Tuomas-kristityt kuuluivat Persian piispan alaisuuteen, kadyttivat
syyriaa kielend liturgiassa ja nestoriolaisuuden mukaisesti tunnustivat, ettd Kris-
tus on sekd Jumala ettd ihminen. Kun portugalilaiset saapuivat Keralaan Vasco
da Gaman loydettyd meritien Intiaan vuonna 1498, Tuomas-kristityt elivét tuol-
loin omana ryhméndén eristyksissd hindulaisuuden keskelld ja roomalaiskato-
linen kirkko piti heitd harhaoppisina. Niinpd vuonna 1599 Keralassa pidetyssa
synodissa Goan arkkipiispa Alexis Menezes poltti Tuomas-kristittyjen kirkolliset
kirjat ja kohta pakotti heiddt kddantyméaan roomalaiskatolisuuteen. Vuonna 1653
tilanne kuitenkin muuttui, kun he anoivat ja saivat Syyrian kirkolta Antiokiasta
oman jakobiittista oppia tunnustavan ortodoksisen syyrialaisen piispan. Syy-
ria sdilyi liturgisena kielend 1960-luvulle asti, jolloin se korvattiin paikallisella
malayalamin kielella.?

Paavi nimitti vuonna 1328 Etelid-Intian lansirannikolle Quiloniin (Keralaan)
roomalaiskatolisen kirkon ensimmadiseksi piispaksi ranskalaisen dominikaa-
ni Jourdain Catalani de Sévéracin. Kuitenkin vasta portugalilaisten katolisten
aktiivisen toiminnan seurauksena roomalaiskatolinen kirkko 1500-1700-lu-
vuilla vakiinnutti ldsndolonsa télld alueella. Alkuna télle oli Vasco da Gaman
saapuminen juuri Intian ldnsirannikolle, Calicutiin. Vuosien 1514-1616 aikana
roomalaiskatolinen Portugalin kuningas oli saanut paavilta oikeuden kristin-
uskon suojelemiseen Aasiassa eikd paavilla ndin ollen ollut sielld itsendistd vai-
kutusvaltaa. Intian ldnsirannikolla sijaitsevasta Goasta tuli hiippakunta vuonna
1534 ja arkkihiippakunta vuonna 1557. Varsin nopeasti timdn jilkeen rooma-
laiskatolinen kirkko levittdytyi pitemmalle itddn Keralaan ja Tamil Naduun.
Katolisen kirkon puolella “Intian apostolina” on mainittava jesuiitta Francisco
Xavier (1506-1552), joka saapui Goaan vuonna 1542 ja alkoi organisoida kato-

[o)}

Héameen-Anttila 2005, 146.

7 ”On his way to Cathay in 1291, John of Montecorvino became the first Roman Catholic
priest to set foot in India”. Moffett 2004, 498-499.

8 Parpola 2005b, 151-152.
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lista ldhetystyotd. Talloin lahetystyo suuntautui my6s Tamil Nadun eteldosaan
kalastajien ja ndiden perheiden keskuuteen. Xavier mm. kdansi tulkkien avulla
tamiliksi Isd meidédn -rukouksen, kymmenen késkyd ja roomalaiskatolisen us-
kontunnustuksen. Kirjapaino perustettiin Goaan ja vuodesta 1554 ldhtien sielld
painettiin monenlaista kristillistd kirjallisuutta useilla kielilld: portugaliksi, la-
tinaksi, konkaniksi, marathiksi ja tamiliksi ja osia Raamatusta my&s mogulien
hovikielelle persiaksi.’

Italialainen jesuiitta Roberto de Nobili (1577-1656) toimi Tamil Nadun alueel-
la merkittdvand katolilaisena ldahetystyontekijand ja uuden ldhetystyon mene-
telman kehittdjang, joka tunnetaan késitteelld "akkommodaatio” tai “kontekstiin
mukautuminen”. Han saapui Maduraihin vuonna 1605 ja eli Tamil Nadussa 50
vuotta brahmaani-askeetin tavoin. Hanen kieliopintoihinsa kuuluivat sanskri-
tin, tamilin ja telugun kielet. Hanen sovelsi Paavalin ohjetta (esim. 1. Kor. 9:19—
23), jonka mukaan nyt intialaisille tuli olla kuin intialainen ja siksi han otti itsel-
leen my0s tamilinkielisen nimen, esiintyi brahmaanina ja sai kosketuksen myos
ylempiin kasteihin. Han arvosti intialaisten pyhiin kirjoituksiin siséltyvad Juma-
lan yleistd ilmoitusta. Taméd kontekstiin mukautumismenetelma aluksi herétti
roomalaiskatolisten ldhetystyontekijoiden keskuudessa erimielisyyttd, mutta
paavin bulla Romanae sedis antistes (31.1.1623) lopulta puolsi sitd.!? Jesuiitta
Constantino Beshi (1680-1747) vuorostaan tuli Tamil Naduun vuonna 1700 ja
tyoskenteli sielld 40 vuotta. Han edisti Madurai-ldhetyksessd merkittavésti ta-
milinkielistd kirjallisuutta ja kirjoitti mm. tamilin kirja- ja puhekielen kieliopit
latinaksi. Hinen mukautumismenetelméansa kuului esiintya tamilinkieliselld
nimelld ja noudattaa pukeutumisessa ja ravinnossa intialaista elaméntapaa. Vai-
keuksia tyolle koitui alueella vaikutusvaltaisen Tanjoren kuninkaan vihamieli-
syys ja ldhetysasemia tuhonneet muslimit."

Kuluneiden vuosisatojen aikana katolisia ldhetystyontekijoitd on saapunut
Intiaan yhteensd 12 Euroopan maasta. Intiassa on toiminut n. 40 veljeskuntaa,
mm. jesuiitat, kapusiinit ja karmeliitat. Nunnajdrjestdistd mainittakoon mm. kar-
meliitat, Ristin tyttdretja Pyhdn syddmen seura. Nama ovat vuosisatojen kulues-

9 Parpola 2005b, 153.

10 Parpola 2005b, 154; Taipale 1970, 24-25. Esimerkiksi kapusiinien taholla vedottiin vuoden
1704 dekreettiin, jossa paavi Klemens XI tuomitsi joitakin jesuiittojen menettelytapoja. Ka-
pusiinit halusivat, ettd kastetoimituksissa vaadittiin noudattamaan vahvistettua kaavaa
jattdmaéttd pois suolan antamista. Kastetuille oli annettava pyhimysten ja marttyyrien
nimid eikd pakanallisia epdjumalien nimid. Avioliitot piti vahvistaa kristillisin menoin ja
kristittyjen vaimojen oli kdytettava ristin merkkid eikd epdjumalien kuvia. Kristittyjen ei
ollut suotavaa esiintyd muusikkoina pakanallisissa temppeleiss jne. Jesuiitat kuitenkin
puolustivat intialaisia eldmédntapoja huomioon ottavaa lahetystyota. Taipale 1970, 26.

11 Parpola 2005b, 154; Taipale 1970, 26. Tanjoren kuninkaiden vallankaytosta ks. Jeyaraj
1996, 178-180.
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sa perustaneet kouluja, pappisseminaareja, yliopistoja ja sairaaloita ja aloittaneet
mm. sokeitten ja lepraisten hoidon.'?

LUTERILAISEN LAHETYSAJATTELUN ALKUVAIHEITA

Varhaisella protestanttisella ja erityisesti luterilaisella ldhetysajattelulla ja sit-
temmin kadytannolliselld lahetystyolld tuli aikanaan olemaan merkittdva yhteys
Intiaan. Luterilaisten keskuudessa ldahetysty6 oli jadnyt taka-alalle, koska re-
formaation toteuttaminen ja vakiinnuttaminen vei voimavarat. Martin Luther
(1483-1546) ei aikanaan monesta syystd pystynyt suuntautumaan missiologiaan
tai edistdmdan organisoitua ulkoldhetystd toisissa maanosissa. Han koki erityi-
seksi kutsumuksekseen ja tehtdvikseen reformaation toteuttamisen Saksassa ja
lahimaissa, keskittyen ennen muuta Raamatun kddntamiseen, tulkintaan ja opet-
tamiseen. Ndilld on ollut merkittdva vaikutushistoria myds seké sisd- ettd ul-
koldhetystyolle. Lutherin ldhetysajattelun keskeiseen sisdlt6on kuuluvat ennen
muuta késitys luomisesta, evankeliumiin siséltyva kirkon levidmisvoima, oppi
vanhurskaaksi tulemisesta uskon kautta, ja kdsitys ettd Jumala itse evankeliumin
avulla rakentaa valtakuntansa kaikkialle maailmaan. Reformaattorin kirkko- ja
lahetyskasityksessd keskeisessd asemassa ovat Kristus ja uskon vanhurskaus,
jotka tekevét evankeliumin julistamisen valttdmattomaéksi. Se erottamattomasti
kuuluu Lutherin teologiseen struktuuriin. Luther integroi kirkon ja ldhetyksen.
Koko apostolinen kirkko on seki ldhetetty ettd ldhettdva kirkko. Ei ldhetyksen
apparaatti sindnsd, vaan evankeliumi on primaaria; evankeliumi saavuttaa ihmi-
set. Evankeliumin tie kansojen luo so. ldhetys nousee Raamatusta. Evankeliumia
on julistettava sekd juutalaisille ettd muille kansoille. Téstd avautuu ldhetysuni-
versalismi, jossa reformaation kotirintama ja ldhetyksen ulkorintama pidetdan
yhdessd. Molemmilla on ldhtokohtana Kristus. Molemmilla suunnilla on toimit-
tava. Niille yhteistd on ldhettdminen pitden esilld evankeliumia. Luther myos
vahvistaa kirkon ja ldhetyksen evankeliumikeskeistd luonnetta ilmaisemalla,
ettd liikkeelle panevana voimana ovat Isd, Poika ja Pyhd Henki. Kokonaisuuteen
kuuluvat virat, armolahjat, palvelutehtdvit ja johtaminen. Jumalan ldhetykselld
evankeliumin kautta on my6s inhimillinen ulottuvuus. Luther kehitti ndkemyk-
sensd kirkosta ja ldhetyksestd perustaen sen Raamattuun, josta lukija 16ytad ku-
vauksen kirkon ensimmadisestd suuresta ldhetyskaudesta. Esilld on valttamé&dton
hierarkia: ensin kolmiyhteisen Jumalan Isdn, Pojan ja Pyhdn Hengen tyo, sitten
sana ja sakramentit ja viimeisend ja valttimattoméand ihminen ty6toverina. Vaik-

12 Nykyaikana tunnetuimpiin roomalaiskatolisiin ldhetystyontekijéihin Intiassa kuului
Skopijessa, Jugoslaviassa, syntynyt Ganxhe-Agnes Bojaxhiu eli Aiti Teresa (1910-1997),
joka tuli Kalkuttaan vuonna 1929 ja omistautui ty6hon slummeissa spitaalisten, orpojen ja
kuolevien hyviksi. Intiassa on nyky&dn n. 6000 roomalaiskatolista pappia, 120 piispaaja 2
kardinaalia. Enemmisto heistd on intialaisia. Parpola 2005b, 154.
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ka Luther ei siis kdynnistdanyt todellista ulkoldhetysty6td, vaan kirkon reformaa-
tion, ei titd voi pitdd 1dhetystydsta tiysin erilldén olevana toimintana.™

Lutherin ja luterilaisen ortodoksian ajan kasitykset kirkon lahetystehtavasta
olivat reformaation jdlkeisend aikana teologisissa keskusteluissa varsin paljon
esilld. Luther esimerkiksi esitti kritiikkid katolisen kirkon ristiretkid kohtaan ja
sen sijaan painotti, ettd turkkilaisille olisi ennen muuta pitdnyt julistaa evanke-
liumia. Lutherin kirkkokésitykselld ja opetuksella kristittyjen hengellisestd pap-
peudesta on ollut vélillinen vaikutus ldhetysty6hon. Julistuksen on tapahdutta-
va kunkin kansan omalla kielelld. Lahetystyon on oltava vapaa pakkokeinoista
ja poliittisista tavoitteista. Eri kutsumuksissa omalla paikallaan kristitty toimii
evankeliumin todistajana ja timan merkitys vield painottuu sielld, missa kristitty
toimii toisten uskontojen kannattajien keskuudessa. Kun jokaisessa saarnassa on
kysymys Jumalan taistelusta epdjumalanpalvelusta (Abgotterei) vastaan, siind
on silloin esilld ldhetysmotiivi. On huomattava, ettd islam ei merkitse Lutherilla
antikristusta. Luther kdansi saksaksi mm. Riccoldo da Monte Crocen (1242-1320)
islamia kasitelleen teoksen Confutatio Alcoran. Juutalaisten suhteen perimmai-
send tarkoituksena Lutherilla oli saada evankeliumi julistetuksi myos heille.*

Luterilaisen puhdasoppisuuden aikana uskonpuhdistuksen opetusten ka-
nonisoiminen ja taistelu opillisen puhtauden puolesta korostui. Esim. Philipp
Nicolai (1556-1608), joka lukeutui 1dhinna reformiortodokseihin, piti pakanuut-
ta synnin seurauksena ja saatanan viekkauteen perustuvana asiana. Ndin ollen
Saatana pitdd kansoja pakanuuden avulla hallinnassaan. Pakanoilla on kuitenkin
jaljelld luonnollista jumalatuntemusta ja siksi siind on liittymékohtia lahetystyol-
le. Lahetystehtdva sisdltyy kirkon olemukseen, silld saarnavirka on apostolaatin
jatkoa. Pakanuus poistuu Jumalan sanan vaikutuksesta varsin pian, koska, ku-
ten uskottiin, maailmanloppu olisi ldhelld. Lahetysty6 kuului hallitsijan velvol-
lisuuksiin, koska tdima oli summus episcopus. Ndin painotetun regimenttiopin
mukaan maallisella esivallalla on merkittdva osuus kirkon eldmaéssé, ja teologit
toimivat oppia koskevissa kysymyksissa hallitsijan neuvonantajina.’

Tuohon aikana roomalaiskatolinen kirkko esitti kritiikkid luterilaista kirkkoa
kohtaan myos siing, ettd luterilaisilta puuttui ldhetysty6. Sen tdhden se ei ollut
lainkaan oikea kirkko. Tuolloin muutamat luterilaisen ortodoksian kannattajat
olivat sitd mieltd, ettd apostolit oli aikanaan kutsuttu ja ldhetetty koko maailmaa
varten, eikd tdiméa kutsumus koskisi endé tulevia aikoja. Papilla oli kutsumus
opetustehtdvddn ainoastaan omalla maantieteelliselld toimialueellaan, ei sen

13 Oberg 1991, 8-14. Kokoelma Lutherin ldhetysajattelua koskevia teksteja ks. Stolle 1983.
Luther, luterilaisuus ja ldhetys esim. Mortensen 2003; Vasko 1991; Lutheran Contribution
to the missio Dei 1984; Lutherische Beitrage zur Missio 1982; Tiilild 1950; Warneck 1898.

14 Taipale 1970, 38-39. Lutherin kiinnostuksesta Koraaniin ks. Vasko 2001, 28.

15 Taipale 1970, 39-40.
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ulkopuolella. Esimerkiksi Johann Gerhard (1582-1637) kasitti, ettd 1ahetysteh-
tava oli saatettu loppuun apostolisena aikana. Hdnen mielestdédn oikean kirkon
tuntomerkki oli opin puhtaus ei niinkddn kirkon levidminen. Kuitenkin esim.
Christian Scriver (1629-1693), joka lukeutui luterilaisen ortodoksian piirissa kir-
kollisiin uudistajiin, korosti kristittyjen kansojen lahetysvelvollisuutta ja valitti
lahetystyon puuttumista. Han toivoi kieliseminaarien perustamista lahetystyon
tarpeisiin. Hén ei liittdnyt ldhetysvelvollisuutta siirtomaahallinnon tehtéviin,
koska kysymyksessi oli Kristuksen tuntemisen levittiminen.'®

PIETISMIN VAIKUTUS KAYTANNOLLISEN LAHETYSTYON
KAYNNISTYMISEEN KOLONIALISMIN ATKANA INTIASSA

Pietismin vaikutuksen nousuun vaikutti ennen muuta Philipp Jakob Spenerin
(1635-1705) teos Pia desideria, jonka ilmestyminen vuonna 1675 merkitsi luteri-
laisen ortodoksian ajan padttymistd. Tama hallelaisen pietismin ohjelmajulistuk-
sena pidetty teos kirjoitettiin johdannoksi Johann Arndtin (1525-1621) postillan
uuteen painokseen. Spener tunsi kiintymystd Arndtin teologiaa kohtaan. Onpa
Arndtia my0s pidetty reformiortodoksian oppi-isdnd. Spener puolestaan kehitti
ldhetysajattelua edelleen'” ja yhdisti eskatologiassaan toivon kirkon uudistumi-
sesta ja juutalaisten sekd pakanoiden kddntymisestd. Han painotti juutalaisldhe-
tystyon vilttdimattomyyttd ilman pakkokeinoja ja korosti yleensdkin rakkauden-
tekoja kaikessa ldhetystyossa.'®

Spenerin ja hdnen edistimédnsd pietismin uudistuspyrkimykset kohtasivat
sekd hyviksyntdd ettd jyrkkdd vastustusta. Esim. Ruotsin kuningas Kaarle XI
julistuksessaan vuonna 1694 varoitti kansalaisia Saksan yli levinneestd, yhteis-
kunnalle vaarallisesta harhaopista, joka sisdlsi mm. opillisia erehdyksid, levotto-
muutta herdttdvid uudistuspyrkimyksid ja tunnustuskirjojen vaheksymistd. Sen
sijaan Brandenburg-Preussin vaaliruhtinas Fredrik III katsoi Spenerin uudistus-
politiikan hyvin vastaavan hidnen omaa suvaitsevaista uskontopolitiikkaansa."
August Hermann Francken (1663-1729) ja Spenerin vilinen yhteys vaikutti mer-
kittdavasti ldhetysajattelun konkretisoitumiseen. Perustamissaan Hallen laitok-
sissa lahelld Leipzigia universaalit tavoitteet ja ldhetysmotiivi siséltyivat erityi-
sesti Collegium orientalen toimintaan: Jumalan siunausta haluttiin levittdd myos
pakanakansoille.?

16 Taipale 1970, 40—45.

17 Taipale 1970, 46. Arndtin vaikutushistoriasta ks. Hope 1999, 25-27.

18 Taipale1970, 65-69.

19 Taipale 1970, 74.

20 Taipale 1970, 72-92. Tutustuessani 22.-26.8.2002 Hallessa Franken laitoksiin totesin, ettd
tiloissa toimii lukuisa méara pedagogisia instituutteja, kirjastoja ja arkistoja, mm. Biblio-
thek des Institutum Judaicum et Muhammedicum (vuodesta 1792) ja Tholuck-Biblio-
thek (15 000 teosta). Pietismin historialla on oma osastonsa. Hallen yliopisto perustettiin
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Spenerin uudistusajattelu levisi my6s Tanskaan kuningas Fredrik IV (1671-
1730) tietoisuuteen ja hovin keskuuteen. Tuleva kuningas sai jo kotona kuulla
lahetysty0std, silld hanen &itinsd, joka oli kotoisin Hessenistd ja kuului refor-
moituun kirkkoon, oli tietoinen hollantilaisten reformoitujen ldhetyshankkeis-
ta. Fredrik IV vaimon Louisen, joka oli meklenburgilainen prinsessa, kotona oli
pietismi ollut vaikuttavana tekijind.?! Tanskassa ldhetysniky sai osakseen toi-
saalta myOnteistd vastakaikua, toisaalta luterilaisen ortodoksian vaikuttamassa
kirkon johdossa levottomuutta ja torjuntaa. Ndin Trankebarin ldhetysty6n alku
sijoittuu tilanteeseen, jolloin Tanskan kirkollisessa eldmaéssé esiintyi jannitteita
my0s pietismin radikalisoitumisen johdosta, miké oli koettavissa my6s kunin-
kaan ja hovin vilisissd suhteissa. Vallitseva kasitys hallitsijan oikeuksista ja vel-
vollisuuksista alamaisten uskonnollista hoitoa koskevissa asioissa toimi kuiten-
kin virikkeend lahetystyon aloittamiselle. Vuonna 1705 kuningas pééatti 1dhetys-
tyontekijoiden kutsumisesta Trankebarissa tehtdvda lahetysty6td varten® ja ndin
kuninkaasta tuli tamilien keskuudessa tehtdvan “malabarisen ldhetyksen” (die
malabarische Mission) perustaja.” Kuninkaan kutsu tavoitti saksalaiset Bartho-
lomaus Ziegenbalgin (1682-1719)* ja Heinrich Pliitschaun (1677-1746), jotka
olivat olleet Hallessa Francken oppilaina. Fredrik IV kaskystd Kéopenhaminan
piispa erindisten vaiheiden jalkeen ordinoi heidat papeiksi K6openhaminassa
11.11.1705. Kuninkaan 17.11.1705 antaman vokaatiokirjelmdn mukaan heidat
madrattiin ryhtyméadn Intian Trankebarissa ldhetyssaarnaajiksi. Tyossddn hei-
dén oli pitdydyttdvad Jumalan sanaan ja Augsburgin tunnustukseen ja pyrittava
kayttdytymadn esikuvallisesti. Ndin siis toimeksiantajana oli Tanskan kuningas
eli he olivat kuninkaan ldhettejd, Tanskan kirkon piispa ordinoi heidit ja ldhtijat
kasittivat sisdisesti olevansa Hallen pietismin edustajia siitd huolimatta, ettd pie-
tismin johtohenkil6t eivit vield tuolloin olleet mukana Trankebar-tydssd.? Zie-
genbalg ja Pliitschau nousivat kuninkaallisina tanskalaisina ldhetystyontekijoi-
nd Kéopenhaminassa 29.11.1705 Sophia Hedewig-nimiseen laivaan suuntanaan
Tanskan siirtokunta Intian Coromandel-rannikolla, Trankebarissa.?® Merkkivuo-
si 1705, jolloin ldhtijdt ordinoitiin ja ldhetettiin Ké6penhaminasta kohti Intiaa,

vuonna 1694 ja vuonna 1817 Hallen ja Wittenbergin yliopisto (per. 1502) yhtyivat nimelld
"“Vereinigte Friedrichs-Universitat”. Yliopistossa Hallessa eri tiedekunnissa on n. 14000
opiskelijaa ja teloginen tiedekunta parhaillaan saa kdyttoonsa lisdd rakennuksia Francken
laitosten alueelta. Osoite: Franckesche Stiftung, Franckeplatz 1. 06110 Halle an der Saale.
Bundesrepublik Deutschland.

21 Jeyaraj 1977, 136.

22 Taipale 1970, 110-114.

23 Tamileista kdytettiin Euroopassa nimitysta “malabarit”. Jeyaraj 1996, 1.

24 Ziegenbalgin biografia ks. Beyreuther 2006.

25 Jeyaraj 1977, 136; Taipale 1970, 120-121; Firth 2005, 131; Lehmann 1956, 13. Lehmann 2006, 7.

26 Iversen 2005, 4.
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huomioitiin my6s vuonna 2005 Tanskassa jdrjestetyissd kahdessa tieteellisessad
seminaarissa.”’

Intiaan ldhettdmisen ajankohtaa on tarkasteltava my0s silloisen siirtomaa-
politiikan viitekehyksessd. Roomalaiskatolinen Portugalin kuningas oli saanut
paavilta oikeuden vuosina 1514-1616 “suojella” kristinuskoa Aasiassa. Tdma
merkitsi Portugalille privilegiota Intian siirtomaihin ja takasi samalla rooma-
laiskatoliselle ldhetystyolle sinne pitkdan yksinoikeuden. Portugalin ja Espanjan
rinnalle ilmaantui védhitellen my&s protestanttisia siirtomaavaltoja ja samalla In-
tiaan syntyi lahetystyo6td koskeva uusi tilanne. Tuolloin alkoi enenevdssd maarin
syntyd kauppiaiden ja laivanomistajien perustamia kauppaseuroja, “kauppa-
komppanioita”, jotka suuntasivat reittinsd my®os Intiaan. Esim. Englannissa pe-
rustettiin East India Company vuonna 1600 ja Hollannin Itd-Intian kauppaseura
vuonna 1602. Siirtokuntia turvaamaan pystytettiin myos sotilaallisia varustuk-
sia. Olojen jdrjestiminen Intiassa jdi kdytannossa itsendisille kauppaseuroille ja
niistd muodostui alueelle merkittdvin valtuuksin itse asiassa valtio valtiossa.?®
Monet kauppaseuroista asettuivat Intian itdrannikolle: hollantilaisten kohteina
olivat paikkakunnat Pulicat (1609), Sadras (1647) ja Negapatam (1660). Briteil-
le tulivat Masulipatam (1622), Madras (nyk. Chennai) (1639) (on huomattava,
ettd vuonna 1681 Madrasiin perustettiin ensimmadinen anglikaaninen kirkko St.
Marys), Cuddalore (1683) ja Calkutta (1689). Ranskalaisten alueena oli Pondi-
cherry (1674). Tanskalaisilla oli kaksi aluetta, jotka ovat keskeisid lahetyshisto-
riassa: Trankebar (Tarangambadi = Wellendorf, Aaltojen kyld, kaakkois-Intian
rannikolla) (1620) ja Serampore (1676) (Calkutan 1dhist6lld). Néistd Ranska oli

27 Kirjoittaja osallistui ensin Magledssa 7.-8.3.2005 Nordic Institute for Missiology and
Ecumenical Research (NIME) (per. 1974) jarjestimé&én kansainvélisen tutkijakouluun,
jonka erds teemoista oli Intian kristillisten kirkkojen historia; tdstd esitelm6i prof. Daniel
Jeyaraj (Intia, USA): A postcolonial Analysis of the Concepts of Culture and Mission by
the first modern Lutheran Missionary, Bartholom&us Ziegenbalg (1682-1719). Tutkija-
koulun yhteydessa erityisen annin tarjosivat vierailut Kéopenhaminassa sekd Kuninkaal-
lisen kirjaston Trankebar-arkistossa ettd Kansallisarkistossa, joissa oli mahdollista ndhda
ja kuvata Bartholomédus Ziegenbalgin kirjoittamia alkuperiisid teoksia ja Trankebarissa
1706 aloitetun pietistis-luterilaisen lahetystyon yhteydessa tuotettua aineistoa: kirjoja
ja palmunlehtiliuskoille sekd kultaliuskoille kirjoitettuja tamilinkielisid tekstejd. Naita
tulkitsi ryhméllemme prof. Jeyaraj, jonka omat tutkimukset koskevat Ziegenbalgia ja
Trankebar-ldhetystd. Vasko 2005a. Kirjoittaja osallistui ainoana suomalaisena K66penha-
minan yliopiston juhlasalissa 29.11.2005 pidettyyn merkittdvadn kansainvélinen asian-
tuntijaseminaariin, jonka teemana oli Trankebar-ldhetystyon aloittamisen 300-vuotisjuhla.
Esitelmoitsijoind olivat pastori TT Anders Norgaard (Gesten): Tanskalais-saksalainen
Trankebar-ldhetys tanskalaisesta ndkokulmasta. Prof. Dr. Daniel Jeyaraj (Intia/USA):
Tanskalais-saksalainen Trankebar-ldhetys intialaisesta ndkékulmasta. Direktor der
Franckeschen Stiftungen zu Halle, Dr. Thomas Miiller-Bahlke: Tanskalais-saksalainen
Trankebar-ldhetys saksalaisesta nakokulmasta. Tama seminaari pohjusti 9.7.2006 Tranke-
barissa jarjestettidvad historiallista ja laajapohjaista ekumeenista 300-vuotisjuhlakokousta.
Vasko 2005b.

28 Taipale 1970, 27.
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tuolloin roomalaiskatolinen, muut protestanttisia valtioita. Kauppaseurojen
pyrkimyksend oli ensisijaisesti kaupan harjoittaminen ja voiton hankkiminen,
ei protestanttisen kristillisyyden levittdiminen. Joitakin siirtomaapappeja kylla
saapui ndihin kohteisiin kauppa-asemille, mutta toimiakseen ainoastaan omien
kansalaistensa keskuudessa.?’ 1600-luvulla protestanttisilla siirtomaavalloilla ja
niiden kauppaseuroilla oli voimakasta keskindistd kilpailua talouspoliittisista
eduista aina 1700-luvulle asti. Siind tilanteessa niiden intresseissa ldhetysty6 jai
taka-alalle.*

Siirtomaihin suuntautuvasta ldhetystyon tarpeesta ja lahetystyohon liitty vas-
td problematiikasta kdytiin eri tahoilla Euroopassa lisddntyvassa maarin keskus-
telua protestanttien ja ndiden omistamien kauppaseurojen keskuudessa, mm.
Hollannissa.’! Englannissa perustettiin jo vuonna 1699 Society for Promoting of
Christian Knowledge (SPCK), joka toimi kristillisen tietimyksen edistdmiseksi
kotimaassa ja ulkomailla. Pian tdimén jdlkeen vuonna 1701 Englannissa perustet-
tiin myos kristillisen kasvatustoiminnan kehittamiseksi erityisesti siirtomaissa
Society for the Propagation of the Gospel in Foreign Parts (SPG), jonka puheen-
johtajana toimi Canterburyn arkkipiispa ja se oli Englannin anglikaanisen kirkon
ensimmadinen oma tyGelin, jonka tehtdvana oli paitsi hoitaa kirkollisia tehtavia
brittien keskuudessa ulkomailla my0s levittdd evankeliumia ei-kristittyjen kes-
kuuteen eri puolilla maailmaa.** On kuitenkin huomattava, ettd Brittildinen It-
Intian kauppaseura kielsi erityisesti ldhetystyon omilla alueillaan Intiassa vuo-
teen 1813 asti. Siirtomaa-ajan kauppaseurojen ja kristillisen ldhetysty6n intressit
ndin myo0s erosivat merkittdvasti toisistaan ja kauppaseurojen nikdkulmasta
lahetystyon ldsndolo suorastaan vaaransi kaupankdynnin ympadrilld tapahtuvaa
usein epdhumaania toimintaa.*

LAHETYSTYO TRANKEBARISSA

Luterilaisen ja samalla laajemminkin késitettynd protestanttisen lahetystyon
aloittaminen® 300 vuotta sitten Intiassa kdynnistyi seudulla, missd roomalais-

29 Firth 2005, 130; Jeyaraj 1977, 139.

30 Taipale 1970, 37, 259.

31 Taipale 1970, 28-34.

32 Firth 2005, 131; Taipale 1970, 35-36.

33 Englantilainen baptisti William Carey (1761-1834) saattoi tdstd syystd aloittaa 1dhetystyon
Intiassa tanskalaisten alueella sijainneella kauppa-asemalla Seramporessa, 1dhelld Calkut-
taa, vasta vuonna 1794. Englannin anglikaaninen kirkko aloitti Intiassa ldhetysty6n vasta
vuonna 1813. Parpola 2005b, 155. Esimerkkiné ldhetysjdrjestéjen ekumeenisesta 1dhetys-
yhteistydstd Karnatakan alueella vuosina 1843-1989 ks. Kumar 2005.

34 Esim. ensimmadinen suomalainen ldhetystyontekija oli kirvesmies Mattias Nyberg, joka oli
kotoisin Porvoon pitdjastd. Han 1dhti herrnhutin veljesseurakunnan lahettdména vuon-
na 1756 Surinamiin, Eteld-Amerikaan, missa kuoli jo viiden kuukauden tyérupeaman
jalkeen. Schlunk & Peltola 1973, 126. Suomen Lahetysseura perustettiin vuonnal859 ja
ensimmdiset 1dhetystyontekijat 1dhtivat Helsingistd kohti eteldistd Afrikkaa, Ambomaalle
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katolista ldhetysty6td oli tehty jo yli 200 vuoden ajan. Monen sadan kilometrin
matkalla Chennain molemmin puolin sijaitsevalla Coromandel-rannikolla, jossa
my0s Trankebar sijaitsee, oli runsaasti roomalaiskatolisia kristittyjad. Luterilais-
ten ldhetystyontekijoiden oli otettava tima huomioon ja samalla selvitettava it-
selleen tyonsa oikeutus tdlld alueella sekd parhaansa mukaan pyrittava valtta-
mddn muiden aikaisemmin ldhetysty6ssd tekemid virheitd. Samalla tulivat myos
esiin pietismin vaikuttamien luterilaisten ja roomalaiskatolisen ldhetysajattelun
viliset eroavuudet ja yhtymikohdat.®

Konkreettisesti luterilainen ldhetysty alkoi Intiassa,® kun Ziegenbalgia ja
Pliitschauta kuljettanut tanskalaisen Itd-Intian komppanian laiva Sophia Hede-
wig saapui 9. heindkuuta 1706 Trankebarin rannikolle.” Heidén edessdan auke-
ni pinta-alaltaan n. 40 nelikilometrin laajuinen tanskalainen ”vuokrasiirtomaa”
(1619-1845). Tarkemmin todettuna se sijaitsee nykyisessd Tamil Nadun osavalti-
ossa, Eteld-Intian itdrannalla, rajoittuen Bengalin lahden rantaviivaan.® Tranke-
barissa, joka aluksi oli vaatimaton kalastajakyld, oli tanskalaisen siirtomaatoi-
minnan johdosta vahitellen kasvanut ja 1700-luvun alussa Trankebarissa asui
jon. 30000 asukasta. Vdestd oli enemmistoltddn tamileja.” Alue kuului tamilien

vuonna 1868. Schlunk & Peltola 1973, 164-166. Ensimmaéinen Virosta kotoisin ollut lihe-
tystyontekija Gustav Reinhold Nyldnder 14hti vuonna 1806 Lansi-Afrikkaan 1dhetystyo-
hon Englannin Kirkkoldhetyksen (Church Missionary Society, CMS, per. 1799) ldhettina.
Laheistd yhteisty6 oli Viron luterilaisen kirkon ja Leipzigin 1dhetysseuran (Evangelisch-
lutherische Mission zu Leipzig, per. 1836) kanssa jo1840-luvulta alkaen. Ensimmadinen
virolainen nimeltd tuntematon naisldhetystyontekija aloitti Idhetysty6nsa Intiassa vuonna
1905. Riim 2006, 28-29.

35 Taipale 1970, 208.

36 Trankebar-ldhetyksestd on kdytetty monia nimid: ” The missionaries called themselves
"Missionarii danici’ in the first historical account of the Mission published in Latin in
Tranquebar (Ziegenbalg and Griindler 1717). The same, almost provocatively stereotype
description ‘Royal Danish Missionary in East India’ (K6nigl. Ddnischer Missionar in Ost-
indien’) description recurs in a long number of reports which are printed in the famous
Hallesche Berichte (Halle Reports). In Danish and British context the designation "the
Tranquebar Mission’ is normally used, whereas in the German context it is often called
"die danisch-hallische Mission in Ostindien’.” Nergaard 2005, 51. T4ss4 toisinaan kaytet-
ty suomenkielinen vastine esiintyy Taipaleen viitoskirjassa: ” Trankebarin 1dhetysty6”.
Taipale 1970, 7.

37 Taipale 1970, 120-121. Léhetysty('jt.’a’ Trankebarissa vuosina 17061730 koskevasta tutki-
muksesta ks. Jeyaraj 1996. Laaja-alainen useiden tutkijoiden kompendium Intia-Tanska-
suhteista kristillisessa lahetystydssd 300 vuoden aikana ks. Oommen & Iversen (Ed.) (IBC)
2005. Trankebarissa vietettiin merkittdva ekumeeninen juhla 8.-9.7.2006, johon my®s kir-
joittaja osallistui. Ndistd 300-vuotisjuhlallisuuksista yksityiskohtaisesti ks. Vasko 2006a;
Vasko 2006b; Lutheran Ministry in India 2006, 1-7; Auvinen 2006, 2; Korpiaho 2006a, 35;
Korpiaho 2006b, 8-10. Rytkonen 2006, 17; Ropponen 2006, 18-19; Koivisto 2006, 20-21;
Koivisto 2005, 22-23, 32.

38 Jeyaraj 1977, 136-137.

39 Vuonna 1702 koko Trankebarin kolonian alueella asui n. 30 000 asukasta. Noin 6000 asui
Trankebarin kaupungin suoja-aidatulla alueella. Muut asuivat alueen viidessatoista
kyladssd. Kaupungissa asuvista vain 21 oli tanskalaista, 100 portugalilaista; 500 oli rooma-
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bhakti-uskontojen (mm. shaivismi ja vaishnavismi) suojelijoina toimineille Tan-
javuren kuninkaille (esim. Shaji II hallitsi vuosina 1684-1711 ja Serfoji I vuosina
1711-1729), jotka vastustivat intialaisten kdantymistd kristinuskoon. Trankeba-
rissa eurooppalaisia kohtasi 1700-luvun alussa poliittinen ja taloudellinen epa-
vakaus. Sosio-kulttuurinen kuilu eurooppalaisten ja intialaisten valilld oli hyvin
suuri. Tdssd kontekstissa Ziegenbalg ja Pliitschau kuitenkin aloittivat 1dhetys-
tyon.* Vaikka viestdstd merkittdvi osa oli ja on edelleen daliteja, on huomatta-
va, ettd moderni dalit-liike muotoutui vasta mydhemmin, 1800-luvulla.*!

Samalla laivalla saapui toiselle tyckaudelleen palannut tanskalainen siir-
tomaapastori Jacob Clementin, mutta hdnen tehtavanaan oli toimia ainoastaan
siirtokunnan asukkaiden keskuudessa. Hanen tanskankieliselld toiminnallaan
oli vakiintunut asema ja kéytettdvissda oma, vuonna 1701 rakennettu Siion-kirk-
ko. Toisin kuin hédneen, Trankebarin tanskalaisen kauppakomppanian asettama
komendantti asennoitui varsin torjuvasti lahetystyontekijoihin eli Ziegenbalgiin
ja Pliitschauhun. Esimerkkind heille koituneista monenlaista vaikeuksista oli
heti saavuttaessa tilanne, kun ensimmadistd asuntoa ei heti jarjestynyt; lopulta se
16ytyi kaupungin kaikkein kdyhimmaéstd korttelista, intialaisten orjien ja seka-
rotuisten keskuudesta. Kauppaseura ei selvéstikdan pitanyt lahetystyontekijoi-
den saapumisestaan alueelle. Itse he kasittivit olevansa evankelisen ldhetystyon
uranuurtajia, mika antoi heille ndkyd ja voimaa.*

Ziegenbalg ja Plutschau alkoivat kohta selvittdd tyomahdollisuuksiaan ja
koska Trankebarin varuskunnassa, Dansburgissa, oli 200 eurooppalaista sotilasta
ja useimmat ndistd saksankielisid, ja kun tanskalainen siirtomaapappi ei osannut
saksaa, lahetystyontekijat alkoivat kotonaan saarnata heille saksaksi, silld olihan
heilld kuninkaan antama vokaatio toimia sananpalvelijoina. Pddpaino toimin-
nassa tuli tyolle eri etnisten ryhmien keskuudessa. Sekd Trankebarin kaupungin
komendantti ettd kauppaseura ldhettivit vahitellen palveluksessaan olleita orjia
lahetyssaarnaajien opetettaviksi, ja pian heiddn kotonaan kokoontui seurakun-
ta, johon kuului seké saksalaisia ettd intialaisia. Koettuja vaikeuksia, jotka eivt
loppuneet tdhdn, Ziegenbalg ja Pliitschau pitivét ldhetystyohon kuuluvina koet-
telemuksina ja ndkivit eri tilanteissa Jumalan johdatuksen ja siunauksen tyol-
leen. Vastustuksen he mielessddn kokivat samanlaiseksi, kuin aikanaan apostolit
olivat kokeneet, ja jattdytyivéat pietismin isien opetuksen mukaisesti luottavasti
Jumalan johdatuksen varaan. Hallessa sijainnut Francken perustama orpokoti

laiskatolilaisia ja n. 2000 muslimia. Loput olivat tamileja. Jeyaraj 2005, 384; Jeyraj 1996, 41.
Lahetystydstd muslimien keskuudessa Trankebarissa ks. Jeyaraj 1996, 128-129.

40 Jeyaraj 2005, 385; Jeyaraj 1996, 4446, 92-104, 178-180.

41 Webster 1996, 5. Intialaisesta dalit-teologiasta ks. Malkavaara 1999; Anderson-Rajarigam
2006, 270-275.

42 Taipale 1970, 121-122, 214. Siion-kirkko ei ollut tamilien kdytettdvissa. Jeyaraj 1996, 172.
Lahetyksen ja esivallan suhteista Trankebarissa ks. Norgaard 1977, 146-152.
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oli nyt muodostunut jonkinlaiseksi esikuvaksi Trankebar-ty6lle. Vuonna 1706
he saivat poikkeuksellisella tavalla kasvateiksi pienen méaaran lapsia. Jottanama
eivit olisi joutuneet armottomien pakanallisten mielivaltaisten isdntien omai-
suudeksi, ldhetystyontekijdt pddttivat ostaa heidat koyhiltda vanhemmiltaan.
Té&lld tavalla parikymmentd poikaa péasi vastaperustettuun kouluun saamaan
kristillistd kasvatusta ja opiskelemaan kielid, kuten tamilia, saksaa ja portuga-
lia. Pian kaksi koulua oli aloitettu: Ziegenbalgin pitdimd tamilinkielinen koulu
ja Pliitschaun pitdmaé portugalinkielinen koulu, jossa opetettiin my0s tanskaa ja
saksaa. Koyhistd oloista tulleille lapsille annettiin koulun puolesta my6s ruokaa
ja vaatteita. Suunnitelmissa oli kohta my®s perustaa koulun rinnalle ty6pajoja
tai laitoksia, jotka antaisivat tukea kristinuskoon kdantyneille. Kristityiksi tul-
tuaan ndmad nimittdin joutuivat kastien ulkopuolelle, menettivit omaisuutensa
ja joutuivat eroon pakanallisista omaisistaan ja ystdvistddn. Varoja toiminnalle
Ziegenbalg ja Pliitschau saivat paitsi Tanskan kuninkaalta ja Francken laitok-
sia tukevilta ldhetystyon ystdviltd my0s antamalla toisinaan lahetysty6hon osan
omasta palkastaan.”® Alusta asti Ziegenbalg néin kdytdnnossi toteutti kokonais-
valtaista ldhetyskasitystd, jossa keskeistd oli ihmisen eri tarpeiden kokonaisval-
tainen huomioon ottaminen so. lahimmadisenrakkauden osoittaminen sanoin ja
teoin.**

Ziegenbalg alkoi kohta Trankebariin saavuttuaan opiskella tamilinkieltd
Aleppa-nimisen kyldkoulun opettajan ja tulkin johdolla. Kieliopinnoissa han
kéytti apunaan myos jesuiitta Henriques Henriquesin (1520-1600)* ja jesuiitta
Robert de Nobilin kirjoituksia. Kasteopetus aloitettiin eurooppalaisten ottami-
en orjien ja kohta myos tamilien keskuudessa jo nelisen kuukautta Trankeba-
riin saapumisen jdlkeen. Viiden ensimmadisen kasteoppilaan kaste toimitettiin
5.5.1707 siirtokunnan Siion-kirkossa. Pian ilmeni tarve saada sanan ja sakra-
menttien perustalle muodostuvalle seurakunnalle my6s oma kirkkorakennus.
Ziegenbalg laski rohkeasti kolmiyhteisen Jumalan nimessa 14.6.1707 peruskiven
tulevalle kirkkorakennukselle siitd huolimatta, ettd hankkeelle ei vield oltu saa-
tu taloudellista tukea. Kuitenkin nopeasti rakennettu pieni kirkkorakennus val-
mistui ja vihittiin kdyttoon jo 14.8.1707. Se sai nimeksi ”Jerusalem”. Muutaman
vuoden pddstd valmistui jykevampi ja suurempi kirkkorakennus, joka voitiin

43 Taipale 1970, 123-126, 133.

44 Ziegenbalgin toiminnan perusperiaatteista ks. Jeyaraj 2005, 387-399.

45 ” Als erstes Buch wurde 1578 die 16seitige Doctrina Christiana von Henrique Henriquez
und Manuel de Sao Pedro gedruckt, der 1579 ein 120 Seiten starkes Buch gleichen Titels,
ebenfalls von Henriquez, folgte. Die bertihmte Schrift desselben Autors, Flos Sanctorum,
mit 660 Seiten, ershien 1587 und wurde wahrscheinlich in Punnaikayl auf der Foscher-
kiiste gedruckt. Im Laufe des 17. Jahrhunderts folgten weitere tamulische Werke.”...”Die
Missionare waren die erste, die gedruckte tamulische Biicher und Zeitschriften heraus-
brachten.” Rajarigam 1961, 12-13.
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vihkid kdyttoon Fredrik IV syntymapdivana 11.10.1718. Kirkon etuseindssd oven
yldpuolella on edelleen nihtdvissd kuninkaan monogrammi. Tavoitteena ajan
kuluessa oli kirkkorakennuksen lisdksi saada muodostumaan paikallisesta vaes-
tostd itsendinen Intian luterilainen kirkko. Tdhan haluttiin pddstd toimimalla
ekumeenisessa avoimuudessa, ottamalla huomioon Intiassa toimivat muut kris-
tityt, joita olivatjesuiitat, Tuomas-kristitytja brittildinen Society for Promoting of
Christian Knowledge (SPCK). Ndin samalla haluttiin valttdd kaventumista vain
kansallis-tanskalaiseksi tyoksi.*®

Fredrik IV pyrki luterilaisena hallitsijana ajan tavan mukaan tayttiméaan vel-
vollisuutensa alamaisiaan kohtaan lahettamalld 1dhetystyontekijoitd Trankeba-
riin. Tama ldhetysty6 muodostui pian ekumeeniseksi, kun se tuli yhteyksiin sak-
salaisen Hallen pietismin kanssa. Tuon ajan pietistiset johtajat eivit kuitenkaan
kannattaneet protestanttisten kirkkojen yhdistymista tarkoittavia unionipyrki-
myksid. Kuitenkin esim. Preussin hovissa nditd pyrkimyksid kannatettiin. Ajalle
oli tyypillistd keskustelu toisaalta unionista ja toisaalta pitdytymisesta luterilai-
seen tunnustukseen, jolloin pietismin johtajat pitivat Lutheria auktoriteettinaan
eivitkd halunneet poiketa luterilaisesta tunnustuksesta. Ziegenbalg itse kannatti
kaytannollistd ekumeenista yhteisty6td. Trankebar-tyon kannattajia taloudelli-
sessa ja hengellisessd mielessa oli Tanskassa, Saksassa, Englannissa ja Hollannis-
sa. Lahetysty0ssa tarvittiin koko kristikunnan yhteisid ponnistuksia. Ziegenbalg
pyrki kosketuksiin Intian Tuomas-kristittyjen kanssa ja toisaalla kriittisesti arvi-
oi aikansa roomalaiskatolisen kirkon tekemada ldhetystyotd. Hanen mielestdan
oli tarpeetonta tuoda Intiaan Euroopan teologisia opillisia erimielisyyksid, koska
Intian konteksti poikkesi merkittavésti eurooppalaisesta, ja se tuli ldhetystydssa
my0s ottaa huomioon. Ekumeeninen tuki ldhetystyolle oli luonteeltaan kaytan-
nollistd eikd se vaikuttanut Trankebar-tyon tunnustukselliseen luterilaiseen pe-
ruslinjaan.*’

Vilit Trankebarin tanskalaiseen komendanttiin vaihtelivat vuosien varrella,
mutta lopulta monet ilmenneet ristiriidat huipentuivat niin, ettd komendantin
toimesta Ziegenbalg joutui neljaksi kuukaudeksi (19.11.1708-26.3.1709) van-
keuteen Dansburgin linnoitukseen. Vankeusaikanaan héan teki kirjallisia toitd
kirjoittaen mm. kirjan “Der gottesgefillige Lehrstand”. Siind han ensin kuvaa
sithenastista omaa elamé&ansd, matkaa Trankebariin, toimintaa Trankebarissa ja
sitten suuntaa kirjan varsinaisen sisdllon opettajille, saarnaajille ja teologianopis-
kelijoille Saksassa ja Tanskassa. Teos antaa selkeédn kasityksen Ziegenbalgin hen-
gellisestd elaméstd.*® Muutamien uusien tydtovereiden tulo Trankebariin roh-

46 Jeyaraj 1996, 171-307; Jeyaraj 1977, 137; Taipale 1970, 126-132.

47 Taipale 1970, 248-253.

48 Ziegenbalgin vankilassa kirjoittamasta kirjasta on toimitettu lyhennetty julkaisu. Ks. Mo-
ritzen 2005.
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kaisi Ziegenbalgia ja Plutschauta, ja Fredrik IV ja Hallen ystavépiiri antoivat
tyolle edelleen taloudellista ja my s hengellistd tukea. Uutiset Trankebarissa ja
lahialueilla tehdysta lahetystyOstd levisivdt Euroopassa ja lahetystyontekijoiden
kirjeet tulivat tunnetuiksi Amerikassa saakka.*” Vuonna 1710 Pliitschau palasi
pysyvésti Eurooppaan ja omalta osaltaan edisti Euroopassa monien tapaamisien
yhteydessd lahetysasian tunnettavuutta. Hallessa Francke toimitti vuodesta 1713
alkaen ”“Hallesche Berichte” -nimistd julkaisua, joka oli ylipddnsd ensimmaéinen
lahetystyota kasittelevd aikakauslehti. Siind julkaistiin ldhetystyontekijoiden
kirjeitd ja informoitiin toiminnasta Trankebarissa.® Tarnkebar-lahetystyon johto
pysyi kuitenkin Kéopenhaminassa. Kuninkaan méarayksesta 10.12.1714 Ko66-
penhaminaan oli perustettu erityinen kollegio toimimaan ldhetystyon johtoeli-
mend. Vuonna 1715 kuningas my0&s maééarasi, ettd kaikissa Tanskan kirkoissa oli
rukoiltava ldhetystyon puolesta; silloin rukoiltiin erityisesti ldhetystyon puoles-
ta Intiassa ja Ruijassa.”® Ziegenbalg pyrki herdttiméaan kiinnostusta ldhetystyota
kohtaan Euroopassa olemalla yhteydessd moniin yliopistoihin ja kehotti profes-
soreja selvittimdan opiskelijoille kristittyjen lahetysvelvollisuutta. Tahdn tar-
koitukseen han kirjoitti traktaatin “Das verdammliche Heidenthum” painottaen
siind pakanuuden kirouksenalaisuutta ja osoittaen pakanoiden kdédntymisen
valttamattomyyden ja my6s mahdollisuuden kddntymiseen kristityksi. Yhdessa
Pliitschaun kanssa hén kirjoitti monille 1dhetystyon ystdville eri maihin vetoo-
muksen, jossa viittasi jo apostolisen seurakunnalla olleen intoa ldhetystyon teke-
miseen. Trankebarissa silloinen pieni seurakunta haluttiin ndhdé lahtokohtana
tulevalle suurelle ja laajenevalle tyolle Intiassa.>

Ziegenbalg teki alusta alkaen mittavaa kirjallista ja tieteellista ty6td. Han piti
tavoitteenaan julkaista tamilin sanakirja ja kddntda Raamattu tamilinkielelle. Pe-
rehtyessddn syvallisesti intialaisiin uskonnollisiin kasityksiin han piti tirkedna
asettaa Intian vanhojen opettajien késitykset kristittyjen pyhien tekstien rinnal-
le. Han otaksui, ettd intialaisissa pyhissa kirjoituksissa oli runsaasti analogioita
kristinuskolle. Hin huomasi my®os pian, ettd Euroopassa ei syvemmin tunnettu
Intian uskonnollisuutta. Omalla timén alan tyoskentelyllddn hdn samalla pyr-
ki edistdmddn ldhetystyo6td intialaisessa kontekstissa. Hallen pietismistd saa-
dut vaikutteet ohjasivat Ziegenbalgin ldhetysteologian muodostumista, joka ei
kuitenkaan ollut mitenkddn selvépiirteistd. Hanen kasityksensd ympéaroivasta
“pakanuudesta” ei ollut yksiselitteinen, koska monenlainen kiinnostus paikal-
listen ihmisten eldméa ja uskonnollisia késityksid kohtaan koko ajan avarsi ha-

49 Taipale 1970, 139-141, 144-146.

50 Taipale 1970, 161-170. Bibliotheca Malabarica julkaistiin osin mm. “Hallesche Berichte”
-nimisessd julkaisussa. Muista tdiméan teoksen julkaisufoorumeista ks. Lehmann 1959a, 905.

51 Taipale 1970, 170-175.

52 Taipale 1970, 177, 219; Gensichen 1967, 1-10.
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nen tietamystdan. Uskontotieteellinen tutkimus kuului Ziegenbalgin mielesta
selvasti hdanen kutsumukseensa ldhetystyontekijand. Hyvad perehtymistd intia-
laiseen kirjallisuuteen osoittavat Ziegenbalgin teokset vuodelta 1708: Bibliothe-
ca Malabarica, Malabarische Sittenlehre, Malabarische Moralia ja Weltliche Ge-
rechtigkeit. Tunnetuin hédnen uskontotieteellinen teoksensa on vuodelta 1713:
Genealogie der malabarischen Goétter. Ziegenbalg kévi Intian hindulaisen oppi-
neiston kanssa varsin laajaa kirjeenvaihtoa, jossa kasiteltiin uskontotieteellista
problematiikkaa ja tdmén kirjeenvaihdon perusteella han sitten kirjoitti Genea-
logia-teoksensa. Siind hdn kuvaa intialaisten jumaluuksien alkuperdd, niiden
keskindisid suhteita, jumalien temppeleitd ja uhri- sekd juhlamenoja. Erityista
huomiota hén tédlloin kiinnittdd korkeimpaan olentoon, jonka nimenéd on Baraba-
ravastu (Ens supremum, Ens entium). T4td intialaiset kasittavét lopulta palvele-
vansa, vaikka jumalolentoja oli suuri mééard, jopa 330 miljoonaa; ndin on todetta-
vissa alempien jumalolentojen kuninkaan Indran salissa (Audienz-Saal). Intian
uskonnollista ajattelua Ziegenbalg kuvaa laajasti my0s teoksissaan Bibliotheca
Malabarica (1708) ja Malabarisches Heidenthum (1711).%

Teoksissaan Ziegenbalg usein kuvaa pakanuuden olevan sokeutta, jonka
vallitessa pakanat eivat voi késittdd, ettd heidan jumalansa ovat ”valhejumalia”
(falsche Gotter); ndin pakanuus merkitsee erityisesti tietdméattomyytta. Tastd
syystd pakanat eivat tiedd, ettd ihminen on luotu Jumalan kuvaksi, vaikka Juma-
lan kuvan kaltaisuus onkin menetetty lankeemuksen seurauksena. Tédstd myos
seuraa, ettd osin koyhyydessdan pakanat saattavat myyda lapsia ja moniavioi-
suus, lapsiavioliitto, haureus, juoppous ja varastaminen ovat yleisid. Vaikka pa-
kanat tuntevat sanan synti, synnintunto on hamartynyt. Ziegenbalg viittaa tdssd
yhteydessa jakeisiin Room. 1:21-23. Pakanuus merkitsee Ziegenbalgin ajattelus-
sa vadristynyttd uskonnollisuutta ja siitd seuraavaa turmelusta. Siksi epdjumalat
on kukistettava, ettd tilalle voisi syntyd uutta elaméda. Lahetystyontekijadt ovat
pakanuuden keskelld ”saatanallisten valtojen” kanssa tekemisissd. Epdjumalien
palveleminen on ”saatanan orjuutta”. Tastd kaikesta huolimatta Ziegenbalgin
mielestd pakanoiden uskonnollisissa késityksissa oli jalkid yleisestd ilmoituk-
sesta ja ndmad jaljet saattoivat toimia liittymé&kohtina ldhetystyolle ja my06s ana-
logioina kristilliselle julistukselle. T&dlloin kysymykseen tulee aavistus yhdesta
korkeimmasta olennosta, josta kaikki on 1dhtoisin ja johon kaikki jdlleen palaa.
Sama asia esiintyy Aristoteleen filosofiassa tosi olevaisena (ens entium). Myos
pakanoiden kaisitys tulevasta eldméstd on selvd analogia kristinuskolle. Lisdksi
kauniit luonnoneldmad koskevat kertomukset ja niissad olevat moraaliset ohjeet
viittaavat yleiseen ilmoitukseen. Lahetystyon aloittaminen tdssa tilanteessa Zie-
genbalgin mielestd merkitsi, ettd ”pakanain ajat” olivat késilld ja “armon aika”,

53 Taipale 1970, 128, 216-217, 234. Kristillisen sanoman ilmaisemisesta tamilinkielella ks.
Rajarigam 1961, 26-51.
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jolloin Jumala kutsuu pakanoita parannukseen, oli parhaillaan menossa. Nyt
Intian kasat saattoivat kuulla tiedon ”oikeasta vedasta” (pyhésta tiedosta) ja va-
pautua pakanuuden vallasta.”

Ziegenbalg oli todella ahkera tutkija ja kirjoittaja.” Vuonna 1708 hineltd val-
mistui teos Bibliotheca Malabarica, joka esitteli mm. intialaista kirjallisuutta. T&-
han hén kohta liitti intialaisten uskonnollisia ja moraalisia kasityksid koskevia
arvioita.”® Uuden testamentin kid&ntdmisen tamiliksi han aloitti vuonna 1708 ja
valmistunut kddnnos painettiin vuonna 1714. Tamilin sanakirjaa ja tamilin kie-
lioppia hédn oli alkanut valmistella pian Trankebariin saapumisen jilkeen. Jo
neljan vuoden péddstd sind oli 40 000 sanaa ja sanontaa. Kielioppi Grammatica
Damulica valmistui vuonna 1717 ja painettiin Hallessa seuraavana vuonna. Sa-
nakirja tdydentyi jatkuvasti ja Ziegenbalgin seuraajat veivit tyotd eteenpdin;
hadnen kerddmansd sanasto on edelleen kdytossd. Ziegenbalgin seuraajat kdan-
sivit aikanaan koko Raamatun.”” Hén opiskeli jatkuvasti tamili-kirjallisuutta ja
myos kddnsi sitd saksaksi.” Kirjallisuusty6 edellytti omaa kirjapainoa ja sellai-
nen voitiin rakentaa Hallen laitosten avustamana, kun jo vuonna 1710 Halles-
sa aloitettiin tamilinkielisen kirjaimiston valmistaminen. Hallesta myds saatiin
Trankebariin kirjapainon asentajat panemaan hanke kéyntiin. Sen sijaan yritys
“paperimyllyn” rakentamiseksi eli laitoksen pystyttaminen paperin valmistami-
seksi omiin tarpeisiin ei onnistunut, vaan hanke kaatui teknisiin vaikeuksiin.*
Ziegenbalgilla oli jatkuvasti uusia suunnitelmia, joihin liittyi varojen keruuta.
Na4itd olivat uuden kirkon, koulun, kirjapaino- ja valimorakennuksen, manu-
faktuurien ja paperitehtaan rakentaminen. Vuosina 1714-1716 néistd ja muista
syistd, joita olivat kuninkaan tapaaminen Ké6penhaminassa ja naimisiinmeno
Maria Dorothea Salzmannin kanssa, han teki matkan Eurooppaan. Paluumatka

54 Taipale 1970, 217-222.

55 Ziegenbalgin tutkimukset saksalaisena kontribuutiona dravidologiaan ks. Lehmann 1960,
307-309.

56 Pitkd aikaa kadoksissa ollut originaali Bibliotheca Malabarica 16ytyi uudestaan vuonna
1958 Franckesche Stiftung -ldhetysarkistosta. Teoksen dispositio: “BIBLIOTHECA MA-
LABARICA bestehend in unterschiedlichen malabarischen Biichern so da handeln I. Von
der reinen Evangelischen Religion. II. Von der unreinen Papistischen Religion. III. Von
der Heydnischen Religion der Malabaren. IV. Von der Mahometanischen Religion der
Mohren, gesammelt und zum theil selbesten geschrieben von Bartholomeo Ziegenbalg.”
Lehmann 1959a, 903-906. Sailytyspaikka: Franckesche Stiftung, Franckeplatz 1. 06110
Halle an der Saale. Bundesrepublik Deutschland.

57 Tarkistettu koko Raamatun kddannds monien ty6vaiheiden jalkeen ilmestyi tamilinkieli-
send vuonna 1957. Raamatunkddnnostyon vaiheista tamilinkielelle ks. Rajarigam 1961,
23-26; Lehmann 1960, 307.

58 Parpola 2005b 154-155; Taipale 1970, 133-134.

59 Taipale 1970, 177-179, 190, 198.
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tapahtui Hollannin ja Englannin kautta; ndissd maissa han tapasi monia Tranke-
bar-lahetyksen tukijoita.®

Vuodesta 1715 alkaen Kéopenhaminassa sijainneen lahetysty6n johdon eli
lahetyskollegion asenne Trankebar-ldhetystd kohtaan muuttui viiledksi. Sen
muutamat jasenet suhtautuivat pidéttyvésti Ziegenbalgin suunnitelmiin laajen-
taa tyotd myos muille paikkakunnille Intiassa. Jopa Trakebariin rakennettuja ja
suunniteltuja laitoksia jotkut kollegiossa pitivit tuhlauksena. Myos kristillisen
lahetystyon oikeutusta alettiin epdilld Tanskassa kdydyssa julkisessa keskus-
telussa ja ldhetystyotd vastaan hyokattiin eri syistd. Vastoin kuninkaan tahtoa
rahaldhetyksid ei aina toimitettu Trankebariin ja muukin yhteydenpito tyrehtyi
lahetyskollegion ja Trankebarin vélilld. Osaltaan kysymys oli uusitestamentil-
lisesta apostolisen ldhetysihanteen radikaalista tulkinnasta. Sen mukaan ladhe-
tystyontekijoiden tuli toimia suorastaan ilman rahaa ja ulkonaisia varusteita.
Euroopasta tuli viedd vain “jumalallista ja taivaallista”, ja siksi kirkon rakenta-
minen ja muut ulkonaiset laitokset olivat tarpeettomia sielujen voittamisen rin-
nalla. Eurooppalaisen kristillisyyden juurruttamista Intiaan haluttiin vastustaa.
Kollegio nyt suorastaan tuomitsi tdhédnastisen ldhetystyon Trankebarissa ja vaati
tyontekijoitd vaeltamaan “tyhjin kdsin” pakanoiden keskuudessa.

Téssa tilanteessa merkittavaksi muodostuivat Englannista Trankebariin ldhe-
tetyt lahjoitusvarat, joita SPCK-seura antoi ldhetystyolle. Ziegenbalg oli matkal-
laan Eurooppaan tavannut Englannissa myos kuningas Yrjon, joka oli toivonut
saavansa jatkuvasti tietoja lahetystyostd ja luvannut sille tukensa. Muuttuneet
olosuhteet, osin Kéopenhaminassa lahetyskollegion Trankebar-ty6td kohtaan
esittdima kielteinen arvostelu ja tuen puute tyolle johtivat lopulta Ziegenbalgin
masentumiseen, sairastumiseen ja lopulta, vain 36-vuotiaana, 23.2.1719 kuole-
maan. Ziegenbalgin, ja kohta my6s hédnen jo vuonna 1709 Trankebariin tulleen
pitkdaikaisen tyotoverin pastori Johann Ernst Griindlerin (1677-1720) kuolema
muuttivat merkittdvasti Trankebarissa tapahtunutta ldhetystyo6td. Tieto mo-
lempien kuolemasta johti Kéopenhaminassa henkilovaihdoksiin, kun vuonna
1721 1ahetyskollegion sihteeri erotettiin ja hdntd kehotettiin poistumaan K&6-
penhaminasta. Seitseman kuukautta Ziegenbalgin kuoleman jalkeen Tanskasta
Trankebariin saapui kolme uutta ldhetystyontekijdd, ja ndin lahetystyo jatkui,
mutta tanskalais-hallelaisessa lahetysty©ssd alkoi nyt uusi vaihe.®? Ziegenbalgin
kuolinvuosi 1719 on merkittdva myos siksi, ettd Hallessa Francken laitosten pii-
rissd Trankebarin ldhetystyon perustamisvaiheen katsottiin samalla paattyneen.

60 Taipale 1970, 181-189. Maria Dorothea Ziegenbalg ja Trankebarin sijaiskomendantin Kra-
hen leski, josta tuli Johann Ernst Griindlerin vaimo, olivat ensimmaiset luterilaiset nais-
lahetystyontekijat. Lehmann 1956, 189; Taipale 1970, 190; Beyreuther 2006, 67—-69. Maria
Dorothea Ziegenbalgin kirjeitd Franckelle ja sukulaisilleen ks. Lehmann 1959b, 487-500.

61 Taipale 1970, 194-197; 238-243.

62 Taipale 1970, 199-200; Firth 2005, 137.
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Tuolloin myds luterilaisen ortodoksian ja esivallan suhtautuminen pietismiin
muuttui merkittdvasti ja se tuli vaikuttamaan tulevaan lahetystoimintaan Tran-
kebarissa.®®

Ziegenbalgin ndkemys kddntymyksestd perustui Kristuksen antamaan 1a-
hetyskdskyyn tulkittuna niin, ettei ldhetyssaarnaajia lahetetty kddnnyttimaan
kansoja, vaan opettamaan kansoja. Tédlloin kddntymyksen vaikuttaa Jumala itse
sanansa voimalla. Lahetystyotekijan tehtdva oli ennen muuta palvelutehtavd,
jossa oli kysymys ”sielujen johtamisesta Jumalan luo”, ”ihmisten uskoon tulemi-
sesta” ja “uskon kuuliaisuuden” syntymisestd. Lahetystyontekijdt toimivat Ju-
malan vainioilla satoa korjaten. Pakanoiden pelastuminen merkitsi pddsyad maa-
ilman Vapahtajan yhteyteen, armon ja idisen eldiman osallisuuteen. Ziegenbalg
piti ldhetystyon tavoitteena evankeliumin ja seurakunnan istuttamista ja juur-
ruttamista pakanuuden maaperaan. Syntynyt nuori seurakunta oli “taimitarha”,
jonka hoitaminen oli uskottu ldhetystyontekijoille. ”Seurakunnan istuttamista”
ilmaisuna kaytti myos Francke. Istuttaminen ilmensi yhteison, seurakunnan, pe-
rustamista ja hoitamista (plantatio ecclesiae). Tama oli ilmaisu, jota olivat aikai-
semmin kdyttdneet mm. pietistit ja ldhetystyon puolesta puhuneet Justinianus
von Welz (1621-1668) ja Christian Scriver (1629-1693) seka lahetystyotd ja kult-
tuurikomissiota suunnitellut Gottfried Wilhelm von Leibniz (1646-1716). Zie-
genbalg oli selvasti siind kasityksessd, pdinvastoin kuin luterilainen ortodoksia,
ettd “seurakunnan istuttamisen” aika (ecclesia plantanda) oli parhaillaan menos-
sa. Lahetysty merkitsi “armovaltakunnan laajentamista”, ”kristinuskon levitta-
mistd” ja “Jumalan kunnian kirkastamista”. Yleistd 1800-luvun ilmaisua "kris-
tillistiminen” (Christianisierung) Ziegenbalgilla ei esinny. Ziegenbalg painotti,
ettd lahetystehtdva koskee jokaista kristittyd ja kaikkia kansoja, onhan Kristus ne
kaikki sovittanut. Kaikkien protestanttisten kirkkojen piti heréta vastuuseen l&-
hetystyostd. Kysymys oli lopulta taistelusta ”Saatanan vallan kukistamiseksi” ja
”ihmisten vapauttamiseksi” Saatanan vallasta. Lahetystyontekijdt siis taistelivat
pimeyden valtoja vastaan pakanoissa turmeltuneen “Jumalan kuvan uudista-
miseksi” (restauratio imaginis Dei ipsa). Se edellytti totuuden sanaa ja “Jumalan
Hengen sadetta.”®*

Intiassa kristityksi tulemisesta koitui ihmisille monenlaisia muutoksia, mm.
joutumisen kastilaitoksen ulkopuolelle. Kuitenkaan kristittyjen kesken ei enda
ollut sddtyeroja ja ndin ollen kristityt entisista eri kastitaustoista tulleina saattoi-
vat nyt asua samassa talossa, solmia avioliiton ja aterioida yhdessd. Ympériston-
sd hylkimat uudet kristityt joutuivat usein merkittdviin toimeentuloa koskeviin
ongelmiin, jotka johtuivat suuresta koyhyydestd ja turvattomuudesta. Monien
oli pakko kerjéta leipansad. Tassd tilanteessa koyhille seurakuntalaisille jaettiin

63 Taipale 1970, 19.
64 Taipale 1970, 222-226.
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mahdollisuuksien mukaan avustuksia. Avustusten jakaminen heratti Euroopas-
sa my0s keskustelua ja kielteistd kritiikkid, koska avustustoiminnan saatettiin
kasittdd houkuttelevan ihmisid kirkkoon. Ziegenbalgin kokonaisvaltaiseen la-
hetyskésitykseen kuitenkin kuului, ettd seurakuntalaisia piti kasvattaa omalla
tyolld toimeentuleviksi seurakuntalaisiksi. Suunnitelmat, joitten mukaan Hal-
len esikuvaa seuraten Trankebarissa perustettujen pienimuotoisten laitosten piti
poistaa joutilaisuutta ja edistdd aineellista kehitystd, eivat kuitenkaan merkitta-
vésti edistyneet.®®

Ziegenbalg tdhdensi, ettd pakanoiden kddntyminen ja kristikunnan uudistu-
minen oli kokonaan Jumalan antaman siunauksen varassa. Talldin 1dhetystyos-
sd rukous ja esirukous olivat tarkeimmat tydvéalineet. Evankeliumin julistus oli
keskeisessd asemassa ja siksi he pitivit itseddn “Jumalan sanan palvelijoina”. Ju-
malan sanan esilld pitdminen tapahtui monin tavoin. Alkuaikoina Trankebarissa
he tarvitsivat avukseen tulkkia, mutta opittuaan tamilinkielen Ziegenbalg alkoi
pitda talld paikallisella kielelld jumalanpalveluksia. Ndin seurattiin uskonpuh-
distuksen perintdd, jonka mukaan evankeliumia pidettiin esilld kansankielella.
Oman kirkon rakentaminen turvasi vapauden uudelle seurakunnalle. Liikku-
va julistusty6 tuli jo varhain kdytdnnoksi ja maaseudulle tehtiin saarnamatkoja.
Tyontekijoiden vahalukuisuus ja Trankebarissa aloitettu toiminta kuitenkin ra-
joittivat saarnamatkojen méardd. Jumalanpalveluksen péatyttyd saarnaaja usein
meni jonkun seurakuntalaisen kotiin jalkikokoukseen, jonne tuli koulujen oppi-
laita ja naapureita kuulemaan dskeisen saarnan kertailua, laulamaan ja keskuste-
lemaan. Ndin tyondky Trankebarissa oli kokonaisvaltaista: julistustyohon liittyi
opetus- ja kasvatustyotd. Ziegenbalg aloitti opetustyon portugaliksi 6.11.1706
ja tamiliksi 22.1.1707 kouluissa, joita oli pian neljd. Apuopettajina toimi intialai-
sia ja kauppaseuran palveluksessa olevia. Seurakunnalle tarvittiin koulutettuja
tyontekijoitd ja tatd silmélld pitden han perusti 1716 pienimuotoisen seminaarin.
Kasteopetus kesti yleensd yhden vuoden; sen aikana opetettiin Lutherin Vdha
katekismusta. Myohemmin kdytossa oli my6s Spenerin katekismus ja Francken
ja myOs muiden kirjoittamia pelastusjdrjestystd késittelevia kirjoja. Kun vuon-
na 1718 valmistui suurempi Uusi Jerususalem -kirkko, jdi pieni kirkko kateku-
meenien kdyttoon kasteopetusta varten. Ziegenbalg korosti kasteen merkitysta
tapahtumana, joka siirtdd ihmisen kristinuskon vaikutuspiiriin ja Kristuksen
yhteyteen. Kasteessa ihminen osallistuu Kristuksen kuolemaan ja ylésnousemi-
seen. Jumala etsii ihmistd armovalineiden avulla Kristuksen yhteyteen. Sisdisen
tilan muutos ndkyi ihmisessd mm. vapaissa rukouksissa. Lasten kanssa pidettiin
usein polvirukouksia ja heitd ohjattiin rukoilemaan omin sanoin. Lasten ja nuor-
ten johtaminen kristilliseen uskoon vaikutti myos ndiden vanhempiin, vaikka

65 Taipale 1970, 226-227, 236-237.
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vanhemmat monesti olivat vahvasti kiinni pakanallisissa tavoissa. Jumalanpal-
velusten lisdksi Ziegenbalg piti sunnuntaisin ja keskiviikkoisin Lutherin katekis-
musta kédyttden katekisaatioita eli opetustilaisuuksia. Niissd kdsiteltiin dskeisen
sunnuntain saarnatekstid. Vuonna 1715 hén sai valmiiksi virsikirjan, joka sisdlsi
48 tamilinkielistd virttd. Julistustilaisuuksissa jaettiin 1ahetystyontekijoiden kir-
joittamia traktaatteja, joita esim. Ziegenbalg oli vuoteen 1712 mennessa kirjoit-
tanut 38. Lahetystyon tavoite, ihmisen kddntyminen kristityksi, ei voinut olla
esim. voitetun vdittelyn tulos, jossa pakanoille osoitetaan nédiden erehdykset.
Hén tdhdensi, ettd kddntymys tapahtuu ainoastaan evankeliumin julistamisen
avulla. Siin4 totuus ja rakkaus yhdessa vaikuttavat uskon syntymisen.® Tranke-
barin ldhetyksen ohjelmaan kuului mygs intialaisten kristittyjen kouluttaminen
papeiksi. Ensimmdinen intialainen luterilainen, Aaron nimeltddn, ordinoitiin
papiksi vuonna 1733.%” Ensimmaéinen naisten ordinaatio tapahtui vasta vuonna
2006.%
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TIIVISTELMA — SUMMARY

Pietistis-luterilaisen ldhetystydn alkamisesta Intian
Trankebarissa 300 vuotta

Jarjestdaytynyt luterilainen lahetysty6 padsi alkamaan vasta ldhes 200 vuotta Lut-
herin kdynnistdméan reformaation jdlkeen. Se suuntautui Aasiaan, Intian Tran-
kebariin, jossa sijaitsi Tanskan kolonia. Artikkelissa tarkastellaan ldhetystyon
keskeisid alkuvaiheita Intiassa, vuonna 1706 Trankebarissa alkanutta pietistis-
luterilaista ldhetysty6td ja Hallen laitosten sekd Tanskan kuningas Fredrik IV
osuutta sithen. Ensimmadiset luterilaiset ja samalla protestanttiset ldhetystyon-
tekijat Intiassa olivat saksalaiset ldhetystyontekijat Bartholomdus Ziegenbalg ja
Heinrich Pliitschau. Lihemmin Ziegenbalgin toiminnassa huomiota saa hanen
lahetyskésityksensd muotoutuminen intialaisessa kontekstissa, kirjallinen toi-
minta ja uskontojen kohtaamisen problematiikka.

Three Hundred Years from the Beginning of Pietistic Lutheran
Missions in Tranquebar, India

Organized Lutheran missions began only about two hundred years after Luther’s
Reformation. They started in Asia, Tranquebar city and port, a Danish colony
in India. In this article I discuss the central starting points of missions in India,
Pietistic-Lutheran missions, and the influence on this work by the University
of Halle and King Frederick IV of Denmark. The first Lutheran and at the same
time first Protestant missionaries in India were the Germans Bartholoméus Zie-
genbalg and Heinrich Pliitschau. I examine more closely the formation of the
mission vision of Ziegenbalg in the India context — his literary work and the
problems of encountering other religions.
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JUHA AUVINEN

”Kaikki kansat,

heimot jakielet...”
Radiolihetystyo Intiassa

RADIO TAVOITTAA LAHES JOKAISEN INTIALAISEN

Radio on maailman kaikkein laajimmin kédytetty joukkoviestin. Sitd on helppo
kuunnella ja se kohtaa vihemman vastustusta kuin mikddan muu viestintdvaline.
Radio tukee paikallisten tapojen ja kulttuurien sdilyttamistd erityisesti vahan-
koulutettujen keskuudessa, ja se on huomattavasti televisiota halvempi. Kaikista
viestimistd radiota pidetddn parhaimpana vilineend suurten joukkojen saavut-
tamiseksi evankeliumilla.!

Nykyaikaisten viestintdvélineiden kdyttoonotto kehittyvissd maissa on
vaikuttanut maan ja sen asukkaiden sosiaalisiin rakenteisiin, elaméntyyliin ja
maailmankuvaan. Niinpéd viestimilld — tdssd tapauksessa radiolla — on vaiku-
tusta koko yhteiskunnan kehitykseen, kulttuuriin ja arvoihin.? Kulttuurin veroi-
nen tekijd on sanoman vélittdmisessd kaytetty kieli. Radio on merkittdva viline
maassa, jossa noin puolet vdestostd ei osaa lukea ja kirjoittaa. Intialaisista 96 pro-
sentilla on mahdollisuus kuunnella radiota.’> Vuonna 2000 intialaiset omistivat
111 miljoonaa radiovastaanotinta®, ja miérd on sittemmin maan vaurastumisen
myotd kasvanut.

Kansallisen lukijatutkimuksen 2006 mukaan’ radion kuuntelu on viimeisen
viiden vuoden aikana lisddntynyt Intiassa huomattavasti. Maa, joka on tunnettu

Hesselgrave 1991, 561.

Nordenstreng & Starck 1992, 7.

Paul 2006, 12.

WRTH 2000, 219.

National Readership Study 2006. Kansallinen lukijatutkimus 2006 on koko maailmassa
suurin vastaava kartoitus. Tutkimus tehtiin kaikkiaan 284 000 talouteen ympari Intiaa, ja
se kdsittad 12-vuotiaat ja sitd vanhemmat henkil6t. Mukana ovat sekd Intian kaupungit
ettd maaseutualueet. Tutkimus kartoittaa painotuotteiden lisdksi myds intialaisten radion
ja television kayton. National Readership Studies Council website, Mumbai, in English
29 Aug 06; http:/ / timesofindia.indiatimes.com/articleshow / 1483595.cms; http: / / www.
thehindubusinessline.com / catalyst/2005/10/20/stories /2005102000030100.htm;
http:/ / www.chennaionline.com/ colnews/newsitem.
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innokkaista elokuvien katselijoistaan, on viime vuosien aikana innostunut ra-
dion, etenkin FM-radion kuuntelusta. Radiosta on tullut eldmé&ntapa. Sdannol-
lisesti (viikoittain) radiota kuuntelevien médéard on lisddntynyt 23 prosentista 27
prosenttiin. Pelkédstdan FM-radion kuuntelu on lisddntynyt vield enemman, silld
se on kaksinkertaistunut vuoden sisélld. Vuonna 2006 arviolta 119 miljoonaa in-
tialaista kuunteli radiota viikoittain. Intiassa on varsin hyvé keskipitkien, MW-
radioaaltojen peitto. Maan hallitus on asettanut tavoitteeksi, ettd tulevaisuudessa
FM-asemat tulisivat kattamaan nykyisen 30 prosentin sijasta peréti 60 prosenttia
Intian vdestostd. Talld hetkelld yhteensd 336 FM-asemaa toimii 90 Intian kau-
pungissa. Sekd julkisen palvelun ettd yksityisilla lisddntyvilla FM-taajuuksilla
ei pyritd korvaamaan keskipitkien asemien verkostoa, vaan tdydentdmé&én sité.®
Kansallisen yleisradioyhtion All India Radion (AIR) viisivuotissuunnitelman
2005-2010 mukaan se toteuttaa 46 uutta radioasemaa maaseudun heimoalueilla
kautta maan.” Nykyisin AIR tuottaa ohjelmia 27 kielelld ja 146 murteella. Siitd
huolimatta ohjelmatarjonnan ulkopuolelle jdd vield noin 1500 kieltd ja murretta.
Uskonnollisten ohjelmien radioiminen AIRin taajuuksilla ei ole sallittua.

Monikulttuurisessa ja monikielisesséd Intiassa mys evankeliumi on kerrotta-
va monilla eri kielilld. Radioldhetysjédrjestojen tuottamat kristilliset radio-ohjel-
mat ovatkin monille vihemmistokielten puhujille ainoa heidén kielelldan radi-
oitu ohjelma. Niiden merkitys on suuri, koska huomattava osa ndiden kansan-
ryhmien jdsenistd on luku- ja kirjoitustaidottomia.®

KRISTILLISEN RADIOTYON VAIKUTUS NAKYY

Kristillisid radio-ohjelmia Intiaan radioivat maailman suurimmat radioldhetys-
jarjestot Trans World Radio (TWR), FEBA Radio ja Far East Broadcasting Com-
pany (FEBC) useita satoja tunteja viikossa kymmenilld eri kielilld pddasiassa kes-
kipitkilld (MW) ja lyhyilld (SW) aalloilla.’ Kristillinen radioldhetystyd vaikuttaa
osaltaan kristittyjen m&&dran nopeaan kasvuun Intiassa.'

Suomalaiset seurakunnat ja kristityt tukevat Radioldhetysjdrjestd Sanan-
saattajien (SANSA) kautta Intiaan ldhetettavid kristillisid radio-ohjelmia 15 kie-
lelld. Nama ohjelmat tuottaa vuonna 1977 perustettu Trans World Radio India
(TWR-Intia), joka Intiassa tunnetaan paremmin kuuntelijoiden jdlkihoidosta

6 Murphy 2006, 12; National Readership Studies Council website, Mumbai, in English 29

Aug 06; http:/ / timesofindia.indiatimes.com / articleshow / 1483595.cms; http:/ /www.
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Paul 2006, 12.

9 Johnstone & Mandryk, 2001, 317, 694; World by Radio, http:/ / wbr.gospelcom.net
8.11.2006.
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huolehtivan kansallisen jarjeston nimelld Vishwa Vani (Iankaikkisuuden dani).
TWR-Intia tuottaa kristillisid radio-ohjelmia kaikkiaan 59 eri kielelld. Vuonna
2006 TWR-Intia radioi ohjelmia yhteensa 20,5 tuntia pdivassd ja 351 ohjelmaa
viikossa. Ohjelmissa opetetaan Raamattua seké kisitelldédn laajasti eldmén eri
osa-alueita terveydestd seurakunnan johtajuuteen. Ohjelmissa késitellddn muun
muassa AIDSia, joka my0s Intiassa on kasvava ongelma. Nuorten ja lastenohjel-
milla tuetaan heidan kristillistd kasvuaan. Lisdksi radioidaan naisten ohjelmia,
ja ohjelmia yhteison kehittimisestd seki johtajuudesta.'? Ohjelmat radioidaan
kuudelta ldhetinasemalta maan rajojen ulkopuolelta. TWR-Intialla on eri puolilla
maata 10 studiota ja 25 toimistoa, jotka huolehtivat muun muassa jalkihoitoty6s-
td, kuten kuuntelijapalautteisiin vastaamisesta. Vaikka kirjepostimerkki maksaa
riisikilon verran, ldhettavat kuuntelijat keskimdarin 35 000 — 40 000 palautetta ja
yhteydenottopyyntod kuukaudessa.'® Seuraavassa késittelen neljéssa eri osaval-
tiossa eldvid vdestoryhmid, jotka omalla kielellddn kuuntelevat kristillisid radio-
ohjelmia ja heidédn ohjelmista antamaansa palautetta.

RADIO SAAVUTTAA KIELIVAHEMMISTOT

Intian ldnsirannikolla, Pakistanin naapurissa sijaitseva Gujaratin osavaltio on
pinta-alaltaan vajaat kaksi kolmasosaa Suomesta. Gujaratissa asuu noin 50 mil-
joonaa ihmistd, jotka kuuluvat yli 60 heimoon ja kieliryhméan. Lahes 90 pro-
senttia asukkaista on hinduja, noin yhdeksan prosenttia muslimeja ja kristittyja
on alle prosentti'*. Viimeisten kymmenen vuoden aikana osavaltiossa on ollut
heratystd ja uusia kristillisid seurakuntia on syntynyt. Radioty6lld on ollut mer-
kittdva vaikutus uusien seurakuntien syntyyn.

Gujarat on yksi Intian teollistuneimmista osavaltioista, ja se on my0s intia-
laisittain varsin vaurasta aluetta. TWR tuottaa Gujaratissa radio-ohjelmia kaik-
kiaan 12 vahemmistokielelld. Ndistda SANSA kustantaa ohjelmia 10 vdhemmis-
tokielelld, jotka ovat bhili, choudhari, dhodia, gamit, kotwalia, kukna, kutchi,
mauchi, varli ja vasavi. Lisdksi suomalaisten tuella radioidaan mewarinkielisid
ohjelmia naapuriosavaltioon Rajasthaniin, maithilin- ja magahinkielisid ohjel-
mia Biharin osavaltioon sekd kurukhin- ja mundarinkielisid ohjelmia Jharkhan-
din osavaltioon.

Osallistuin marraskuussa 2004 Gujaratin osavaltiossa Ankleshwarissa jdrjes-
tettyyn radiokuuntelijoiden tapaamiseen, johon jarjestdjien mukaan oli saapu-
massa “joitakin satoja” kiinnostuneita eri puolilta osavaltiota. Saavuttuamme
paikalle avoimeksi niitetylld pellolla istui pressujen pédélld ja auringolta suojaa-

11 Trans World Radio — Intia 2006, 4; www.radiotv.org 10.9.2006.

12 Trans World Radio — India 2006, 3.

13 Trans World Radio — India 2006, 4; ERF Pressemitteilung 29.6.2006.
14 Johnstone & Mandryk 2001, 323.
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van vadrikkdan puuvillakankaisen katoksen alla 3000 miestd, naista ja lasta. He
olivat tulleet busseilla, kuorma- ja henkil6autoilla, polku- ja moottoripydrilla
sekd jalan. He edustivat ainakin 11 eri kieliryhméa. Lahes 40 asteen helteessd
istuen he kuuntelivat tuntikausia herpaantumattomina musiikin, draaman ja
tanssin muotoon puettuja esityksid siitd, miten evankeliumi on muuttanut mo-
nen intialaisen eldmén. Viarikkdisiin heimoasuihinsa sonnustautuneet esiinty-
jat saivat yleisonsd haltioitumaan puhuttelevilla mutta samalla hauskoilla esi-
tyksilldan. Ne toteutettiin paddasiallisesti gujaratinkielelld, jota ymmartaa yli 90
prosenttia osavaltion asukkaista. Vaikka lukutaitoprosentti on Gujaratissa yli 70
eli enemmaén kuin Intiassa keskimaarin, monien kdyhien vahemmistoheimojen
keskuudessa lukutaitoisia on erittdin vahan. Arviot eri heimokielten puhujien
madrastd vaihtelevat suuresti. Heitd arvioidaan olevan 14 prosenttia Gujaratin
asukkaista.”” Heimokielien puhujat asuvat piasdéntdisesti maaseudulla ja ne
ovat Intian oloissa suhteellisen pienid kieliryhmia.

Kotwalit ovat Intian syrjityimpid heimoja: he eivit saa edes kdydd muihin
heimoihin kuuluvien kodeissa. Heiddn perhekulttuurinsa eroaa olennaisesti
muista Intian heimoista. Naimisiin mentyddn mies ottaa vaimonsa ja perustaa
oman kodin eikd jad isdnsa kotiin. Kotwaleita arvioidaan olevan Gujaratissa noin
200 000. Heistd on kristittyja arviolta 6000. Koska kotwaleista on lukutaitoisia
alle prosentti, radionkuuntelu on heiddn keskuudessaan suosittua. Ohjelmien
tuottajien mukaan radioldhetystyo on ainoa tdiméan puolipaimentolaisheimon
parissa tehtdva hengellisen tyon muoto. Yksi kotwaliankielisen Ujala Khabar
-ohjelman kuuntelija kirjoittaa: “Olen saanut paljon siunausta timan ohjelman
kautta, samoin monet ystavani. Kuuntelin ohjelmaa, kun siind puhuttiin synnis-
td ja pelastuksesta. Olen saanut ymmartas, ettd Jeesus Kristus on ainoa Vapahta-
ja. Lahettikad minulle lisd4 kirjoja.” '

Intian suuriin vdestéryhmiin kuuluvat noin kahdeksan miljoonaa bhili-
heimon jdsentd, jotka asuvat hajallaan eri puolilla Keski-Intiaa. Gujaratissa heita
on arviolta 4,5 miljoonaa. Entisistd bhilikuninkaista periytyva kansa kuuluu In-
tian alkuperédisvdestoon, ja heimon jasenet puhuvat indo-arjalaista bhilin kielta".
Monet heistd asuvat syrjdisilld seuduilla ja tyskentelevidt maanviljelijoind seka
peltoty6ldisind. Bhilien kansanuskonto on hindulaisuuden varittamaa. Kristit-
tyjd on vain vahédn, mutta heiddn maaransa on viime vuosina lisddntynyt. Bhilin
kielelld on julkaistu Uusi testamentti.'®

15 Johnstone & Mandryk 2001, 323.

16 V.H. Vasava, joulukuu 2005. Kuuntelijapalautteet on poimittu ja suomennettu TWR-Intian
vastaanottamista kirjeistd. Turvallisuussyistd mainitaan vain kirjoittajien etunimen alku-
kirjain ja sukunimi.

17 www.ethnologue.com 14.11.2006.

18 Pakkanen 2005a, 4.
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Laajempaan bhiliheimojen ryhmédan kuuluvia gamiteja on Gujaratissa eri ar-
vioiden mukaan 245 000 —400 000, ja he asuvat osavaltion eteldosissa. He harjoit-
tavat esi-isiltddn perimddnsad paimentolaiskulttuuria ja viljelevdt maata. Gamitit
valttdavat avioitumista toisten heimojen kanssa, lukuun ottamatta choudhareja,
jotka ovat heidan kanssaan kulttuurisesti 1dheisid. Moniavioisuus on heimon
keskuudessa yleistd. Gamitit ovat animisteja, jotka palvovat esi-isien henkia.
Kristillisten radio-ohjelmien seurauksena on kuitenkin kokonaisia kylid kddn-
tynyt kristityiksi. Arviolta 70 prosenttia gamiteista on tutustunut kristillisiin ra-
dio-ohjelmiin ja noin puolet kuuntelee niitd. Gamitin kielelld on julkaistu Uusi
testamentti ja Vanhan testamentin osia. Gamitinkielisen Jeevana Goat -ohjelman
kuuntelijaa kirjoittaa: ”Jeevana Goat on lempiohjelmani ja kuuntelen sitd sdan-
nollisesti. Se tuo elamddni suurta iloa ja onnea. Saan ndin mahdollisuuden kuun-
nella Jumalan sanaa ja yritdin my0s eldd sen mukaan. Ohjelmanne auttaa minua
ldhemmas Kristusta. Kirjoitattehan minulle.”"

Radio-ohjelmien vélitykselld tavoitetaan sellaisia kansanosia, jotka eivét
muuten voisi saada kristillistd opetusta. Yksi gamitinkielisen ohjelman kuun-
telija kirjoittaa: “Kuuntelemme yhdessa perheeni kanssa ohjelmaanne Jeevana
Goat. Ohjelmalla on tdrked erittdin merkitys eldmédssani. On ihmeellistd, miten
sen kautta raamatunopetusta saadaan syrjdisillakin alueilla. Kirjoittakaa minulle
ja ldhettdkaa kirjallisuutta.”?” Radio-ohjelmien vilitykselld Pyha Henki synnyt-
tdd uskon ja halun oppia lisdd ja kasvaa kristittyna: “Haluaisin saada enemman
tietoa Jeesuksen eldmastd taman ohjelman kautta. Olen oppinut Jeesuksen ela-
maén kautta arvokkaita asioita omaa elamééani varten. Olen todella innokas op-
pimaan lisdd Jeesuksesta. Ohjelmalla on hyvin merkittdva rooli elamésséni ja
kasvan hengellisesti.”?!

My6s choudharit ovat bhiliheimon alaryhmd. Choudhareita on 200 000
—400 000, ja he saavat toimeentulonsa péddasiassa maanviljelyksestd. Vaikka hei-
mon koulutustaso on intialaisittain varsin hyva, useimmat choudhareista eldvit
koyhyysrajan alapuolella. Noin 95 prosenttia heimon jdsenistd harjoittaa kan-
sanuskontoa, mutta monet ovat valmiita hylkddmaan vanhat perinteet ja muut-
tamaan eldméntapansa hindulaisuuden mukaisiksi. Choudharit my6s avioitu-
vat usein ylempiin yhteiskuntaluokkiin. Kristittyjen osuus choudhareista on
arviolta vajaat 10 prosenttia, ja kristillinen radio-ohjelma on synnyttanyt heidan
parissaan uusia seurakuntia. Choudharin kielelld on julkaistu osia Raamatusta.
Yksi choudarinkielisen Jeevana Vachan -ohjelman kuuntelija kirjoittaa olevansa
onnellinen siitd, ettd saa kuunnella ohjelmia omalla kielelldén ja jatkaa: “Rukoil-
kaa opintojeni puolesta. Ohjelma on ollut suureksi avuksi minulle ja perheelleni.

19 J. Gamit, joulukuu 2005.
20 K. Gamit, joulukuu 2005.
21 Ramiji G., joulukuu 2005.
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Rukoilkaa my®ds perheeni puolesta. Monet kiitokset siitd, ettd kirjoititte ja ettd
rohkaisette minua arkieldmasséani. Kirjoittakaa taas ja lahettdkad lisdd informaa-
tiota. Haluan oppia lisid Raamatusta.”*

Noin 1,5-miljoonainen mauchiheimo kuuluu myds bhileihin. Samoin
mauchin ja bhilin kielet ovat sukua keskenddn. Suurin osa maucheista asuu
Gujaratin kaakkoispuolella sijaitsevassa Maharashtran osavaltiossa. Mauchien
luku- ja kirjoitustaitoprosentti on Intian alhaisimpia, minka vuoksi radio-ohjel-
mista tulee hyvin vdhéan kirjallista palautetta. Heimon jdsenet ovat perinteises-
ti olleet metsastdjid ja kerdilijoitd. Nykyddn yha useampi heistd viljelee maata.
Mauchit ovat animisteja, joskin hindulaisuus on vaikuttanut heihin voimak-
kaasti. Maucheista 99 prosenttia harjoittaa kansanuskontoja, mutta kristittyjen
madrd on viime vuosina lisddntynyt. Joissakin kylissd jopa kolme neljdsosaa on
kristittyjd. Uusi testamentti on saatavilla mauchin kielelld. Radio-ohjelmat ovat
suureksi avuksi sen sanoman opettamisessa.”

Samaten vasavit kuuluvat bhiliheimoon. Vasavin kieltd puhuu Gujaratissa
noin 400 000 ihmistd, valtaosa heistd on maanviljelijoitd ja metsdstdjid. Toiset
heimot pitdvit vasaveja varsin aggressiivisina ja sosiaalisesti alempiarvoisina.
Lahes kaikki vasavit harjoittavat luonnonuskontoja ja pitdvét kiinni vanhoista
perinteistddn. He tuntevat hyvin myos luonnonldaketieteen. Vasavikristittyjd on
alle prosentti ja heidédn kielellddn on julkaistu muutamia kristillisid kirjoja muttei
Raamattua. Heimon jdsenistd on lukutaitoisia arviolta kolme prosenttia. Vasa-
vinkielisen Jeevana Khajana -ohjelman kuuntelija kirjoittaa: ”Olen pyhédkoulun-
opettaja ja ohjelmanne auttaa minua opettamaan oppilaita oikein. Olen kertonut
oppilailleni ohjelmastanne ja laulan heiddn kanssaan teiltd oppimiani lauluja.
Tamaé on hieno ohjelma ja auttaa koko kyldyhteissamme. Kiitos.”*

Bhiliheimon alaryhmaan kuuluvia dhodioita arvellaan olevan Gujaratissa
noin 200 000. He pitavit itseddn korkeampiarvoisina eivatkd avioidu toisten hei-
mojen kanssa, choudhareita lukuun ottamatta. Dhodiat eivit yleensa edes ate-
rioi muiden heimojen kanssa. Jos dhodiamiehelld on varaa, hian saattaa ottaa
monta vaimoa. Useimmat dhodiat ovat maanviljelijoitd, jotka rakentavat talonsa
joen tai puron ldheisyyteen. Noin 95 prosenttia dhodioista harjoittaa kansanus-
kontoja. Kristittyjd lienee prosentti. Dhodian kielelle ei ole kddnnetty Raamat-
tua tai sen osia. Dhodiankielisen Jeevai Vat -ohjelman sdadannollinen kuuntelija
kirjoittaa: “Monet kiitokset radio-ohjelmastanne, jota ldhetdtte didinkielellani.
Kuuntelen ohjelmaanne sdaannéllisesti. Se on lempiohjelmani ja tekee minut to-
della onnelliseksi. Saan siitd sddannollistd hengellistd ravintoa. Luen paljon kir-

22 J.Y. Chaudhary, lokakuu 2005.
23 Pakkanen 20054, 5.
24 R. T. Vasava, tammikuu 2006.
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jallisuutta, joten lahettakdd minulle ohjelmassa mainittu kirja mahdollisimman

pian. Tarvitsen opastustanne.”?

VALTAOSA KUUNTELIJOISTA MAASEUDULLA

Lansi-Intian vuorilla ja rannikolla asuvat laajoissa perheyhteis6issd kuknat. Hei-
dan kyldnsa ovat yleensd hedelmaillisen viljelymaan ympardimid, silld he ovat
hyvin riippuvaisia maataloudesta. Useissa kylissd asuu kuknien lisdksi myos
muita etnisid ryhmid, ja seka-avioliitot ovat yleisid. Kukna on indo-arjalainen
kieli?®. Vain harvat kuknat ovat kaksikielisid. Kuknien mé&é&réksi arvioidaan
850 000, ja heistd on kristittyjd vain prosentti. Hindujumalien lisdksi he palvele-
vat omia jumaliaan ja harjoittavat kansanuskontoja. Erityisesti vaikeina aikoina
monet kristityiksi kddntyneet kuknat saattavat turvautua vanhoihin jumaliinsa.
Kuknan kielelld on julkaistu Uusi testamentti.

Varlin kieltd puhuu ldhes miljoona ihmistd Gujaratin ja Maharashtran osa-
valtioiden alueella. Heimo on ldhes kokonaan luku- ja kirjoitustaidotonta. Paa-
asiassa maataloudesta, karjanhoidosta ja kalastuksesta elantonsa saava heimo
kuuluu hindujen kastilaitoksessa alimpaan luokkaan. Varlit eldvat pienissa
maatalousyhteisoissd, ja perhe on heimon perusyksikko. Heilld on omia usko-
muksiaan, joita ympéar6ivd hindukulttuuri on vérittdnyt vahvasti. Sen vuoksi
heitd pidetddn yleensd hinduina. Kristittyjd on alle prosentti. Varlin kielelld ei
ole julkaistu Uutta testamenttia tai sen osia. Varlinkielisen ohjelman kuuntelija
kirjoittaa: “Olen siunattu ihminen, koska sain tulla tuntemaan Kristuksen teidan
Changli Goat -ohjelmanne kautta. Ohjelmasta on minulle paljon apua. Kiitos hy-
vien ohjelmien ldhettdmisestd. Pidan myos musiikista ja lauluista. Koen tarvitse-
vani teidén jatkuvaa hengellistd ohjaustanne.”*

Suuri osa kutcheista on joutunut ldhteméan omilta asuinalueiltaan, ja he
eldvat hajallaan eri puolilla Keski- ja Eteld-Intiaa. Gujaratissa kutcheja asuu eri-
tyisesti silld alueella, jota raju maanjdristys koetteli vuonna 2001. Eri arvioista
riippuen heimoon kuuluu 13-23 miljoonaa ihmistd. Kutchit ovat ottaneet vai-
kutteita hindulaisista, islamilaisista ja jainalaisista perinteistd. Kutchinkileisen
Uuden testamentin kddnnosty6 on parhaillaan kdynnissa. Kristittyjd on vain va-
hdn, mutta maanjaristyksen jalkeen evankeliumi on alkanut tavoittaa kutcheja.
Kutchinkielisen Bharpuri Jo Jiyan -ohjelman kuuntelija pitdd kuulemaansa Ju-
malan sanaa hunajaa makeampana: ”On ihana saada kuunnella tdtad ohjelmaa.
Minulle on vakuutettu, ettd Jeesus on kuollut syntieni vuoksi, jotta miné saisin
iankaikkisen eldmé&n. Jumalan sana on hunajaa makeampaa. Se ohjaa minua ja
auttaa minua eldmaan hyvaa elamaa. Jeesuksen tdhden meistd on tullut Juma-

25 R. K. Ranpara, joulukuu 2005.
26 www.ethnologue.com 14.10.2006.
27 H. Kasur, maaliskuu 2006.
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lan lapsia. Hidn on antanut Pyhdn Hengen olemaan kanssamme. Kiitos ohjel-
mistanne.”?

Mewaria puhuu noin 1,2 miljoonaa ihmistd. Heistd suuri osa asuu Gujara-
tin pohjoispuoleisessa Rajasthanin osavaltiossa. Kieltd puhuu muun muassa
alimpaan kastiin kuuluva minaheimo, jonka keskuudessa on my6s muutamia
lahetystyontekijoitd. Mewarin kielelld on Raamatun osia vuodelta 1815. Alueelle

radioitavien mewarinkielisten radio-ohjelmien kuuluvuus on hyva.

RADIO TAVOITTAA LUKU- JA KIRJOITUSTAIDOTTOMAT

Koillis-Intiassa sijaitseva maatalousvaltainen Biharin osavaltio on yksi maan
koyhimmistd alueista. Sitd on kutsuttu lahetystyontekijoiden hautausmaaksi,
koska monet ldhetystyontekijit ovat aikanaan saaneet sielld surmansa®. Vuonna
2000 osavaltio jaettiin kahtia, ja sen eteldosasta tuli Jharkhand. Nykyinen Bihar
on kooltaan runsaat 94 000 neliokilometrid. Se rajoittuu pohjoisessa Nepaliin.
Biharissa on noin 83 miljoonaa asukasta, jotka kuuluvat 260 heimoon ja puhuvat
75 kieltd. Alueen padkieltd hindid tai sen murteita osaa 77 prosenttia vdestosta.

Biharilaisista on hinduja 77 prosenttia, muslimeja 14,5 prosenttia ja kansan-
uskontojen harjoittajia viisi prosenttia. Virallinen arvio kristittyjen mé&ddrasta on
prosentti, epédvirallinen pari prosenttia®. Valtaosa biharilaiskristityistd on kas-
tittomia eli daliteja tai alimpien kastien edustajia. He eldvat suurten sosiaalis-
ten paineiden alla, ja heiddn on ldhes mahdoton evankelioida ylempien kastien
edustajia.

Jharkhandin osavaltion viestd on suurimmaksi osaksi kastittomia eri hei-
moihin kuuluvia ihmisid. Kun Bihar jaettiin kahtia, ndmé& heimot saivat oman
osavaltion. Samalla ne my0s saivat ddnensd aiempaa paremmin kuuluville.
Suurin osa heimoista on perinteisesti harjoittanut luonnonuskontoja, sittemmin
myo6s hindulaisuus ja kristinusko ovat saaneet heiddn keskuudessaan jalansi-
jaa. Jharkhandin osavaltio on kooltaan noin 80 000 neliokilometrid, ja sen paa-
kaupunki on Ranchi. Osavaltiossa asuu noin 27 miljoonaa ihmista. Kristittyjd on
vdestOstd nelisen prosenttia, mikd on ldhes kaksi kertaa enemmaén kuin Intiassa
keskimdarin. Jharkhandissa syntyy jatkuvasti uusia seurakuntia. Sielld, samoin
kuin Biharissa, toimii Luoteis-Intian evankelis-luterilainen Gossner-kirkko.3!

Maithili on arviolta 25 miljoonan ihmisen kieli Intiassa ja Nepalissa. Valta-
osa maithileista asuu Biharin osavaltiossa, jossa kielelld on virallinen asema.
Maithilia didinkielenddn puhuvista on luku- ja kirjoitustaitoisia 25-50 prosent-

28 L. F. Christian, helmikuu 2006.
29 Johnstone & Mandryk 2001, 321.
30 Johnstone & Mandryk 2001, 321.
31 Pakkanen 2005b, 5.
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tia.*> Maithilit ovat erittdin uskonnollisia ja vanhoillisia. Heistd 95 prosenttia on
hinduja, mutta he harjoittavat mys noituutta ja animismia. Valtaosa maithileis-
ta on brahmaaneja tai muita ylimpien kastien jasenid. Maithileille eldméan suuret
taitekohdat ovat naimisiin meno ja kuolema. Tyttt eivit saa jaddd naimattomik-
si, koska brahmaaniajattelun mukaan avioliitto on uskonnollinen asia. Kristittyja
on erittdin vihan, ja yleensd maithilit suhtautuvat evankeliumiin valinpitamat-
tomasti. Maithilinkielisen Nav Sandesh -ohjelman kuuntelija kirjoittaa saaneen-
sa ohjelmasta suuren siunauksen: “Koin suuren siunauksen kuunneltuani sa-
nomaa Nav Sandesh -ohjelmassanne. Se muutti koko eldmani ja ohjasi oikeaan.
Minulla oli paljon ongelmia. Olin kadotettu maailman huvituksissa, mutta etsin
oikeaa ovea. En voinut kuvitella Jumalan kirkkauden kauneutta.”?

Maithilin sukulaiskieli on magahi. Sitd puhuu noin 13 miljoonaa ihmista Bi-
harissa, Jharkhandissa seké viereisessd Léansi-Bengalin osavaltiossa. Monet ma-
gahit ovat hyvin toimeentulevia, ja he hy6tyvat hindulaisuuden suomista etuoi-
keuksista. Heiddn on vaikea kddntya kristityiksi, koska silloin he menettaisivat
asemansa ja arvostuksensa. Magahin kielelld radioidaan toistaiseksi vain kris-
tillisid ohjelmia. Uusi testamentti painettiin magahiksi jo vuonna 1826, ja uusi
raamatunkdannos valmistui 2002. Kuitenkin vain harvat voivat sitd lukea silld
lukutaitoisia heimon jdsenistd on 30 prosenttia®.

Kurukh on arviolta 2,1 miljoonan ihmisen didinkieli. Sitd puhutaan muun
muassa Jharkhandissa, Biharissa ja Lansi-Bengalissa sekd hiukan myos Bang-
ladeshissa. Kurukhit jakaantuvat useaan heimoon; valtaosa on oraoneja. Ku-
rukhien kansanuskontoon kuuluu muun muassa esi-isien ja henkien palvontaa
sekd uhraamista. Kurukhinkielinen Raamattu ilmestyi vuonna 2000, mutta esi-
merkiksi oraoneista alle joka neljis osaa lukea®. Sen vuoksi radion merkitys on
heille suuri. Kristillisissd kurukhinkielisissd ohjelmissa kédytetdan paljon kristil-
listd musiikkia, joka muistuttaa heimon omaa musiikkia. Tama herdttad monien
kiinnostuksen ohjelmia kohtaan. Kurukhinkielisten ohjelmien kuuntelijat ovat
lahinnd maanviljelij6itd ja maatilojen pdivéatyoldisid. Evankeliumista kiinnos-
tuneet ja uskoon tulleet kootaan seurakunniksi, jotka liitetddn alueella yli sata
vuotta toimineeseen Luoteis-Intian evankelis-luterilaiseen Gossner-kirkkoon.

Noin 2,1 miljoonaa ihmistd muun muassa Jharkhandissa ja naapurimaissa
Nepalissa ja Bangladeshissa puhuu mundaria. Vaikka mundareiden asuinalue
on vuoristoista ja metsdistd, suurin osa heistd on maanviljelijoitd. Mundarit har-
joittavat perinteisid uskontoja, osa on hinduja. Kristittyjen méaaraksi arvioidaan
yhdeksdn prosenttia. Mundarin kielelld on julkaistu Raamattu, tosin harvat pys-

32 www.ethnologue.com 14.11.2006.
33 J.S., syyskuu 2006.

34 www.ethnologue.com 14.11.2006.
35 www.ethnologue.com 14.11.2006.
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tyvat sitd lukemaan. Mundaria didinkielendan puhuvista vain 10-30 prosenttia
on luku- ja kirjoitustaitoisia. Siksi mundarinkielisten radio-ohjelmien merkitys
korostuu.>

RADIOKUUNTELIJOISTA KASVAA KIRKKO

Radio-ohjelmien kuuntelijapalautteisiin vastataan aina. Jos kuuntelijat pyytavat
yhteydenottoa, heitd menndan tapaamaan. Tdllaisesta tapaamisesta ldhtee usein
liikkkeelle prosessi, jossa ensin perustetaan samassa kylédssa ja samalla alueella
asuvista paikallinen kuuntelijaryhmd. Kun ryhmd on kasvanut tarpeeksi suu-
reksi, siitd muodostetaan jumalanpalvelusyhteiso. Evankelistat ja jalkihoitotyon-
tekijat opettavat uutta seurakuntaa, ja sen jasenet saavat halutessaan kasteen.
Kun seurakunta on vakiintunut, se liitetddn osaksi jo olemassa olevaa kirkkoa,
jos alueella sellainen on. Téllaiset radiotyon tuloksena syntyneet seurakunnat ja
kuuntelijaryhmét suuntaavat ulospdin ja kutsuvat lahiston asukkaita kuuntele-
maan ohjelmia. Siten syntyy uusia kuuntelijaryhmis, jotka taas kasvavat seura-
kunniksi.

Radioldhetysty6 Intiassa on osoittanut, ettd perinteinen Kristus-keskeinen
teologinen nidkemys yhdistettynd systemaattiseen opetukseen herittdd vasta-
kaikua. Radio-ohjelmista saatavassa palautteessa korostuu, ettd Jumalan sana
sindnsd vaikuttaa uskon, viestissa ristiinnaulitusta ja ylosnousseesta Jeesuksesta
Kristuksesta on mystinen Jumalan voima. Kuultuaan evankeliumin muslimit,
buddhalaiset ja hindut ymmartavat ettd Kristus on ainoa pelastaja. Kukaan ei
pysty vakuuttamaan heitd mistddn muusta sen jalkeen kun he ovat kohdanneet
Kristuksen. Evankeliumi synnyttdd uutta elamda. Radiolla on erityisen suuri
merkitys, koska alueella on hyvin harvoja ldhetystyontekijoitd. Radio on ainoa
laillinen véline vied& evankeliumi sadoille miljoonille ihmisille.?”

Koska radio tavoittaa Intian ldhes koko miljardivdeton, on silld suuri ldhe-
tysstrateginen merkitys. Lahetystyon ja kristillisen kirkon olemassaolon ja kas-
vun kannalta kristillisen radioty6n merkitys on kahtalainen. Ensinnékin radio
tavoittaa erityisesti niitd intialaisessa yhteiskunnassa vahemmistona eldvid kas-
tittomia ja heimoihin kuuluvia ihmisié, joilla luku- ja kirjoitustaidottomina on
rajalliset mahdollisuudet koulutukseen ja etenemiseen yhteiskunnassa. Radio
tavoittaa niitd, joilla ei ole mahdollisuutta muuten kuulla evankeliumia. Toisek-
si radio-ohjelmat rohkaisevat intialaisia kristittyjd, jotka eldvat vahemmistona
hindulaisuuden keskella. Useissa Intian osavaltioissa on vireilla lakiesityksia®,
jotka kieltdvat kddntymisen uskonnosta toiseen. Lakiesitykset, jotka sindnsa
ovat YK:n ihmisoikeuksien julistuksen 18. artiklan vastaisia, on suunnattu paa-

36 Pakkanen 2005b, 5.
37 Malk 2002, 47-48.
38 Arora, 2006. www.compassdirect.com 14.2.2006; ERF Pressemitteilung 29.6.2006.
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asiassa kristittyjd ja muslimeita vastaan. Toteutuessaan ne vaikeuttavat kristillis-
ten seurakuntien toimintaa ja vaarantavat kristittyjen elamé&a. Radiota kielto ei
kuitenkaan voi pysdyttdd. Kristilliset radio-ohjelmat antavat toivoa, varustavat
kristittynd eldmiseen ja tukevat kaikinpuolista kokonaisvaltaista elaméan uudis-
tumista.
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TIIVISTELMA — SUMMARY

"Kaikki kansat, heimot ja kielet..” —
Radioldhetystyd Intiassa

Intian vakiluku on yli miljardi ja maassa puhutaan yli 1600 kieltd. Intiaan radioi-
daan kristillisid ohjelmia kymmenilld pddasiassa viahemmistokielilld. Radioldhe-
tysty0 Intiassa tapahtuu, mikéli mahdollista, yhteisty6ssd paikallisten kirkkojen
kanssa. Sielld, missd seurakuntia ei ole, radio-ohjelmat tahtdavat kristillisten seu-
rakuntien syntyyn ja uusien kristittyjen ohjaamiseen jo olemassa olevien kirkko-
jen yhteyteen. Ohjelmien tavoitteena on sekd johdattaa kuulijoita kristilliseen
uskoon ettd tukea pddasiassa hindulaisessa ympaéristossd vahemmistond elavia
kristittyjd. Luku- ja kirjoitustaitoisia Intian vdestdstd on noin puolet. Siksi radio-
ohjelmien merkitys on suuri. Kuuntelijat ldhettavidt kymmenid tuhansia palaut-
teita ja yhteydenotto- ja materiaalipyyntdjd kuukaudessa.
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"For Every People, Tribe and Language...” —
Radio Ministry in India

The Population of India is over one billion and more than 1600 languages are
spoken in the country. Christian radio programmes are broadcasted to India in
tens of minority languages. Where ever possible, radio ministry is done in co-
operation with local churches. Where there are no churches radio programmes
aim to plant one and eventually lead the new Christians to an existing church in
the region. The aim of the radio ministry is twofold. First the programmes lead
the radio listeners to Christian faith, and secondly they provide encouragement
to the Christian minority living amidst the mainly Hindu environment. About
fifty percent of the Indian population is literate. Therefore the radio programmes
have an important role. The listeners are sending tens of thousands of responses
and contact and material requests each month.
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RIIKKA UUKSULAINEN

Puja Jeesuksellekin?

Nakokulmia uskontopluralismiin
jakansanuskontoon Intiassa

JOHDANTO

Tein tutkimustyotani varten ryhméahaastattelua kastittomien tamili-naisten kes-
kuudessa Chennain laitamalla Anna Nagarin kyldssd. Halusin selvittdd naisten
uskonnollisia késityksid ja kysyin, mitd he ajattelevat kuolemasta ja siitd, mita
ihmiselle tapahtuu kuoleman jalkeen. Paikalla naisten koulutuskeskuksessa oli
hinduja, muutamia kristittyjd ja muslimeja. Suurin osa naisista uskoi yhtd lailla
sekd taivaaseen ettd jdlleensyntymadn. Kahden eri uskonnon edustamat nike-
mykset eivit muodostaneet heiddn maailmankuvassaan ristiriitaa. Taivaskaési-
tykset muistuttivat hyvin perinteisid kristillisid kuvia kuoleman jélkeisestd ela-
madstd Jumalan luona taivaan kodissa. Jdlleensyntymaéssa taas arvioitiin ihmisen
teot tdssd eldmdssd. Hyvin eletty elama tuotti syntymén korkeampaan asemaan
tulevassa eldmaéssa.

Tutkimusty6sséani kastittomien parissa minua on toistuvasti hammastytta-
nyt se helppous ja ennakkoluulottomuus, jolla intialaiset liikkkuvat eri uskontot-
raditioiden vililld: yhdistavat, korvaavat aukkoja, omaksuvat uutta. Esimerkiksi
tutkimusalueeni Gatin slummin naiset Kalkutan pohjoiskulmalla palvoivat har-
taasti oman yhteisonsd hindujumalia, mutta tarpeen tullen kédvivat pirin, sufitie-
tdjan luona ldheisessd moskeijassa hakemassa neuvoja sairaan lapsensa hoitoon.
Yhti lailla iloisesti he ottivat vastaan ldheisen kyldn ldhetysaseman matkasaar-
naajat, jotka opettivat heille kristillisid lauluja ja ndytelmid. Erilaiset perinteet
nivoutuivat vaivatta osaksi heiddn maailmankuvaansa. Harvoin he hylkédsivit
vanhoja perherituaaleja, vaikka hakivat moniin kdytdnnollisiin ongelmiinsa
apua useilta tahoilta; guruilta, karismaattisilta parantajilta, ennustajilta, horo-
skoopin tuntijoilta.

INTIAN MONENKIRJAVA USKONTOSATEENVARJO

Intialaisten uskonto hindulaisuus yksin on valtava moninaisten uskonnollisten
liikkeiden, kulttien ja hengellisten perinteiden sateenvarjo, mutta Intia laajem-
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min on varsinainen uskontojen generaattori ja sulatusuuni. Fi riitd, ettd niemi-
maa on neljan suuren maailmanuskonnon syntymékoti (hindulaisuus, buddha-
laisuus, sikhildisyys ja jainalaisuus), Intia on myds avosylin ottanut vastaan sel-
laisia uskontoja, joiden kannattajat ovat toisaalla maailmassa joutuneet vainojen
kohteeksi. Nditd ovat muiden muassa juutalaiset, zarathustralaiset ja bahait.
Lisédksi Intiassa eldd yli satamiljoonapdinen muslimivahemmist6 ja kymmenia
miljoonia kristittyjd, jotka kuuluvat lukuisiin kirkkokuntiin, jarjestoihin ja lah-
koihin. Vuorovaikutuksen my6td on syntynyt myos lukuisia synkretistisid us-
konnollisia ryhmid, jotka ovat omaksuneet tapoja ja oppeja useiden perinteiden
piirista.

Intiassa erilaiset uskonnolliset perinteet eldvit rintarinnan, muovaavat ja
hiovat toisiaan. Kristillinen ldhetys on kohdannut Intiassa poikkeuksellisen
haasteen. Erityisesti alempiin kasteihin kuuluvat hindut ottavat Jeesuksen mie-
lelldan yhdeksi jumalakseen. Jeesuksen ja Marian kuvat koristavat monien ko-
tialttareita ja he rukoilevat nditd mielellddn. Hyvin harvoin hindut kuitenkaan
omaksuvat kristillistd ajatusta monoteismistd, joka edellyttdisi kaikkien muiden
jumalien hylkdamista.

Kalkutassa hindujen avarakatseisuus tuli erityisen kouraantuntuvasti esiin
joulun aikaan. Monet kalkuttalaiset hindut juhlivat joulua ja kdvivat kirkoissa,
joihin oli rakennettu seimiasetelmia. Vauvajumala herétti ihmisissd hoivaamisen
tunteen, joka on olennainen osa hindujen jumalanpalvontaa.

KUKIN JUMALA HOITAA OMAN TEHTAVANSA

Vditetddn, ettd Intiassa on noin 33 miljoonaa jumalaa. Kukaan ei kykene niitd
laskemaan tai osoittamaan niiden paikkaa, mutta Intiassa kulkeminen opettaa
paljon. Jokaisen kyldn, jopa jokaisen perhekunnan jumalkokoelma on omin-
takeinen. Se kasittdd suuria sanskriittisia jumaluuksia, jotka 16ytyvit jokaises-
ta kyldstd kautta Intian — tosin, paikallisin myytein ja korostuksin hoystettyna.
Kaikki tuntevat myos kansalliseeposten Mahabharatan ja Ramayanan sekéd pura-
noiden, myyttisten kertomusten sankarijumalat ja -jumalattaret. Heid&dn tarinansa
eldd lauluissa, runoissa ja tuhansien kiertdvien draama- ja nukketeatteriryhmien
naytoksissd, ja nykyddn myos televisiossa.

Monilukuiseen jumalkaartiin kuuluvat myos yhteison elinkeinon kannalta
tarkedt jumaluudet sekd maantieteelliselld alueella merkittavat jumaluudet. Jo-
kaisella kylalld, joella, vuorella ja poikkeavalla luonnonpaikalla on oma juma-
lansa. Lisdksi jokaisella hindulla on kastiasemaan liittyvid, suvun ja perheen
omia jumalia ja guruja. Hdté- ja poikkeustilanteissa ihmiset rukoilevat pitkélle
erikoistuneita jumaluuksia, joiden uskotaan parantavan esimerkiksi tietyn sai-
rauden tai antavan lapsettomalle poikavauvan. Kukin jumala hoitaa erityista
tehtdavaansd, eivdatkd jumalat kilpaile suosiosta keskenddn.
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SANSKRIITTINEN HINDULAISUUS JA KANSANUSKO

Hindulaisuutta on mahdoton kasitelld yhtend kokonaisuutena, jolle voisi osoit-
taa kaikkien hindujen allekirjoittamat uskonkohdat ja uskon harjoittamisen
tavat'. Useat hindulaisiksi niputetut uskonnolliset ryhmét eivét itse tunnista it-
seddn hindulaisiksi. Paikallinen historia, mytologia ja palvonta on liikkeen ja-
senille ainutkertainen “uskonto”. Yksi keino ldhestyd hindulaisuutta on erottaa
paikalliset, kansanuskon muodot sanskriittisesta hindulaisuudesta, joka pohjaa
Veda-kirjoihin ja Smrti-traditioon. Kdytdnnossa sanskriittinen uskonto ja pai-
kalliset perinteet eldvét limittdin ja toisiinsa lukemattomin jantein liittyneina.
Hindulaisuuden tutkimuksessa on kuitenkin tullut tavaksi puhua vastapareista
suuri ja pieni traditio; kirjallinen auktoritatiivinen ja suullinen populaari uskon-
to; urbaani ja maaseudun uskonto; eliitin ja junttien uskonto; sivistynyt ja alku-
kantainen uskonto?.

Tama artikkeli keskittyy muutamiin kansanhindulaisuuden muotoihin,
jotka ovat erityisen olennaisia naisten uskonnollisuuden kannalta. Pyrin myds
osoittamaan, ettd populaarihindulaisuuden ilmiét ja rituaalit ovat osa monien
kristittyjen arkea.

Sanaa 'kansanusko’ kdytetdan yleisesti kahdessa merkityksessa. 'Kansanus-
ko’ viittaa ensinnékin varhaisiin uskontomuotoihin, jotka edeltdvit jarjestayty-
neitd uskontoja. Toisaalta kansanusko tarkoittaa kansan eli jokamiehen uskon-
toa. Se on opillisen, institutionaalisen uskonnon ulkopuolella tapahtuvaa spon-
taanimpaa uskonnonharjoitusta. Avaintekija on paikallisuus. Monet paikalliset
kultit ovat syntyneet karismaattisten opettajien, gurujen tai parantajien ympa-
rille, jotka eivét ole perineet uskonnollista auktoriteettiaan viralliselta instituu-
tiolta.

Suullisen luonteensa takia kansanusko on hyvin muutosvoimainen ja silld on
taipumus imed itseensd vaikutteita. Se omaksuu helposti uusia tapoja yli uskon-
torajojen. Hindulaiselle kansanuskolle on tyypillistd, ettd yhteis6t adoptoivat
jumalia ja kdytdntdja tarpeen mukaan, esimerkiksi kriisi- ja ongelmatilanteet tai
voimakkaat eldmykset synnyttaviat uusia jumalia ja kultteja. Kansanuskonnossa
toisin kuin sanskriittisessa perinteessd naiset ovat tarkeitd rituaalien suorittajia
ja myds uskonnollisia auktoriteetteja; guruja, parantajia ja ekstaatteja.?

JOKAISTA KYLAA HALLITSEE JUMALATAR

Hindulaisen kansanuskon syddnmaata ovat maaseutukylit, joissa asuu yli 70
prosenttia intialaisista. Vaikka jokainen kyld on erityinen, intialaisesta maaseu-
tukyldstd 16ytyy my0s olennaisia yhteisid piirteitd. Yksi tirkein kylayhteisod yh-

1 Lipner 1998, 2—4
2 Fuller 1992, 24-27.
3 Banerjee 2002, 2-17
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distdva tekija on kyldjumalat. Ranskalainen antropologi Louis Dumont on luo-
kitellut kyldjumalia ja havainnut eron kyldjumalan, kyldjumalattaren ja kylan &i-
tijumalattaren vililla*. Kyldjumala tarkoittaa yleisesti niitd monia jumalia, joilla
on temppeli tai muu palvontapaikka kyldalueella. Nama voivat olla esimerkiksi
eri kastien omia jumalia, joita palvotaan yleisesti tietyn kastin piirissd. Kyldssa
on kuitenkin tavallisesti yksi tai muutama jumalatar, jota kaikki kylaldiset - mut-
tei kukaan ulkopuolinen — kastista riippumatta palvovat ja kunnioittavat. Kaikki
kylaldiset kokoontuvat yhteen viettdméédn juhlia kyldn jumalattaren kunniaksi ja
uskovat koko kyldan hyotyvan jumalattaren palvonnasta.

Jokaisessa kyldssd on my0s yksi tai useampi kyldn ditijumalatar tai suojelu-
jumalatar, gramadevota. Jotkut suojelujumalattaret ovat tunnettuja laajemmalla
alueella ja heitd palvotaan useissa kylissd. Gramadevota voi kuitenkin olla my6s
vain yhden ainoan pikkukyldn oma suojelujumalatar. Kyldldiset uskovat, ettd
gramadevota edeltdd kyldd, han on kyldn keskus ja napa, han on luonut ja pe-
rustanut kyldn. Kyld itse on jumalattaren ruumis. Joskus asia ymmarretddn niin
kouraantuntuvasti, ettd jumalattaren péda asetetaan suoraan vasten maan pintaa:
maa on hdnen ruumiinsa ja han on siihen tiukasti juurtunut.

Gramadevotaa kuvataan harvoin ihmishahmoisena, sen sijaan hian on kivi,
puu tai yksinkertainen pyhatto kyldn reunamilla. On myos mahdollista, ettd
jumalattarelta puuttuu ulkoinen muoto kokonaan. Lansi-Bengalin osavaltion
alueella jumalatarta kuvaavat tavallisesti terrakotta-savesta muovatut erikokoi-
set hevos- ja elefanttihahmot. Suojelujumalattaren tehtdva on karkottaa kylda
uhkaavat pahat henget. Han voi itsekin olla paha ja pelottava hahmo, mutta
koska kyléldiset palvovat ja lepyttelevat hdntd, gramadevota kddntad vihansa ei-
toivottuja tunkeilijoita kohtaan. Gramadevotat suojelevat kyldldisid sairauksilta,
katastrofeilta ja dkilliseltd kuolemalta.

Kylén ditijumalattaret ovat erityisesti naisille suuria sanskriittisia jumalia 1&-
heisempia. Aitijumalattaret ovat heiddn omia jumaliaan, joita kiinnostavat hei-
dan kylédnsad asiat; heiddn hyvinvointinsa ja menestyksensa. Gramadevotoja pal-
votaan hartaasti ja omistautuneesti. Yksi merkittdava kylan ditijumalattaren kun-
niaksi vietetty juhla on kyldldisten edustajan ja jumalattaren symboliset haat.
Kaikki kyléldiset osallistuvat juhlaan, my6s ylemman kastin jasenet, muslimit ja
kristityt. Gramadevotojen palvonta on hyva esimerkki kansanhindulaisuudesta,
jonka harjoittajat eivdt tunnista kulttiaan hindulaiseksi. Se on ainutkertainen,
tietyn kyldn oma “uskonto”, jolla on paikallinen historia ja mytologia.

4 Madan 1997, 40-41.
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VRATAT JA NAISTEN HARTAAT TOIVEET

“Herddn aina ennen auringonnousua, ja ennen kuin edes pukeudun ja valmis-
taudun pdivaan, menen kotialttarillemme tervehtimédan jumalia. Pirskotan hei-
dan paélleen vettd, ja ilahduttaakseni heitd tuon heille kukkia. Poltan suitsukkei-
ta, jotta he haistaisivat hyvan tuoksun ja olisivat tyytyvdisid. Pyydan hartaasti,
ettd he hyviksyisivit lahjani. Jos minun jumalani ovat onnellisia ja tyytyvaisid,
he siunaavat perhetténi, ei tule onnettomuuksia tai sairauksia.” Ndin kertoi 35-
vuotias kastiton nainen Phulkumari arkisesta kotirituaalistaan.

Intialaisessa perheessd nainen viettdd miestddn enemman aikaa kotipiirissé,
vastaa kotitaloustoistd ja usein my0s perheen kotirituaaleista. Useimmassa hin-
dukodissa on alttari, seindma tai huone, joka on omistettu perheen jumalille ja
rukoukselle. Se on perheen pyha paikka, jonne he asettavat palvomiensa jumali-
en kuvia, patsaita, muita jumalia symboloivia esineitd, pyhda vettd ja pujan suo-
rittamiseen tarvittavia vélineitd. Jokaisen perheen kunniatehtdva on suorittaa
saannolliset kotirituaalit ja tuoda jumalien eteen heille mieluisia lahjoja, kukkia
ja hedelmid.

Kotirituaalien lisdksi keskeinen osa hindunaisten uskonnollisuutta on vrata-
rituaalit®. Vratat ovat naisille kuin oma uskonto uskonnon sisilla. Niité suoritta-
vat myos muihin uskontoihin kuin hindulaisuuteen kuuluvat naiset. Kirjaimel-
lisesti vrata tarkoittaa lupausta. Naiset suorittavat nditd vapaaehtoisia rituaaleja
saavuttaakseen toiveensa tai tavoitteensa. Useimmiten toiveet liittyvit perheen
yleiseen hyvinvointiin, perheenjésenten terveyteen ja menestykseen. Joskus toi-
ve on hyvin yksityiskohtainen, esimerkiksi miehen palkankorotus tai lapsen me-
nestyminen tulevassa tentissd. Suurin osa naisista noudattaa sdannollisesti usei-
ta vratoja. Nuoret naiset keskittyvat vratoihin, jotka takaavat hyvan avio-onnen,
avioliitossa eldvét naiset taas suorittavat rituaaleja, joissa toivotaan terveyttd ja
menestystd aviomiehelle ja lapsille. Miehet osallistuvat vratojen suorittamiseen
naisia huomattavasti harvemmin, vaikka pitdvatkin niitd perheensd kannalta
tarkeina.

Vratan suorittaja luopuu vapaaehtoisesti jostakin saadakseen itselleen sen
mitd toivoo. Vratan noudattaminen edellyttdd lihes aina paastoamista tai tar-
kan ruokavalion noudattamista. Keskeinen osa vrataa on puja-palvelus kotona
ja temppelissd. Aroti-tulirituaali paattaa pujan ja tavallisesti sen jalkeen vrata kat-
sotaan suoritetuksi ja naiset voivat katkaista paaston. Vratan aikana on tapana
antaa ystdville ja naapureille lahjaksi ruokaa, makeisia, rahaa tai vaatteita. Ritu-
aalikdytdnnot ja -sddannot ovat ensisijaisesti suullista perimétietoa, joka siirtyy
vanhemmilta perheen naisilta nuoremmille. Avioliiton my6td naiset opettelevat
suorittamaan niitd vratoja, joita heiddan appivanhempiensa kodissa on totuttu

5 Leslie 1991, 72-74; Lopez 1998, 352; Pearson 1996, 2-5
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noudattamaan. Vratoja on myd6s koottu erilaisiin naisten rituaalioppaisiin. Jokai-
seen vrataan liittyy myyttinen tarina, vratakotha, joka kertoo rituaalin alkuperdn
ja perustelee, miksi rituaali on hyodyllinen ja kannattaa suorittaa.

Vratojen suorittaminen ei ole ainoastaan hindunaisen velvollisuus vaan myos
ylpeyden aihe. Perheenjdsenet kunnioittavat naisen kykya kérsid, paastota ja
tehdd perheensi eteen uhrauksia. Intialaisen kdsityksen mukaan naisen voima
on hanen kyvyssdan karsid. Naista, joka ei tee vratoja perheensd hyvinvoinnin
eteen, pidetddn laiskana ja saamattomana. Téallaisesta naisesta ajatellaan, etta
hén ei viitsi tehdd hyvéad laheistensd eteen. Vratojen tunteminen ja oikea suoritta-
minen vaativat tiettyd ndpparyyttd ja jarjestelykykya. Niiden suorittaminen on
osoitus perheendidin patevyydestd ja dlykkyydesta.

Kun kastiton perheenditi Munni valmistautui yhteisonsa suurimpaan vuo-
tuiseen juhlaan, Chatth Pujaan eli aurinkojumalan palvontaan, han oli paaston-
nut kolme pdivad, eikd ottanut edes sipausta vettd. Kysyin Munnilta, eiko tuol-
lainen paasto ole kovin rankkaa. Han sanoi, ettd ”sind et voi kuvitella, millaisen
voiman paasto antaa. En tunne mink&déanlaista vasymystd.” Naiset kokevat, ettd
luopuminen antaa heille voimia. My6s heiddn asemansa omassa yhteisdssadn
kohenee. Vain rituaalisesti puhdas ihminen voi suorittaa rituaaleja, ja vain ritu-
aalisesti puhtaan ihmisen suorittamilla rituaaleilla on vaikutusta. Koska nainen
on kdrsinyt paaston, hanen antamansa uhrilahja on jumalalle mieluinen.

AITI SASTHI SUOJELEE LAPSIA

"Tee vrata diti Sasthille. Hin on hedelmallisyyden jumalatar. Jos haluaa lapsen, on
syytd rukoilla lasta &iti Sasthilta.” Ndin kuului bengalien neuvo niille naisille, jot-
ka toivoivat lasta. Hindunaisen eldmé&nkaaren kohokohta ja tarkein velvollisuus
perinteisesti on lapsen synnyttaminen. Merkittdva osa naisten uskonnollisuutta
ja rituaaleja ilmentdd naisten huolta, pelkoa ja epavarmuutta, joka liittyy lapsen
hankintaan, synnyttdmiseen ja lapsen hoitamiseen. Naisilla ei ole oikeutta suo-
rittaa sanskriittisia rituaaleja, mutta he ovat kehittdneet virallisten instituutioi-
den varjossa “omat rituaalinsa”. Ndissd naiset itse ovat pddrooleissa ja huomio
keskittyy naisten kannalta tarkeisiin kysymyksiin.

Lansi-Bengalissa jumalatar Laksmin ohella eniten vratoja osoitetaan diti Sast-
hille. Hantd kutsutaan seka lasten ettd hedelmallisyyden jumalattareksi; han aut-
taa lapsen hankkimisessa ja suojelee lasta. Suurin osa bengali-naisista kddntyy diti
Sasthin puoleen, kun he tarvitsevat apua lapsia koskevissa kysymyksissa. Sasthi
vratalle on madritelty suosiollinen paiva joka kuussa. Perheet muistavat diti Sasthia
my06s kuudentena pdivand lapsen syntymadstd, jolloin lapselle tavallisesti annetaan
nimi.°

6 Lopez 1998, 352-353.
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Yksi suosituimmista diti Sasthin vratoista on Nil Sasthi, sininen Sasthi.” Ben-
gali-naisten mukaan sitd ei voi yksikddn poikalapsen diti jattdd suorittamatta.
Naisten rituaaliopas Baramasera Meyedera Vratakotha (Tarinoita naisten rituaaleis-
ta) lupaa, “jos suoritat Nil Sasthi vratan saannollisesti ja oikein Caitra-kuussa, si-
nun poikasi ja tyttdresi valttyvit epdsuosiollisilta ajanjaksoilta ja ennenaikaiselta
kuolemalta.” Vratan noudattaminen edellyttdd seuraavien ohjeiden noudatta-
mista: Nilin aattona rituaalin suorittajan tulee pysytelld rauhallisena ja valttda
ristiriitoja. Hanen tulee my0s pitdytyd liharuoasta. Nil-pdivand hdnen tulee
paastota kaikesta ruoasta ja juomasta, tehda puja kotona ja kdyda illalla sytytta-
madssd 6ljylamppu Shiva-temppelissd. Temppelissd hdn saa juoda pyhdd vettd ja
temppeli-pujan tehtydan tyttojen didit saavat syodd illallisen. Poikien ditien sen
sijaan tulee jatkaa paastoa seuraavaan padivién asti.®

Aiti Sasthi on hyvinsuopa jumalatar, jota kuvataan monin eri tavoin. Yleisen
kasityksen mukaan diti Sasthilla ei ole ihmisen ndkoistd ulkoista hahmoa, vaan
jokainen Sasthia palvova voi valita jumalattaren muodon itse. Naiset rukoilevat
Sasthia itse rakentamassaan patsaassa tai valitsemassaan esineessd. Kuva itse ei ole
tarked, vaan se mitd kuva edustaa. Sasthin liheisestd suhteesta naisiin kertoo se,
ettd jumalatarta ilmentdvat monet jokapdivdiset kodin kdyttoesineet, esimerkiksi
jauhinkivi ja -alusta, jonka pédélld naiset pdivittdin murskaavat maustesiemenia.

Aiti Sasthi on bengali-naisille liheinen jumalatar pitkélle vanhuusikdén asti.
Monet suorittavat Sasthi vratoja vield silloinkin, kun lapset ovat aikuisia ja heilld
on jo omat perheet.

PAHA SILMA

“Minulla oli poika, joka oli kaunis kuin kuu. Vield paljon kauniimpi kuin tama
nuorempi poikani. Hanelld oli vaalea iho ja hdn oli pullea ja terve. Mutta mina
olin varomaton ja annoin pojan leikkid pihalla vapaana toisten lasten kanssa.
Niinpa yhtend hirvednd pdivana paha silmé vei poikani. Hantd ei koskaan 16yty-
nyt.” Ndin kertoi nuori diti Rita vanhimman poikansa kohtalosta.

Intiassa ei voi vélttyd huomaamasta, ettd pienten vauvojen silmat rajataan
mustalla kajaalikynélld ja heiddn naamaansa piirretddn mustia ldiskid. Aikuiset
meikkaavat kauneuden tdhden, mutta ndistd pienokaisista halutaan tehdd mah-
dollisimman rumia. Kukaan ei kadehdi rumaa lasta, sen sijaan kaunista ja tervet-
td lasta karttdd paha silméd. Pahan silmén hyokkayksen kohteena ovat erityisesti
poikavauvat.

Sanskriitin kielinen sana drsti (paha silméd) juontuu verbistd drs, mika tar-
koittaa ndhdé tai katsoa’. Kautta Intian tunnetaan uskomus, ettd tietynlaisten

7 Lopez 1998, 365-366
8 Bhattacharya, 186.
9 Leslie 1991, 103.
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ihmisten katseessa ja silmissd on pahoja voimia. Nama ihmiset eivit valttamat-
td itse tiedosta pahaa vaikutustaan. Yleisesti ajatellaan, ettd jotkut vanhukset,
erityisesti leskinaiset, lapsettomat tai kuolleena lapsensa synnyttdneet naiset
kantavat katseessaan pahan silmén voimia. Pahuus syntyy kateudesta, jota he
tuntevat nuorempia hedelmallisid naisia kohtaan, ja uskotaan, ettd kateus antaa
heille voiman tuhota toisten onnen. Eras kastiton nuori nainen kertoi, ettd “jos
pukeudun hyvin, ldhden ulos mieheni kanssa ja olen onnellinen, ihmiset tule-
vat minulle kateellisiksi. Se aiheuttaa pahan silmdn.” Pahan silmdan liittyvien
uskomusten takia Intiassa julkinen pienen lapsen ihailu ei ole toivottavaa. Ei ole
korrektia kehua &itid siitd, kuinka suloinen tai kaunis hdnen lapsensa on.

Pahaan silméan liittyvat uskomukset ylittavat uskontojen rajat. Pahalta sil-
maltd suojautuvat niin hindut, muslimit kuin monet kristityt. Paha silma ei ole
sama kuin pahat henget tai persoonallinen paha, eikd sitd pidetd yliluonnollise-
na olentona. Pahalla silmailld ei myoskddn ole muotoa tai hahmoa, selkeimmin
sen vaikutusta kuvaa kommentti “kateellinen ihminen voi laittaa pahan silméan
toiseen”. Otollisinta aikaa pahan silman vaikutuksille on ditien raskausaika, lap-
sen syntymad ja vastasyntyneen alkutaival. Tuona aikana perheet kayttavit mo-
nenlaisia menetelmid pahan silmén torjumiseen.

Monille pahan silmén ldsndolo on niin kouraantuntuvaa, ettd he kertovat
tuntevansa pahan silmédn ldheisyyden kehossaan. Erds nainen Chennain laita-
kaupungista kertoi, ettd “joskus paha silméa on niin voimakas, ettd hdnen lyp-
sdessddn lehmdd, maidon ohella tulee verta.” Tavallisin keino pahaa silmédé vas-
taan on suojella kotinsa sisdankdynti. Ihmiset ripustavat pihan portille tai oven
yldpuolelle esimerkiksi sitruunan, kookospahkindn tai makeisia. Ndin paha sil-
mad ei tule taloon sisélle, vaan tyytyy syomédan lahjansa kodin ulkopuolella.

KURKISTUS MODERNIIN KANSANHINDULAISUUTEEN

Vuonna 1975 Intian filmiteollisuus tuotti hindinkielisen elokuvan nimeltdan Jai
Santoshi Ma. Elokuva niitti ennenkuulumatonta suosiota ja lyhyessa ajassa ju-
malatarhahmo Santoshi Ma sai uskollisia palvojia kautta Intian. Ténd pdivana
hénet on tdysin hyviksytty suurten hindujumalattarien joukkoon. Tutkijat ovat
yrittdneet selvittdd, mikd on Santoshi Ma:n suosion salaisuus. Hanen alkuperan-
sd ei ulotu 1960-lukua kauemmas eikd hanestd 16ydy varhaisempaa suullista tai
kirjallista perimétietoa. Ennen elokuvaa Santoshi Ma:sta ei tiedetd paljoakaan,
vain ettd jossakin marginaalinen pieni piiri rakensi hdnelle omistettuja temppe-
leitd. Jumalattaren ldpimurto tapahtui elokuvan myota. ™

Santoshin Ma ei ole palvojilleen uusi pop-jumalatar. Hianen tarinansa ja per-
soonansa on liitetty osaksi vanhoja jumalatarmyyttejd. Hdan on yksi ikiaikaisen

10 Smith 2003, 127.

PUJA JEESUKSELLEKIN? — 55



mahadevin, ditijumalattaren inkarnaatio, joka on ilmestynyt ihmisten keskuuteen
modernina aikana ja hy6dyntanyt modernia teknologiaa. Sakta-teologiassa mika
tahansa ndkyva aine — puu, kivi, savi, vuori tai vaikka elokuva voi toimia juma-
lattaren hahmona. Santoshi Ma:n palvojille elokuvateatteri on kuin pyhatto tai
temppeli, jonne he menevit suorittamaan uskonnollisen rituaalinsa; katsomaan
elokuvaa.

Hindulaisen kansanuskon yksi olennainen piirre on kyky yhdistdd uutta ja
vanhaa, liittdd uudet ilmiot saumattomaksi osaksi jo olemassa olevaa perinnetta.
Ihmisten mielissd jumalpanteoni eldd keskindisessd rikkumattomassa harmoni-
assa, johon mahtuu hyvin uusia jumalatulokkaita. Ihmisilld on my6s valmiutta
omaksua uusia uskonnollisia tapoja ja rituaaleja, jos ne vastaavat heidan tarpei-
siinsa. Kansanusko muovautuu ja eldd ajan mukana, eiké ole sidottu sanaan tai
kaavoihin. Kenttdtyoalueillani ihmiset kdviviat usein keskusteluja jumalten ja ri-
tuaalien voimasta ja vaikuttavuudesta. Kun joku oli esimerkiksi hyvin vakuuttu-
nut, ettd pyhiinvaellusmatka tiettyyn temppeliin oli ratkaissut hanen ongelman-
sa tai tietty vrata oli osoittautunut tehokkaaksi, toiset olivat alttiita kokeilemaan,
auttaisiko tdimd jumala tai rituaali myos heita.

Kristillinen sanoma ja lahetys tavoittaa Intiassa lukuisia erityisesti alempien
kastien ja heimokansojen jdsenid, jotka vahitellen omaksuvat kristillisen maail-
mankuvan. Vanhat uskomukset ja tavat eldvit kuitenkin tiukassa. Usein vanhat
kasitykset ja rituaalit saavat uuden kristillisen sisdllon, mutta on hyvin tavallis-
ta, ettd kristillinen ja yhteison vanha usko eldvit rinnan. Erilaiset ndkemykset
tdydentdvat toisiaan ja muodostuvat yhteison omintakeiseksi uskomusjdrjestel-
maksi.
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TIIVISTELMA — SUMMARY

Puja Jeesuksellekin? —Ndkdkulmia uskontopluralismiin
ja kansanuskontoon Intiassa

Intialaisten uskonto hindulaisuus on moninaisten uskonnollisten liikkeiden ja
hengellisten perinteiden sateenvarjo. Yksi keino ldhestya hindulaisuutta on erot-
taa paikalliset, kansanuskon muodot auktoritatiivisesta sanskriittisesta hindu-
laisuudesta. Hindulainen kansanusko suullisen luonteensa takia on hyvin muu-
tosvoimainen ja silld on taipumus imed itseensd vaikutteita. On tyypillistd, ettd
yhteisot adoptoivat jumalia ja kdytantojd tarpeen mukaan. Kristinuskon sanoma
otetaan usein avosylin vastaan ja liitetddn osaksi omintakeista uskomusjéarjestel-
mad. TutkimustyOssdni kastittomien parissa minua on toistuvasti hammastytta-
nyt se helppous ja ennakkoluulottomuus, jolla intialaiset liikkkuvat eri uskontot-
raditioiden vililla: yhdistavat, korvaavat aukkoja ja omaksuvat uutta. Artikkeli
perustuu kenttdtyokokemuksiin ja haastatteluihin, jotka on koottu kastittomien
yhteisoissd Lansi-Bengalissa ja Tamil Nadussa.
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Puja for Jesus? — Aspects of Religious Pluralism
and Popular Religion in India

Hinduism, the religion of India, consists of multitude of religious movements,
sects and spiritual traditions. One possibility to approach Hinduism is to sepa-
rate local, popular religion from the authoritative Sanskrit Hinduism. Popular
Hinduism is generally an oral tradition and it dynamically reacts to changing cir-
cumstances. People adopt practices and godheads according to their needs. This
is the usual situation with Christian mission. People receive it well and include
it among their varied beliefs. This article is based on the fieldwork experiences
and interviews among low caste communities in the states of West Bengal and
Tamil Nadu.
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Kiina
Johdanto

MAANTIEDE

Pinta-ala 9,6 miljoonaa nelidkilometrid

Vikiluku 1,3 miljardia

Kristittyja: Viralliset luvut 16-20 miljoonaa protestanttia (epdviralliset kristityt
mukaan lukien jopa 50-70 miljoonaa), 10-12 miljoonaa roomalaiskatolilaista
(epavirallisia oletetaan olevan saman verran)

Vikiluvultaan (1,3 miljardia) Kiina on maailman suurin ja pinta-alaltaan (9,6
miljoonaa neliokilometrid) maailman kolmanneksi suurin valtio, noin Pohjois-
Amerikan Yhdysvaltojen kokoinen alue. Kiinalla on 14 rajanaapuria: Afganis-
tan, Bhutan, Intia, Kazakstan, Kirgisia, Laos, Mongolia, Myanmar, Nepal, Pakis-
tan, Pohjois-Korea, TadZikistan, Vendjd ja Vietnam. Iddssd Keltaisenmeren ja Ita-
Kiinan meren on hyvin tihedsti asuttua tasankoa, kun taas Eteld-Kiinan meren
rannikko on vuoristoisempaa. Kiinan eteldosat koostuvat péddosin ylangoista ja
vuoristoista. Maan keskiosien halki virtaavat sen kaksi suurta jokea, Keltainen-
joki ja Jangtsejoki. Muita merkittdvid jokia ovat Xi Jiang, Mekong, Brahmaputra
ja Amur.

Kiinan ldntisemman osan eteldrajalla sijaitsee Himalajan vuoristo (Tiibet),
jossa on myos Kiinan (ja samalla maailman) korkein kohta, Mount Everest. Lan-
tisid vuoristoja ja ylankojd seuraavat autiomaat, kuten Gobi ja Takla-Makan.
Léantiset osat ovatkin itdrannikkoon verrattuna erittdin harvaanasuttuja.

Ilmasto Kiinassa vaihtelee subarktisesta pohjoisesta trooppiseen eteldan.
Monsuunit vaikuttavat merkittdvéasti erityisesti sadekauden aikaan ja lisdksi
my0s vuosittaisiin sademdadriin. Limpdétilavaihtelu maan osien vililld on suu-
rinta talvella, jolloin pohjoisimman provinssin Heilongjiangin keskildmpétila on
pakkasen puolella ja ajoittain jopa —30 astetta, kun maan eteldosissa keskilampo-
tilat pysyttelevit aina yli 10 lampoasteen.!

1 http:/ /wikipedia.org/wiki/Kiina. 15.9.2006.
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YHTEISKUNNALLINEN KEHITYS

Kiinan historia ulottuu yhtd kauas kuin Egyptin tai Kaksoisvirtainmaan historia.
Kirjoitettuja dokumentteja on olemassa jo 1500 vuotta ennen ajanlaskun alkua.
Kiinankielen historia alkoi luukaiverruksista, joista vieldkin voi paatelld nykyi-
sen kirjakielen peruskirjainmerkit. Kiinan kukoistavan kulttuurin merkkeina voi
pitdd monia keksintgjd, joita lansimaillakin hyddynnetddn edelleen: posliiniasti-
at, ruuti, silkki, tee, kompassi jne.

Kiina yhtendistyi keisarin johtamaksi valtioksi erillisistd valtioista vuonna
221 eKr. Keisarillinen aikakausi kesti ldhes 800 vuotta 1900-luvun alkuun asti,
jolloin viimeinen, Qing-dynastia hajotettiin. Kiinan sindnsa heterogeenisia kan-
sanryhmid on kirjoitustavan ja kulttuurin lisdksi yhdistanyt keisari, jolla oli yh-
teiskunnallisen my06s uskonnollinen johtajuus. Lansimaiden erottaessa toisis-
taan maallisen ja hengellisen vallan poliittisten konfliktien seurauksena Kiina
valitsi eristdytymisen. Se sdilytti feodaalisen yhteiskunnallisen jdrjestelmansa
aina vuoteen 1912 asti, jolloin viimeinen keisari luopui vallasta.

1900-luku oli Kiinassa mullistusten aikaa. Vuosisadan alkupuolella vaati-
mukset yhteiskunnan uudistamisesta muuttuivat yhd voimakkaammiksi. Keisa-
riuden hajottua uudet yhteiskunnalliset ja filosofiset virtaukset levisivit. Elettiin
suurta optimismin ja demokraattisten uudistusten aikaa. Sun Yat Senin muotoi-
lemat Kolmen itsen periaatteet ovat edelleen Kiinan kansantasavallan perusta-
na. Kommunistinen puolue levitti vaikutusvaltaansa Neuvostoliiton kautta ja
my0s Kiinaan perustettiin kommunistinen puolue. Kuomintang-puolueen joh-
tajaksi tuli Sun Yat Senin jalkeen Tsiang Kai-Shek. Ennen toista maailmansotaa
(1936) Japani hyokkasi Kiinaan ja valloitti pohjoisesta lahtien suuria osia val-
takunnasta. Japanilaiset joukot ndyryyttivat kiinalaisia, joiden omat joukot oli-
vat kykenemittomid vastustamaan japanilaisten kehittyneitd asevoimia. Tsiang
Kai-Shekin (Jiang Jieshi) joukkojen korruptoituneisuus ja kiinalaisten karsima
noyryytys oli erds tirked syy kommunistien voittoon ja Kiinan kansantasavallan
perustamiseen. Kommunistit taistelivat perddnantamattomasti japanilaisia vas-
taan ja onnistuivat hddtdimaan heiddt maasta. Vuonna 1949 Mao Zedong (Mao
Tse-Tung) joukkoineen vietti voitonjuhlia, Tsiang Kai-Shek joukkoineen vetdytyi
Taiwaniin. Kiinasta tuli kommunistinen kansantasavalta.
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Holhoustavai harmoniaa?

Kristinusko kiinalaisessa kontekstissa

KRISTINUSKON KIVINEN TIE KIINASSA

Kristinuskon juurtuminen Kiinaan ei ole vain nykyhetken haaste. Kiinalainen
kulttuuri on aina ollut itseriittoinen, vaikkakin salliva. Kaukana menneisyydes-
sd esiintyneet ongelmat saattavat ylldttavasti olla ajankohtaisia tanaankin.

Kiinalla on kautta aikain ollut omat filosofiansa ja uskontonsa. Taolaisuus ja
kungfutselaisuus ovat aidosti kiinalaisia filosofioita, jotka ovat eldneet rauhal-
lista rinnakkaiseloa Kiinan imperiumin kultteina vuosituhansia. Myos buddha-
laisuus on juurtunut maahan véahitellen ja sen muodot ovat kiinalaistuneet ja
sopeutuneet kiinalaiseen ajatteluun (mahayana-buddhalaisuus).

Kristinusko saapui Kiinaan ldhes kuusisataa vuotta buddhalaisuuden saa-
pumisen jdlkeen 600-luvulla. Syyrialainen nestoriolainen kristillisyys esiteltiin
hovissa piispa Alopenin johdolla ja silloiseen padkaupunkiin Changaniin raken-
nettiin my0os luostari. Loytyneestd aineistosta on péatelty, ettd kristityt kayttivat
hyvéikseen taolaisia ja buddhalaisia uskonnollisia késitteitd esitellessdan uskon-
toaan. Ndin ndma uskonnot ehka osittain sekoitettiin keskendan. Kun keisari 845
kielsi vieraat uskonnot, buddhalaisuus onnistui sdilymé&an kansanuskonnolli-
suutena, mutta kristinusko katosi tai jai vaikuttamaan lahinna pohjoisen Kiinan
heimoissa.!

Pax tatarican aikana mongolien hallitessa Kiinaa diplomaattiset, kaupalliset
ja uskonnolliset yhteydet kristilliseen Eurooppaan luotiin uudelleen. Nestorio-
laisilla kristityilld oli korkea asema hovissa. Fransiskaanit aloittivat ldhetystyon
kiinalaisten parissa 1200-luvun lopulla. Mutta jdlleen kiinalaisen Ming-dynasti-
an palattua valtaan 1368 kristinusko joutui vdistymaan.

Kun jesuiitat saapuivat maahan 1600-luvun vaihteessa, Kiinassa ei ollut jalkia
nestoriolaisesta eikd roomalaiskatolisesta uskosta. Ensimmaiset maahan tulleet
jesuiitat, Ricci ja Ruggieri, valitsivat ldhestymistavakseen filosofiset ja tieteelliset
keskustelut kungfutselaisen oppineiston parissa. Vaikka Ricci teki vaikutuksen

1 1986, Covell, s. 22, 24, 31-33, 36-37.
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oppineisuudellaan, hén sai pysyvéan oleskeluluvan Pekingiin vasta lahes kah-
denkymmenen vuoden oleskelun jdlkeen. Jesuiitoista tuli neuvonantajia ja tie-
teellisid asiantuntijoita hoviin.

Jesuiittojen oppineisuutta ja kungfutselaista filosofiaa hyvikseen kdyttava
lahestymistapa sai vahitellen yhd enemman kritiikkid roomalaiskatolisessa kir-
kossa ja erityisesti muiden ldhetystyotd tekevien jarjestdjen, dominikaanien ja
fransiskaanien parissa. Erityisesti jesuiittojen suvaitsevainen suhtautuminen esi-
isien palvontaan aiheutti skismaa, ja sen seurauksena Vatikaani kielsi nima riitit
kristityiltd. Tdstd syystd keisari Kangxi karkotti kirkon edustajat pois Kiinasta
(1721), jdlleen kerran.? Kiina sulkeutui lansimaiden vaikutukselta 1800-luvun al-
kupuolelle asti, jolloin ldnsimaat tunkeutuivat maahan vakivalloin ja sanelivat
rauhanehdot oopiumisotien jalkeen.

Protestanttiset ldhetysjdrjestot olivat innokkaasti odottaneet Kiinan avau-
tumista, mutta oopiumisotien jdlkeinen ilmapiiri ei ollut suotuisa valloittajien
uskon omaksumiselle. Monista protestanttisen ldhetystyon saavutuksista huo-
limatta kristinusko jéi kiinalaisille vieraaksi valloittajien uskonnoksi. ”Yksi kris-
titty enemmaén merkitsee yhtd kiinalaista vihemmaén”, kuului tunnettu sanonta.
Kiinassa arvioitiin olevan noin 700 000 kristittyd kommunistisen puolueen tul-
tua valtaan 1949. Samaan aikaan ulkomaiset ldhetystyontekijdt joutuivat jélleen
pakenemaan maasta.

Vallan vaihtuessa Kiinan kristityt allekirjoittivat 1950 sopimuksen, jossa he
sitoutuivat yhteistyohon kommunistihallinnon kanssa. Perustettiin Patriootti-
nen kolmen itsen liike, tavoitteena kirkon itsendisyys ulkomaisesta holhoukses-
ta. Kirkko joutui véhitellen yhéa tiukempaan valtion kontrolliin, joka huipentui
kulttuurivallankumouksen aikana 1966-1976. Silloin kristinuskon todettiin taas
kerran havinneen Kiinasta, tilld kertaa kommunistisen, ateistisen maailman-
katsomuksen tielta.

Mao Zedongin kuoleman jdlkeen tilanne on muuttunut huomattavasti. Deng
Xiaopingin johdolla 1980-luvun vaihteessa Kiina siirtyi uuteen kapitalistiseen
taloudelliseen jdrjestelmé&én, ”sosialismiin kiinalaisilla piirteilld”.? Eri uskonto-
jen kansalliset organisaatiot saivat jdlleen virallisen aseman. Kiinan kristillinen
neuvosto perustettiin, teologisia seminaareja avattiin, ja ovet avautuivat myos
ekumeeniselle yhteistyo6lle. Kristillinen kirkko koki hammaéstyttavan ”ylosnou-

2 Gernet, 1987, 186. Lopullinen p&é&tos esi-isid palvovien riittien kieltdmisestd tapahtui
paavi Benedictus XIV:n aikana, jolloin bulla “Ex quo singulari” 1742 tuomitsi kiinalaiset
seremoniat ja valitsi ainoaksi Jumalasta kéytettdvaksi késitteeksi termin Tian-zhu. Bullan
paatoksestd ei sallittu keskustelua. http:/ /www.newadvent.org/ cathen/03669a.htm.
8.9.2006.

3 Termilld tarkoitetaan kapitalistista markkinataloutta, johon ei kuitenkaan liity demokratia
vaan yhden puolueen hallinto.
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semuksen”: lyhyessa ajassa kirkko on kasvanut protestanttien jalkitunnustuk-
selliseksi kirkkoyhteisoksi, jolla on omat, kiinalaiset kasvot.*

USKONNOLLINEN TILANNE

Kiina on sosialistinen valtio ja siten virallisesti ateistinen jdrjestelma. Kansalai-
sista tunnustautuu 8-14 % ateisteiksi.> Uskonnollisia viahemmistojd edustavat
virallisesti hyvaksytyt uskonnot, joita on viisi: buddhalaisuus, taolaisuus, kris-
tinusko, roomalaiskatolisuus ja islam (kungfutselaisuutta ei pidetd uskontona
vaan moraalijdrjestelménd). Kiinalainen erikoisuus on kristinuskon jakaminen
kahdeksi uskonnoksi, joista Taivaan Herran oppi (Tianzhu jiao) tarkoittaa Roo-
malaiskatolista kirkkoa ja Kristuksen oppi (Jidu jiao) tarkoittaa protestantte-
ja. Erottelu on historiallinen, roomalaiskatolisuus saapui Kiinaan jo varhain ja
kdansi Jumalan nimen kiinalaisella termilld Taivaan Herra (Tianzhu), kun taas
protestantit suosivat Jumalasta kddnndstd Shangdi, korkein Herra.®

Virallisesti Kiinassa on 200 miljoonaa uskontojen kannattajaa (2002), 100 000
uskonnon harjoittamiseen tarkoitettua paikkaa, 300 000 viranharjoittajaa.
Useimmat heistd edustavat itdisid uskontoja, mutta kymmenid miljoonia kuuluu
my0s kristittyihin tai muslimeihin. Noin 8 % on buddhalaisia, 1,4 % muslimeja.
Viralliseen katoliseen kirkkoon kuuluu 0,4 % ja arviolta noin kaksinkertainen
madrd epdviralliseen katoliseen kirkkoon. Rekisterdityjd protestantteja on 0,8-
1,2 %, kun epéviralliseen kotikirkkoliikkeeseen arvioidaan kuuluvan 2,4-6.5 %
vdestostd. Taolaisia munkkeja ja nunnia on 10 000 ja temppeleitd 1000. Taolai-
suuden harjoittajista ei ole olemassa tilastoja.” Uskontojen harjoittajien méaérista
annettavat tiedot ovat epdmaardisid. Lansimaiset arviot saattavat olla kristitty-
jen madrda arvioidessa liioittelevia, kun taas paikalliset viranomaiset ja seura-
kuntien edustajat vahattelevit uskovien lukumaéaras, ettei uskontoa koettaisi
poliittiseksi haasteeksi kommunismille. Roomalaiskatoliset kristityt lasketaan
omaksi uskonnokseen. Sekd protestanttien ettd roomalaiskatolisten jadrjestdjen
ulkopuolelle on jadnyt epévirallisia seurakuntia, joiden jasenma&aria ei ole voitu
tarkkaan laskea. Yhteensdkin ndiden lukujen takana on kuitenkin vain muuta-
mia prosentteja viestostd. Esimerkiksi buddhalaisuudella on paljon suurempi
uskonnollinen merkitys kuin kristinuskolla.

4 Wang 1999, 479: Kiinassa on kahdeksan kansallista uskonnollista organisaatiota: Bud-
dhism Association of China, China Taoism Association, China Islamic Association, Chi-
nese Catholic Patriotic Association, the Bishops” Conference of the Catholic Church in
China, the National Administration Commission of the Chinese Catholic Church, the
National Committee of Three-Self Patriotic Movement of the Protestant Church in China,
and the China Christian Council.

5 Zuckerman, 2005. Arvio saattaa olla epdtarkka, koska Kiinan kansantasavalta on ateisti-

nen valtio ja luotettavia tietoja on vaikea saada.

Cavell 1986, 90. Jidu tarkoittaa Kristusta.

7 http:/ /www.state.gov/g/drl/rls/irf/2002/13870.htm. 15.5.2006.
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USKONNONVAPAUSLAIN SISALTAMIA RAJOITUKSIA

Kiinassa vallitsee yksipuoluejdrjestelmd, ja kommunistinen puolue on ollut
ainoa sallittu puolue vuodesta 1949 Maon vallankumouksen jdlkeen. Puolueen
asema on sdilynyt, vaikka 1980-luvulla ja sen jalkeen huomattavia uudistuksia
on tapahtunut myos uskonnonvapauden alueella. Uskonnonvapaus on turvat-
tu lailla, mutta vapaus on rajallista. Siten virallisesti hyvaksyttyjd uskontoja on
lupa harjoittaa, mutta ne joutuvat rekister6imédan seurakuntansa. Rekister6ityi-
nd ne taas toimivat yhteisty6ssd hallinnon kanssa, joka on puoluevetoinen. Ndin
kommunistinen puolue valvoo ja rajoittaa uskonnonharjoitusta tehokkaasti.

Uskonnonharjoitusta rajoittaa my0s se, ettd uskontokuntaan voi liittyd vas-
ta kun on tdysi-ikdinen, uskontoa saa harjoittaa vain sille rajatulla alueella, us-
konnonharjoittajien tulee olla taysi-ikdisid jne. Rekister6itymattomilld uskonnol-
lisilla yhteis6illd on luonnollisesti tdysin lainsuojaton asema.

Moni kristillinen seurakunta on sdilynyt epédvirallisena eikéd ole rekisterdi-
tynyt tiukan valvonnan pelossa. Vaino, joka kulttuurivallankumouksen aikaan
(1966-1976) kohdistui sen ajan poliittisiin toisinajattelijoihin ja uskontoihin, ei
ole vield kovinkaan kaukainen asia. Kristittyjd vaivaa luottamuksen puute; re-
kisterditymattomat seurakunnat saattavat pitda rekisterdityja seurakuntia luo-
pioina, rekister6idyn kirkon johtajat kantavat huolta rekister6imattoman kirkon
radikalisoitumisesta.

Kiinan uskonnonvapauden rajoittaminen vaihtelee maan eri osissa. Myos
kotikirkkoliikkeeseen suhtautuminen vaihtelee alueittain. Henan ja Hebei mai-
nitaan kristityille, Xinjiang puolestaan muslimeille vaikeina alueina. Yleisesti ot-
taen uskonnon harjoittaminen on kuitenkin mahdollista.?

Uskonnonvapauteen liittyvat sdddokset ovat muuttuneet viime vuosina
sallivampaan suuntaan. Tammikuussa 2005 hallitus organisoi kansallisen ko-
kouksen uskontotilanteesta ja uskonnonharjoittamista valvovat uudet saannét
astuivat voimaan maaliskuussa 2005. Virallisesti ei endé ole estettd lasten us-
kontokasvatukselle. Aiemmin paikallisten viranomaisten oli mahdollista kieltda
lasten osallistuminen uskonnollisiin kokouksiin. Rekisterdityneilld uskonnolli-
silla ryhmilld on my6s mahdollista hankkia omaisuutta, julkaista kirjallisuutta
ja kouluttaa papistoa. Enda ei entiseen tapaan pidetd hyvéksyttdvind ainoastaan
viittd virallista uskontoa.” Tdysin ennakkoluulotonta ei suhtautuminen kuiten-
kaan ole: viranomaisia varoitettiin kristillisistd uskonnoista vaikutteita saaneista

kulteista ja ”vierasperdisestd soluttautumisesta uskonnonharjoittamisen teko-
57710

syylla”.

8 http:/ /www.state.gov/g/drl/rls/irf/2002/13870.htm: Esimerkiksi Yhdysvalloissa on
Kiinan arvioitu loukanneen uskonnonvapautta ainakin vuosina 1999-2001.15.5.2006.

9 http:/ /www.state.gov/g/drl/rls/irf/2002/13870.htm.15.5.2006.

10 http:/ /www.state.gov/g/drl/rls/irf/2002/13870.htm: Christian-influenced " cults” and
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Uskonnolliset ryhmiét voivat rekisterdityd myos Patrioottisten kolmen itsen
liilkkeiden ulkopuolelta. Jotkut rekisterdityvit vapaaehtoisesti, jotkut painostet-
tuina ja joitakin estetdén rekisterditymasta. !

TUNNUSTUSKUNTIEN JALKEINEN PROTESTANTISMI

Kiinan virallista protestanttista kirkkoa kutsutaan tunnustuskuntien jalkeiseksi
kirkoksi. Protestanttiset kirkkokunnat ovat muodostaneet 16yhén kirkkoliiton,
jonka avulla ne toimivat yhteistydssd. Varsinaista kirkollista organisoitumista
ei kuitenkaan ole tapahtunut. Historiallisesti liittoutuminen tapahtui 1950-lu-
vulla. Vallankumouksen jédlkeen kirkot liittyivit niin sanottuun Kolmen itsen
lilkkeeseen (Three-Self Patriotic Movement), joka perusdokumentissaan suostui
yhteistyohon kommunistisen puolueen kanssa (Kristillinen manifesti). Kolmen
itsen liikettd ei ole syytd kutsua kirkoksi, vaan se on protestanttisia kirkkoja ja
seurakuntia edustava poliittinen jdrjestelma puolueen ja kirkon yhteisty6td var-
ten. Vasta kulttuurivallankumouksen jalkeen (1980-luvulta ldhtien) kirkolla on
ollut itsehallinto omien sisdisten asioittensa jarjestamiseksi, Kiinan kristillinen
neuvosto (China Christian Council). Kdytdnnossd Kolmen itsen liikkeen organi-
saatio ja Kiinan kristillisen neuvoston organisaatio ovat ldheisessd yhteistyossd,
usein kyseessd ovat jopa samat ihmiset. Siksi nditd kahta organisaatiota kutsu-
taankin nimitykselld ”liang hui”, kaksoisorganisaatio.

Valtion puolelta uskontoja tarkkailee uskontovirasto (Religious Affairs Bu-
reau, RAB). Uskontovirasto toimii hallinnon kaikilla tasoilla samoin kuin Kris-
tillinen neuvosto ja Kolmen itsen liike. Kommunistisella puolueella on lisdksi
oma yhteistydelimensd, Yhteinen rintama (United Front), joka on perustettu us-
kontojen kanssa kdytavad keskustelua ja yhteisty6td varten. Yhteisen rintaman
perustaminen oli tarpeen kommunistihallinnon alkuaikoina, jolloin tarvittiin
kansalaisjdrjestot mahdollisimman laajalti kommunistisen ideologian taakse.
Alkuaikoina sovittiin, ettd eri yhteiskuntaryhmiét voivat toimia yhteisty6ssa kay-
tdnnon tilanteissa, vaikka niiden perusteet olisivatkin ristiriidassa keskendan.

avoid “foreign infiltration under cover of religion.”15.5.2006.

11 http:/ /www.state.gov/g/drl/rls/irf/2002/13870.htm: “Some religious groups have
declined to register out of principled opposition to state control of religion. Others do not
register due to fear of adverse consequences if they reveal, as required, the names and
addresses of church leaders. Unregistered groups also frequently refuse to register for fear
that doing so would require theological compromises, curtail doctrinal freedom, or allow
government authorities to control sermon content. Some groups claimed that authorities
refused them registration without explanation or detained group members who met with
officials to attempt to register. The Government contended that these refusals mainly were
the result of these groups’ lack of adequate facilities or failure to meet other legal require-
ments. At the end of the period covered by this report, it was too early to tell whether the
new regulations would result in an increase in the number of or an expansion in the type
of registered religious groups.”
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Siten ateistinen jdrjestelma pystyy sietdimddn ja sulauttamaan itseensd uskonnot
ainakin kdytdnnén tasolla.!

Yksittdisen seurakunnan pappi joutuu toimimaan ja hallinnoimaan paitsi
omaa laumaansa, myos tekemddn yhteistyotd paikallisen kristillisen neuvos-
ton kanssa ldhinna protestanttisten seurakuntien yhteistyon vuoksi. Kristillinen
neuvosto ja Kolmen itsen liikkeen edustajat neuvottelevat paikallisten uskon-
nollisten asioiden viraston (RAB) viranomaisten kanssa uskonnollisista kysy-
myksistd, mm. uusien kirkkojen avaamisesta ja uskonnonvapauslain sidnnosten
soveltamisesta. Lisdksi uskontojen ja puolueen vilistd yhteisty6td valvoo puolu-
een United Front -organisaatio. Monin paikoin yhteisty6 sujuu hyvin, mutta on
myo0s alueita, jossa paikalliset viranomaiset sadtelevit uskonnonharjoittamista
tiukasti."?

ROOMALAISKATOLINEN KIRKKO KIINASSA

Roomalaiskatolinen kirkko on Kiinassa jakaantunut kahteen osaan; sosialistisel-
le hallinnolle kuuliaisiin patrioottista liikettd kannattavaan ryhméaan (Chinese
Catholic Patriotic Association) ja Vatikaanille ja paaville kuuliaiseen katolisten
ryhméédn. Jalkimmadinen ryhma on protestanttisen kotikirkkoliikkeen tapaan re-
kisterdityméaton. Ongelmalliseksi roomalaiskatolisen virallisen kiinalaisen kir-
kon tekee se, ettd heiddn valitsemansa piispat eivit ole paavin hyviaksymii ja
siten he eivit ole saaneet oman kirkkonsa ordinaatiota. Monessa hiippakunnas-
sa piispoja on siten kaksi: toinen virallisen kirkon valitsema ja poliittisesti hy-
viksytty, toinen paavin alaisuudessa toimiva, mutta poliittisesti “epdvirallinen”
piispa.'* Nahtdviksi jad, millaisiksi suhteet Kiinan ja Vatikaanin vélilld muodos-
tuvat paavi Benedictus XVI:n aikana.

EPAVIRALLISET PROTESTANTTISET SEURAKUNNAT

Epévirallinen uskonnonharjoittaminen ei ole kiinalaisessa kulttuurissa tavaton-
ta; esimerkiksi taolaisuuden kannattajalukuja on tuskin koskaan tilastoitu tar-
koin." My6skdan buddhalaisuuden harjoittajista ei ole kattavia tilastoja muuten
kuin munkkien ja temppelien osalta. Kiinalaisessa kulttuurissa ei ole mydskadan
mahdotonta kuulua useamman uskonnon kannattajapiiriin samanaikaisesti.
Nykyinen kotikirkkoliike on saanut alkunsa kulttuurivallankumouksen ajal-
ta, jolloin uskonnolliset yhteisot ja kirkot lakaistiin maan alle; virallisesti niitd

12 United Frontin toiminnasta on paljon Philip Wickerin (1998) kirjassa ”Seeking the Com-
mon Ground”.

13 Wang 1999, 490.

14 Wang 1999, 481.

15 Taolaisuus on hyva esimerkki siitd kiinalaisesta ilmigstd, ettd temppeleitd , munkkeja ja
nunnia on tilastoitu, mutta kannattajakuntaa on vaikea méaaritelld. Useimmat taolaiset
voivat samaan aikaan olla myos buddhalaisia.
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ei ollut olemassa. Kristilliset yhteisot joutuivat kokoontumaan epévirallisesti
kodeissa raamattu- ja rukouspiireind. Kotikirkkoliikkeeseen verrattavia riip-
pumattomia kirkollisia ryhmié oli olemassa jo aiemmin, mm. Watchman Nee'n
aloittama Pieni lauma (Little Flock), Assembly Hall Churches. Yhteistd néille ai-
emmin syntyneille ryhmille oli tiukka nationalismi ja irrottautuminen virallisis-
ta ldhetysjérjestoistd.'®

Kristinuskon harjoittamisen tultua taas mahdolliseksi ja uskonnollisten yh-
teisdjen rekisterditymisen tultua sallituksi ja jopa toivottavaksi 1980-luvulta
lahtien kodeissa tapahtuva seurakuntien toiminta on edelleen suosittua niin vi-
rallisissa kuin epdvirallisissa seurakunnissa. Suuri osa kulttuurivallankumouk-
sen aikaisesta kotikirkkoliikkeestd on jattdnyt rekisterditymattd ja siten valinnut
epdvirallisen aseman, mutta seurakuntien kasvaessa myds ne ovat hankkineet
itselleen my0s yhteisid kokoontumistiloja. Epédvirallisesti kokoontuvat seura-
kunnat varjelevat uskonnonvapauttaan, silld ndin sen johtajien ei tarvitse teh-
da kompromisseja poliittisen vallan kanssa. Joissakin yhteyksissd, kuten David
Aikmanin teoksessa Jesus in Beijing (2003), ndma yhteisot on asetettu sankaril-
lisen uskonpuolustajan asemaan. Kirjassa listataan useita maanalaisen kirkon
johtajia, joita on vangittu ja pahoinpidelty uskonsa harjoittamisen tdhden. Néilla
johtajilla ja heiddn seurakunnillaan nédyttdd olevan vankka tuki ja myotdtunto
Kiinan ulkopuolisten protestanttisten kristittyjen parissa. Harvoin ndissd yh-
teyksissd tulevat esille ongelmat, joita itsendinen, valvomaton uskonnollisuus
tuottaa.” Vailla valvontaa epavirallisten seurakuntien johtajien asema korostuu,
ja opetus saattaa muuttua synkretistiseksi. Oudoista ilmidistd esimerkkejd ovat
ns. Huutajat (Yellers), jotka rukoilevat kovadénisesti huutaen tai Jeesuksen nais-
puoliseksi inkarnaatioksi ilmoittautunut uskonnollisen yhteison johtaja (Eastern
Lightening).'®

Virallisen yhteyden puute toisiin kristittyihin ja Kiinan kristilliseen neuvos-
toon tekee epaviralliset seurakunnat alttiiksi synkretismille ja johtajiensa mieli-
vallalle. Helluntailaissdvytteisessa kristinuskossa ja kiinalaisessa kansanuskos-
sa on kieltdmattd monia yhteisid piirteitd. Ihmeisiin uskotaan ja niille annetaan
suuri painoarvo; erityisesti paranemisihmeet todistavat koyhissa oloissa ja ilman
toimivaa sairaanhoitojarjestelméd eldville Jeesuksen voimasta. Rukous on tarkea
osa uskoneldmadd. Unet ja ndyt ovat tarkeitd merkkejd Jumalan johdatuksesta.
Kristinusko on tdyttanyt uskonnollisen tyhjion, jonka entisen uskonnollisuuden
hylkdaminen on jattinyt jalkeensd. Kiinalainen kansanusko, johon on liittynyt

16 Tang, 2002, 10. Sittemmin Pieni lauma on liittynyt Kolmen itsen liikkeeseen.
17 Aikman, 2003.
18 Wang 1999, 486—487.

68 — LAHETYSTEOLOGINEN AIKAKAUSKIRJA 8 (2006)



monijumalaisuus ja kuolemanpelko, on saanut kuoleman voittaneesta, sairaudet
parantavasta Jeesuksesta uuden palvonnan kohteen."

KIINALAISTA TEOLOGIAA ATEISTISESSA KONTEKSTISSA

Kiinalainen kristillisyys luo teologiaa ldhtien liikkeelle siitd maailmankuvasta,
joka kiinalaisessa yhteiskunnassa on vallalla. Tdrked osa kristillisyyttd on perin-
teisen moraalin, ihmissuhteiden tdrkeyden ja vanhemman kunnioituksen koros-
taminen. Kristittyjen tulee eldd harmoniassa ldhimmadistensd kanssa ja todistaa
Kristuksesta ldhimmadisenrakkaudellaan.

Kiinalainen uskonnollisuus on aina ollut osa valtion jarjestelmaa: keisari toi-
mi vélittdjand korkeimman voiman, Taivaan (Tian) ja kansalaisten vaélilld. Tai-
vaallinen harmonia, niin kuin se oli ndhtavissa tdhtien radoissa, oli ihanteena
my0s elamalle maan padalld ja ihmisten vilisille suhteille. Vaikka uskonnollisuus
oli ndin tiukasti yhteydessd maalliseen hallitsijaan, se oli silti suhteellisen vapaa-
ta: kungfutselaisuus oli agnostinen jdrjestelma siind mielessd, ettd se ei uskonut
ihmisen kykyyn tietdd mitddan tuonpuoleisesta. Se keskittyi ldhinnd moraali-
sdantojen ylldpitdmiseen. Tuonpuoleisen selittdjind toimivat taolaisuus ja myo-
hemmin buddhalaisuus. Esi-isien kunnioittaminen ja jumalien palvonta liitti-
vat 16yhasti yhteen ndma uskonnot ja moraalisddnnot: esi-isistd muodostui osa
jumalien pantheonia, johon liitettiin my6s buddhalaiset jumaluudet. Kullakin
yhteisolld ja yhteiskuntaluokalla oli lisdksi omat palvottavat jumaluutensa, joi-
den arvonimet vaihtelivat samoin kuin arvonimet yhteiskunnassa.?® Nykyisen
kristillisyyden tulisi antaa vastineensa ndille jo olemassa oleville uskonnollisille
perinteille: yhteiskunnallisen harmonian etsimiselle, oman alkuperadn kunnioit-
tamiselle ja esi-isien palvonnalle.

Térkein teologinen haaste on kuitenkin kommunistinen ideologia, jonka
asettamiin rajoituksiin “normaalista” uskonnonharjoittamisesta jokaisen kan-
salaisen on sopeuduttava. Normaali uskonnonharjoittaminen on perustuslain
mukaan hyvidksyttyd. Tulkinnan normaaliudesta tekee paikallinen uskonto-
virasto. Kiinalaisten kristittyjen tehtdvana on ollut viime vuosikymmenien aika-
na vakuuttaa ymparoiville yhteiskunnalle, ettd marxilaisten oppien vastaisesti
uskonto ei olekaan ateistisen iskulauseen mukaan ”oopiumia kansalle”. Kiinan
Kristillisen neuvoston johtaja piispa K. H. Ting (Ding Guanxun) on kirjoitta-
nut aiheesta kristittyjd puolustavia kirjoituksia. Kristityt ovat hdnen mukaansa
yhteisoissddn esimerkillisid jdsenid, eivdt uskontohuumeessa eldvid pelkurei-
ta. Kristillisen neuvoston tuella on Kiinaan perustettu myos kristillisen ideolo-
gian pohjalta toimiva hyvantekevdisyysjdrjestd, Amity Foundation. Hallituksen

19 Tang, 2002. http:/ / www.ctbi.org.uk/index.php?op=modload&name=knowledge&file=
kbasepage&LinkID=148.12.9.2006.
20 Jordan 1985, 27, 42, 103.
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muuttuneesta suhtautumisesta on viime vuosina ndkynyt merkkeja. Uskonnot
on haluttu ndhda yhteiskuntarauhaa sdilyttdvind instituutioina, ja hallitus on
ottanut itselleen harmoniaa ylldpitdvan roolin. Kungfutsen opit on palautettu
kunniaan.?! Uskontoja kohdellaan kulttuuri-instituutioina, joiden tehtdva on so-
peutua vallitsevaan jdrjestelmaan.

Tilanteessa, jossa yhteyksien ylldpitiminen yhteiskuntaan on tdrkeas, ja us-
konnonvapaus on vaakalaudalla, kiinalainen teologia korostaa Jumalaa Kristuk-
sessa rajattomana rakkautena, “kosmisena Kristuksena” joka on astunut tdhan
maailmaan ja sen eldméédn. Kristuksen kdrsimys ja ylosnousemus ndhdaan ver-
tauskuvallisesti toteutuneen my6s Kiinan kirkon eldméssa. Rakkaus on voitta-
nut karsimyksen, siksi kirkko on yhé edelleen eladva.

Kristuksen inkarnaatio, syntyminen maailmaan, antaa kristityille esimerkin
rohkeasti astua esiin ja toimia yhteiskunnassa, joka on uskonnonvastainen. Us-
konnonvastaisuuteen tahdotaan suhtautua positiivisesti. Ateismi saattaa jopa
toimia pontimena keskustelulle Jumalan olemassaolosta. Siind tilanteessa kristi-
tylld on mahdollisuus kertoa oma késityksensa.

Kristus on tdrked vilittdjd Jumalan ja ihmisten valilla. Kristuksen merkitys
ei korostu niinkddn syntien sovittajana, vaan ihmissuhteiden sovittajana. Kiina-
laisessa kungfutselaisuuden sdvyttdmassa uskonnollisuudessa etiikalla on kes-
keinen sija. Kristityn eldméssa tulee toteutua ihmistenvélinen sopusointu. Ehka
tastd lahtokohdasta on mahdollista ymmartda se, ettd Kiinan kristillisessad neu-
vostossa on otettu esille kysymys vanhurskauttamisopin uudelleenarvioinnista.
Jos vanhurskauttamisoppi jakaa ihmiset pelastettuihin ja kadotettuihin, onko se
oikein tulkittu? Eik6é armon pitdisi johtaa ihmissuhteiden korjaantumiseen eika
niiden rikkoontumiseen? Ndama ovat kysymyksid, joita piispa Ting on esittanyt
viime aikoina. Kysymyksen taustalla on my®s poliittinen huoli: Kommunistinen
hallitus on ilmoittanut, ettd uskontojen tulee adaptoitua kiinalaiseen jarjestel-
mdan. Onko niin, ettd vanhurskauttamisoppi ei lisdd yhteiskunnan harmoniaa,
vaan antaa jollekin kansanryhmidlle syyn ja voiman arvostella poliittista johtoa?

Kysymys tuomiosta ja kadotuksesta sekd eskatologiasta on harmoniaa koros-
tavalle uskontulkinnalle vaikea. Ennen kulttuurivallankumousta eskatologisten
aiheiden késittely saarnoissa oli kiellettyd myos poliittisesti arkana asiana. Kom-
munistien ideologia odotti luokkataistelun jalkeen uutta, parempaa maailmaa
ihmisten ponnistuksen tuloksena, ei timdn maailman loppua ja tuomiota. Ting
on ratkaissut ristiriidan kirjoittamalla Jumalan luomasta uudesta maailmasta,
jonka tekemiseen kaikki ideologiat osallistuvat. Tuo uusi maailma ilmestyy vasta
historian lopussa, mutta myds kommunismi on erds vaihe sen toteutumisessa.

21 Sillanpad, Helsingin sanomat 3.9.2006.
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Kiinalainen teologia joutuu myds muiden ongelmallisten opinkohtien eteen:
Perinteisesti kiinalainen ihmiskasitys on ollut hyvin positiivinen. Késitys peri-
synnistd ei istu kiinalaiseen ajatteluun, jossa uskotaan ihmisen perusluonteen
hyvyyteen. Vililld opetus seurakunnissa on saanut suorastaan pelagiolaisia piir-
teitd: ihmisen tulee vain palata alkuperdiseen Jumalan yhteyteen, niin han pelas-
tuu. Kristus on ldhinnd esimerkki ja opastaja oikeaan eldméntapaan.
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TIIVISTELMA — SUMMARY

Holhousta vai harmoniaa? —
Kristinusko kiinalaisessa kontekstissa

Kiinassa ei perinteisesti ole ollut uskonnonvapautta. Toisaalta monet uskon-
not (taolaisuus ja buddhalaisuus) ovat saaneet eldd rauhassa valtion virallisen
opin, kungfutselaisuuden rinnalla. Tdimé&n hetken Kiinassa vallitsee yksipuolue-
jarjestelmad, mika vaikeuttaa luotettavan arvion tekemisté kristinuskon todelli-
sesta tilanteesta maassa. Virkakoneisto sanelee tutkimuksen ehdot ja tarkkailee
tutkimustuloksien julkaisemista. Teologiaa tehddén vallitsevan ideologian eh-
doilla. Kriittinen asenne valtarakenteita kohtaan osoitetaan jattaytymalla viralli-
sen jarjestelmén ulkopuolelle.

Christianity in the Chinese Context —
Paternalism and Provision Today and in the Past

In China, there is no tradition of religious freedom. According to human rights
organizations, China is a country where human rights are violated. — On the
other hand, there has always been a current of independent thinking underneath
the surface: the Daoist and Buddhist folk traditions have co-existed side by side
with the official philosophy. This article tries to describe the situation of the Chi-
nese Church today. I also evaluate the possibilities of obtaining reliable informa-
tion about religious activities.

In short, studies on religion are difficult to make. The officials interfere re-
search and results. The numbers of believers are difficult to verify, because the
majority of believers belong to the unofficial home churches. In addition, every
publication in China is examined and approved by the state officials. There is an
approved theology of the official church (China Christian Council) and there is a
critical and sometimes unorthodox theology of the so called home churches.
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JAAKKO MAKELA
PEKKA YRJANA HILTUNEN

Kaakkois- Aasian kirkkojen

kontekstista
Johdanto

Pinta-ala noin 4 497 000 neliokilometrid

Valtioita 11

Asukkaita noin 520 miljoonaa

Kristittyjen lukumaééaréksi arvioidaan 121 miljoonaa, ndistd roomalaiskatolisia 84
miljoonaa.

Perinteisiin protestanttisiin ja anglikaanisiin kirkkoihin arvioidaan kuuluvan 25
miljoonaa jasenta.

MAANTIETEELLINEN ASEMA

Kaakkois-Aasialla tarkoitetaan Intian niemimaan itdpuolella olevaa Aasian
mantereen etelddn tyontyvad niemimaata ja sithen liittyvaa laajaa saaristoa. Poh-
joisessa alue rajoittuu Kiinaan. Kaakkois-Aasia kuuluu ldhes kokonaan trooppi-
seen monsuunialueeseen. Suurimmassa osassa aluetta sadetta saadaan runsaasti
ja tdstd syystd luonto on rehevéa ja suotuista maanviljelykselle. Tétd kuvaa van-
ha thaimaalaisten omasta maastaan yleisesti kdyttdma sanonta: “Tdmd maa on
hyvié: Pellolla on riisid ja vesissd on kalaa.”

Kaakkois-Aasia taloudellisena ja poliittisena kdsitteend muodostui vasta toi-
sen maailmansodan loppuvaiheessa. Muinaisessa intialaisessa kirjallisuudessa
puhutaan Suwanaphumista, jolla arvellaan tarkoitetun nykyisen Myanmarin
ja Thaimaan hedelmaillisid tasankoalueita. Siirtomaavallat puhuivat joko Taka-
Intiasta tai Indo-Kiinasta.

ETNINEN JA KIELELLINEN TILKKUTAKKI

Kaakkois-Aasian saaristossa ja Malakan niemimaalla malaijikansat ovat hallitse-
vassa asemassa, mantereen ldnsiosassa burmalaiset, suurten Chaophraya (Me-
nam) ja Mekong jokien laaksoissa ja niiden véliselld alueella thaikansat, iddssa
vietnamilaiset. Thaikansojen ja vietnamilaisten vilissd on khmerejd. Alueiden-
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sa etnisten paaryhmien lisdksi erityisesti vuoristoalueilla elda suuri joukko va-
hemmistokansoja omine kielineen ja kulttuureineen. Alueella on myos runsaasti
maahanmuuttajia, erityisesti kiinalaisia ja intialaisia.

HISTORIA JA POLITIIKKA

Kaakkois-Aasia on ollut asuttu varhaiselta kivikaudelta alkaen. Alueella on
my6hempind aikoina ollut useita suurvaltoja, joiden olemassaolosta on todistee-
na mahtavia rauniokaupunkeja. Kaakkois-Aasian valtiollinen jarjestelméd koos-
tui keskenddn kilpailevista kuningas- tai ruhtinaskunnista. Rajat olivat liikkuvia
ja keskushallinnon ote heikkeni mitd kauemmaksi keskuksista mentiin. Nykyi-
nen valtiollinen jako on suurelta osin siirtomaa-ajan tulosta. Laajimmillaan siir-
tomaahallinto oli melko lyhytikdinen, vain muutama kymmenen vuotta. Vain
Thaimaa sdilyi koko ajan itsendisend. Mantereella nykyisten valtioiden rajat
noudattavat suurin piirtein etnisid rajoja.

Espanja valtasi Filippiinit jo 1600-luvulla. Myohemmin Pohjois-Amerikan
Yhdysvallat valtasi sen ja maa itsendistyi vasta toisen maailmansodan paatyt-
tyd. Suurin osa muusta saaristosta joutui 1600-luvulta alkaen Alankomaiden
vaikutuspiiriin. Britannia valtasi Malakan niemimaan ja kontrolloi Borneon saa-
ren pohjoisosia seka liitti Burman 1800-luvun loppupuolella hallitsemaansa In-
tiaan. Ranska muodosti Kaakkois-Aasian mantereen itdosaan Vietnamin, Laosin
ja Kambodzhan protektoraatit. Toisen maailmansodan aikana Japani valtasi
lahes koko Kaakkois-Aasian. Sodan jédlkeen siirtomaavallat yrittivét palauttaa
valtansa sotilaallisesti, mutta joutuivat pian tunnustamaan uusien valtioiden it-
sendistymisen. Sisdiset levottomuudet ja sisdllissodat jatkuivat itsendistymisen
jalkeen.

Kylmén sodan aikana 1950-1970-luvuilla alueelliset konfliktit tulivat osaksi
maailmanlaajuista kamppailua Neuvostoliiton, Kiinan ja lansimaiden vlilla joh-
taen lopulta Vietnamin sotaan. Neuvostoliiton tuen viheneminen ja kommunis-
tisten puolueiden jakaantuneisuus lopetti 1980-luvulla kommunistisen vallan-
kumouksen laajentumisen Kaakkois-Aasiassa. Neuvostoliiton romahtaminen
puolestaan on ajanut kommunistisen hallinnon omaksuneita maita avautumaan
markkinatalouden suuntaan.

ASEAN

Association of Southeast Asian Nations, ASEAN, on alueen valtioiden poliitti-
nen ja taloudellinen yhteistydjdrjesto. Se perustettiin vuonna 1967 paatavoittee-
naan kommunismin levidmisen estdminen ja raja-alueiden rauhan turvaaminen.
Perustajajdsenid olivat Malesia, Thaimaa, Indonesia, Filippiinit ja Singapore. Nyt
sithen kuuluvat kaikki alueen valtiot, Itd-Timor tarkkailijajasenend. Tarkkailija-
jasenend on my0s Papua Uusi-Guinea. Alueen valtiot ovat teollistuneet nopeasti
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ja niiden taloudellinen kehitys on ollut nopeaa. Samanaikaisesti kuitenkin valti-
oiden ja yhteiskuntaluokkien viliset erot ovat kasvaneet.

KULTTUURISET VAIKUTTEET

Kaakkois-Aasia on saanut kulttuurisia vaikutteita seka kiinalaisesta ettd intialai-
sesta kulttuurista. Kiinan vaikutus on ollut voimakkainta Vietnamissa. Muualla
Kaakkois-Aasian mantereella intialaiset vaikutteet ovat liittyneet ennen muuta
uskontoon. Vaikka islam on numeerisesti alueen suurin uskonto, buddhalaisuus
ja hindulaisuus leimaavat kulttuuria. Niiden vaikutuksesta muinaiset paalin ja
sanskritin kielet nakyvat kielissa. Esimerkiksi thain kielessd sekd uskonnollinen
sanasto ettd tieteiden ja taiteiden sekd hovin ja valtiohallinnon sanasto on perai-
sin ndista kielista.

USKONTOJEN KIRJO

Kaikki suuret maailmanuskonnot ovat toimineet Kaakkois-Aasiassa vuosisatoja.
Ne ovat olleet alueella kilpailutilanteessa mutta kohtaaminen ja kilpailu ovat ol-
leet enimmaékseen rauhanomaista. On eletty uskonnollisen monimuotoisuuden
keskelld. Tdma ei ole tarkoittanut uskontojen sekoittumista vaan ne ovat kaikki
sdilyttdneet oman selkedn identiteettinsd. Uskonto on kytkeytynyt myos kansal-
lisuuteen. Kambodzhassa, Myanmarissa (Burmassa) ja Thaimaassa tunnetaan
sanonta ”olla thai, /burmalainen, /kambodzhalainen on olla buddhalainen”.
Malaijikansat ovat joko muslimeja tai kristittyjd. Uskontokuntiin kuulumatto-
mia on eniten Vietnamissa, Laosissa ja Kambodzhassa.

HENKIVALLAT

Alun perin Kaakkois-Aasian kansat ovat uskoneet maailmassa vaikuttaviin hen-
kivaltoihin ja etsineet menetelmid niiden kanssa toimeen tulemiseen. Vanhat ani-
mistiset uskomukset ovat sdilyneet myohemmin tulleiden uskontojen rinnalla.
Thaimaassa animismia, hindulaisuutta, buddhalaisuutta ja kaiken ldpitunkevaa
yhteiselon hierarkkisuutta voidaan pitdd kansanomaisen uskonnollisuuden ra-
kennusaineina. Henkiuskomukset ja henkiin turvautuminen ei vihene koulu-
tuksen ja aseman myo6td, vaikka koulutetut voivat perustella uskomuksiaan eri
tavalla kuin vdahan kouluja kdyneet. Korkean taloudellisen ja poliittisen aseman
epdvarmuus ndyttdd lisddvan turvautumista kaikkiin vallassa pysymisen kei-
noihin, my06s animistisiin.

BUDDHALAISUUS

Buddhalaisuus on enemmistén uskonto Kaakkois-Aasian mantereella lukuun
ottamatta Malesiaa. Esimerkiksi Thaimaassa yli 90 prosenttia asukkaista pitda
itseddn buddhalaisina. Kaakkois-Aasian buddhalaisuus on monimuotoista ja
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sisdltdd erilaisia aineksia. Vanhojen uskomusperinteiden ja buddhalaisuuden
sekoitukset ilmenevit lukuisina eri muotoina ja kdytantoind. Buddhalaisuuden
ensimmadiset vaikutukset Kaakkois-Aasiassa alkoivat kuningas Asokan aikana
200-luvulla e.Kr. Theravada-buddhalaisuudesta tuli vallitseva uskonnollinen
suuntaus nykyisten Myanmarin, Thaimaan, Laosin ja Kambodzhan alueilla.
Brahmanismin vaikutus tuntui ja tuntuu yha kuitenkin voimakkaana etenkin
hovieldmdssd. Vietnam kuuluu varsinkin pohjoisosiltaan kiinalaisen kulttuurin
ja sitd myotd konfutsealaisuuden, taolaisuuden ja mahayana-buddhalaisuuden
vaikutuspiiriin. Nykyisen Indonesian alueella syntyi eri koulukuntia yhdiste-
levdd buddhalaisuutta. Islamilainen kapina havitti ne 1400-luvulla. Buddhalai-
suus on vaikuttanut syvasti Kaakkois-Aasian mantereen kansojen eldméén. Se
on ollut tairked moraalin ja sosiaalisen yhtendisyyden ylldpitdjd sekd vaikuttanut
erilaisten taiteen muotojen kehitykseen, erityisesti rakennustaiteeseen.

ISLAM

Islam saapui Kaakkois-Aasiaan mahdollisesti jo 1200-luvulla. Islam levisi en-
nen kaikkea satamakaupunkien kauppiaiden keskuuteen, ja kauppasuhteiden
edullisuus viritti myos hallitsijoiden kiinnostusta islamiin. Varhaisimmat isla-
milaiset sulttaanikunnat syntyivat Malakan niemimaalle ja Pohjois-Sumatralle
Acehiin. Islamilainen sulttaanikunta syntyi myos espanjalaisten hallitsemien
Filippiinien eteldisimmalle saarelle Mindanaolle. Islamiin kddntyminen sujui
yleensd rauhanomaisesti ja se tuntui tuovan mukanaan huomattavia taloudelli-
sia etuisuuksia kaupankdynnissa intialaisten muslimikauppiaiden kanssa. Ny-
kyisin muslimit ovat enemmisténd Indonesiassa, Malesiassa ja Bruneissa. Indo-
nesian vakiluvusta 88 % on muslimeja. Muissa alueen valtioissa on huomattavia
muslimivahemmistdja.

KRISTILLISET KIRKOT KAAKKOIS-AASIASSA

Ensimmaiiset kristilliset seurakunnat syntyivat Kaakkois-Aasiassa 1500-luvul-
la roomalaiskatolisen ldhetystyon tuloksena. Protestanttinen ty6 alkoi 1800-lu-
vulla. Thaimaan ja Myanmarin karen-kansojen keskuudessa eldnyt perimétieto
herdttdd kysymyksid varhaisista yhteyksistd kristittyihin. Karenit ovat vahem-
mistokansoja, jotka eldvdat Myanmarin ja Thaimaan vuoristoisilla syrjdseuduilla.
Heidén suullinen perimatietonsa sisdlsi kertomuksen ensimmdisten ihmisten
luomisesta, syntiinlankeemuksesta ja uskomuksen, ettd vaaleaihoiset muukalai-
set palauttaisivat kadonneet pyhat kirjakddrot. Tama perimatieto tuli ilmi kun
1820-luvulla amerikkalaiset baptistiset 1dhetystyontekijat aloittivat tyon heidan
keskuudessaan. Karen-kirkko kasvoi nopeasti.

Huolimatta vuosisatoja jatkuneesta ldsndolosta alueella, kristityt ovat Kaak-
kois-Aasiassa muutamaa poikkeusta lukuun ottamatta vahemmistona. Kirkko-
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jen historia on sarja lupaavia alkuja ja tyon pysdhtymisid ja taantumisia. Paa-
asiassa Vietnamissa 1600-luvulla toimineen ranskalaisen jesuiitta Alexander de
Rhodesin kokemus 1600-luvun Macaon kiinalaisista soveltuu moneen muuhun
Kaakkois-Aasian kansaan eri aikoina. Kiinalaisten tavoittaminen oli hanen mu-
kaansa vaikeaa ja tuotti vahan tuloksia, koska kiinalaisilla oli liian vaikea kieli ja
ettd heilld oli lilan vahva ylemmyyden tunto voidakseen kuunnella ulkomaalai-
sia.

Kristityt ovat enemmistona Filippiineilld, heitd on ldhes 90 prosenttia maan
asukkaista. Pelkdstddn roomalaiskatolisia on 82 prosenttia vakiluvusta. Muualla
kristityt ovat vdhemmistoing, joiden koko vaihtelee Singaporen noin 15 prosen-
tista Thaimaan vajaaseen prosenttiin. Huomattavat kristityt vihemmistot elavit
my06s Indonesiassa (8 %) ja Vietnamissa (8,6 %). Uskontotilastoista on saatavissa
erilaisia tietoja. Téssd esitetyt luvut perustuvat World Christian Databasen anta-
miin tietoihin. Osassa alueen valtioita on melko tdydellinen uskonnonvapaus,
mutta monissa kirkkojen toiminnalle on asetettu erilaisia rajoituksia ja kristitty-
jen painostuksesta on raportoitu. Historiansa aikana kirkot ovat kuitenkin kay-
neet ldpi marttyyrienkin aikoja. Kaakkois-Aasian roomalaiskatoliset ja protes-
tanttiset kirkot ovat kehittyneet erillddn toisistaan kehittden usein omat erilliset
teologiset ja kirkolliset terminologiansa.

ROOMALAISKATOLINEN KIRKKO

Roomalaiskatolisen tyon alku liittyy suuriin 16ytoretkiin ja eurooppalaisten
valtioiden ensimmaisiin siirtokuntiin. Aluksi roomalaiskatolisten ldhetystyon-
tekijoiden toiminta perustui paavin Espanjalle ja Portugalille antamaan niin
sanottuun padroado-oikeuteen. Portugalilaisten vaikutusvallan heikentyes-
sd Kaakkois-Aasian mantereella ranskalaisten poliittinen voima nousi, jolloin
my0s ranskalaisten ldhetystyontekijoiden aktiivisuus lisddntyi. Sdantokuntien
ristiriidat vaikuttivat paljon toimintaan. Lahetystyontekijoiden ja siirtomaavir-
kailijoiden valit olivat jannitteiset. Filippiinien lisdksi roomalaiskatoliset ovat
kristittyjen enemmisténa monissa muissa Kaakkois-Aasian maassa. Esimerkiksi
Vietnamissa roomalaiskatolisten osuudeksi arvioidaan lahes 7 prosenttia vées-
tostd ja protestanttisiin kirkkoihin kuuluvien osuudeksi vajaa prosentti.

PROTESTANTTISET KIRKOT

Kaakkois-Aasian protestanttisten kirkkojen historia alkaa 1800-luvulta. Ne muo-
dostavat monimuotoisen kirjon, jossa ovat edustettuina perinteiset protestant-
tiset kirkot, helluntailiike ja perinteisten kirkkojen ulkopuolelle syntyneet niin
sanotut riippumattomat kirkot. Amerikkalaisen heratyskristillisyyden vaikutus
on tuntuva. World Christian Databasen tilastojen mukaan alueen erityispiirre
on, ettd riippumattomiin kirkkoihin kuuluu enemmén jasenid kuin perinteisiin
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protestanttisiin kirkkoihin. Riippumattomia kirkkoja koskeviin tilastotietoihin
on kuitenkin suhtauduttava erittdin kriittisesti. Joka tapauksessa perinteisten
protestanttisten kirkkojen ulkopuolelle syntyneiden seurakuntien ja kirkkojen
vaikutus on suuri. Toisaalta kirkkojen véliset rajat ovat hyvin matalat ja ihmiset
liikkuvat helposti kirkosta toiseen. Kaytdnnon yhteisty6td varten protestantit
ovat eri maissa liittyneet yhteistydorganisaatioihin, joissa opilliset keskustelut
ovat olleet sivuasiassa.

LUTERILAISET KIRKOT

Kaakkois-Aasian suurimmat luterilaiset kirkot ovat Indonesiassa. Maassa on
kahdeksan Luterilaisen maailmanliiton jasenkirkkoa, joiden yhteenlaskettu ja-
senmaddrd on noin 2,2 miljoonaa. Niistd suurin on 1,6 miljoonan jasenen Protes-
tant Christian Batak Church. Luterilaisen maailmanliiton jasenkirkoista monet
ovat muodostuneet etniseltd pohjalta. Batak-kansojen keskuudessa luterilaiset
ovat paikoin enemmistond. Batak-kirkkojen synty liittyy Rheinin ldhetysseuran
tyohon 1800-luvun lopulla ja 1900-luvun alussa. Myanmarissa on 1800-luvun
loppupuolelta ldhtien ollut alun perin intialaisperdisi luterilaisia seurakuntia.
Toisen maailmansodan jdlkeen ovat saaneet alkunsa Filippiinien, Singaporen ja
Thaimaan luterilaiset kirkot sekd Malesiassa toimivat luterilaiset kirkot. Niiden
jasenmadrét vaihtelevat 2000 ja 40 000 valilla.

SUOMALAISET YHTEYDET

Kaakkois-Aasiaan on yhteyksid kirkon ldhetysjarjestoilld sekd helluntailiikkelld
ja Suomen Vapaakirkolla. Helluntailiikkeen Fida Internationalilla on kehitysoh-
jelmia sekd seurakunta- ja evankelioimisty6td Kaakkois-Aasian mantereen mais-
sa. Suomen Vapaakirkon ldhettdmid tyontekijoitd on alueella toimivien kristillis-
ten yhteistyojdrjestojen palveluksessa. Radioldhetysseura Sanansaattajat tukee
paikallisilla kielilld ldhetettdvid radio-ohjelmia Indonesiassa. Suomen Lahetys-
seura on toiminut Thaimaassa vuodesta 1978 alkaen, ensin yhteistyossa ldhetys-
jarjestdjen yhteisty6elimen Lutheran Mission in Thailandin kanssa ja vuodesta
1994 Thaimaan evankelisluterilaisen kirkon kanssa. Vuodesta 2000 alkaen Lahe-
tysseuralla on ollut tyontekijoita Kambodzhassa kirjallisuus ja lukutaitotyossa
ja se on tukenut kehityshankkeita. Lihetysseura on mukana myds luterilaisten
yhteisessd Mekong-alueen yhteistyoksi kutsutun toiminnan suunnittelussa.
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JAAKKO MAKELA

Thaimaalaisen luterilaisen
teologian juurista

Thaimaan luterilainen kirkko, Evangelical Lutheran Church in Thailand, jarjes-
tdytyi vuonna 1994. Sen taustana oli vuonna 1980 jdrjestdytyneen Thaimaan lu-
terilaisen lahetyksen, Lutheran Mission in Thailand, (LMT) vuonna 1976 alkanut
toiminta. Tdma jatkaa toimintaansa ulkomaisena rekisterdityna jarjestond, jonka
kanssa kirkko on tehnyt yhteistyosopimuksen. Kirkon jarjestdytyessd Thaimaan
luterilaisen lahetyksen jasenind olivat Norjan ldhetysseura, Suomen Lahetysseu-
ra, Hongkongin evankelisluterilainen kirkko ja Singaporen ja Malesian evanke-
lisluterilainen kirkko. Australian luterilainen kirkko oli liitdinnéisjasenend. Myo-
hemmin japanilainen Kinki Evangelical Lutheran Church on liittynyt mukaan.
Thaimaa on siten toiminut kolmannessa maassa tehtdavan ldahetysyhteistyon
paikkana ldnsimaisten 1dhetysjérjestojen ja aasialaisten kirkkojen kesken.!
Luterilainen kirkko on etsinyt teologista linjaansa vahemmiston vahemmis-
tond. Sen teologinen ajattelu ja kirkollinen elamad muotoutuu kontekstissa, jossa
toisaalta aineksina ovat thaimaalainen yhteiskunta ja kulttuuri valtauskontona
monimuotoinen buddhalaisuus, ja toisaalta vuosisatojen kuluessa syntynyt roo-
malaiskatolinen ja protestanttinen kristillinen kieli ja kdytanto. Yli yhdeksan-
kymmentd prosenttia Thaimaan vdestdstd tunnustautuu buddhalaisiksi. Budd-
halaisuus nakyy kaikkialla. Paalin kieli, theravada-buddhalaisuuden pyhien kir-
joitusten kieli, on perustana paitsi uskonnolliselle kielelle my6s humanististen ja
yhteiskuntatieteiden sanastolle. Kirjakieli thai on ollut 1300-luvulta alkaen. Kris-
tilliselld teologialla on ollut suuria vaikeuksia kehittda thainkielistd kasitteistoa.
Thaimaassa ndkyy my6s hyvin selvdsti miten monimuotoinen prosessi kon-
tekstuaalisen teologian syntyminen on. Sen syntymiseen vaikuttavat paitsi yh-

1 Yhteistyosopimus allekirjoitettiin kirkon ensim méisen yleiskokouksen aikana huhti-
kuussa 1994. Osallistuin tdhan kokoukseen. Englanninkieliset nimet: Norwegian Missio-
nary Society (Det Norske Misjonsselskap), Finnish Evangelical Lutheran Mission, Evan-
gelical Lutheran Church in Hong Kong, Evangelical Lutheran Church in Malaysia and
Singapore, Kinki Evangelical Lutheran Church, Lutheran Church in Australia. MyShem-
min Evangelical Lutheran Church in Malaysia and Singapore jérjestdytyi omaksi kir-
kokseen kummassakin maassa. Evangelical Lutheran Church in Singapore jatkaa LMT:n
jdsenend.
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teiskunnalliset ja kulttuuriset ja tekijat myos prosessiin osallistujien teologiset
traditiot. Thaimaalaisen luterilaisen teologisen tyoskentelyn syntyd ei voi ym-
martid, ellei oteta huomioon muita maassa vaikuttavia kristillisia traditioita.

Tamain artikkelin tarkoituksena on selvittdd niitd puitteita, joissa olemassa-
olonsa alkuvaiheessa oleva luterilainen kirkko etsii identiteettiddn. Prosessissa
on kaksi toimijoiden joukkoa. Pddtokset tyon aloittamisesta ja ensimmadisten vuo-
sien ratkaisuista olivat ldhetysjarjestojen ja ldhetystyontekijoiden kdsissd, mutta
vuodesta 1981 ldhtien thaimaalaisilla tyontekijoillad oli méadritelty vahitellen kas-
vava rooli koko tyon suunnittelussa ja pddtoksen teossa. Painotus on kontekstin
analyysissa. Artikkeli voidaan my6s ndhdd niiden kysymysten kartoituksena,
joihin tutkimuksessa tulisi kiinnittdd huomiota.

Teologisen tyoskentelyn kehittymiseen vaikuttavat myos kdytettdvissa ole-
vat resurssit. Syntymaéssa olevan kirkon teologinen tyoskentely on olosuhteiden
pakosta kdytdnnonldheistd elaman teologiaa. Teologisiin kysymyksiin on jou-
duttu ottamaan kantaa kirkon toiminnan ja hallinnon yhteydessa. Tyon alku oli
hidas. Ensimmadiset aikuisena kddntyneiden kasteet toimitettiin vuonna 1981.
Vuonna 1985 seurakuntien jasenmadéra oli 155, vuonna 1998 1394 ja vuonna 2005
noin 2600.2

Kattavaa tutkimusta luterilaisen tyon alkuvuosien teologisista keskusteluista
ei ole tehty. Informaatiota teologisista ratkaisuista joudutaan etsimédn hallinnol-
listen ja toiminnallisten padtosten ja raporttien yhteydestd. Tédllaista materiaalia
on syntynyt runsaasti. Jotta kuitenkin saataisiin ndakyviin thaimaalaisten teolo-
giset painotukset, olemassa olevaa arkistomateriaalia tulisi tdydentdd keskeisten
thaimaalaisten tyontekijoiden haastatteluilla.

Lahteistd jakirjallisuudesta

Thaimaan protestanttisista kirkoista on olemassa runsaasti kirjallisuutta. Saa-
tavilla on my06s englanninkielisestd kirjallisuudesta laadittuja bibliografioita.
Thaimaan luterilaisen ty6n alkuvaiheista on olemassa kaksi Abo Akademissa
laadittua pro gradu -tutkielmaa.

Marika Bjorkgren-Thylin valmistelee véitoskirjaa Thaimaan luterilaisen kir-
kon historiasta. Thaimaan luterilaisesta tyostd on julkaistu artikkeleita ja kirjoja
Suomessa ja Norjassa, todenndkodisesti my6s Hongkongissa ja Singaporessa. Ar-
kistomateriaali koostuu sekd Thaimaassa syntyneestd materiaalista ettd LMT:n
jdsenjdrjestdjen pddtoimistoissa syntyneistd asiakirjoista. Tamén artikkelin kan-

2 Jaakko Mikeld, Introduction to the History of the Lutheran Mission in Thailand. 15 Years
of Lutheran Ministry in Thailand. (1976-1991). 1991, luku 3.5. (Juhlajulkaisu englanniksi
ja thaiksi). Prachum samachaa yai. Sapha khrischak lutheran nai Prathet Thai. 1999, 201. (Gen-
eral Assembly of the Evangelical Lutheran Church in Thailand). Suomen Lahetysseura,
Vuosikirja 2006, 55.
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nalta keskeisid ovat thaimaalaisten luterilaisen kirkon tyontekijoiden Thaimaas-
sa laatimat kandidaatintutkielmat sekd heiddn ulkomaisissa oppilaitoksissa laa-
timansa ylemman tason opinndytety6t. Ensin mainitut ovat thainkielisid, viime-
mainitut englanninkielisid. Kdaytossdni on ollut tédtd artikkelia varten vain osa
niista>.

TEOLOGINEN KONTEKSTI :
PROTESTANTTISET KIRKOT THAIMAASSA

Thaimaassa kristinuskoa pidetdan yleisesti ulkomaalaisten uskontona. Kristit-
tyjen osuus on alle prosentti véakiluvusta. Vierauden tunnetta lisdd se, ettd kristi-
tyistd huomattava osuus kuuluu etnisiin vahemmistoihin. Ensimmadiset rooma-
laiskatoliset yhteydet Thaimaahan, silloiseen Siamiin, syntyivat 1500-luvulla ja
vuodesta 1662 ldhtien maassa on ollut pysyva katolinen yhteiso. Protestanttisen
tyon alkuna pidetddan vuotta 1828, jolloin ensimmaiset 1dhetystyontekijdt tulivat
maahan. Protestanttiset ja roomalaiskatoliset kirkot ovat kehittyneet erillddn toi-
sistaan. Toisen maailmansodan jdlkeiseen aikaan saakka yhteyksid ei joko ollut
tai suhteet olivat jannitteiset tai vihamieliset. Toisen maailmansodan jdlkeen yh-
teyksid on rakennettu mutta ollaan edelleen kaukana toisistaan. Protestanttien
varovaista asennetta on edelleen vahvistanut se, ettd roomalaiskatoliset ovat
useita kertoja ajautuneet ristiriitoihin maan hallitusten ja buddhalaisuuden joh-
tajien kanssa. Vaikka nama ristiriidat ovat varsinaisesti koskeneet roomalaiska-
tolisten toimia, ne ovat heijastuneet myos asenteisiin kristittyjd kohtaan yleen-

sa.t

3 Téarkein bibliografia on Herbert Swansonin laatima, joka on julkaistu George Bradley
McFarlandin kirjan uusintapainoksen yhteydessa. George Bradley McFarland, Historical
Sketch of Protestant Missions in Siam 1828-1928. Introduction, Commentary and Biblio-
graphy by Herbert R. Swanson. White Lotus Press, Bangkok. 1999, lii-Ixxxiii. Abo Akade-
missa laadittujen tutkielmien tekijat ovat Stefan Myrskog ja Marika Bjorkgren. Luettelo
Lutheran Institute of Theological Educationissa kandidaatintutkielmista: Lilja Kinnunen-
Riipinen Jaakko Makelélle.Syyskuu 2006. Artikkeleita on julkaistu mm Suomen Lihetys-
sanomissa ja Suomen Lahetysseuran Vuosikirjoissa sekd Norsk Misjonstidendessé.

4 Vaikka 1900-luvun loppuun mennessé lahes kaikki alun perin kiinankieliset seura-
kunnat ovat muuttuneet thainkielisiksi tai kaksikielisiksi, on monilla yh4 kiinalaispe-
rdinen leima. Vuoristo- ja syrjdalueiden etnisten vdhemmistojen keskuudessa on ollut
kiinnostusta kristinuskoa kohtaan. Alex Smith, Siamese Gold. The Church in Thailand
AHistory of Church Growth in Thailand. Kanok Bannasan (OMF Publishers) 1982,

xxiv, 9, 267-270. Tilastoja kristittyjen méaristd World Christian Databasen sivustoilta:
http:/ /worldchristiandatabase.org/ wcd /home.asp Lokakuu 2006. Rong Syamananda,
AHistory of Thailand. Chulalongkorn University. Thai Watana Panich, Bangkok. 1986,
63-92. Jaakko Mikeld, Khrischak Issara. Independent Churches in Thailand, Their His-
tory, Contextual Setting and Theological Thinking. Abo Akademi University Press. 2000,
27-28. On mahdollista, ettd 1700-luvulla maan silloisessa padkaupungissa Ayutthyassa oli
protestanttinen padasiassa hollantilaisten muodostama seurakunta. Jotkut buddhalaiset
johtajat tulkitsivat Vatikaanin toisen konsiilin inklusivististen painotusten tarkoittavan
sitd, ettd katoliset yrittdvat sulauttaa buddhalaisuuden kristinuskoon. Roomalaiskatoli-
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Thaimaan protestanttinen yhteis6 on hajanainen ja jarjestdytynyt lansimail-
la totutusta tavasta poikkeavasti. Valtionhallinnon rekisterdintid varten protes-
tanttiset kirkot ovat ryhmittyneet vuonna 1934 jarjestaytyneeseen Church of
Christ in Thailandiin (CCT) ja vuonna 1969 perustettuun Evangelical Fellowship
in Thailandiin (EFT). Ensin mainitun ytimend olivat sen jarjestdytyessd Ame-
rikan presbyteerildhetyksen tyon tuloksena syntyneet seurakunnat. Viimeksi
mainitun perustivat maahan pddasiassa toisen maailmansodan jalkeen tulleet
lahetysjdrjestot sekd joukko riippumattomia seurakuntia. Sen jaseniksi ovat
myShemmin liittyneet mm. luterilaiset ja monet helluntailaisryhmaét. Baptistit
ovat hajaantuneet kolmeen jarjestoon. Kirkkokuntien viliset rajat ovat matalatja
kristityt mukaan lukien kirkkojen tyontekijit siirtyvét helposti kirkosta toiseen.
Perinteisten protestanttisten kirkkojen ulkopuolelle on syntynyt joukko riippu-
mattomia kirkkoja.’

Kumpaakaan protestanttisista paddjarjestdistd ei voida pitdd kirkkona pe-
rinteisessd mielessd. Kumpikin muodostaa erilaisten kirkollisten perinteiden
konglomeraatin. Helluntailiike ja uudet karismaattiset seurakunnat ovat kasva-
neet nopeasti. Karismaattiset korostukset eivit rajoitu vain helluntailiikkeeseen
vaan vaikuttavat koko protestanttisessa yhteisossad. Luterilaisten keskuudessa
karismaattiset kokemukset ovat pddasiassa kuuluneet vapaamuotoisiin rukous-
hetkiin. Asenteet ovat vaihdelleet myotamielisestd varovaisuudesta aktiiviseen
osallistumiseen. Keskustelun aiheena on ollut erityisesti karismaattisten koke-
musten opillinen tulkinta.®

set olivat kuningas Narain aikana 1600-luvulla kdyttaneet sotilaallisia, diplomaattisia ja
taloudellisia keinoja kdannyttadkseen kuninkaan kristityksi. Sen jalkeen roomalaiskatoli-
set olivat tehneet muitakin hyokkayksid kdyttden kyseenalaisia menetelmid, viimeisin oli
Vatikaanin toisen konsiilin innoittama buddhalaisen terminologian kéytts. Ks. Venerable
Phra Sobhon-Ganabhorn, A Plot to Undermine Buddhism. 1984, 2-8 Kuningas Narain
aikaisista tapahtumista on tullut keskeinen osa kansallista perinnettd. Kuningas Naraista,
Ranskan léihetysté’)stéi ja Constantine Phaulkonista esim: Syamananda 1985, 71-83. George
A. Sirioris, Phaulkon. The Greek First Councellor at the Court of Siam: An Appraisal. The
Siam Society. Bangkok, 1998. Ranskan ldhetyston asiakirjat on julkaistu: The Chevalier
Chaumont and Abbé de Choisy. Aspects of the Embassy to Siam 1685. Edited and in Part
Translated by Michael Smithies. Silkworm Books, Chiang Mai. 1997

5 Kenneth E. Wells, History of Protestant Work in Thailand 1829-1958. Church of Christ in
Thailand, Bangkok. 142-146, 191-194. Thammanoon haeng Khrischak nai Prathet Thai 1974,
1.3.2.6. (CCT:n konstituutio) 1979-1982 Policy Statement of the Church of Christ in Thai-
land. Moniste. Vuonna 1984 synodeja (district, phak) oli 13, vuonna 2000 19. Vuonna 1934
baptistiseurakunnat muodostivat oman synodinsa. Uusista synodeista osa on etnisten
vdhemmistojen baptistisia seurakuntaliittoja, jotka ovat liittyneet CCT:hin. Tamén lisak-
si amerikkalaisen Southern Baptist -kirkon ty6n tuloksena syntyneet seurakunnat ovat
jarjestdytyneet omaksi ryhmékseen, joka on saanut rekisterdinnin erillisend kristillisend
alajérjestond Constitution of the Evangelical Fellowship in Thailand. Sine Anno. (Thaiksi)
Prawat khwampenma khong Sahakit Khristian haeng Prathet Thai. Sine Anno. Moniste (EFT:n
historia). Mikela 2000, 25-34.

6 Karismaattisuus on Thaimaassa monimuotoista. Mys karismaattisen liikkeen sisalld
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Teologisen ajattelun kehitysjaksoista

Tutkiessani Thaimaan riippumattomien kirkkojen historiaa ja teologista ajatte-
lua jaoin vuonna 2000 thaimaalaisen protestanttisen teologisen ajattelun kehit-
tymisen kolmeen jaksoon. Ensimmaisen jakson aikana tyon alusta vuoteen 1938
amerikkalainen reformoitu (presbyteerinen) perinne oli hallitseva. American
Presbyterian Mission, joka oli ajanjakson tdrkein ldhetysjérjesto, ei kuitenkaan
onnistunut auttamaan syntyvad kansallista kirkkoa kehittdimadan relevanttia
teologista tyoskentelyd. Kirkon jarjestdytyessd siltd puuttui yha teologisia tyo-
valineitd. Toisen jakson aikana vuodesta 1938 1970-luvun loppuun saakka thai-
maalaiset kristityt joutuivat reagoimaan ulkopuolisiin joskus vikivaltaisiinkin
vaikutteisiin. Kolmantena on omaehtoisen kontekstuaalisen teologinen tyosken-
telyn alku 1980-luvulta ldhtien.”

Presbyteerinen teologia on vaikuttanut erityisesti kirkon virkaa ja jdrjestys-
muotoa koskeviin kédsityksiin. Thaimaassa presbyteerisen perinteen sisdlld oli
toisaalta jarkeen vetoava linja ja toisaalta kokemuksia ja tunteita painottava linja.
Amerikkalaiset presbyteerit 1920- ja 1930-luvuilla jakanut kiista fundamentalis-
mista ei Thaimaassa sellaisenaan johtanut avoimiin konflikteihin. Kokemuksel-
lisuus tuli korostuneesti esiin juuri ennen toisen maailmansodan puhkeamista
alkaneessa herétysliikkeessd. Vuosien 1938-1939 heritys ei luonut pitkdaikaisia
organisatorisia rakenteita mutta sen suorat ja vililliset vaikutukset ovat ratkaise-
vasti muovanneet protestanttisen yhteison sodanjdlkeistd kehitystd. Ensimmai-
set riippumattomat kirkot syntyivit pian toisen maailmansodan paattymisen
jalkeen irtaantumalla CCT:sta. Jakautumisella oli useita syitd, ndkyvimmaksi tuli
vuosien 1938-1939 herityksen ja sodan ajan vainojen kokemusten jélkiselvittely.
1950-luvulla ensimmadiset helluntaiseurakunnat syntyivit vetimalld jasenensa
pddasiassa CCT:n seurakunnista. Uudet helluntaiseurakunnat puolestaan ja-
kaantuivat muutaman vuoden kuluttua kiistaan siitd pitdisiké kolminaisuuden
nimeen kastetut kastaa vield uudelleen Jeesuksen nimeen.?

ristiriitoja aiheuttaneet virtaukset kuten ns. Toronton liike ovat vaikuttaneet Thaimaas-

sa. Luterilaisten sisdisestd keskustelusta on kirjallisia ldhteitd vdhdn lukuun ottamatta

Thaweep Oiwanin tutkielmaa. Thaweep Oiwan, The Study of Charismatic Movement in

Thailand Compare to the Doctrine of Luther. Lutheran Theological Seminary, Hong Kong.

1998, 10, 33-53, 71-72. Painamaton Master of Divinity tutkielma.

Mikeld 2000, 142-143.

8 Maikeld 2000, 56-60, 68-74, 141,142, 146-151. T. Keskeisend toimijana herétyksessa oli kii-
nalainen evankelista tohtori John Sung. Thaimaalaisen helluntailiikkeen taustoista: Robert
Nishimoto, Prawat pentekost lae kharismatik nai Prathet Thai 1946—1996. Borisat Therot. Krung-
thep 1996, 48-58. (Helluntailiikken historia Thaimaassa). Jouko Ruohoméki, The Finnish
Free Foreign Mission in Thailand in 1946-1985. A Descriptive History. Grand Rapids
Baptist Seminary. 1988, 72-85. (Painamaton Master of Religious Education -tutkielma.
Vuosittain julkaistavat osoitehakemistot sisdltdvit tietoja kirkoista, seurakunnista ja kris-
tillisistd jarjestoistd Englanniksi ja thaiksi. Nimet ja julkaisijat ovat vaihdelleet. Thailand’s
Christian Directory, Update Christian Directory, Thailand Christian Directory. Roomalais-

N
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Teologinen polarisaatio, joka 1960-luvulla jakoi kirkkoja eri puolilla maail-
maa, vaikutti my6s Thaimaassa. Se tuntui ensisijassa CCT:n sisdisind jannitteind
teologisesti konservatiivien ja liberaaleina pidettyjen vélilld. Uutta oli, ettd kon-
servatiivit kokivat jaddneensd vahemmistoksi. Thaimaassa tdhédn polarisaatioon
liittyi my6s kysymyksid ldhetystyontekijoiden asemasta kirkossa. CCT:n yhtey-
dessd toimivat ldhetysjdrjestot olivat 1950-luvulla purkaneet Thaimaassa toimi-
vat organisaationsa ja ldhetystyontekijoistd oli tullut kirkon tyontekijoitd, joilla
oli samat oikeudet kuin kirkon kansallisilla tyontekijoilld. Kriitikoiden mielesta
tama ei kuitenkaan ollut johtanut kirkon itsendisyyden vahvistumiseen toivotul-
la tavalla. Integraatio oli heiddn mielestddn toteutettu keinotekoisesti ja liian no-
peasti. Kirkko ei ollut valmis aidosti sulauttamaan ldhetysjarjestdjen toimintaa
omaansa. Seurauksena oli, ettd ldhetystyontekijdt nousivat vaikutusvaltaisiin
asemiin keinotekoisesti, seurakuntien ja kirkon paatoksentekoprosessin kautta
ikdan kuin kirkon edustajina. Sisdisten jannitteiden lisdksi polarisaation valitto-
maét ulkoiset vaikutukset ndkyivit riippumattomien kirkkojen syntymisena sekéa
mahdollisesti myds CCT:n jdsenten siirtymisend muihin ryhmiin.’

Thaimaan luterilaisen ldhetyksen aloittaessa toimintansa edellisten vuosi-
kymmenten konfliktit eivdt endd olleet aktiivisessa vaiheessa. Pinnan alla nii-
den vaikutukset kuitenkin tuntuivat. Niistd ei 1980-luvulla myoskdan puhut-
tu julkisesti ja informaation saaminen niistd oli vaikeaa. Taustalla saattaa olla
thaimaalaisen kdytosnormiston yleinen piirre, ettd julkista kritiikin esittamista
ja epamiellyttavistd asioista puhumista yritetddan valttdd. CCT:n kokemukset
integraatiosta ja ndiden kokemusten tulkinta vaikuttivat taustatekijoind luteri-
laisten keskusteluissa kirkon ja ldhetysjarjestojen suhteista kirkon konstituution
laatimisprosessin aikana.™

katoliset ovat julkaisseet Catholic Calendaria.

9 Polarisaatiosta CCT:n sisdlld: Samuel I. Kim, The Unfinished Mission in Thailand. The
Uncertain Christian Impact on the Buddhist Heartland. East-West Center for Missions
Reseach & Development. Seoul, Korea. 1976, 86-91, 92-100, 127-136, 143-159, 163-181.
Samuel Kim oli korealainen ldhetystyontekija. Han oli 1dheisessd yhteistyssd konser-
vatiivien kanssa, joiden johtaja oli CCT:n péédsihteerind toiminut Wichien Watkicharoen,
joka vuonna 1974 havisi uudelleen valinnan. Vdhdan my6hemmin han erosi CCT:sté ja
perusti Church of God nimelld tunnetun riippumattoman seurakunnan. Han toimi EFT:n
varapuheenjohtana. Church of Godin johtoon tuli myShemmin Silawej Kanjanamukhda,
tohtori Wichienin nuorempi tyétoveri CCT:n ajoilta. Pastori Silawej valittiin vuonna 1996
EFT:n puheenjohtajaksi. Church of God: Mikeld 2000, 83-87. Lyhyet esittelyt Thaimaassa
toimivista ldhetysjdrjestoista: Makeld 2000, 246-251.

10 Constitution Committeen muistoissa on viittauksia kdytyyn keskusteluun erilaisista mal-
leista. Komitea oli toiminnassa suurimman osan 1980-lukua. Varsinainen konstituution
kirjoitusprosessi alkoi vuonna 1991.

THAIMAALAISEN LUTERILAISEN TEOLOGIAN JUURISTA — 85



Teologisen koulutuksen jarjestelyt ja niiden vaikutukset
luterilaiseen tydhon

Chiang Maissa toimiva Payap University vietti vuonna 1989 protestanttisen teo-
logisen koulutuksen satavuotisjuhlia. Vuonna 1999 Thailand Christian Directo-
ry luetteli 32 teologista oppilaitosta tai raamattukoulua. Ndistd kymmenkunta
kouluttaa kirkkojen padtoimisia tyontekijoitd ja niilld on vahintddn Diploma of
Theology -tason koulutusohjelmat. Muut jarjestavét lyhyitd raamattukursseja
seurakuntien vapaaehtoisille. Tyontekijakoulutusta antavilla oppilaitoksilla on
jarjestaytynyttd yhteistoimintaa. Suurin osa toimii ilman valtionhallinnon rekis-
terointid. !

Opinnot on jdrjestetty samankaltaisesti eri oppilaitoksissa. Poikkeuksen muo-
dostaa Suomen Vapaan Ulkoldhetyksen perustaman raamattukoulun alkuvuo-
sien kokeilu soveltaa buddhalaisten munkkien sadeajan retriitin mallia kristilli-
seen tyontekijakoulutukseen. Thaimaan luterilaisessa ldhetyksessa tatd kokeilua
seurattiin 1980-luvulla, erityisesti teologikoulutuksen ja seurakuntien vapaa-
ehtoisten valmennuksen yhdistamisen ndkokulmasta. Kandidaatin (bachelor)
tasoon saakka opinnot perustuvat luentokursseihin. Thainkielisid tekstikirjoja
oli vuosituhannen vaihteeseen mennessa vahdn saatavilla eikd opiskelijoiden
englanninkielen taito antanut mahdollisuuksia itsendiseen kirjallisuuden kayt-
toon. Ainoastaan Payap Universityn tutkinnot olivat 1990-luvulla hallituksen
tunnustamia korkeakoulututkintoja. Muut oppilaitokset etsivit akkreditaatiota
joko Association of Theological Schools in South-East Asialta tai Asia Theological
Associationilta tai toimivat yhteistydssd ulkomaisten oppilaitosten kanssa.'?

11 Maékeld 2000, 159-161. CCT:n omistama nykyisin yksityisend yliopistona toimiva laitos
pitdd itseddn American Presbyterian Missionin vuonna 1889 aloittaman teologisen kou-
lutuslaitoksen tyon jatkeena. CCT:hin kuuluu lisdksi uskonnollisena yksityiskouluna
rekisterdity Bangkok Institute of Theology. EFThin kuuluvista oppilaitoksista suurin on
Bangkok Bible College and Seminary. Se on perustettu 1971. Helluntailiikkeeseen kuu-
luu useita oppilaitoksia. Omana uskonnollisena alajarjestona rekisterdidyilld baptisteilla
(Southern Baptists) on oma oppilaitoksensa. Thailand Christian Directory 1999, 250-253.
25 pee haeng phrakhun 1971-1996, Bangkok Bible College and Seminary. 1996, 11-14.
Juhlajulkaisu thaiksi ja englanniksi. LMT:n asiakirjoissa on alkuvuosilta useita raportteja
yhteydenpidosta BIT:n ja BBCS:n kanssa. Esim: Meeting of the Lutheran Mission in Thai-
land 15.1.1980. Meeting no 8 in Lutheran Mission in Thailand, 28/80. GA 1980. Minutes,
10-11. Richard S. Herring, Spritual Formation at six Evangelical Theological Institutions.
Columbia Biblical Seminary and School of Missions, Columbia International University.
1999, 27-51. Painamaton Doctor of Ministry -tutkielma.

12 Hannu Kettunen, Thung Ruangthong. Finnish Free Foreign Mission lae Khana ph-
rakittikhun somboon nai Prathet Thai 1946-1996. 1996, 253-266. (Vaalenevat vainiot,
Suomen Vapaan Ulkoldhetyksen ja Thaimaan tdyden evankeliumin seurakuntien [Full
Gospel Churches in Thailand] historia.) Ruohoméki 1988, 111-118. Thaimaan tiyden
evankeliumin raamattukoulu 25 vuotta. 1985, 39-63. Juhlajulkaisu suomeksi ja thaiksi
Perinteisesti buddhalaiset munkit ovat viettineet sadeajan luostareissaan mietiskellen ja
opiskellen. Témén mallin mukaisesti ryhdyttiin vuodesta 1960 jarjestimaan noin kolmen
kuukauden raamattukursseja seurakuntien lahettdmille henkil6ille. Muun ajan namé
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Teologisen koulutuksen jdnnitteet vaikuttivat luterilaisten seurakuntien
tyontekijdjoukon muodostumiseen. CCT:n sisdisissd jannitteissd Thailand
Theological Seminary (Payap University) oli leimautunut liberaalin siiven tuki-
kohdaksi. Osa Pohjois-Thaimaan CCT:n seurakunnista ldhettikin opiskelijoita
Bangkok Bible Collece and Seminary:in (BBCS). 1980-luvun alussa teologisissa
oppilaitoksissa opiskelevien nuorten méard kasvoi nopeasti eiké kaikille valmis-
tuneille ollut paikkoja omissa yhteisdissddn ja siksi oppilaitokset vilittivat mie-
lellddn tyontekijoitd niitd tarvitseville jarjestoille. LMT:n tehtdviin valitut taas
suosittelivat ystdvilleen hakemusten jdttamistd uusia tyontekijoita valittaessa.
CCT:n seurakunnista kotoisin olevista BBCS:ssd opiskelleista nuorista tulikin
monia luterilaisen tyon keskeisid thaimaalaisia tyontekijoitd. Toinen tarked ryh-
mad oli Bangkok Institute of Theology:sta (BIT) valmistuneet usein kiinalaistaus-
taiset nuoret. BIT oli maineeltaan konservatiivisempi kuin Thailand Theological
Seminary. Luterilaisen tyon alkuvaiheen tyontekijdjoukossa oli siis CCT:n heré-
tyskristillisen / konservatiivisen siiven voimakas vaikutus. CCT:n sisdisten 1960-
ja 1970-lukujen keskustelun tunteminen siten tarked taustatekija luterilaisen teo-
logisen tyoskentelyn syntymiselle. Tyontekijéiden vaihtuvuus oli suurta, mutta
kirkon jérjestdytyessd sen johdossa oli monia Pohjois-Thaimaasta kotoisin olevia
CCT:n herétyskristillisess siivessd kasvaneita tyontekijoitd.

TUNNUSTUKSEN TULKINTAA JA EKUMEENISIA SUHTEITA

Luterilainen identiteetti alkoi muodostua yhdessa tekemalld. Kirkon jdrjestayty-
miseen saakka pddtosvalta oli luonnollisesti ldhetysjarjestojen yhteistyelimel-

olivat seurakunnissaan joko vapaaehtoisina tai palkattuina tyontekijéina. Jatkokursseja
lisattiin. Vuonna 1992 laitoksen nimi muuttui ja opetusta ryhdyttiin antamaan tdystoimi-
sena tutkintoon johtavana opiskeluna. Vuonna 1988 Thaimaassa oli 11 ulkomaista rekiste-
roityd helluntailaista tai karismaattista jarjestod. Ndistd nelja oli perustanut seurakuntia,
joista oli muodostunut neljd kansallista helluntaikirkkoa. Liséksi oli useita pienempié
ryhmié ja karismaattisia riippumattomia kirkkoja. Ks. Mikeld 2000, 88-89, 250. Nishimoto
1996, 327-339. Tyontekijoitd kouluttavilla laitoksilla on sddnnéllisesti julkaistavat opin-
to-ohjelmansa. Ks. LITE:n thainkieliset internetsivut: http:/ / www.lite-edu.net/ cgi-bin/
LITE /index.html 14.11.2006. BIT oli vuosituhannen vaihteessa ensin mainitun jarjeston
jasen, BBCS ja LITE jalkimmadisen. Osallistuin Asia Theological Associationin jérjestimé&an
akkreditaatioprosessiin vuonna 1998 LITE:n johtajana sekd ATA:n paikallisena edustajana
BBCS:ssa.

13 Kirjoittajan havaintoja. Tyontekijoiden nimet on julkaistu vuosittain LMT:n yleiskokouk-
sen ja myShemmin kirkon yleiskokouksen (kirkolliskokouksen) asiakirjoissa. Thaimaan
luterilaisessa kirkossa on médardaikainen piispuus. Piispoina toimineet Banjob Kusawa-
dee ja Thaweep Oiwan sekd nykyinen piispa Visanukorn Upama ovat nuoruudessaan
olleet Pohjois-Thaimaassa CCT:n seurakuntien jdsenenid, samoin LITE:n johtaja Suk
Prachayaporn. Heiddn lisdkseen on useita muita, joilla on samankaltainen tausta. Opis-
kelijam&arien kasvusta esim: Herring 1999, 27-52. BIT:n opettajat jopa esittelivit opiskeli-
joistaan luterilaisille ensimmadiset stipendiaatit jatkokoulutettaviksi Hongkongin luterilai-
sessa seminaarissa.
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14. Siirtyminen kirkon hallintoon tapahtui kuitenkin vdhédisin muutoksin, silla
tyon alusta asti erilaisissa tyoryhmissd ulkomaalaiset ja kansalliset tyontekijat
olivat toimineet yhdessd. Samoin voi todeta, ettd tulevan kirkon toiminnallisia
ja hallinnollisia rakenteita oli kehitetty asteittaan vuodesta 1981 alkaen. Kirkon
jarjestdytyessd sen hallinnollisten rakenteiden toimivuutta oli jo testattu useiden
vuosien ajan.

Valtionhallinnon uskonnollisia asioita koskeva politiikka vaikutti luterilaisen
tyon jarjestaytymiseen. Suomen Lihetysseura ja Norjan lahetysseura etsivit 1970-
luvulla ty6n laajentumismahdollisuuksia Kaakkois-Aasiaan. Norjan ldhetysseu-
ran kiinnostuksen kohteena oli alun perin Laos. Suomen Lahetysseura puolestaan
halusi keskittyd suurkaupunkityohon. Norjan ldhetysseura ldhetti vuonna 1976
Hongkongissa toimineita tyontekijoitd Thaimaahan. Hongkongin yhteyksien
kautta heille oli jo syntynyt yhteyksid BIT:lle sekd joihinkin CCT:n kiinalaistaustai-
siin johtavassa asemassa oleviin kristittyihin. Suomen Lahetysseuran ensimmaiset
tyontekijdt tulivat maahan loppuvuodesta 1978. Osa Norjan lahetysseuran ensim-
maisistd tyontekijoistd ajatteli, ettd luterilaisen tyon tulisi rekisterdityd CCT:n alai-
seksi. CCT:n johto ei kuitenkaan ollut valmis antamaan luterilaisille tarvittavaa
takuukirjettd. Talloin ainoaksi mahdollisuudeksi jii anoa takuukirjettd EFT:1t4.'*

Norjan ldhetysseuran ja Suomen Lihetysseuran neuvotteluissa yhteistyo-
sopimuksen solmimisesta keskeisend ajatuksena kuitenkin oli, ettd tyon paa-
madrand olisi itsendisen luterilaisen kirkon synty.

The main purpose of the LMT shall be 3to bring Christ’s Gospel through proclama-
tion and service, to the peoples in Thailand, and to establish local congregations

which shall be united in one Lutheran Church.!®

Yhteistyoneuvottelujen taustalla oli myos tieto Aasian luterilaisten kirkko-
jen kiinnostuksesta niiden oman ldhetystyon aloittamiseen tai laajentamiseen.
Aasian luterilaiset kirkot olivat vuonna 1979 pitdneet Manilassa Luterilaisen
maailmanliiton tukeman konsultaation. Yhteistyosopimuksen laatimiseen tuli-
kin tarkedksi periaatteeksi, ettd se tekisi mahdolliseksi my0s aasialaisten luteri-
laisten kirkkojen mukaan tuloon ty6hon. '

14 Hongkongista késin tehtiin Thaimaahan tutustumismatkoja. Mikeld 1991, Luvut 1 ja 2.
Tapio Karjalainen, Thaimaan luterilaisen ldhetyksen synty. 1986. Seminaaritutkielma,
Helsingin Yliopisto. Marika Bjorkgren, Végen till en luthersk kyrka i Thailand. Abo Aka-
demi. 1998 16-23. Marika Bjorkgren-Thylinin tutkimuspaperit véitoskirjaa varten, 13-14.
(9.11.2006). Christopher Woie NMS:n juhlakirjassa I tro og tjeneste.Det Norske Misjonssel-
skap 1842-1992. Redaktor Torstein Jorgensen. Stavanger 1992, 326-339.

15 Agreement on Mission Co-operation in Thailand. Allekirjoitukset: SLS 20.12.1979, NMS
15.1.1980.

16 Mékeld 1991, luku 2.
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Sopimuksen tarkoituspykaldstd tuli myShemmin tdrked ohjenuora tyon
suunnittelulle. Sithen vedottiin erityisesti kirkon teologisen instituutin perus-
tamiseen liittyneessd kriisissd. Liittyminen CCT:hin eli joidenkin Norjan ldhe-
tysseuran tyontekijéiden mielissd myShemminkin. Se ndkyy myo6s 1980-luvulla
keskeisend thaityontekijdand toimineen Phongsak Limthongvirutnin Hongkon-
gin luterilaisessa teologisessa seminaarissa laatimassa tutkielmassa. Vuoden
1982 yleiskokous uudisti padtoksen, ettd LMT tulisi jatkossakin olemaan EFT:n
jasen. Tarkein syy oli, ettd EFT:n jasenend LMT voi sdilyttdd oman identiteettinsa
ja vapauden sisidisten asioidensa jarjestamisessd.!”

Rekisterditymistd koskevan keskustelun taustalla olivat ilmeisesti erilaiset
tulkinnat tunnustuksen merkityksestd ja ekumeenisista suhteista. Edelld on jo
viitattu sithen, ettd ekumeeniset suhteet ovat Thaimaassa muotoutuneet eri ta-
valla kuin suuressa osassa lansimaiden kirkkoja. Toisaalta kysymys on my®0s siita
puhutaanko ldhetysjdrjestdjen vai kansallisten kirkkojen suhteista. Ennen LMT:n
jarjestaytymistd Thaimaassa oli toiminut luterilaisia ldhetystyontekijoitda CCT:n
yhteydessd Lutheran Church in America oli toiminut maassa vuodesta 1953 al-
kaen. 1980-luvun alussa sen toiminta rajoittui taloudelliseen tukeen ja opettaji-
en ldhettdmiseen Thailand Theological Seminaryn palvelukseen. Saksalaisella
Marburger Missionilla, jonka tyotekijdt tyoskentelividt Pohjois-Thaimaassa, oli
luterilaisia tyontekijoitd. He osallistuivat uusien seurakuntien perustamiseen ja
yrittivdt vaikuttaa sisédltd pdin CCT:n teologiseen kehitykseen. Thaimaalaisen
luterilaisen yhteison syntymiseen ei kiinnitetty huomiota. Tamad ilmeisesti oli
my0s joidenkin Norjan ldhetysseuran Thaimaan tyon varhaisvaiheen tyonteki-
joiden ajatus. CCT:hin liittymistd harkitsevien ulkomaalaisten ldahetysjdrjestdjen
tuli purkaa hallintorakenteensa ja antaa tyontekijansa suoraan kirkon johdon
kdyttoon. Sen sijaan kansalliset kristittyjen ryhmaét saattavat sdilyttdd oman
identiteettinsé ja liittyd CCT:hin synodina, jolla on osittainen autonomia.'®

Tydntekijadkoulutuksen suunnittelun kytkenndt
tunnustuksen tulkintaan

Thaimaan luterilaisessa ldhetyksessa teologista koulutusta varten asetettiin jo
vuoden 1981 lopussa Theological Training Committee. Sen tehtdviksi tuli jarjes-
tdd tdydennyskoulutusta niille tyontekijoille, jotka olivat valmistuneet eri oppi-
laitoksista, aloittaa luterilaisen kirjallisuuden toimittaminen sekd laatia raamat-
tukirjekurssi. Alusta alkaen oli siis mielessa tyontekijakoulutus, opintomateriaali
sekd seurakuntalaisten valmennus. Tyontekijéiden tiydennyskoulutusta varten

17 GA 1983, Chairman’s report. Pongsak Paul Limthongvirutn, The Shaping of of Lutheran
Mission in Thailand for Tomorrow. Lutheran Theological Seminary, Hong Kong. 1983,
154-178. (Painamaton Master of Divinity tutkielma.)

18 GA 1983, Chairman'’s report. Mikeld 2000, 246. Bjérkgren-Thylin 2006.
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aloitettiin kuukausittaiset tyontekijaseminaarit. Tyontekijoiden peruskoulutuk-
sesta ei tdssd vaiheessa vield keskusteltu. Materiaalin tuotannossa aloitettiin Lut-
herin Vdhin Katekismuksen ja Augsburgin tunnustuksen kdantaminen. Molem-
mista laadittiin ensin monistettu koelaitos, joita sitten tydstettiin tyoryhmissa.
Painettuina ne ilmestyivit vuonna 1985 samoin kuin Lutheran Church - Mis-
souri Synodin kanssa yhteistydprojektina julkaistu Iso Katekismus."

Vuoden 1984 yleiskokous pditti, ettd LMT perustaa oman koulutusosastonsa.
Aluksi nimend oli Theological Training Department, myéhemmin Theological
Education Department. Theological Trainining Committee, joka oli valmistellut
ehdotuksen, pohti eri mahdollisuuksia, mm integroitumista BIT:n kanssa. BIT:114
ei kuitenkaan ollut valmiuksia johtokuntatason yhteisty6hon LMT:n kanssa
mutta se oli halukas ottamaan vastaan luterilaisia opettajia. Ndin my0s tapah-
tui. Komitea ehdotti, ettd yhteisty0 jatkuisi BIT:n kanssa LMT:n muualta valmis-
tuneiden evankelistojen jatkokoulutuksessa. Edelleen komitea ehdotti LMT:n
oman teologisen koulutusohjelman aloittamista ja valmisteluja raamattukoulun
tai teologisen seminaarin perustamiseksi. Kurssitoiminta tulevia evankelistoja ja
seurakuntien vapaaehtoisia vastuunkantajia varten aloitettiin kesdkuussa 1984.
Paatoimisiksi kirkon tyontekijoiksi valmennettavat opiskelivat myos BIT:114 osa-
aikaisina opiskelijoina.?’

Vuoden 1986 yleiskokouksessa pdatettiin oman tdysiaikaisen tyontekijakou-
lutuksen aloittamisesta. Laitoksen englanninkieliseksi nimeksi tuli Lutheran In-
stitute of Theological Education, LITE. Keskeisend perusteluna oli luterilaisen
identiteetin syntyminen ja vahvistaminen. Samana vuonna ryhdyttiin selvitta-

19 Komitean nimi oli aluksi Training Program Committee, elokuusta 1982 ldhtien Committee
for Theological Training, my6hemmin Theological Training Committee. Thailand Theo-
logical Seminary oli vuonna 1964 julkaissut Lutherin Vdhan Katekismuksen thaiksi. Sen
painos oli loppunut ja LMT:ss4 haluttiin tehdd my6s kddnnds. Thailand Theological Se-
minary tuki uuden thainkielisen laitoksen julkaisemista. Phongsak Limthongvirutn teki
pohjakdannoksen sekd katekismuksesta ettd Augsburgin tunnustuksesta. Tyéryhmien
muistioiden mukaan erityisesti Vahan Katekismuksen tekstista kaytiin keskusteluja, mut-
ta ongelmien luonteesta ei ole sen tarkempaa selvitystd. Vdhan Katekismuksen koelaitos
ilmestyi vuonna 1982 ja ensimmadinen painettu laitos 1985. Augsburgin Tunnustuksen
koelaitos vuonna 1982 ja painettu vuonna 1985. Painetut julkaisut: Khamson khwamchuea
samrap khristian doi Martin Luther. Mission Lutheran nai Prathet Thai. 1985. Both thalaeng
sathaa haeng Augsburg. Mission Lutheran nai Prathet Thai.1985. Training Program Com-
mittee/ Theological Training Committee muistiot 1/16.12.1981; 3/2.2.1982; 5/13.5.1982;
10/21.8.1982; 11-12/22.,30.9.1982; 13/13.11.1982. EC 117/ 81 GA 1983, 34. Lutherin Ison
katekismuksen kddnnoksen teki LC-MS:n thaimaalaissyntyinen jdsen Sataporn Na
Thalang

20 GA 1984, 9. Theological Training. Prepared by the Theological Training Committee.
January 28, 1984. Norlys Nilsen, secretary. GA 1985. Report 11. The Report of the Theolo-
gical Education Department. Tapio Karjalainen. BIT:114 oli 1980-luvulla LMT:n ty6tekijoita
luennoitsijoina, Phongsak Limthongvirutnin lisdksi useita lahetystyontekijoitd kirjoittaja
mukaan lukien.
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madn laitoksen rekisterdintid. Opetusministeridstd saatiin tieto, ettd se oli 1970-
luvun puolivilistd ldhtien noudattanut periaatetta olla ottamatta uskonnollisten
yksityiskoulujen rekisterdintianomuksia késittelyyn. Lisdksi saatiin tieto, ettd
viranomaiset eivit tunnusta uskonnollisten koulujen antamia tutkintotodistuk-
sia eikd niiden siksi niiden tulisi antaa valtion yliopistojen ja korkeakoulujen
antamia tutkintotodistuksia muistuttavia todistuksia. Tdssd mielessd myos jo re-
kisterdityjen teologisten oppilaitosten asema oli epéselva.?!

Muodostui kaksi rintamaa. Toisaalla olivat ne, jotka halusivat kehittdd LITE:a
siten, ettd sen tehtdviin kuuluisi sekéd teologikoulutus ettd vapaaehtoisten val-
mennukseen tarvittava kurssitoiminta. Toisaalla olivat ne, jotka olisivat halun-
neet siirtdd teologikoulutuksen BIT:1le ja jattad LITE:lle vain vapaaehtoisten val-
mennuksen. Muodollisesti keskustelu koski vain LITE:n tulevaisuutta, mutta
kdvi ilmi, ettd kiistan taustalla oli my6s syvemmin koko LMT:n ty6td ja tulevai-
suutta koskevia ndkemyseroja. LMT:n Suomen Lidhetysseuran lahettamat tyon-
tekijdt olivat yksituumaisesti silld kannalla, ettd LITE:d on kehitettdva kokonai-
suutena vaikka rekister6imattoméanédkin. Norjan ldhetysseuran tyontekijoissa oli
niitd, jotka halusivat siirtdd teologikoulutuksen BIT:lle. Thaimaalaisten tyonteki-
joiden mielipiteet jakaantuivat, mutta useimmat olivat passiivisia.?

Kiista kulminoitui LMT:n vuoden 1987 yleiskokoukseen. Toimeenpaneva
komitea oli yrittanyt 16ytdd yhteistd ratkaisua mutta joutui vain toteamaan, etta
on olemassa kaksi erilaista mallia LITE:n kehittimisestd. Samoin todettiin, ettad
tahdn liittyy my®0s erilaisia tulkintoja siitd, mitd LMT:n perustana olevassa yh-
teistydsopimuksessa tarkoitetaan luterilaisella kirkolla.?

21 GA 1985. Motion 6. Long Range Plan 1986-1988. GA 1986. Report 13. Theological Educa-
tion Department. Motion 1. Guidelines for the Lutheran Institute for Theological Educa-
tion. Report 1. Chairman. Rekisterdinnistd: GA 1987. Motion 1. Plans for the Lutheran In-
stitute of Theological Education. Kjell Sandvikin ja Phongsak Limthongvirutnin ehdotus.
Jaakko Mékeld, Tapio Karjalainen ja Phongsak Limthongvirutn olivat kdyneet tapaamassa
yksityisopetuskomission pédsihteerid tohtori Thanoo Swangsakdia 4.2.1987. Raportti
pdivatty 27.3.1987. LITE:n sen hetkiset tilat eivdt vastanneet rekisterdidyn yksityiskoulun
vaatimuksia. Keskustelut kunnollisten tilojen hankkimisesta sitd ja lahetyksen ja tulevan
kirkon hallintoa varten olivat kuitenkin jo alkaneet. EC 21/84 .

22 Kirjoittajan havaintoja. Kiista sai myos henkilkohtaisia ulottuvuuksia. Teologikoulutuk-
sen BIT:lle siirtdmistd ajavat esittivét, ettd koulutuksen jatkaminen rekisterdiméattomassa
oppilaitoksessa on lain rikkomista ja ettd he omantunnon syistd eivét voi olla siind muka-
na.

23 GA 1987. Motion 1. Plans for the Lutheran Institute of Theological Education. LITE:n vara-
johtajana vuonna 1986 toiminut Kjell Sandvik sekd Hongkongista opiskelemasta palannut
Phongsak Limthongvirutn allekirjoittivat esityksen, jonka mukaan teologikoulutus tulisi
siirtdd BIT:lle. Ehdotuksessa viltettiin ottamasta kantaa taustalla jo tiedettyihin ndkemys-
eroihin tyon tulevaisuudesta. LITE:n johtajana toiminut Tapio Karjalainen sekd Tarja
Sdynevirta allekirjoittivat esityksen, jonka mukaan LITE:4 tulisi kehittdd kokonaisuutena.
Heidén késityksensd mukaan vdhemmén kuin 8 opiskelijan oppilaitos voi yksityiskouluja
koskevan lain mukaan toimia ilman rekisterintid Sen hetkinen tdystoimisten opiskeli-
joiden méaara ei ylittanyt tatd. Kolmas oli Helge Breivikin esitys siirtda paatosta ja jatkaa
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Vuoden 1987 yleiskokouksen valmisteluihin kuului myos LMT:n jasenjérjes-
tojen yhteisen johtokunnan toiminta. Koska johtokunta kokoontui harvoin, asioi-
ta jouduttiin hoitamaan paljon kirjeellisesti. Norjan ldhetysseuran ja Suomen Lé-
hetysseuran johtajat ja Thaimaan tydstd vastaavat pitivat Norjassa neuvottelun,
jossa kasiteltiin yhteistyosopimuksen tulkintaa, LITE:n tulevaisuuden suunni-
telmia ja ordinaatiota. Neuvottelussa todettiin, ettd yhteistyosopimuksen tarkoi-
tuksena on yksiselitteisesti sellaisen itsendisen luterilaisen kirkon syntyminen,
joka voisi hakea Luterilaisen maailmanliiton jasenyyttd eikd muutosta tekstiin
ole ehdotettu. Siksi pidettiin itsestddn selvand, ettd LMT:n tyontekijoiden tuli toi-
mia lojaalisti timadn padmaaran saavuttamiseksi. Tarkoituksena oli, ettd asiois-
ta keskusteltaisiin Hongkongin evankelisluterilaisen kirkon edustajien kanssa
Bangkokissa ennen toimenpiteitd. Bangkokissa ndma olivatkin mukana, samoin
Singaporen ja Malesian evankelisluterilaisen kirkon edustaja vieraana.*

Itse kokouksessa kaikki kokousta varten tehdyt ehdotukset vedettiin pois ja
kokous asetti tyoryhman laatimaan uuden esityksen, jonka pohjalta jatkoselvit-
telyjd voitiin jatkaa. Uusi esitys seurasi ldheisesti Norjassa pidetyn neuvottelun
painotuksia. Esityksen mukaan lopullinen paatos LITE:n tulevaisuudesta tehtai-
siin vuoden 1988 yleiskokouksessa. Ennen sitd LITE ei ottaisi uusia opiskelijoita
ja nykyisten opiskelijoiden tilanne ratkaistaisiin tapaus tapaukselta. Pddatokset
tekisi ldhetyksen toimeenpaneva komitea yhteistyossd Thai Lutheran Commit-
teen kanssa. LITE:n henkilokunta jatkaisi laitoksen muun toiminnan kehittamis-
t4.%

Ratkaisevaksi muodostui ddnestys yhdestd paatoksessd esiintyvastd sanasta.
Yleiskokouksen asettaman tyéryhmén ehdotus oli:

selvittelyja. Ks myos Bjorkgren 1998, 40—42.

24 Seikku Paunonen Hongkongin evankelisluterilaisen kirkon presidentille John Tselle ja
Jaakko Mikelélle 16.3.1987. Telefax. Asian vakavuutta kuvaa, ettd Norjassa pidettyyn
neuvotteluun osallistuivat myos Suomen Lihetysseuran ja Norjan Lahetysseuran johtajat.
Kolmannen jasenen, Hongkongin evankelisluterilaisen kirkon edustaja ei voinut osal-
listua neuvotteluun. Suomen Lihetysseuran johto oli voimakkaasti LITE:n kehittdmisen
kannalla kokonaisuutena, Norjan Lahetysseuran johdon kannasta ei kiistan alkuvaiheissa
Thaimaassa ollut selvéd tietoa

25 GA 1987. Minutes. Yleiskokous hyvaksyi véliaikaiseen kadytt6on ohjesdannon Thai Lu-
theran Fellowshipille. GA 1987. Minutes. Motion 2. Thai Lutheran Fellowship. Ty6ryh-
maan kuului yksi kunkin ehdotuksen laatineista, kokouksessa ldsné olleiden thaimaalais-
ten tyGtekijoiden edustaja sekd yhteisen johtokunnan edustaja. Kokouksen poytékirjassa
viitataan Hongkongin kokemuksiin, joiden mukaan luterilainen kirkko voi teologisessa
koulutuksessa toimia siltana konservatiivien ja liberaalien vililld sek& korostettiin sitd,
ettd Thaimaahan syntyvé itsendinen luterilainen kirkko oli aasialaisten kirkkojen toi-
ve. Kokousta varten oli laadittu my®s neljds ehdotus mutta sité ei kuitenkaan mainita
poytékirjassa. Sen olivat tehneet NMS:n tyontekijat Marit Larsen, Eivind Hauglid ja Jan
Helge Kristensen. Sen mukaan pdatoimisten opiskelijoiden koulutus olisi keskeytettdva ja
opiskelijat siirrettdava BIT:lle. P4atos tdysiaikaisisista opinnoista olisi siirrettdva tehtdavaksi
vasta kirkon jdrjestdytymisen jdlkeen. Ehdotus on allekirjoitettu 27.3.1987
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The main part of the theological training of LMT should remain in LMT’s own hands
and nothing illegal should be done

Kokous dédnesti siitd, pitdisiko sana “main” korvata sanalla "basic”. Kdytannos-
sd “main” sanan kadyttd merkitsisi sitd, ettd pddosa teologisesta koulutuksesta
tulisi antaa LMT:n omassa koulutuslaitoksessa, jilkimmadisen sanan valinta olisi
sallinut my®és jdrjestelyn, jossa koulutus annetaan muualla. Aédnestys oli hyvin
tiukka.?®

Vuoden 1987 yleiskokouksen merkittdva seuraus oli, ettd LMT:n thaimaalais-
ten tyontekijéiden asema paatoksenteossa vahvistui. Thai Lutheran Committee
sai selkedsti mddritellyn aseman asian kasittelyssd. Thai Lutheran Fellowship ja
sen toimeenpaneva komitea Thai Lutheran Committee oli vdlikauden organi-
saatio, jonka tarkoituksena oli toimia ldhetyksen yleiskokouksen ja toimeenpa-
nevan komitean rinnalla kirkon jarjestdytymiseen saakka. Se seurasi vuodesta
1981 toiminutta Thai Churchmembers and Coworkers Fellowship of the LMT:ta.
Kokouksen asiakirjojen perusteella voidaan myds todeta, ettd LMT:n aasialais-
ten jasenjérjestdjen ddni tuli kuuluviin aikaisempaa selvemmin.?’

Vuoden 1988 yleiskokousta varten valmisteltiin ehdotus pitkan tdhtdimen
suunnitelmasta, padtoimisesta opiskelusta sekd LITE:n johtosddannosta. EFT:std
oli saatu informaatiota, ettd yksityiskouluksi rekister6iminen ei olisi valttdma-
tontd LITE:n laillisuuden turvaamiseksi. Lopulta paddyttiin siithen, ettd EFT an-
toi takuukirjeen, jonka mukaan LITE on osa EFT:n jasenjérjestén LMT:n toimin-
taa. Ndin saatu takuukirje ratkaisi kysymyksen LITE:n toiminnan laillisuudesta
ja oppilaitos sai tarvitsemansa tyorauhan. Ensimmadiset uudet padtoimiset opis-
kelijat vuoden 1986 jilkeen aloittivat opintonsa kesdkuussa 1988.%

KONTEKSTUAALISEN TEOLOGIAN ULOTTUVUUKSISTA

Tyon alkuvuosina laadituissa asiakirjoissa toistuu usein ajatus thaimaalaisen lu-
terilaisen identiteetin muodostumisen vaikeudesta. Lahetystyontekijat nakivat

26 GA 1987. Minutes. Termi “main” sai 14 ddnt4, termi “basic” 12, kaksi henkil64 pidattaytyi
danestamastd, yksi oli poissa.

27 GA 1985. Minutes. GA 1987. Minutes. Thai Church Members” and Coworkers’ Fellowshi-
pin sddannot: EC 123/81. T4td ennen oli jo toiminut Thai Co-worker Committee. Seura-
kuntaneuvostojen ensimmadiset saannoét: EC 93/81. Suk Prachayaporn, The Encounter
between Buddhism and Christianity in Thailand Norwegian Lutheran School of Theolo-
gy, Oslo. 1998, 40—43. Painamaton Master of Theology -tutkielma. Mikeld 1991, luku 4.
Thaimaalaisten tyontekijoiden edustajat olivat olleet ensimmadistd kertaa mukana vuoden
1985 yleiskokouksessa.

28 GA 1988. Motion 1. Long Range Planning of the Full Time Studies in LMT. Guidelines of
the Lutheran Institute of Theological Education. Aluksi tutkittiin LITE:n rekister6imista
EFT:n jdsenjérjestond. Takuukirjeen anomisesta: Lutheran Bible Centre. Staff Meeting
39/89
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vaikeutena erityisesti vanhurskauttamisopin ja sen tulkinnat. Ongelmallisia oli-
vat pyhityksestd ja vanhurskauttamisesta kdytetyt termit sekd sakramentteihin
liittyvd terminologia. Lisdksi jouduttiin ottamaan huomioon termien yleinen
kaytto, ndytti nimittdin siltd, ettd “virallinen” ja yleinen kdytto poikkesivat toi-
sistaan.

Tyon alkuvaiheessa teologisessa tyoskentelyssd ndytti olevan kaksi painopis-
tettd. Jouduttiin pohtimaan muissa kirkoissa kdyttoon tulleen terminologian so-
veltuvuutta sekd samanaikaisesti etsimdan kontekstuaalisesti relevantteja tapoja
lahestya soteriologisia kysymyksid. Aivan tyon alkuvuosilta ei ole thaimaalais-
ten tyontekijoiden laatimia asiakirjoja, mutta 1990-luvulta lahtien saatavilla ole-
vissa dokumenteissa keskeisimméksi ndyttad tulevan kdsitys armon luonteesta

Thaimaan luterilaisen kirkon tyontekijoiden ajatuksia buddhalaisuuden
kohtaamisesta voi analysoida heiddn laatimiensa tutkielmien avulla. Thain kie-
lelld laadituista kandidaatintutkielmista monet késittelevat buddhalaisuuden
kohtaamista joko kdytdnnon tai teologisen pohdinnan kannalta. Osa késittelee
kulttuurin sekd jumalanpalveluseldmaén ja evankelioimisen dynamiikkaa. Jotkut
ovat kdytannollisid seurakunnan kehittamistd késittelevid, joissakin pohditaan
armon olemusta. Thaimusiikin ja tanssin opetus ovat kuuluneet LITE:n opetus-
ohjelmaan alusta ldhtien. Mielenkiintoista on ettd vuonna 1995 ensimmadisena
ryhména hyvéksytyistd tutkielmista yksi késittelee draaman kdyttoa kirkossa.”

Kiinnitdn seuraavassa huomiota vain buddhalaisuuden kohtaamiseen ja so-
teriologisiin kysymyksiin. Téarkeitd kontekstuaalisia teologisia ratkaisuja siséltyy
lisdksi ainakin kirkon konstituution, jumalanpalvelusjérjestyksen ja kirkollisten
toimitusten kirjan laatimisiin. Ndiden asiakirjojen laadintaprosessissa olivat
mukana alusta ldhtien sekd ulkomaalaiset ldhetystyontekijat ettd thaimaalaiset
tyontekijat.

Teologisesta terminologiasta

Varhaiset protestanttiset ldhetystyontekijdt olivat vélttaneet buddhalaisen us-
konnollisen sanaston kdyttod. Raamatun kddntamistd varten jouduttiin etsi-
maddn sanoja eri lahteistd tai luomaan uusia kasitteitd. Thain kieli on jakaantunut
toisistaan selkedsti eroaviin osiin. Voidaan puhua hovikielestd, muodollisesta
kohteliaasta kielestd sekd arkikielestd. Lisdksi on vield buddhalaisuudessa kay-
tetty uskonnollinen kieli. Tarkeimmaksi Raamatun kddanndsten esikuvaksi tuli
hovikieli. Roomalaiskatolisten ja protestanttien yhteistd terminologiaa on yritet-

29 LITE:ssd laadittujen kandidaatintutkielmien otsikot: Lilja Kinnunen-Riipinen Jaakko
Mikelille syyskuu 2006. Jumalanpalveluseldmastd: Holy Play. Aspects for the Liturgical
Renewals in Asia. Ed. Lilja Kinnunen-Riipinen. Lutheran Institute of Theological Educa-
tion. 2002. Kirjoittajina mm Lilja Kinnunen-Riipinen ja Jukka Helle. LITE:n johtajan Suk
Prachayapornin tervehdys. Ei LITE:n thaimaalaisen henkilkunnan kirjoituksia.
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ty kehittdd mutta erot ovat sdilyneet. Vuonna 1971 julkaistiin yhteinen teologi-
nen sanakirja. Terminologian erilaisuus heijastuu selviasti sanakirjan sisdllossa.
Monista termeistd annetaan erikseen protestanttien ja katolisten kdyttamat. Eng-
lannin kielestd lainattu termi khristian on kdaytossa ldhinnd protestanteista kun
taas khristang on kdytossd pelkdstddan roomalaiskatolisista. Kun viitataan sekd
protestantteihin ettd roomalaiskatolisiin yhdessd voidaan kayttdd termid khris-
tachon. Kirkon virkaa koskeva ja muu ekklesiologinen terminologia on tdysin
eriytynyttd, samoin sakramenteista kdytetty terminologia. Jopa kolminaisuutta
koskevissa termeissd on eroja. Vuonna 1989 valmistui teologisten oppilaitosten
yhteistyokomitean yhteydessd suppea sanakirja protestanttisten oppilaitosten
kayttoon. LITE:ssd koottiin luetteloita ongelmalliseksi koetuista termeistd omaan
kayttoon.>

Kuvaava on seuraamani LITE:n opiskelijoiden kokemus Vatikaanin toisen
konsiilin asiakirjoihin tutustumisesta. Joitakin niistd on kddnnetty thaiksi. Opis-
kelijoiden kommentti: “Jotta nditd asiakirjoja ymmartdisi, ne pitdisi kdantaa
uudelleen”. Kieli oli heille outoa vaikka he hallitsivat samoista asioista protes-
tanttisissa oppilaitoksissa kdytetyn terminologian.

Kéyttoon on vakiintunut termi phiti sin yhteisnimityksend sakramenteista
sekd roomalaiskatolisten ettd protestanttien keskuudessa. Kasteesta ja ehtool-
lisesta roomalaiskatoliset ja protestantit kdyttavat eri nimityksid. Ehtoollisesta
protestanteilla on ollut kdytossad kaksi termid, joista toinen sisdltdd ajatuksen
muistamisesta. Se siis sellaisenaan viittaa ehtoollisen symboliseen tulkintaan.
Phiti on yleinen seremoniaa tai toimitusta tarkoittama sana, sin (sila) on termi,
joka tarkoittaa my6s buddhalaisia harjoitusohjeita. Yleiseen kdytt6on oli monis-
sa protestanttisissa yhteisoissd vakiintunut sanonta rap sin erityisesti kasteesta
puhuttaessa. Samaa ilmausta kédytetddn myos buddhalaisuudessa tarkoittaen

30 Banjob Kusawadee, Suffering and the Cross: The Meaning of the Theology of the Cross
for a Thai Christian Understanding of Suffering. Australian Lutheran College, Adelaide.
2005, 50. (Painamaton Doctor of Theology -vaitoskirja) Mékeld 2000, 157-159. Pramuansap
sasanasat lae pracha. Suriyaban, Phranakorn. 1971/2515, 26-27, 30-36, 51, 57-58, 167-168,
179-180. Julkaisija on CCT:n perustama kustannusliike. Pramualsap khristsanasart. Cha-
bab 1988. Ruabruam doi Samaphan khristsasanasasrt nai Prathet Thai. LITE:n luettelot olivat
suppeita monisteita, joita tdydennettiin tarpeen mukaan. Thain kielessé ei ole valmiina
konseptia, jota voitaisiin kdyttdd Jumalasta kristillisen kasityksen mukaan. Thain kielessa
on kdytossa prefiksi phra, joka liitetddn kuninkaallisiin, buddhalaisiin ja henkimaailman
objekteihin. Protestantit yleensa kayttavét termid Phrachao, jota kdytetddn erddnd kunin-
kaan titteleista. Katoliset kdyttdvat mieluummin ilmausta Phraphupenchao. Molempien
merkitys voitaisiin kddntdad suomeksi jumalallinen tai kuninkaallinen omistaja tai hal-
litsija. Suurempi ero on Pyhdd Henked koskevassa terminologiassa. Katoliset kdyttavét
nimitysta Phrachit, protestantit Phrawinyanborisut. Chit tarkoittaa mieltd ja sielua, winyan
henke3, borisut termin tavallinen merkitys on puhdas. Thain kielen translitterointi ei ole
taysin vakiintunut. Tonaalimerkintéja ei yleensd merkita. Joidenkin vokaalien translitte-
rointi olisi helpompaa suomen kielen fonetiikan mukaan. Seuraan kuitenkin englannin-
kielisissd teksteissa kdytettyd translitterointia.
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munkilta seremoniallisesti vastaanotettavia harjoitusohjeita. Paddyttiin siihen,
ettd luterilaisessa kirkossa luovutaan termistd sin ja sen sijaan kédytetddn sakra-
menteista yhteisnimityksend termiparia phiti saksit. Termid saksit kdytetddn myos
kaikista henkimaailman salaisista asioista.>

Buddhalaisuuden kohtaaminen

Thaimaan buddhalaisuuden monimuotoisuutta on kuvattu eri tavoin. Voidaan
puhua theravada-buddhalaisuuden opetuksista, hindulaisuuden, erityisesti
braminismin vaikutuksesta sekd animismista. Toinen mahdollisuus on puhua
synkretistisestd ja lokeroivasta (compartmentalized) tavasta hahmottaa uskon-
toa. Synkretistisessd uskonnollisuudessa buddhalaiset ja muut ainekset ovat
kietoutuneet toisiinsa eikd niiden vililld tehd4 selkedd erittelyd. Lokeroivassa
uskonnollisuudessa pyritddn tekeméddn ero buddhalaisten ja maagisten késitys-
ten vaililld ja selkedsti buddhalaisia kasityksid pidetddn maagisia uskomuksia
korkeampina. Synkretististd lahestymistapaa pidetddn usein kouluja kdymaétto-
mien maaseudulla asujien tapana hahmottaa asioita kun taas lokeroiva tapa on
tyypillistd koulutetuille kaupunkilaisille.*

Eroista huolimatta henkimaailman asiat kiinnostavat myo6s koulutettuja.
1990-luvun puolivalistd ldhtien lehdistd on raportoinut kriittisesti ministerei-
den ja muiden poliitikkojen osallistumisesta okkultistisiin menoihin.* On myds
mahdollista ettd erot kaupunkilaisten ja maalaisten uskomusten vililld ovat osit-
tain kulttuurisia. Kaupunkivdestdssd on maalaisvdestdd suurempi osa niitd, joil-
la on kiinalaisia juuria.

On vaikea selvittdd ensimmadisten sukupolvien thaikristittyjen teologista ajat-
telua, silld kirjallista aineistoa on hyvin vahan. 1920-luvulta alkaen aineistoa on
vahdan enemman. Vihdisten ldhteiden perusteella ndyttdd siltd, ettd ensimmadis-
ten sukupolvien thaikristittyjen ensisijaisen mielenkiinnon kohteena oli henki-
maailman kanssa toimeen tuleminen. Kiinnostuksen kohteena nayttda olleen

31 Termien merkityksista: Pramuansap 1971, 23-24, 37, 71-72, 202. Jaakko Mikeli, Botthalaeng-
sathaa khong khrischak lutheran nai boribot thai. Sathaban sasanasart lutheran, Krungthep. 1996,
70-71. (Luterilaisen kirkon tunnustus thaikontekstissa. Késikirjoitus myds englanniksi).
Suuri ongelma protestanttien keskuudessa oli uudelleenkasteet, joita oli toimitettu eri-
tyisesti 1960- ja 1970-luvuilla. Kasteen merkityksestd ja uudelleenkasteista: Makela 2000,
190-198. Protestanttien keskuudessa kasteesta on vakiintunut kdytt6on lainasana baptis-
ma.

32 B.J. Terviel, Monks and Magic. An Analysis of Religious Ceremonies in Central Thailand.
White Lotus, Bangkok, Cheney, Third Revised Edition. 1994, 1-18. Marja-Leena Heikkil4-
Horn, Jukka O. Miettinen, Kaakkois-Aasia. Historia ja kulttuurit. Otava. 2000, 113-126.
Charles F. Keyes, Buddhist Kingdom as Modern Nation State. Editions Duang Kamol,
Bangkok. 1989, 32-43. Kusawadee 2005, 52. Pekka Yrjana Hiltunen, Vieraassa pdydéssa.
Vastapéitd Buddhaa ja Kristusta. Suomen L‘cihetysseura. 1999, 21-22,33-34, 72-76, 107—-
108. Pekka Yrjand Hiltunen, Henkimaailman juttuja. Suomen Lahetysseura 1995.

33 Hiltunen, 1999, 33-34, 68-70, 201-206
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my06s Buddhan tuleva reinkarnaatio, Maitreya Buddha, thaiksi Phra Sri Ariya
Mettai. Monet thaikristityistd olivat valmiit pitimdan tétd joidenkin buddha-
laisten tekstien hahmoa ennustuksena Jeesuksesta. Useimmat ldhetystyonteki-
jat suhtautuivat Maitreya Buddha -tekstien kdyttoon paljon varauksellisemmin.
Keskustelu Maitreya Buddhasta ja Jeesuksesta on jatkunut 1900-luvun loppuun
saakka mutta varovaisessa muodossa. Yksi todennédkdinen syy on, ettd ei ole
varmuutta buddhalaisten reaktioista. 1990-luvulla Maitreya Buddha kiinnosti
my06s buddhalaisia tutkijoita. Vuonna 1999 julkaistiin Maitreya Buddha -teks-
teistd uudet thainkieliset laitokset.

1990-luvun puolivilin tienoilla luterilaisen kirkon teologisessa instituutissa
kdytiin jonkin verran keskustelua Maitreya Buddhasta. Opiskelijat olivat saa-
neet kdsiinsd dokumentteja, joita sanottiin kopioiksi Chiang Maista loydetyista
vanhoista asiakirjoista. Naytti siltd, ettd erityisesti nuorina aktiivisesti buddha-
laisuuteen osallistuneet aikuisena kristityiksi kddntyneet olivat kiinnostuneita
ndistd teksteistd. He ndkivat niissa hyvat mahdollisuudet apologeettiselle tyds-
kentelylle.

Nykyajan thaikristittyjen suhtautumista buddhalaisuuteen on kuvattu eri
tavoin. Useimmiten tdrkeimpdnd motiivina on evankeliumin vélittdminen ja toi-
veet kirkon kasvusta. Uskontojen vilisen rauhan sdilyttdminen on my6s pienelle
kristittyjen vahemmistolle tiarkedd. Erds mahdollinen tapa on puhua dialogista,
apologiasta ja voimien kohtaamisesta. Dialogissa kyse on ennen muuta uskonto-
rauhan sdilyttdmisestd, apologiassa ja voimien kohtaamisessa motivaationa on
evankeliumin esittiminen kulttuurisesti relevantilla tavalla.®

Voimien kohtaaminen liittyy ennen muuta kansanbuddhalaisuuden koh-
taamiseen. Osa kristityistd puhuu henkiin liittyvistd kokemuksista avoimesti,
osa varauksellisesti. Taustalla on ilmeisesti kokemuksia ldnsimaalaisten koh-
taamisista, joissa kokemuksiin hengistd on suhtauduttu torjuvasti ja vahatel-
len. Kokemukseni mukaan keskustelu hengista vaatii luottamuksen syntymistd
Kansanbuddhalaisuuden kohtaaminen on ollut LITE:n ohjelmassa alkuvuosista
ldhtien.?

34 Mikeld 2000, 143-144. Thaikristittyjen kirjoituksia on mm. 1920-luvulta toiseen maail-
mansotaa saakka julkaistussa The Siam Outlook -aikakauskirjassa. Phra Anakottawong.
S. Dr. Nithi Inowong. (Bannathikarn (editor). Amarin Wichakarn. Krungthep 2542. Maitreya
Buddha -teksteja

35 Jaakko Makeld, Dialogi, apologia ja voimien kohtaaminen. Lahetysteologinen Aikakaus-
kirja 7.2002. 98-119

36 Prosessissa on syntynyt Pekka Y. Hiltusen englanninkielinen késikirjoitus LITE:n oppi-
kirjaksi: Pekka Yrjdand Hiltunen, Light in the Shade. A Christian Encounter with Popular
Buddhism in Thailand 1999. Henkimaailman kohtaamisesta esimerkiksi: Prachayaporn
1998, 62-64. Anant Likhitwitthayanont, Prakat khao prasert Phak Isan tonlang 1999, 30-35.
(Evankelioiminen Koillis-Thaimaassa. Kandidaatintutkielma, LITE). My6s Pekka Y Hiltu-
sen suomenkieliset kirjat voidaan nahdé tdssé prosessissa syntyneiksi.
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Apologeettisessa ldhestymistavassa teologiset kysymykset tulevat tarkeik-
si. Tdama ndkyy mm LITE:ssa laadituista padattotoistd ettd stipendiaatteina ul-
komailla opiskelleiden tutkielmista. Kdytdnnon apologia on kaikille kristityille
arkipdivian asia, uskonto ei ole Thaimaassa yksityisasia, vaan siitd keskustellaan
avoimesti. Suk Prachayapornin mukaan keskeisid ovat kasitykset ihmisestd,
karsimyksen luonteesta sekd kysymys karman ja armon viélisestd suhteesta. Vii-
meksi mainittu voidaan my®0s ilmaista luterilaisille keskeiselld ilmauksella: yk-
sin armosta.”’

Armo ja karma

Pyhityksestd ja vanhurskauttamisesta kdytetyt termit ovat molemmat erityi-
sesti tatd tarkoitusta varten luotuja yhdyssanoja ja ne esiintyvat myds raama-
tunkdannoksissa. Thain kielelle on ominaista, ettd uusia kasitteita voidaan luo-
da jo olemassa olevia sanoja yhdistelemalld. Pyhityksestd kdytetyssd termissd
pohjana on yleisestikin puhdistamisesta kdytetty verbi. Silld on siis voimakas
eettinen lataus. Vanhurskasta tarkoittava adjektiivi on harvinaisena kdytossa
my06s muussa kielenkdytossd, jolloin se viittaa uskontoa vakavasti harjoittavaan
henkiloon. Augsburgin tunnustuksen ja Lutherin katekismusten kdannostyos-
sd todettiin, ettd vanhurskauttamisesta oli kdytossa kaksi muotoa, joista toinen
sisdlsi vanhurskaaksi tekemisen, toinen vanhurskaaksi lukemisen tai julistami-
sen konnotaatiot. Jouduttiin siten jo terminologisella kohtaamaan forensisen ja
effektiivisen eli sanatiivisen kdsityksen véliset jannitteet. Keskustelujen jalkeen
Augsburgin tunnustukseen vanhurskauttamisesta tuli yhdistelmad joka viittaa
vanhurskaana olemiseen.®®

Tyon alkuvaiheessa erityisesti ldhetystyontekijoille ndytti olevan tarkeda
16ytad keskeisille luterilaisen teologian kasitteille relevantteja thainkielisid vas-
tineita. Suomalaisilla ja norjalaisilla 1dhetystyontekijoilld ndytti tdssd suhteessa
olevan hyvin samansuuntaiset ajatukset. Samalla kiinnitettiin huomiota thai-
maalaisen kristillisyyden erityispiirteisiin, varsinkin legalismiin.*

Thaimaalaiset luterilaiset teologit ovat kiinnittdneet huomiota thaikristitty-
jen kdsityksiin pelastuksesta. Parhaiten niitd voinee kuvata synergistisiksi. He

37 Prachayaporn 1998, 51-64

38 Pramuansap sasanasat lae pracha. 1971 /2515, 26-27, 30-36, 51, 57-58, 167-168, 179-180. Van-
hurskauttamisesta kdytetyistd thainkielisistd termeista: Mdkeld 1996, 66—69.

39 Suomen Lihetyssanomien ja Léhetysseuran vuosikirjojen artikkeleiden liséksi on suo-
meksi julkaistu kirjan muodossa artikkelikokoelma ensimmaisten vuosien kokemusten
pohjalta. Tuokioita Thaimaasta. Toimittanut Mirja Poutanen. Kirjanelit 1982. MyShem-
min on julkaistu lisdd kirjoja. Vuonna 1984 LMT julkaisi thaiksi ja englanniksi kirjanen
Phrakhun thaunan (Sola Gratia. The Common Heritage of the Reformation for Church
Today). Norjan ldhetysseura julkaisee Norsk Misjonstidende -lehted. Thaimaan ty6n
alkuvuosista kerrotaan NMS:n juhlakirjassa I tro og tjeneste. Det Norske Misjonsselskap
1842-1992. Redaktor Torstein Jorgensen. Stavanger 1992.
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ndyttiavat pitdvan nditd piirteitd yksinomaan buddhalaisuuden vaikutuksina.
On kuitenkin syytd todeta, ettd myds maassa toimineiden lahetysjarjesttjen ko-
rostukset ovat painottaneet kristittyjen pyhdd elamad. Varhaiset lahetystyonte-
kijat halusivat rakentaa eettisesti korkeatasoisia seurakuntia, jolloin saatettiin
puhua “puhtaan seurakunnan” rakentamisesta. Myohemmin maahan tulleet
vaikutusvaltaiset amerikkalaiset ldhetysjdrjestot ovat saaneet voimakkaita vai-
kutteita niin sanotusta pyhitysliikkeestd.*’

Thaimaalaisille teologeille kontekstuaalisesti relevantti ldhtokohta nédyttaa
olevan késitys armosta. Sitd késitelldan usein samassa yhteydessd buddhalaisen
karman lain kanssa. Asian tarkeyttd kuvastanee se, ettd LITE:ssd laadituista 23
kandidaatintutkielmasta kolmen otsikossa esiintyy sana armo. Ulkomailla laadi-
tuissa tutkielmissa ja Banjob Kusawadeen viitoskirjassa armosta puhutaan laa-
jasti. Vanhurskauttamista tarkoittava thainkielen termi on outo erityisesti muille
kuin kristityille. Sen sijaan armoa tarkoittava phrakhun on kdytdssa myos muissa
yhteyksissd. Sitd kdytetddan esimerkiksi kuninkaan hyvéad tahtoa ja armahtamista
tarkoittaen. Banjob Kusawadee kirjoittaa kédsitellessddn kdrsimyksen ongelmaa,
ettd thaikristityt tekevit parhaansa noudattaessaan Jumalan tahtoa voittaakseen
Jumalan suosion. He usein ndkevit Jumalan armon ehdollisena, se on ensin jol-
lakin tavoin ansaittava. Thaikristittyjen kasityksiin kdrsimyksestd vaikuttavat
theravada-buddhalaisuus, hindulaisuus, animismi ja thaimaalaisen yhteiskun-
nan sosiaalinen rakenne. Suk Prachayapornin mukaan thaikirkon tehtdvana on
vastata kysymyksiin syyllisyydestd ja anteeksisaamisesta, elaméan kokonaisval-
taisuudesta ja elimén tarkoituksesta.*!

40 Mikeld 2000, 183-184. Jotkut Thaimaassa toimivat 1dhetysjérjestot kuten Christian and
Missionary Alliance, ovat saaneet syntynsd suoraan 1800-luvun lopun pyhitysliikkeesta
(Holiness Movement). Helluntailiikkeen synnyssa pyhitysliikeelld oli keskeinen vaiku-
tus. Herbert Swanson on tutkinut 1800-luvun loppupuolen tapahtumia Petchaburissa:
Herbert R. Swanson. Towards a Clean Church. A Case Study in 19th Century Thai Church
History. Office of History. Church of Christ in Thailand 1991.

41 Kusawadee, 2005, 52, 79-83, 199. Prachayaporn 1998, 51-62. Ks. myds Sompong Han-
pradith, Christian Approach to Buddhism in North East Thailand. Lutheran Theological
Seminary. Hong Kong. 1994. (Painamaton Master of Divinity tutkielma)
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TIIVISTELMA — SUMMARY

Thaimaalaisen luterilaisen teologian juurista

Thaimaan evankelisluterilainen kirkko jarjestdytyi vuonna 1994. Sen taustana on
pohjoismaisten ldhetysjdrjestojen ja aasialaisten luterilaisten kirkkojen vuonna
1976 alkanut yhteisty6. Thaimaan luterilainen kirkko etsii teologista linjaansa
kaksinkertaisessa vahemmistdssad. Kristityt muodostavat vajaan prosentin maan
vakiluvusta. Luterilaisen kirkon jasenmddra on noin 2600. Thaimaalaisille lute-
rilaisille teologeille ndyttdd keskeisiksi tulleen buddhalaisuuden kohtaamisen
lisdksi pohdinta armon luonteesta.

Emerging Contextual Lutheran Theology in Thailand

The joint ministry of Nordic Lutheran mission agencies and Asian Lutheran
churches in Thailand began in 1976. The Evangelical Lutheran Church in Thai-
land was established in 1994. Only less than one percent of the population are
Christians. Most crucial contextual theological questions for Lutherans seem to
be the encounter with Buddhism and the nature of grace.
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KAISA NIKKILA

Vietnam, Myanmar ja Laos
Hongkongin luterilaisen teologisen
seminaarinopiskelijoiden nikokulmasta

JOHDANTO

Artikkelissa tarkastellaan Vietnamin, Myanmarin ja Laosin kirkkojen historiaa
ja nykytilannetta Hongkongin Luterilaisen Teologisen Seminaarin (LTS) opiske-
lijoiden silmin. Ndiden kirkkojen historia heijastaa kyseisten maiden poliittista
historiaa. Maat olivat kolonialismin alla, kun niiden kristillistiminen aloitettiin.
On selvéd, ettei tdma ole ollut vaikuttamatta monella tavalla paikallisen kirkon
elamdan. Lahetysty6 suhtautui paikallisiin uskontoihin jyrkan eksklusiivisesti.
Asenne kontekstiin oli pddasiassa kielteinen. Pakanuus ndhtiin usein kristinus-
kon vastaisena. Sekin, mika kontekstissa olisi ollut neutraalia kristinuskon nako-
kulmasta, tuomittiin. Uskontojen vilisissd suhteissa ei ollut yhteisid pelisdanto-
ja. Kristityt nakivat paikallisen kontekstin yksipuolisesti ldhetystyon kohteena,
jonka perinteistd ei oltu kiinnostuneita.

Siirtomaavaltapolitiikka suhtautui luonnollisesti suopeammin niihin, jotka
kdantyivat emdmaan uskontoon, miké taas oli omiaan lisddméaan ihmisten eri-
arvoisuutta. Kddntymisen motiivina saattoi olla parempi asema yhteiskunnassa,
hallitsevan luokan suosio, lasten kouluolojen paraneminen, opiskelu emédmaas-
sa, tai kenties mahdollisuus emigroitua sinne. Myonteisend seikkana voisi mai-
nita englannin ja ranskankielen taidon levidmisen ndissd maissa. Vallankumous
puolestaan on sittemmin lyonyt laimin vieraitten kielten opetuksen ja esimer-
kiksi Laos on nyt havahtumassa siihen, ettd kielitaidottomina ollaan jadmassa
yleisen keskustelun ulkopuolelle.

Todellista uskontojen kohtaamista ei juuri ollut, ja harva ulkomaalainen pa-
neutui paikalliseen kulttuuriin. Kun emé&maat joutuivat luopumaan alusmais-
taan, usein vasemmistovallankumouksen seurauksena, havaittiin, ettd muuten
uskonnonvastainen uusi hallinto alkoi suosia vanhaa paikallista uskontoa. Ndin
on kdynyt ainakin Laosissa ja Myanmarissa. Toisaalta Myanmarissa kristityt ovat
paikoitellen alkaneet suhtautua suopeasti buddhalaisiin sukulaisiinsa. Eksklu-
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siivinen asenne on muuttumassa inklusiiviseen, jos ei nyt aivan pluralistiseen
suuntaan, ja vasta viime aikoina uskontodialogi on saanut jalansijaa.

VIETNAM

Valtiomuoto: kansandemokratia, kommunistivaltio

Pinta-ala: 329560 km?2

Asukasluku: 83,53 milj. (2005)

Padkaupunki: Hanoi

Kieli: vietnam (virallinen) muita: englanti, ranska, kiina ja khmer

Uskonnot: buddhalaisia 9,3 %, katolisia 6,7 %, hoa hao 1,5 %, cao dai 1,1 %, pro-
testantteja 0,5 %, muslimeja 0,1 %, sekd ilman uskontoa 80,8 % (1999)

FRANCOIS HOUTART& GENEVIEVE LEMERCINIER

1984  Hai Van, Life in a Vietnamese Commune, Zed Books Ltd, The Pitman Press,
Bath.

PHAN DINH THAI

1994 ”Role of the Church in New Era”, p 21-25. MATHEWS GEORGE CHU-
NAKARA (ed.) Indochina today, A Consultation on Emerging Trends, CCA-
WCC Indochina Programme, Christian Conference of Asia, Hong Kong,
Clear-Cut Publishing & Printing Co, Hong Kong, 21-25.

HALL, D.G.E.

1981 A History of South-East Asia, Macmillan Asian Histories Series, Fourth
Edition, Macmillan Press LTD, New York. 685-696 (Vietnamin historiaa).

Historia

Ranska aloitti Vietnamin valloituksen vuonna 1858 ja saattoi sen loppuun vuon-
na 1884. Vuonna 1887 siitd tuli osa Ranskan Indokiinaa. Toisen maailmansodan
jalkeen 2.9.1945 Vietnam julistautui itsendiseksi, mutta Ranska jatkoi hallintaansa
sielld aina vuoteen 1954 asti, jolloin kommunistijoukot paasivat Ho Chi Minh'n
johdolla voitolle ottaen maan pohjoisosan kontrolliinsa. Samana vuonna 1954
maa jaettiin pohjoisen kommunistiseksi ja eteldisen antikommunistiseksi Viet-
namiksi. USA:n talous- ja sotilasapu Eteld-Vietnamin hallitukselle kasvoi vield
1960-luvun ajan ja sen armeija vetdytyi maasta vasta vuonna 1973. Kaksi vuot-
ta mychemmin Pohjois-Vietnam yhdisti koko maan kommunistisen hallinnon
alle. Rauhasta huolimatta maan talous ei juuri kasvanut kahteenkymmeneen
vuoteen konservatiivisesta johtamistavasta johtuen. Vuodesta 2001 Vietnamin
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viranomaiset ovat pyrkineet uudenaikaistamaan taloutta edistddkseen kilpailu-
kykyistd vientiteollisuutta.'

Le khac cuong: Vietnamin evankelinen kirkko —historiaa

Amerikkalaisen allianssikirkon (Christian and Missionary Alliance, CMA) 14-
heteilld oli voimakkaan ekspansiivinen asenne ty6honsd: “ndky” evankeliumin
levittamisesti kaikkeen maailmaan, mukaan lukien Indokiinan niemimaa. He
saapuivat Da Nangiin, Keski-Vietnamissa 1900-luvun alussa. Tyon tuloksena
perustettiin Vietnamin Evankelinen Kirkko (ECVN), protestanttisten kristitty-
jen padkirkkokunta vuonna 1911, minka jalkeen CMA ldhetti lisdd ldhettejaan
Vietnamiin. Evankeliumia saarnattiin ensin Pohjois-Vietnamissa, myéhemmin
Saigonissa ja muissa Eteld-Vietnamin kaupungeissa. Sittemmin my®os paikallis-

1 Vietnam rajoittuu Thaimaan- ja Tonkinin lahtiin, Eteld-Kiinan mereen sekd Kiinaan
Laosiin ja Cambodiaan. Rantaviivaa on 3444 km. IImasto on trooppinen. Maa on eteldssa
delta-aluetta, pohjoisessa ja keskelld kukkulaista seka koillisessa vuoristoa. Luonnonva-
roja: fosfaatti, kivihiili, magnesium, alumiini , bauksiitti, kromi, 6ljy, kaasu, puu ja vesi-
voima. Taifuuneja esiintyy toukokuusta tammikuulle ja tulvia erityisesti Mekong-joen
suistossa. Ymparistoongelmina ovat maaperdn koyhtyminen liiallisesta metsien hakkuus-
taja viljelymenetelmastd, jossa kasvijatteet poltetaan; vesien saastuminen ja liikakalastus,
jotka uhkaavat merien eldimistdd; pohjavesien saastuminen, miké rajoittaa vesijohtove-
den saantia; kaupunkien kasvava teollistuminen ja maaltamuutto saastuttavat nopeasti
ympdristod Hanoin ja Ho Chi Minh'n kaupungeissa.

Ikédrakenne: 0-14-vuotiaita 27,9 %; 15-64-vuotiaita 66,4 %; 65- ja yli 65-vuotiaita 5,8 %.
Mediaani-ikd on 25,51 vuotta. Vdestonkasvu on 1,04 % ja lapsikuolleisuus 25,95 kuollut-
ta/1000 syntynytta kohti.

Elinikd on 70,61 vuotta ja syntyvyys 1,94 lasta &itid kohti. HIV / AIDS-levinneisyys on
aikuisviaestossi 0,4 % (v. 2003), tartunnan saaneita 220 000 henkil64, kuolleita 9000. Ve-
destd ja ruuasta johtuvien tartuntatautien riski on korkea: bakteeriperéinen ripuli, hepa-
tiitti A, sekd lavantauti. Hyonteisten levittdmat sairaudet ovat: dengue-kuume, malaria,
japanilainen aivokuume (encephalitis) sekd epidemiat. Eldinperdisid tartuntatauteja ovat
vesikauhu ja vesistostd perdisin oleva leptospirosis. Nykyinen H5N1 lintuinfluenssa-riski
on pieni. Etnisid ryhmia: Kinh (Viet) 86,2 %, Tay 1,9 %, Thai 1,7 %, Muong 1,5 %, Khome
1,4 %,Hoa1,1 %, Nun 1,1 %, Hmong 1 %, muut 4,1 % (1999). Hallintoalueet: 59 provinssia
(tinh) and viisi kaupunkikuntaa. Jdsenid seuraavissa jarjestoissa: ASEAN, Free Trade Area
(AFTA), US-Vietnam Bilateral Trade 2001 ja WTO 2005.

GDP, kansantulo: maanviljelystd 21 %, teollisuudesta 40,9 %, palveluelinkeinoista
38,1 % (2005). Tyovoima 44,03 miljoonaa: maanviljelys 63 %, teollisuus ja palveluelinkei-
not 37 % (2000). Ty6ttomid 2,4 % (2005), alle koyhyysrajan olevia on 2,4 % (2005). Maa-
taloustuotteet: riisi, kahvi, kala and meriruoka, kumi, puuvilla, tee, pippuri, soijapapu,
cashew-pahking, sokeriruoko, maapéhkini, banaani, siipikarja. Teollisuutta on mm.
ruuan jatkojalostus, matot, kengit, koneteollisuus, kaivosty, sementti, lannoitteet, lasi,
autonpyorét, 6ljy, kivihiili, terds ja paperi.

Tietokoneen kéayttdjid vuonna 2003 oli 3,5 miljoonaa.

Vietnam on vihédpitoinen oopiumunikoiden tuottaja, sekd Kaakkois-Aasian heroiinin
mahdollinen vihdisempi lapikulkupiste. Kotimaisia ongelmia ovat oopium-, heroiini-,
metamfetamiiniriippuvuus. http:/ /www.cia.gov/cia/ publications/ factbook / geos/
vm.html; http:/ /education.yahoo.com / reference / factbook / vm. Péivitetty 10. tammik.
2006.
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ten tyontekijoiden kouluttaminen tuli ajankohtaiseksi. CMA:n ldhettien johtama
ensimmadinen raamattukoulu avattiin Da Nangissa vuonna 1921. Koulussa oli
yhdeksdn oppilasta, jotka Jumalan kutsua seuraten opiskelivat teologiaa valmis-
tuakseen papiksi.

Raamatunkddnnostyo aloitettiin ja sen tuloksena Uusi testamentti ilmestyi
vietnamiksi vuonna 1924 ja koko Raamattu kaksi vuotta myéhemmin.

Protestanttisen kirkon perustamista Vietnamiin vaikeutti se, ettd vietnami-
laisten enemmisto oli tuohon aikaan buddhalaisia ja kristittyjen valtaosa rooma-
laiskatolisia. Vaikeuksista huolimatta protestanttisten seurakuntien jasenmaara
vuonna 1927 oli jo 4236 henked.? Nuo yhdeksin teologian opiskelijaa valmistui-
vat ja heidat vihittiin EVCN:n papeiksi. Vihitellen evankeliumi alkoi levitd vuo-
ristolaistenkin keskuuteen. Vuoden 1940 lopulla kirkon jdsenid oli noin 20 000
ja seurakuntia 100. Erityisen vaikeaa sekd seurakuntalaisilla ettd pastoreilla oli
vuosien 1942-1954 vilisend aikana, ja varsinkin kommunistisessa Pohjois-Viet-
namissa kirkko kasvoi hitaasti. Tyontekijakoulutusta haluttiin parantaa ja moni-
puolistaa pelkdstd raamattukouluopetuksesta seminaaritasoiseksi. Niinpa raa-
mattukoulu muutettiin seminaariksi vuonna 1960 ja siirrettiin Da Nangista Nha
Trangiin, missd kaikki ECVN:n pastorit ovat saaneet koulutuksensa. Vuosien
1960-1975 vililla kirkko kasvoi voimakkaasti. Kustannusliikkeitd, orpokoteja,
kristillisid kouluja, klinikoita, jopa sairaaloita perustettiin.

Kirkon kasvu pyséhtyi kuitenkin vuonna 1975, jolloin koko maa yhdistettiin
kommunistisen hallinnon alle. Tdmé&n niin sanotun “suuren muutoksen” painos-
tuksesta monet kirkot, koulut, laitokset, mys seminaari, suljettiin, seurakunnat
hajotettiin ja kaikkien 1dhetystyontekijéiden oli poistuttava maasta.

Vaikka evankeliumin julistusta on sdddelty, kristityt ovat kovasta kontrollis-
ta huolimatta pysyneet uskollisina ja yrittdneet etsid luopuneita takaisin. Seura-
kunnat toimivat edelleen, tosin rajoitetusti. Jumala on avannut ovia, ja evanke-
listen kristittyjen joukko on kasvanut nopeasti myos vuoden 1975 jalkeen. Koska
pappien lukumaarad on vahennetty, maallikkojohtajien osuus on tullut ratkaise-
van tiarkedksi kirkon tyossa.’

Kiinalaisilla on vahva identiteetti ja tarve kuulua yhteen, verkostoitua, missa
pdin maailmaa he asuvatkin. Vietnamiin monet heistd ovat muuttaneet harjoit-
tamaan kauppaa. Kristityt kiinalaiset ovat kiinalaisten kirkkojen jasenid. Ndiden
kirkkojen tausta on samanlainen kuin ECVN:n. Kaikki kiinalaiset seurakunnat
on perustettu ennen vuotta 1975. Aluksi niiden pastorit olivat ulkomaalaisia
lahetyssaarnaajia. Kun edelld mainittu raamattukoulu siirrettiin Nha Trangiin,
monet kristityt maallikot kirjoittautuivat sinne opiskelemaan teologiaa. Sen nimi

2 Seurakuntia oli 74
3 Le Khac Cuong, "The Life of the Evangelical Church of Vietnam”, LTS, Friday Assembly
8.3.2005.
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muutettiin Raamattuteologiseksi Instituutiksi. Jotkut ldhtivat opiskelemaan
my0s ulkomaille, mutta palasivat valmistuttuaan Vietnamiin toimien kiinalai-
sissa seurakunnissa. Myohemmin heidat vihittiin paikallisten seurakuntien pa-
peiksi. Vuoden 1975 jdlkeen melkein kaikki papit muuttivat eri syistd ulkomaille.
Ainoastaan kaksi naispappia on pysynyt Vietnamissa ja jatkanut tyStddn kiina-
laisissa seurakunnissa vaikeista olosuhteista huolimatta.

Téalla hetkelld Ho Chi Minh'n kaupungissa on kahdeksan kiinalaista seura-
kuntaa ja niissd jdasenid noin 2000 henked. Ne kuuluvat Vietnamin Evankelinen
Kirkko -nimiseen kattojarjestoon. Naissaarnaajia on neljd ja vain yksi miessaar-
naaja. Kaksi miestd opiskelee teologiaa Vietnamissa, viisi naista ja yksi mies ul-
komailla. Joitakin teologisia kursseja on jarjestetty myos paikallisille tyonteki-
joille, mutta tyo on hankalaa, koska on puutetta kristillisestd kirjallisuudesta ja
muusta materiaalista sekd kouluttajista.

Télla hetkelld Vietnamin kiinalaisella kirkolla on kolme keskeistd ongelmaa:

1) Vietnamissa asuu noin kaksi miljoonaa kiinalaista, joten kiinalaisten kirk-
kojen olisi koulutettava lisdd tyontekijoitd Ho Chi Minh'n kaupungin ul-
kopuolella asuvaa kiinalaisyhteis6d varten.

2) Tahan asti on ollut puutetta kokeneista pastoreista, jotka voisivat toimia
johtavina pastoreina, palvella paikallisissa kirkoissa tai toimia ldhetys-
tyossa.

3) Kirkkojen vélisen yhteyden sdilyttdminen ja kehittdminen on kaikkien
tarkein haaste.*

Lam huu phuc:
Vietnamin evankelisen kirkon nykytilanne ja tarpeet

Vietnamin kirkon organisaatiota kuvaa sen 44. yleiskokous 1.-4.3.2005. Mukana
oli 821 virallista delegaattia ja yli 500 muuta osanottajaa koostuen paikallisten
kirkkojen pastoreista sekd Eteld-Vietnamin 34 provinssin ja kaupungin edusta-
jista. Yleiskokous kokoontuu joka neljds vuosi. Tdlld kertaa keskustelun aiheina
oli uusien seurakuntien perustamisohjelma, kirkon tuleva kehitys ja kirkon pe-
rustuslain uudistaminen. Kokous valitsi myos uudet jdasenet kirkkohallitukseen
vuosiksi 2005-2009.

Toinen tapahtuma viittaa sithen, ettd kirkon tyontekijatilanne on paranemas-
sa. Viides maaliskuuta 2005 vietettiin toisen teologikurssin avajaisia. Uusia opis-
kelijoita on 100, ja tédlld hetkelld teologiaa opiskelee yhteensd 150 henked. Uutta
seminaarirakennusta ei vield ole, eikd hallitus aio palauttaa entistd seminaaria
kirkolle. T4dstd syystd opiskelijoiden majoittaminen on hankalaa ja my6s opiske-

4 LeKhac Cuong, LTS, Friday Assembly 8.3.2005. Ensimmaisen vuosikurssin valmistujaisia
vietettiin lokakuussa 2006.
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lutiloista ja -tarvikkeista on puutetta. Luokkahuoneina kéytetdan kirkon tiloja.
Seminaari tarvitsee lisdd opettajia ja kouluttajia. Kontekstuaalisuuttakaan ei ole
unohdettu, silld tulevaisuudessa pyritddn luomaan omaa vietnamilaista teolo-
giaa.

Y1i 600 vapaaehtoista pastoria toimii parhaillaan paikallisissa kirkoissa epé-
virallisesti. Tarkoitus on kouluttaa nditd vapaaehtoisia ryhmissé siten, ettd he
saisivat Bachelor of Theology (B.Th) tutkinnon. Silloin voitaisiin anoa, ettd hal-
litus hyvaksyisi heidét paikallisten kirkkojen pastoreiksi, jolloin he voisivat toi-
mia virallisesti.

Kirkon pddmajakomitean (Headquarter Committee) ldhitulevaisuuden tar-
keimpid huolenaiheita ovat seminaarin opettajakunta ja raamattukoulujen teo-
logiset kouluttajat. Muutamat aikaisemmin ulkomailla opiskelleet on jo tdssa
yleiskokouksessa hyviksytty toimimaan pastoreina. Heistd kahdella on my6s
lupa opettaa seminaarissa. Namad harvat eivit kuitenkaan riitd tyydyttimaan
kirkon nykytarpeita. Tilanne paranee, kun uuden seminaarin rakentaminen al-
kaa. Seminaari on suunniteltu 400 opiskelijaa varten, ja sen yhteyteen tulee 3000
hengen kirkkosali. Lisdksi rakennetaan kahdeksan koulutuskeskusta eri pro-
vinsseihin.”

Uskonnonvapaus ei ole vield toteutunut Vietnamissa ja vuoristossa asuvat
kristityt kirkkoineen ovat toisinaan joutuneet vainon kohteiksi. Kiinalaisilla kir-
koilla ei ole tarpeeksi pastoreita. Myds Hongkongin Luterilaisessa Teologisessa
Seminaarissa opiskelee vietnamilaisia, jotka valmistuttuaan voivat palvella Viet-
namin kirkon tarpeita seka kehittda teologista koulutusta maassaan.®

MYANMAR, "ETNOLOGINEN MUSEO JA SULATUSUUNI”

Valtiomuoto: sotilasdiktatuuri, maata hallitsee sotilasjuntta

Pinta-ala: 678 500 km?2

Asukasluku: 42, 90 milj. (2005)

Pddkaupunki: Rangoon, hallituksen mukaan Yangon, uusi hallinnollinen péaa-
kaupunki Naypyidaw?’

Kieli: burma, paikallisia kielid n. 100

5 Lam Tak Ho, LTS:n presidentti, Faculty Meeting, 24.3.2006.

6 Lam Huu Phuc, "The Current Situation and Needs of Vietnamese Church”, LTS, Friday
Assembly, 8.3.2005.

7 Sotilasjuntta on huolestunut USA:n mahdollisesta maihinnoususta ja on tehnyt suurimit-
taisen rakennusprojektin Pyinmanan alueelle Keski-Myanmarissa n. 400 km Yangonista
pohjoiseen. Uusi pddkaupunki on nimeltddn Naypyidaw, ”Seat of Kings”. Tamén uuden
hallintokaupungin ensimmadinen virallinen seremonia vietettiin 27.3.2006. http:/ / news.
bbc.co.uk/go/rss/-/2/hi/asia-pacific/4413728.stm. 8.11.2006.
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Uskonnot: buddhalaisia 89 %, kristittyja 6 %, muslimeja 2,5 % hinduja 0,5 % ani-
misteja ja muita 2 %

AUNG SAN SUU KYI
1995  Freedom from Fear and other writings, Penguin Books, Clays Ltd, St Ives
ple.

1996  The Voice of Hope, Penguin Books, Clays Ltd, St Ives plc.

1997  Letters from Burma, Penguin Books, Clays Ltd, St Ives plc.

DHAMNIKA U BA THAN (Retired Colonel)

1962 The Roots of the Revolution, Published by the director of Information,
Government Printing Press, Rangoon. (sivut 21-58 kenraali Aung San’in
jalkeen Myanmarin historiasta).

Historia

Britannia valtasi Burman yli 62 vuodeksi (1824-1886) liittden sen imperiumiin-
sa. Britit tunkeutuivat Burmaan vuosina 1825, 1852 ja 1885. Koko maasta tuli
Intian provinssi vuoteen 1937 saakka, jolloin siitd tehtiin erillinen itsehallinnolli-
nen kolonia. Burma itsendistyi 4.1.1946 klo 4.20 aamuydstd kenraali Aung Sanin
johdolla. Samana vuonna se liittyi Yhtyneisiin Kansakuntiin.® Kansainyhteisos-
td Burma itsendistyi 4.1.1948. Kenraali Ne Win johti Burman hallitusta vuosina
1962-1988, ensin sotilashallitsijana, sitten itsensd nimittdneend presidenttini ja
myShemmin poliittisena johtajana. Huolimatta Kansallisen Demokratialiigan
(NLD) voitosta vuonna 1990 hallitseva juntta ei ole luopunut vallastaan. NLD:n
johtaja, Nobelin rauhanpalkinnon saaja Aung San Suu Kyi on ollut kotiarestissa
muutamaa vuotta lukuun ottamatta vuodesta 1989 lahtien. Hanen tukijansa de-
mokratian ja ihmisoikeuksien kannattajina on joko vangittu tai heitd vainotaan.

Maan nykyinen nimi Myanmar® ei viittaa mihinkdn erityiseen heimoon,
vaan se on yhteinen nimitys kaikille sielld asuville heimoille ja tarkoittaa ldhinna

8 Samuel Ngun Ling, Communicating Christ in Myanmar; Issues, Interactions and Perspec-
tives, ATEM Association for Theological Education in Myanmar, Myanmar Ecumenical
Sharing Centre, 2005, 13-14. Samuel Ngun Ling on systemaattisen theologian professori ja
Judsonin Tutkimuskeskuksen johtaja Myanmarin Teologisessa Instituutissa, Myanmarin
kirkkojen neuvoston dialogikomitean puheenjohtaja sekd Myanmarin Teologisen koulu-
tuksen yhdistyksen Teologisen kirjallisuusosaston puheenjohtaja. Lisdksi hdn on kolmen
teologisen aikakausikirjan toimittaja.

9 Myanmar sijaitsee Thaimaan ja Bangladeshin vélissd, rajoittuen Andaman mereen ja Ben-
galin lahteen, rajavaltioina Kiina, Intia ja Laos. Etnisid ryhmié on 135 ja rannikkoa n. 2000
km. Ilmasto on trooppinen monsuuni-ilmasto: lounasmonsuuni kesédkuusta syyskuuhun,
sateista, kuumaa ja kosteaa; koillismonsuuni joulukuusta huhtikuuhun, hieman sateista,
leutoa. Keski Burma on alamaata, jonka ympaérilld rosoiset ylankomaat. Luonnonvaroja:
6ljy, puu, tina, antimony, sinkki, kupari, volframi, lyijy, kivihiili, marmori, kalkkikivi,
jalokivet, maakaasu ja vesivoima. Katastrofeja: maanjaristykset, pyorremyrskyt, tulvat,
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liittoa tai Myanmarin kansoja.'? Hallitseva rotu on Bama, muita suurimpia etni-
sid ryhmid on seitsemdn. Maa on jaettu 14 hallinto-osastoon, seitsemaan divisi-
oonaan ja seitsemédan valtioon, jotka on nimetty etnisten ryhmien mukaan: Shan,
Kachin, Chin, Karen, Kayah, Mon ja Rakhine.™

Lal Tin Hre:
miksi tulin luterilaiseen teologiseen seminaariin?

Tohtoriopiskelija Lal Tin Hre kertoo tapauksen, joka ilmentda eri kirkkokuntien
valisid jannitteitd. Lal oli pastorina Myanmarin syrjaseudulla ja saarnasi Johan-
nes Kastajasta toisena sunnuntaina ennen joulua vuonna 1984. Jumalanpalve-
luksen jédlkeen istuttiin auringossa lammitteleméssd papin kodin pihamaalla.
Erds maallikko valitti hanelle: “Pastori Lal, kuulin teiddn puhuvan saarnassanne
enimmaékseen baptisti Johanneksesta. Tarkoittaako se, ettd Johannes oli baptis-

maanvyoryt ja ajoittainen kuivuus.

Ympairistdongelmia riittdd: metsien avohakkuut ja teollisuuspaéstot sekd saastuvat
vedet, ilma ja maapera. Sairauksien syind on riittamé&ton terveydenhoito ja saasteet.
Aids-kuolleisuus lisdadntyy. Ikdrakenne: 0-14-vuotiaita 27,2 %; 15-64-vuotiaita 67,8 % ja
yli 65-vuotiaita 5 %. Keski-ikd on 26,14 vuotta, viaestonkasvu 0,42 %, odotettu elinika 60,7
vuotta, syntyvyys on 2,01 lasta 4itid kohti. HIV / AIDS-levinneisyys oli 330 000 henke&
(2003). Yleisimmit ruuan tai veden aiheuttamat tarttuvat taudit ovat ripuli, hepatiitti A ja
lavantauti. Denguekuume ja malaria ovat yleisi4 joillakin alueilla.

Kansantulo: 54,6 % maanviljelys, 13 % teollisuus ja 32,4. % palveluelinkeinot. Toimeen-
tulo maanviljelystd 70 %, teollisuudesta 7 % ja palveluelinkeinoista 23 % (2001). Ty6voima
on 27,75 miljoonaa henked. Vuonna 2005 ty6ttomia oli 5 %. Koyhyysrajan alapuolella elda
25 % vaestosta. Inflaatio on 18 %.

Maataloustuotteita ovat riisi, pavut, seesami, maapahkind, sokeriruoko, puu ja kala.
Teollisuustuotteita ovat maataloustuotteiden jatkojalosteet, neule- ja kudontatuotteet,
puu, kupari, tina, volframi rauta, rakennusmateriaalit, lddkkeet, lannoitteet, sementti ja
kaasu.

Internetin kdyttéjid oli 28 000 vuonna 2003.

Yli puolet asukkaista on etnisid ryhmi, joilla rajantakaisia sukulaisia. Erimielisyydet
Thaimaan kanssa koskevat rajan tarkistuksia, etnisid kapinallisia, pakolaisia ja laittomia
rajanylityksid. Vahemmistokarenit pakenevat karenikapinallisten ja Burman joukkojen
vélisid taisteluita Thaimaahan. V. 2004 Thaimaa antoi turvapaikan 118 000 pakolaiselle.
Burman ja Thaimaan ympdéristoaktiivit vastustavat Kiinan patohankkeita Yunnanissa,
Nujiang /Salween jokien yldjuoksulla. Intia haluaa yhteisty6td Burman kanssa estddkseen
Nagamaan separatistien piileskelyn Burman ylankoémailla.

Pakolaisia ja asuinsijoiltaan siirrettyjd ihmisié (Internally displaced persons IDP) on
600 000 — 1 miljoona.

Myanmar on maailman toiseksi suurin laittoman oopiumin tuottaja. Valtion halutto-
muudesta ja kyvyttomyydestd johtuu, ettei narkoottisten aineiden kuljetusta eikd rahan-
pesua ole saatu kuriin. Myanmar on metamfetamiinin ja heroiinin alueellisen kulutuksen
paéldhde. Vuonna 2004 tuotettiin oopiumia 292 tonnia, mikd on 40 % vahemmaén kuin v.
2003, johtuen havittamistoimenpiteistd ja kuivuudesta. V. 2004 viljelyalue oli 30 900 heh-
taaria, 34 % vdhemman kuin v. 2003. http:/ /www.cia.gov/ cia/ publications/ factbook /
geos/bm.html; http:/ /education.yahoo.com/reference / factbook /bm/; paivitetty 2006.

10 Khin Thida Nyunt, Buddhist-Christian Dialog in Myanmar, seminaariesitelma LTS.
11 Samuel Ngun Ling, 2005, 11; Sharon, Saarna 19.2.2006, Lutheran Hahp Yat Tong.

112 — LAHETYSTEOLOGINEN AIKAKAUSKIRJA 8 (2006)



ti?” Lal vastasi: “Ei”. Mies jatkoi: ”Jos hén ei ollut, miksi et kdytd hanestd nimed
Johannes presbyteeri?”!?

Lal kertoi tulleensa opiskelemaan LTS:aan kolmesta syystad: 1. The Associa-
tion for the Theological Education in Myanmar (ATEM) pyysi hédntéd suoritta-
maan kolmannen teologisen tutkinnon, mika liittyy sen korkeamman teologisen
koulutuksen ohjelmaan. ATEM:in tarkoituksena on kouluttaa lisdd teologeja, jot-
ta kolmannen ja sitd ylemman asteen teologikoulutusta voitaisiin antaa Myan-
marissa, jossa Master of Theology (M.Th.) ohjelma alkoi 3—4 vuotta sitten. Lal
opiskelee Hongkongissa, jotta Myanmarin teologisen koulutuksen tasoa voi-
taisiin nostaa. Lal’'n mukaan Myanmarissa ollaan kiitollisia yhteistyostd LTS:n
kanssa, silld kun ATEM on saanut lisdd patevid opettajia, ei ole endd tarpeen l&-
hettdd opiskelijoita ulkomaille, maksamaan kalliita opintomaksuja eika “karsi-
madn koti-ikdvad”. 2. Myanmarin presbyteerinen kirkko ei ole kouluttanut vielad
yhtdan teologian tohtoria 50 vuoden olemassaolonsa aikana. Kirkolla on yksi raa-
mattukoulu Myanmarin pohjoisosassa, joka vuodesta 1978 asti on toiminut col-
lege-tasoisena teologisena opistona. Presbyterian Church of Myanmar’in (PCM)
pastoreista on 92 % valmistunut tédstd laitoksesta. College tarjoaa ainoastaan dip-
lomi- ja ensimmadisen asteen kursseja (L.Th. ja B.Th.), koska patevdd opettajakun-
taa ei ole riittdvasti, mutta on ottamassa ohjelmaansa Master of Divinity (M.Div.)
koulutuksen kesdkuussa 2007. Lal toivoo voivansa olla pienend apuna tdméan
pddmadrdn saavuttamiseksi. 3. Lal’illa on haave tavallisten ihmisten koulutta-
misesta. Han haluaa ulottaa toimintansa kansanihmisiin, jotka kielitaidottomina
eivit voi opiskella seminaarissa. Heille tulisi antaa teologista koulutusta jérjesta-
malld lyhytkursseja ja raamattukonferensseja ja sekd valmistamalla didinkielista
materiaalia. Lal ystdvineen on jo aloittanut ohjelman. He ovat kirjoittaneet ja
kddntaneet joitakin teologisia kirjoja omalle kielimurteelleen. Projektin tarkoitus
on saada valmiiksi Uuden testamentin kommentaarisarja vuoteen 2010 mennes-
sd. Lal on itse vastuussa 1. ja 2. Tessalonikalaiskirjeen kirjoittamisesta. Han pitda
arvokkaana sitd, ettd LTS kédyttdad opetuskielenddn paikallista murretta kantonin
kiinaa ja toivoo, ettd Myanmarissa voitaisiin tehdd samoin. Lal’ista on etuoikeus
saada opiskella LTS:ssa, mutta hidn tuntee my6s oman vastuunsa ja toivoo, ettd
Jumala saisi kdyttdaa hanta tavalla tai toisella auttamaan maataan, kirkkoaan, se-
minaariaan ja kansaansa.’

Pwo Karen

Erds opiskelija kertoo, ettd Myanmarissa on 60-80 seminaaria, joista 33
Yangon'issa. Ne ovat ATEM'in jasenid. Vuonna 1927 perustettu MIT (Myanmar
Institute of Theology) on suurin laitos, jonka eri kursseille on kirjoittautunut

12 Lal Tin Hre, Aamuhartaus 8.12.2005, LTS.
13 Lal Tin Hre “Sharing About My Coming to LTS”, LTS Friday Assembly 8.3.2005.
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kaikkiaan yli tuhat opiskelijaa. D.Min. (Doctor of Ministy) ohjelma alkoi vuonna
2005. Oppilaamme valmistui sieltd teologian maisteriksi vuonna 2000 ja toimii
nykyisin lehtorina Pwo Karen’in teologisessa seminaarissa (PKTS).

Myanmarissa asuu monia etnisid ryhmid, joista suurin on maata hallitseva
Bamar. Toiseksi suurin ryhmé on Karen (Kayin). Karenit ovat historiansa mu-
kaan maan ensimmadiset asukkaat. He ovat asuneet maassa 2744 vuotta. Heidéat
voidaan jakaa yhdeksdan etniseen ryhmaéén, joista Sgaw ja Pwo ovat suurimmat.
Valtaosa Pwo kareneista on buddhalaisia ja animisteja. Vuodesta 1813 kristitty-
jd Pwo Kareneita on ollut n 30 000, mikd on vain n. 2 % koko Pwo kareneitten
madrdstd. Vuoden 1938 vdestonlaskennan mukaan kareneita oli kaksi miljoonaa
ja vuonna 2000 edelleen kaksi miljoonaa. Ilmeisesti hallitus laskee buddhalaiset
karenit bamareiksi, silld olla bamar merkitsee olla buddhalainen ja olla buddha-
lainen merkitsee olla bamar. Karenien ja bamarien vililld on ollut konflikteja.

Kun Myanmar vapautui Brittihallinnosta vuonna 1948, bamarit nousivat
valtaan. Nyt useimmat etniset vihemmistoryhmat kapinoivat bamarhallitusta
vastaan, Karenit jo ldhes 60 vuotta saamatta aikaan tulitaukoa tai sovittelurat-
kaisua. Vallankumousjoukot ovat asettuneet Thaimaan ja Myanmarin véliselle
alueelle. Karenien vallankumouksen johdosta tyo Karenien keskuudessa on ol-
lut rajoitettua.

Myanmarissa on kaikkiaan viisi Pwo Karen seminaaria, joista yksi sijaitsee
pddkaupungissa. Tdméan entiseltd nimeltddn Karenin Naisten Raamattukoulun
perusti amerikkalainen ldhetyssaarnaaja Rose Brayton vuonna 1897. My6hem-
min kouluun alettiin ottaa myd&s miesopiskelijoita ja nimeksi tuli Karenin Raa-
mattukoulu, jossa oli méddrd antaa teologista koulutusta Sagaw- ja Pwo Karen
-heimojen saarnaajille ja pastoreille. Vuonna 1935 kolmivuotinen oppilaitos sai
nimekseen Pwo Karenin Seminaari, koska tarkoitus oli kouluttaa ainoastaan Pwo
kareneita. Vuonna 1964 koulu muunnettiin nelivuotiseksi. Vuonna 1997 B.Th.
liitettiin ohjelmaan ja nimeksi tuli PKTS. Seminaari on Myanmarin Teologisen
Instituutin (MIT) jasen. Siind on tarkoitus kouluttaa miehid ja naisia paikallisen
kirkon johtajiksi ja tyontekijoiksi tukemalla opiskelijoiden kristillistd luonteen-
laatua ja hartauseldmaéd, edistdimalld Raamatun ja Raamattuun liittyvien ainei-
den tuntemusta seka kehittamalld sielunhoitoty6td ja pastoraalikoulutusta.

Vuonna 2005 kursseille kirjoittautui 92 opiskelijaa. Seminaarissa on yksitois-
ta kokoaikaista ja kaksitoista osa-aikaista opettajaa. Opettajien tason kohottami-
seksi on laadittu erityinen ohjelma, jonka mukaisesti kolme opiskelijaa on suorit-
tamassa tohtoriopintoja USA:ssa ja maisterintutkintoa opiskelee Hongkongissa
kaksi, Britanniassa yksi ja Filippiineilld yksi.'*

14 Kyseinen opiskelija haluaa pysya tuntemattomana, koska tekstissa saattaa olla arkaluon-
toista tietoa. LTS Friday Assembly 8.3. 2005.
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Sharon: Mingalabar, siunausta sinulle

Vuodeksi stipendin saanut opiskelija Sharon Myanmarista on anglikaanikir-
kon jasen. Han on opiskellut neljd vuotta Pyhan Ristin Teologisessa Collegessa,
tyoskennellyt uskontokasvatus osastolla Hpa-an-hiippakunnassa kymmenen
vuotta ja on nyt sen johdossa. Hpa-an on Karen-valtion padkaupunki. LTS:ssa
Sharon opiskelee MA-tutkintoa englantilaisen maailmanlaajan United Society of
the Propagation of the Gospel -jarjeston (USPG) stipendiaattina. Sharon on kol-
mannen polven kristitty, jonka didinpuoleiset isovanhemmat olivat kyldnsa en-
simmadiset kristityt. Tultuaan kristityiksi jotkut alkoivat kivittdd heidédn taloaan.
Pastori ja isovanhemmat yrittivat esimerkillddn vaikuttaa kylaldisiin ja saivatkin
myShemmin eldd rauhassa heidan keskelldan.

Karenin buddhalaisten ja kristittyjen vélilld on tavallista enemmaén kanssa-
kdymistd, koska molemmat kuuluvat samaan etniseen ryhméén."” Useimmat
ovat edelleen buddhalaisia, mutta jouluna, kirkon perustamisen vuosipdivand,
padsidisend ja joskus muulloinkin kristityt kutsuvat buddhalaisia jumalanpal-
velukseen ja yhteiselle aterialle. Kristityt 1dhettdvat myo6s ruokaa buddhalaisille
munkeille luostariin, ovathan monet néistd heiddn sukulaisiaan. Nama puoles-
taan kutsuvat kristittyjd juhliinsa ja kristityt menevit solmimaan ystavyyttd naa-
pureidensa kanssa. Kesdlomien aikaan kaikki seurakunnat jarjestavat pyhéakou-
luleirin, johon monet buddhalaislapset osallistuvat. Teoriassa kristityilld on us-
konnonvapaus. Myanmarin Kirkkojen Neuvostoon kuuluu 13 uskontokuntaa,
jotka ovat valtion uskonto-osaston ministerion alaisia. Pyhén Pietarin katedraa-
lissa kirkolla on asuntola, jossa asuu 70 maaseudulta tullutta opiskelijaa, heista
45 oppilasta on buddhalaisia.'®

Vahemmistouskontona Myanmarin kristittyjen asenne valtauskontoon on
monessa mielessd huomion arvoinen. Myonteinen, kdrsivillinen ja suvaitseva
asenne on lisdannyt suvaitsevaisuutta myos kristittyjd itseddn kohtaan. Buddha-
lainen perhe on valmis ldhettdmadn lapsensa kristittyjen pyhdkoululeirille,
osallistumaan perheend kristillisiin juhliin, jumalanpalveluksiin seké yhteisiin
aterioihin. Vastavuoroisesti kristityt naapurit kutsutaan buddhalaisiin juhliin ja
ndin ystavyys lujittuu. Ystavyyden korostunut merkitys Sharonin esityksessa
kertoo, ettd ndiden ryhmien vélilld on ollut jannitteita.

Britannian koloniana Myanmar oli ldhetystyon kohde. Myohemmin paikal-
liset kristityt ovat arvostelleet ldhettien tapaa suhtautua paikalliseen uskontoon,
joka on luonut heiddn kulttuurinsa ja yhteiskuntajarjestelmansd. Buddhalaisia
halveksittiin, tuomittiin ja pidettiin alempiarvoisena. Suhtautuminen oli ennak-
koluuloista, jopa vihamielistd. Sen tuloksena buddhalaisen hallituksen asenne
kristittyjd vahemmistojd kohtaan kiristyi. Nayttaa siltd, ettd pitkdn tien kuljettu-

15 Khin Thida Nyunt'in haastatttelu 13.3.2006. Kirjoittajan hallussa.
16 Sharon, Mingalabar, saarna Lutheran Hap Yat Tong 19.2.2006.
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aan paikalliset kristityt ovat 1o0ytdméssd, oman kontekstiin soveltuvan ratkaisun-
sa, minkd seurauksena ystdvallinen asenne lisddntyy molemmin puolin, ainakin
osassa maata.

Myanmarissa on vihitellen alettu kdyda dialogia buddhalaisten kanssa ja
sen tuloksena on 18ydetty myos yhteistd.'” Buddhalaiset moraaliohjeet muistut-
tavat kristittyjen dekalogia, heilldkin on késitys helvetistd. Rukous, paasto, koy-
hien ja sairaiden auttaminen tunnetaan myos buddhalaisuudessa. Tuomitsemi-
sen sijaan buddhalaisten annetaan tutustua kristillisyyteen sisaltd pdin. Tama ei
kuitenkaan ole johtanut synkretismiin.'®

LAOS

Valtiomuoto: kansandemokratia, kommunistivaltio

Pinta-ala: 336800 km2

Asukasluku: 6,21 milj.

Padkaupunki: Vientian

Kieli: lao, ranska, englanti ja vihemmistokielet

Uskonnot: buddhalaisia 60 %, (1997), animisteja 38,5 %, kristittyja 1,5 % (2005)."

HANDLEY, PAUL

1994 ”Perspective on Laos Today”. MATHEWS GEORGE CHUNAKARA
(ed.) Indochina today, A Consultation on Emerging Trends, CCA-WCC
Indochina Programme, Christian Conference of Asia, Hong Kong, Clear-
Cut Publishing & Printing Co, Hong Kong, 27-39.

HALL, D.G.E.

1981 A History of South-East Asia, Macmillan Asian Histories Series, Fourth
Edition, Macmillan Press LTD, New York, (s. 913-923 Laosin historiaa).

17 "The world today must be understood as a place where Christian theologians conduct
experiments of their own faith in relation to or in dialogue with other faiths.” Samuel
Ngun Ling, Theological Education and Dialogue , Dialogue as Educational Process, Joint
—National Workshop on Dialogue Curriculum, Engagement, Judson Research Center bul-
letin, Volume 6, June, 2006, Judson Research Center p 1-10. Myanmar Institute of Theolo-
gy, Seminary Hill, Insein 11011, Yangon, Myanmar. —- Dominus Iesus -julistuksen mukaan
uskonnollisten traditioiden arvoihin suhtaudutaan avoimesti ja positiivisesti, torjumatta
mitddn ”oikeaa ja pyhdda”. Dialogi lisdd ymmartamistd toisten uskontojen kannattajiin.
Vasko, 2003, 153.

18 Sharon mainitsee esimerkkind muslimin kanssa avioliitossa olevan sukulaisnaisensa,
joka ei suostu vaihtamaan uskontoaan. Hanen kristillinen identiteettinsd on vahvistunut
vaikeassa tilanteessa ja omille lapsilleen hdn haluaa opettaa kristinuskon perustotuudet.
Sharon’in haastattelu 15.3.2006.

19 Kim Petin antamien tietojen mukaan buddhalaisia on 97 %, kristittyja 2 % ja muita 1 %.
Kim Pet, LTS, Friday Assembly 8.3.2005.
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Historia

Nykyinen Laos® juontaa juurensa Lan Xang kuningaskunnasta, jonka kuningas
Fa Ngum perusti 1300-luvulla. Kolmen sadan vuoden ajan sithen kuului myos
suuria alueita Kambodzasta ja Thaimaasta sekd nykyisin Laosina tunnettu alue.
Valtakunnan vuosisatoja kestdneen rappeutumisen jilkeen Laos siirrettiin Sia-
min (Thaimaan) hallintaan 1700-luvun lopulta 1800-luvun lopulle, jolloin siita
tuli osa Ranskan Indokiinaa. Tdmén jalkeen Laos oli Ranskan koloniana 82 vuot-
ta vuodesta 1893-1975, jonka aikana nykyinen Laosin ja Thaimaan vélinen raja
maddriteltiin Ranskan ja Siamin sopimuksella (The Franco-Siamese Treaty) vuon-
na 1907. Laos itsendistyi 19.7.1949. Vuonna 1975 kommunistinen Pathet Lao otti
hallinnon lopettaen 600 vuotta kestineen monarkian. Hédn asetti maahan tiu-
kan sosialistisen hallinnon, joka oli liittolaissuhteessa Vietnamin kanssa. Laosin
kansandemokraattinen tasavalta perustettiin 2.12.1975.

Asukkaat kuuluvat 48 etniseen ryhméadn. Maa on kdyha. Monet sen asuk-
kaista viljelevdt maata, etupéddssa riisid, jota tuotetaan omiksi tarpeiksi. Vuonna
1986 sdddettiin laki ulkomaisten sijoitusten vapautumisesta, jolloin my®&s alkoi
paluu yksityisyrittelidisyyteen. Vuonna 1997 Laos sai Association of South-East
Asian Nations’in (ASEAN) jasenyyden.

20 Laos sijaitsee Kaakkois-Aasiassa, Thaimaan koillispuolella, Vietnamista lanteen. Vesialuet-
ta on 6000 neliokilometri. Yhteistd rajaa on Burman kanssa 235 km, Cambodzan 541 km,
Kiinan 423 km, Thaimaan 1754 km ja Vietnamin 2130 km, merirajaa ei ole. Ilmasto on
trooppinen monsuuni-ilmasto; sadekausi toukokuusta marraskuuhun; kuiva kausi joulu-
kuusta huhtikuuhun. Maa on enimmékseen vuoristoa, joitakin tasankoja ja yldtasankoja
lukuun ottamatta. Luonnonvarat ovat puu, vesivoima, kipsi, tina, kulta ja jalokivet. On-
nettomuuksia tuovat tulvat ja kuivuus. Ympéristoongelmia aiheuttavat rdjahtamattomat
ammukset; metsien hakkuut; maaperan eroosio. Valtaosa viéestdstd eldd ilman kunnollista
juomavettd. Maa on vuoristoista, tihedsti kasvavaa metsad. Lannessda Mekong-joki muo-
dostaa rajan Thaimaan ja Laosin vélill4. Ikdrakenne: 0-14-vuotiaita 41,6 %; 15-64-vuotiai-
ta 55,2 %; yli 65-vuotiaita 3,2 %. Mediaani-ikd 18,74 vuotta. Vaestonkasvu 2,42 %. Maas-
tamuutto on 0 muuttajaa/ 1000 henked kohti. Lapsikuolleisuus on 85,22 kuollutta/1000.
Oletettu elinikd on 55,08 vuotta. Lapsia syntyy perheeseen keskiméérin 4,77. HIV / AIDS-
tartunnan saaneita on 1700 (2003).

Vdhemmistokansoja ovat: Lao Loum (alangolla) 68 %, Lao Theung (ylamailla) 22 %,
Lao Soung (yldngolld), Hmong ja Yao 9 % sekd vietnamilaiset/kiinalaiset 1 %. Lukutaito
on 66,4 %. Provinsseja on 16. Kansantulo GDP maanviljelyksesta 48,6 %, teollisuudesta
25,9 % ja palveluelinkeinoista 25,5 % (2005 ). Ty6voima on 2,8 milj. Maanviljelyksessa
80 %. Tyottomyys 5,7 %. Kéyhyysrajan alapuolella eldd 40 %. Inflaatio on 9,4 %. Maanvil-
jelystuotteet: makea peruna, vihannekset, maissi, kahvi, sokeriruoko, tupakka, puuvilla,
tee, maapahking, riisi, vesipuhveli, sika, nautakarja, siipikarja. Teollisuustuotteet: kupari,
tina, kipsi, puu, séhkévoima, jatkojalostukset, rakennustyd, matot, turismi, sementti.
Internetin kayttdjid on 15 000 (2000). Aseistetut Wa't ja kiinalaiset salakuljettajat toimi-
vat aktiivisesti Laosin ja Burman rajalla. Huumeitten viljelyalue vuonna 2004 oli 10 000
hehtaaria, 45 % vihemman kuin 2003; arvioitu mahdollinen tuotanto vuonna 2004 oli 49
tonnia, vuonna 2003 se oli 200 tonnia. http:/ / www.cia.gov/cia/ publications/ factbook/
geos/la.htmlja http:/ /education.yahoo.com/ reference /factbook/la/.
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Kimpet: Laosin kirkko

Kim Pet kertoo maastaan ja sen kirkosta toivoen, ettd heitd ymmarrettdisiin
paremmin ja ettd heitd muistettaisiin rukouksin. Sveitsildiset ldhetystyonteki-
jdt toivat kristinuskon Laosin eteldiseen provinssiin vuonna 1902 ja Kristillinen
Allianssildhetys aloitti tyonsd maan pohjoisosassa vuonna 1928. Laosin kirkko-
jen kattojdrjestond toimii Laosin Evankelinen kirkko (LEC), johon kuuluu 350
seurakuntaa. Vuosien 1975-1990 vilistd aikaa LEC’ssa nimitetddn Laosin kirkon
pimedksi ajaksi. Vallanvaihdon aikoihin useimmat kristityt pakenivat maasta
eikd kirkolla ollut mainittavaa toimintaa, mika johtui poliittisista rajoituksista
ja maddrdyksistd. Kim Pet kertoo, ettd vuoden 1990 jilkeen Jumala avasi tien ja
tilanne helpottui. LEC alkoi toimia ja toteuttaa ndkydan. Se kasvoi nopeasti. Kun
vuonna 1990 maassa oli vain 13 000 kristittyd, heitd on nyt yli 100 000. LEC on
luonteeltaan missionaarinen. Useimmat kristityt on koulutettu evankelioimaan
ei-kristittyjd. Viimeisen kymmenen vuoden aikana koko maa on evankelioitu.

Kirkon toimintastrategia

Suurin ongelma Laosissa on uusien johtajien kouluttaminen. Kirkon johtajat
myontavatkin, ettd tama on kirkon tdrkein tehtdva. Rajoituksista huolimatta he
ovat alkaneet 16ytda keinoja, joilla uusia johtajia voidaan kouluttaa etupdassa
omassa maassa, mutta osittain mahdollisesti my6s ulkomailla. Sitd mukaa kun
saadaan opiskelustipendejd, kirkon johto ldhettda johtajiksi sopivia henkil6itd
koulutettaviksi maan rajojen ulkopuolelle. Tarkoitus on perustaa teologinen se-
minaari sekd kouluttaa viiden vuoden aikana vdhintaan 100 johtohenkil6a koti-
maassa ja vahintdan 10 kirkon johtajaa ulkomailla.

Kirkon jdsenid koulutetaan erilaisiin tehtdviin. On ohjelmia nuorisoryhmil-
le, joissa nuoria koulutetaan palvelemaan Jumalaa ja toimimaan kirkossa, evan-
kelioimaan sekd johtamaan ja opettamaan erityisesti soluryhmia. Solutoiminta
onkin erds Laosin kirkon tarkeimpid tyomuotoja. Se helpottaa kirkon tyontekija-
tilannetta ja sopii maan nykyiseen vaiheeseen. Koulutetut eivit toimi evankeli-
oimisty0ssa tdysiaikaisina tyontekijoind, vaan vapaaehtoisina. Evankelioiminen
ei ole helppoa Laosissa uskontoon liittyvistd rajoituksista johtuen. Kristityt luot-
tavat kuitenkin Jumalan ja Pyhdn Hengen johdatukseen ja varjelukseen.

Nuorten tapaaminen on tdrked toimintamuoto. Pddasiassa vieraillaan ko-
deissa, sairaaloissa ja retkeilymajoissa. Jos seurakuntalainen ei pédése kirkkoon
sairauden tai vammaisuuden takia, hantad kdydaddn tukemassa ja rohkaisemas-
sa Jumalan sanalla. Laosin kristityt eivat kdy tapaamassa ainoastaan kristittyjd,
vaan erityisesti ei-kristittyjd, jotka heidan mielestdan tarvitsevat ja etsivit pelas-
tusta Jeesuksessa Kristuksessa. Ndille vieddan evankeliumin sana. Taman kautta
hekin voivat ymmartdd, miten kristitty eldd ja he ndkevit Jeesuksen suuruuden
sekd Jumalan armon ja rakkauden. Seurakunta osallistuu yhdessda LEC:n kanssa
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auttamisty6hon koyhilld paikkakunnilla, joissa ihmisilld ei ole tarpeeksi ruokaa,
juomavettd tai muita elamalle valttaméattomia tarpeita.?!

Laosin hallitus on diskriminoinut kristittyja valtion virkoja taytettdessa. Kos-
ka maan yleinen englanninkielen taso on alhainen, englanninkielentaitoisilla
on muita parempi mahdollisuus sijoittua hyvin yhteiskunnassa. Niinpad Laosin
kirkko haluaa ottaa ohjelmiinsa englanninkielen koulutusohjelman télld taval-
la auttaakseen kristittyjd voittamaan diskriminoinnin ja pddsemédadn parempiin
asemiin. Tietokonetaitoja on alettu opettaa samasta syystd. Talld halutaan myos
torjua kristittyjen lisddntyvaa tyottomyyttd. —- Honkongin Luterilaiseen Teolo-
giseen Seminaariin on tullut Laosista syksylld 2006 yksi miespuolinen ja yksi
naispuolinen opiskelija. Kevéélld 2006 valmistuneista Kim Pet paddsee kirkkonsa
kansainvalisiin tehtdviin ja Chantala nuoriso- ja kddnnosty6hon.?

Vainot Laosissa

Vainojen aikaan jotkut pastorit ja seurakunnan johtajat maaseudulla pakotettiin
kieltimddn uskonsa. Koyhilld alueilla heilld ei ole oikeuksia eikd valtaa vaatia
niitd hallitukselta. Hiljattain erddn kyldn kristityt pakotettiin luopumaan uskos-
taan ja karkotettiin kyldstaan. Hallitus kdski heiddn myydé talonsa ja maansa,
jolloin he tottelivat kdskyd ja muuttivat kaupunkiin. Lopulta heidat pakotettiin
palaamaan kotipaikkakunnalleen, jossa heilld ei endd ollut kotia eikd maata. Kim
Pet jatkaa: “Nama karsivat ihmiset panevat toivonsa Jumalaan ja my0s teidan
esirukouksiinne. Rukoilkaa hallituksemme puolesta, jotta Jumala avaisi heidan
syddmensd ottamaan vastaan Jeesuksen ja ettd pysyisimme itse lujina ja voi-
simme palvella Jumalaa maamme vaikeassa tilanteessa.” Ndin kertoi maastaan
Laosista kotoisin oleva opiskelija, jonka isd on pastorinajoutunut kdrsiméan pal-
jon uskonsa tdhden. Isdnsd kohtalosta huolimatta Kim Pet seuraa vanhaa isdansa
pappina tdiméan seurakunnassa, maassa, jossa monet kristityt ovat saaneet mak-
saa vakaumuksestaan kalliin hinnan.?

LOPPUKATSAUS

Téssd artikkelissa on tarkasteltu kolmea Kaakkois-Aasian maata Hongkongin
Luterilaisen teologisen seminaarin opiskelijoiden silmin. Mailla on paljon yhteis-
td, sekd niiden menneisyydessa ettd nykypdivassd. Kaikilla on vanha kulttuuri ja
pitka historia, ne ovat péddasiassa buddhalaisia maita ja joutuneet olemaan ldn-
tisen kolonialismin alusmaina, josta ne ovat ponnistelleet itsensd vapaaksi kom-
munistisen vallankumouksen kautta.

21 Kim Pet, Laosin Kirkko, LTS, Friday Assembly 8.3.2005.
22 Lam Tak Ho, LTS:n presidentti, Faculty Meeting 24.3.2006.
23 Kim Pet, Laosin Kirkko, LTS, Friday Assembly 8.3.2005.
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Kun ajatellaan ldhetystyotd ja kirkkoa nykytilanteessa voisi otaksua, ettei
niistd ole mitddn jdljelld, mutta opiskelijat, tulevat kirkkonsa johtajat, ovat ker-
toneet, kuinka kaikki tapahtui: Ensin saapuivat ldhetystyontekijat ja perustivat
kirkon, johon monet paikalliset ihmiset menivdt mukaan. Raamattu kddnnet-
tiin kansankielelle. Sitten tuli tarve kouluttaa paikallisia tyontekijoitd ja perustaa
raamattukouluja sekd teologisia seminaareja. Vallankumous tukahdutti kirkon
kasvun ja laajenemisen ankarine sddntdineen ja madrdyksineen, joissa yleensa
kaikki uskonnonharjoitus kiellettiin. Kirkon infrastruktuuri joko tuhottiin tai
otettiin muuhun kdytt66n, mutta kristillistd vakaumusta ei ollut helppo poistaa
yksityisten ihmisten sydamista.

Nyt kirkko kasvaa ja laajenee rajoituksista huolimatta ja maat ovat hiljalleen
avautumassa jdlleen ulkomaailmalle. Molemmat osapuolet ovat oppineet jotain.
Kristityt ovat oppineet arvostamaan paikallista perinnettdan, ja vallankumouk-
selliset ovat hieman valmiimpia keskusteluun. Molemminpuolisesta kunnioit-
tamisesta hy6tyy kumpikin osapuoli. Kohtaamissaan vaikeuksissa kirkko on
oppinut pysyttelemdan hengissd ja olennaisin on jaanyt jdljelle. Evankeliumi on
vahitellen paikallistumassa, ja teologia on saamassa muodon, joka sopii paikal-
liseen kontekstiin ja tulee siten paremmin ymmarretyksi.

LYHENTEET

AFTA  Association of Free Trade Area

ASEAN  Association of South-East Asian Nations
ATEM  Association for Theological Education in Myanmar
B. Th. Bachelor of Theology

CMA Christian and Missionary Alliance

EVCN  Evangelical Church of Vietnam

LEC Laos Evangelical Church

L. Th. Licentiate of Theology

LTS Lutheran Theological Seminary

MA Master of Arts

M. Div. Master of Divinity

MIT Myanmar Institute of Theology

M.Th.  Master of theology

NLD National League of Democracy

PCM Presbyterian Church of Myanmar

PKTS Pwo Karen Theological Seminary

USPG  United Society of the Propagation of the Gospel
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TIIVISTELMA — SUMMARY

Vietnam, Myanmar ja Laos Hongkongin luterilaisen
teologisen seminaarin opiskelijoiden nakdkulmasta

Artikkelissa tarkastellaan kolmen melko suljetun Kaakkois-Aasian maan kirkol-
lista tilannetta. Kirkon virkaan valmistautuvien opiskelijoiden mukaan kirkot
toimivat, suunnittelevat tulevaisuuttaan, evankelioivat, kouluttavat uusia tyon-
tekijoitd kotimaassaan sekd ulkomailla, rakentavat uusia seminaareja ja koulut-
tautuvat itse opettamaan niissd suorittamalla teologian tohtorin opinnot ulko-
mailla. Hongkongin Luterilaisen Teologisen Seminaarin (LTS) kansainvalisista
opiskelijoista monet tulevat olemaan johtopaikoilla kirkoissaan. Tandan kirkko
kasvaa ja laajenee rajoituksista huolimatta. Se on oppinut pysyttelemdan hengis-
sd ja olennaisin on jadnyt jdljelle. Teologia on vdhitellen saamassa muodon, joka
sopii paikalliseen kontekstiin ja tulee siten paremmin ymmarretyksi.

Vietnam, Myanmar and Laos Seen From the Point of View
of the Students of Hong Kong Lutheran Theological Seminary

These three South-East Asian countries have in common their mainly Buddhist
religious tradition, and each has a long history and tradition which includes the
experience of Western colonization which they overturned through communist
revolutions. One would think church or mission in this complex situation would
have disappeared, yet today the church is growing and spreading the gospel
despite restrictions, and the countries are slowly opening up again. The church
has learned to survive through hardship, keep the essentials, and contextualize
the gospel, developing theology that is more suitable to and better understood
in the local context.
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JUKKA VANSKA

Japani
Johdanto

Valtiomuoto: perustuslaillinen monarkia, kaksikamarinen parlamentti
Pinta-ala: 377835 km?

Asukasluku: 128 milj.

Padkaupunki: Tokio (12,5 milj.)

Kieli: Japani

Uskonnot: shintolaisia ja buddhalaisia (84 %), kristittyja (0,7 %), muita uskontoja
4,7 %)

YLEISTA

Japani, auringonnousunmaa, sijaitsee Aasian itdisimmassa osassa Tyynella val-
tamerelld ja sithen kuuluu neljan padsaaren lisdksi lukuisia pienempid saaria.
Pinta-alaltaan vain hiukan Suomea suuremmassa maassa asuu noin 123 miljoo-
naa asukasta. Maisemaa hallitsevat vuorijonot, tiheddn asutut kaupungit, pie-
net riisipellot maaseutulaaksoissa sekd meri. Japanilaisille meri ollut aina tar-
ked kahdessa mielessd - siitd on saatu ravintoa ja se on ollut turvana vihollisia
vastaan. Ennen vuoden 1945 antautumista toisessa maailmansodassa yksikdan
vihollinen ei ollut alistanut Japania valtansa alle.

USKONNOT

Suurimmat uskonnot maassa ovat shintolaisuus ja buddhalaisuus. Naistd shin-
tolaisuus on japanilaisten kansanuskomuksista muotoutunut uskonto. Sen kes-
keisid elementtejd ovat lukuisien henkien ja jumalien (kami) palvominen, myytit
Japanin keisarin ja kansan jumalallisesta alkuperastd, optimistinen usko hyvan
voimaan yli pahan ndiden vélisessd taistelussa sekd usko kosmiseen jatkuvaan
kiertokulkuun. Shintolaisuudessa sanotaan, ettd jumalia on yli kahdeksan mil-
joonaa eli lukematon maérd, ja niiden uskotaan haluavan asua jossakin juma-
lallisen kauniissa Japanissa — esimerkiksi kivissd, puissa, vuorissa ja pelloissa.
Shintolaisuudessa on temppeleitd ja pappeja, mutta kovin jarjestdaytynyt uskon-
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to se ei ole. Se on “valitun kansan” uskonto, jota ei voi harjoittaa muutoin kuin
syntymalld japanilaiseksi.

Buddhalaisuus saapui Japaniin useassa monessa vaiheessa eri koulukuntien
muodossa 500-luvulta alkaen. Ensimmadisen vuosituhannen vaihteessa rantau-
tuneesta puhtaan maan buddhalaisuudesta kehittyi muutamassa vuosisadassa
Japanin suurimmat buddhalaiset lahkot. Lannessad hyvin tunnettu zenbuddha-
laisuus on my&s Kiinasta ja Koreasta 1100-1200 luvuilla tuotu meditatiivista ja
itsekuria korostava buddhalaisuuden suuntaus. Buddhalaisuus on kyennyt ela-
madan shintolaisten uskomusten rinnalla ja japanilaistumaan. Kahden uskonnon
rinnakkaiselo on ollut hyvin kdytannollistd eikd japanilainen yleensd nde mitdan
ongelmaa molempien uskontojen samanaikaisessa harjoittamisessa. Perinteisten
uskontojen lisdksi Japanissa on hyvin monia uususkontoja, jotka ovat sekoitta-
neet eri uskontojen aineksia toisiinsa ja uusiin aatevirtauksiin.

KRISTINUSKON HISTORIAA

Uskonnollisesti aktiivisessa Japanissa kristinusko ei ole menestynyt kovin hy-
vin. Riippuen siitd, lasketaanko kristityiksi lukuisten japanilaisten kristillisvai-
kutteisten uususkontojen kannattajat, maassa arvioidaan olevan kristittyjd noin
1-3 prosenttia vakiluvusta. Mikili ainoastaan lannessdkin tunnettujen kirkko-
kuntien kannattajat lasketaan yhteen jaa kristittyjen maara alle yhden prosentin.
Osittain kristittyjen vahdistd lukumaddrad voidaan selittdd historialla, jonka kris-
tinusko on Japanissa kdynyt ldvitse.

Jarjestaytynytldhetysty6 alkoi Japanissa vuonna 1549, jolloin katoliset jesuiitta-
lahetit saapuivat maahan portugalilaisten kauppiaiden kanssa. Katolinen ldhe-
tysty0 eteni nopeasti ja muutamassa vuosikymmenessd maassa oli jo muutama
sata kirkkoa. Vuonna 1614 kristittyjd on arvioitu olleen noin 300 000. Samana
vuonna alkoi Japanin eristdytymisen aika (1614-1854), jolloin maan poliittinen
valta oli keskitetty sotilasdiktaattoreille. He olivat poliittisista ja uskonnollisista
syistd epaluuloisia kristittyjd kohtaan, minkd vuoksi kristinuskon harjoittami-
nen kiellettiin kuoleman uhalla. Y1i 5000 japanilaisen kristityn kohdalla uhkaus
muuttui todeksi vuosien 1614-1643 aikana.

Lahes kaksi ja puoli vuosisataa kestanyt eristyneisyys pddttyi vuonna 1854
Yhdysvaltojen onnistuessa luomaan diplomaattiset suhteet Japanin kanssa. Kesti
kuitekin aina vuoteen 1873 asti ennen kuin kristinuskosta tuli jélleen laillinen us-
konto ja ldhetystyontekijat saattoivat avoimesti aloittaa tyonsd. Noihin aikoihin
Japani oli jadnyt huomattavasti jalkeen lansimaita teollisuudessa ja taloudessa.
Vilimatkan umpeen kirimiseksi alkoi ennen ndkemaiton taloudellinen kehitys,
jota on kutsuttu Japanin talousihmeeksi.

Vuosien 1883-1889 aikana kristillisten kirkkojen kasvu oli jopa niin voima-
kasta, ettd rohkeimpien arvioiden mukaan Japanin ajateltiin muutamassa vuosi-
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kymmenessd kddntyvan tdysin kristilliseksi valtioksi. Vuosisadan viimeisen
vuosikymmenen alkaessa maassa oli jo 300 protestanttista kirkkoa, joissa oli ja-
senid yhteensa noin 34 000. Menestyksestd huolimatta kristinuskoa pidettiin yha
vieraana uskontona.

1800-luvun loppua kohden nationalistiset aatteet voimistuivat ja keisarin
jumaluutta korostava shintolaisuus nostettiin valtionuskonnoksi. Vuonna 1890
annettu keisarin kaskykirjeelld vahvistettiin keisarin asemaa kansakunnan ju-
malallisena auktoriteettina ja maan yhtendisyyden symbolina. Kdytannossa jo-
kaisen japanilaisen tuli osoittaa alamaisuutta keisarille kumartamalla julkisissa
palvontatilaisuuksissa timan kuvaa. Vuonna 1899 opetusministerion taholta an-
nettu ohje kielsi sisallyttamastd uskontoa koulujen opetussuunnitelmiin. Tama
oli selked kristinuskon vastainen toimi, silld vield 1800-luvun lopulla suuri osa
kouluista oli kristillisten jdrjestdjen ylldpitamia.

1900-luvun ensimmadiset vuosikymmenet olivat kristillisille kirjoille vaikeita
mutta seesteisid aikoja, kunnes vuodesta 1931 Japani ajautui totalitaristisen soti-
lasvallan alle. Propagandan ja lainsdddannon avulla valtionshintoa tukeva hal-
litus ajoi muut uskonnot ahtaalle ja kristillisiltad kirkoiltakin kiellettiin yhteydet
ulkomaisiin jarjest6ihin.

Toisen maailmansodan tappio laukaisi tilanteen: Japani antautui sodassa ja
keisari kielsi julkisesti radiopuheessa olevansa jumala. Sodan aineelliset tappiot,
miesmenetykset ja valtionshinton murtuminen ajoi japanilaiset henkiseen ja fyy-
siseen hdtdaan. Monet hakivat apua kirkoista, mutta myds papit ja kirkon tyon-
tekijdt olivat sodan runtelemina voimattomia hoitamaan tilannetta. Sodan jal-
keinen vuosikymmen oli kuitenkin kirkon voimakasta kasvuaikaa, kuten myos
monen uususkonnon syntymisen aikaa. 1960-70-luvuilla osa japanilaisista kir-
koista kédvi avoimesti itsekriittistd arviointia sodanajan toiminnastaan.

SUOMALAISLAHETIT JAPANISSA

Suomalaisista ldhetysjdrjestoistd Suomen evankelisluterilainen lahetysyhdis-
tys (SLEY) on tehnyt pisimpéddn ty6td Japanissa. Ensimmadiset ldhetit aloittivat
vuonna 1900 tyonsa eteldiselld Kyushun saarella. Vuonna 1953 SLEYn tyon he-
delmana syntynyt kirkko solmi yhteistydsopimuksen Japanin evankelis-luteri-
laisen kirkon kanssa (jdsenid tdnd pdivand noin 22 000). Vuosien saatossa SLEY
on lahettdnyt Japaniin noin 100 ldhetystyontekijdd, jotka ovat olleet mukana niin
pioneerity9ssd kuin paikallisten tyontekijdiden kouluttamisessakin.

Suomen evankelis-luterilainen kansanldhetys aloitti tyonsd Japanissa vuon-
na 1968 yhteistyossd Norjalaisen luterilaisen ldhetysliiton kanssa. Ensimmaiset
lahetit siirtyivat kuitenkin jarjeston sisdisten jannitteiden seurauksena syntyneen
Lahetysyhdistys Kylvéjan palvelukseen vuonna 1974. Télloin Kansanldhetyk-
sen tyOalueeksi Japanissa muotoutui Shikokun saari, jossa sen tyon tuloksena on
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syntynyt kolme seurakuntaa. Vuonna 1989 jdrjestd solmi yhteistydsopimuksen
Lansi-Japanin evankelis-luterilaisen kirkon kanssa. Sekd Kylvéjan ettd Kansan-
lahetyksen kautta Japanissa on palvellut noin puolisensataa ldhettia.
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JUKKA VANSKA

Solafide, sola gratia

Luterilainen nakokulmapuhtaan maan buddhalaisuuden
jakristinuskon dialogiin

JOHDANTO

Jesuiittojen vikaarikenraali Alessandro Valignano raportoi 1500-luvun lopulla
Japanin tyon etenemisestd ja kertoi, ettd reformaation Euroopassa synnyttanyt
"Perkeleen henki” vaikutti my6s Japanissa.! Hanen havaintojensa mukaan oli
ilmeistd, ettd Lutherilla ja japanilaisilla oli “yhteinen isd”. Tama ”luterilainen”
ilmio, jota Valignano raportissaan kauhisteli, oli jodoshinshii. Jesuiitat olivat
oppineet tuntemaan japanilaisia uskontoja ja panneet merkille puhtaan maan
buddhalaisuuden erityispiirteita.?

Protestanttisten teologien mielenkiinto puhtaan maan buddhalaisuuden ja-
panilaista tulkintaa kohtaan herési pikku hiljaa 1800-luvun lopulla, kun maan
rajat avattiin myos lahetystyontekijoille muutaman vuosisadan tauon jalkeen.
Karl Barthin dogmatiikan suurteoksen (Kirchliche Dogmatik 1/2, 1939) kautta
”protestanttisen buddhalaisuuden” keskeiset opinkohdat tulivat tunnetuiksi
my0s laajemmin ldnnen teologisissa piireissd. Teoksessaan Barth listasi monia
yhteisid piirteitd kristinuskolle ja puhtaan maan buddhalaisuudelle, joka hdnen
mukaansa haastaa kristinuskon ainutlaatuisuuden armouskontona. Barthin jal-
keen puhtaan maan buddhalaisuuden ja kristinuskon vililld on kdyty ahkerasti
dialogia.’

Kuinka suuresta ilmidstd puhtaan maan buddhalaisuudessa on sitten kyse
japanilaisittain? Buddhalaisuuden asema Japanin yhtend paduskontona on mer-
kittdva. Kun sen kiinalaisia muotoja saapui maahan 500-luvulla, hallitsijat tuki-
vat sen levidmistd. Prinssi Shotoku antoi vuonna 594 keisarillisen julistuksen,
jossa han kehotti kaikkia kansalaisia turvautumaan buddhalaisiin oppeihin.

1 Englanniksi kddnnettyja lainauksia kommentteineen Valignanon raporteista Amstutz'n
teoksessa Interpreting Amida: History and Orientalism in the Study of Pure Land Buddhism
(1997).

Amstutz 1997, 43-53. Ks. myos Smart 1993, 23.

3 Amstutz 1997, 55-61 ; Lai & von Briick 2001, 145-146; Hirota 2000b, 35-37.
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Japanin omaan kansanuskontoon, shintolaisuuteen, verrattuna buddhalaisuus
tarjosi sekd moraalista ettd filosofista selkeyttd — se oli jdrjestdytynyt. Erityises-
ti moraaliopetuksen ja kuolemaan liittyvien rituaalien kautta buddhalaisuus
saavuttikin vankan aseman koko yhteiskunnassa. Buddhalaisuuden japanilais-
tumisen syvyydestd kertoo “omien” buddhalaismuotojen, zenin, nichirenin ja
puhtaan maan buddhalaisuuden kehittyminen Kamakura-kaudella (1185-1333).
Naéiden suutauksien juuret ovat Intiassa ja Kiinassa, mutta niiden korostukset
selittyvat buddhalaisten oppien syvilld integroitumisella japanilaiseen konteks-
tiin. Koko kansaa yhdistdvaksi uskonnoksi buddhalaisuus tuli 1600-luvun alku-
puolella. T4ll6in maan hallitus kielsi virallisesti kristinuskon harjoittamisen ja
paljastaakseen ”salakristityt” jokainen kansalainen méaaréttiin rekisterdityméaan
paikallisen buddhalaistemppelin jdseneksi. Vaikka hallituksen motiivit méaa-
rdykselle olivat ensisijaisesti poliittisia, niin toimen uskonnolliset vaikutukset
ulottuvat aina tdhédn pdivdan asti.*

Japanin suurimmat buddhalaisuuden suuntaukset ovat nykyisin zen ja puh-
taan maan buddhalaisuus. Ndistd jalkimmadisen kaksi pddsuuntausta muodos-
tavat yhdessd Japanin suurimman buddhalaisen yhteisén.” Tété taustaa vasten
on ymmarrettdvad, ettd kristinuskon ja Japanin kohtaamisessa puhtaan maan
buddhalaisten kanssa kédytéava dialogi on keskeisessd asemassa — my0s luterilai-
sesta nakokulmasta.

PUHTAAN MAAN BUDDHALAISUUDEN TAUSTAT

Puhtaan maan buddhalaisuuden juuret ulottuvat arviolta toisen vuosisadan lo-
pulla kirjoitettuun kahteen sutraan Autuuden maasta. Niissd kerrotaan myyt-
tinen tarina Dharmakara-nimisestd bodhisattvasta (henkilg, joka etsii valaistu-
misellaan toistenkin vapautusta kdrsimyksestd). Han oli oppinut, ettd Buddhat
kykenevitluomaan uusia maailmoja todellisuuden eri ulottuvuuksiin ja selvitet-
tyddn tarkoin ndiden maailmojen ominaisuuksia Dharmakara otti tavoitteekseen
puhtaimman mahdollisen Buddha-maan luomisen. Tdssd “Puhtaassa maassa”
vallitsisivat sellaiset olosuhteet, ettd jokainen sinne syntyva saavuttaisi valais-
tumisen. Niinpd Dharmakara antoi neljakymmentidkahdeksan pyhda lupausta,
ettei hdnesta tulisi Buddhaa ennen kuin olisi riittdvan voimallinen luomaan tay-
dellisen puhtaan maan ja kykenevéd auttamaan sinne jokaisen, joka tahtoisi syn-
tya sielld. Tarina kertoo, ettd juuri ndin tapahtui: Dharmakarasta tuli Amitabha
Buddha (japaniksi Amida), joka hallitsi puhtaan maan asukkaita. Sanotaan, ettd

4 Koyama 1985, 151-154; Lai & von Briick 2001, 106-109; Kena 1993, 147. Tiivis kokonaisesi-
tys buddhalaisuuden kehittymisestd Japanissa ks. Mitchell 2002, 241-282.

5 Amstutz 1997, ix; Mitchell 2002, 273. Tarkkoja lukuja puhtaan maan buddhalaisuuden
kannattajien madarastd Japanissa on vaikea antaa, mutta sen temppeleihin oli vuoden 1996
tilastojen mukaan rekisterditynyt noin 20 miljoonaa kannattajaa (Ishii 2000, 213).
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alkuaan ndméd Autuuden maasta kertovat sutrat opettivat luostareissa valaistu-
misen tietd etsiville munkeille sinnikkyyttd — valaistumisen vaikutukset nayt-
tdytyivit tarinassa valtavina.®

Puhtaan maan perinteen kehittyminen omaksi buddhalaisuuden suuntauk-
seksi alkoi 500-600-luvuilla Kiinassa, jolloin T’an-luan (476-542), Tao-ch’o (562—
645) ja Shan-tao (613-681) loivat myd6s maallikoille sopivan harjoitteen: Amida
Buddhan nimen resitoiminen (japaniksi nembutsu). Vain tdméan sanottiin riitta-
van jdlleensyntymiseen Puhtaassa maassa. Tama yksinkertainen oppi sai kan-
nattajia laajalti ja puhtaan maan perinteestd kasvoi nopeasti merkittava buddha-
laisuuden muoto.”

Japaniin puhtaan maan opetukset saapuivat Kiinasta. Tdma tapahtui Nara-
kaudella (710-780) osana luostareihin keskittynyttd buddhalaisuutta ja ndin
my0s japanilaiset munkit oppivat tuntemaan nembutsu-harjoitteen. Muutamat
suuret buddhalaisopettajat omaksuivat timan harjoitteen ja pohtivat sen vaiku-
tuksia, mutta omaksi koulukunnaksi puhtaan maan opetukset kehittyivét Japa-
nissa vasta Kamakura-kaudella (1185-1333), jolloin muutkin buddhalaisuuden
japanilaiset muodot muovautuivat voimakkaasti. Tdhédn kehitykseen vaikutti
ennen muuta kahden munkin eldménty6: Honen (1133-1212) nosti nembutsun
buddhalaisuuden harjoittamisen kulmakiveksi ja hdnen oppilaansa Shinran
(1173-1263) hioi sen filosofian kirkkaaksi.®

"YKSIN USKOSTA” -OPIN MUOTOUTUMINEN

Puhtaan maan perinteen opetuksista inspiroitunut Honen tahtoi kehittdd myos
maallikoille sopivia buddhalaisuuden muotoja. Ajatus kaikille ihmisille avoi-
mesta pelastustoivosta oli muillekin Kamakura-kauden buddhalaiskouluille
tyypillinen. Korostus, jota Honen pédatyi opettamaan, oli kuitenkin uusi, radi-
kaali ja optimistinen: ihmisen pelastuminen ei hdnen mukaansa ollut kiinni ih-
misen ”“omasta voimasta” (jiriki) vaan ihmisen ulkopuolisesta “vieraasta voimas-
ta” (tariki), Amida Buddhan hyvéstéd tahdosta pelastaa ihminen. Oivalluksensa
johtopadtoksend Honen hylkasi kaikki harjoitteet, joissa korostui ihmisen omat
yritykset savuttaa valaistuminen ja opetti, ettd ainoastaan toistamalla Amida
Buddhan nimed oli mahdollista syntyd Puhtaaseen maahan. Ristiriita muiden
buddhalaissuuntien edustajien kanssa oli valmis, kun han hylkasi myos luosta-
rieldmén. Kioton kaupungissa Honen sai kuitenkin seuraajia ja heistd muodos-
tui erillinen puhtaan maan koulukunta (jodoshiz).’

[o)}

Amstutz 1997, 1-2; Bloom 1965, 1-6; Mitchell 2002, 108-112.

7 Amstutz 1997, 2-8; Bloom 1965, 7-17. Yleisesitys Puhtaan maan buddhalaisuuden kehit-
tymisestd Kiinassa esim. Mitchell 2002, 206-211.

Amstutz 1997, 4-7; Bloom 1965, 7-23; Dobbins 1989, 1-7.

9 Mitchell 2002, 254-257; Dobbins 1989, 11-20; Amstutz 1997, 6-8; Koyama 1985, 158-162.
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Honenin tunnetuin oppilas oli Shinran, joka 9-vuotiaana aloitti eldmén Hiei-
vuoren temppelissd ja harjoitti ahkerasti Tendai-buddhalaisuutta.'’ Ankaraa it-
sekuria vaativien harjoituksien ja pitkien opintojen jdlkeen Shinran ajautui hen-
gelliseen kriisiin, joka kumpusi hdnen omasta kokemuksestaan: hédn joutui aina
vain tunnustamaan oman riittdmattomyytensa ja ajatustensa pahuuden. Ker-
rotaan, ettd talloin hadnelle ilmestyi Kannon bodhisattva, joka kehotti Shinrania
lahtemdan Honenin luokse. Honenin opetusten kautta Shinran sai kokea Amida
Buddhan my6tdtunnon — Amida vilitti jopa kaikkein syntisimmistd ihmisista.
Shinranista tuli Honenin lempioppilas, mutta vain seitseman vuoden jilkeen
vuonna 1207 heidén tiensd erosivat, silld puhtaan maan yhteiso hajotettiin keisa-
rin palatsiin liittyneen skandaalin vuoksi."

Shinranin kohdalla maanpakoon joutuminen merkitsi maallikoksi ryhty-
mistd: hdn meni naimisiin ja perusti perheen. Tdmad ajoi hédnet eksistentiaaliseen
kriisiin, joka my6hemmin vaikutti hdnen opetukseensa, silld endd hén ei omien
sanojensa mukaan kokenut olevansa munkki muttei toisaalta maallikkokaan.
Vuonna 1211 Shinran armahdettiin ja hdn muutti perheineen Inadan kaupunkiin.
Sielld hén vietti kaksikymmentd vuotta muodostaen omaa tulkintaansa puhtaan
maan buddhalaisuudesta. Keskeiseksi “todellisen puhtaan maan” (jodoshinshii)
opetukseksi hioutui Shinranin yksinkertainen oivallus: jo pelkka usko, joka tur-
vautuu Amida Buddhan armoon, on Amidan lahjaa, silld kaikki ihmisen omaan
tahtoon perustuvat uskon harjoitteet vahvistavat ainoastaan ihmisen itsekeskei-
syyttd. Siksi nembutsuakaan ei Shinranin mukaan tule harjoittaa uskon lahjan saa-
vuttamiseksi (kuten Honen opetti), vaan se nousee aidosta kiitollisuudesta Ami-
dan armoa kohtaan. Ndin Shinran vei tulkinnassaan ddrimmilleen perinteisen
buddhalaisen viisauden, jonka mukaan ihminen ei voi saavuttaa valaistumista,
jos hén tavoittelee sitd.'?

Shinranin opetuksesta voidaan eritelld kolme keskeistd korostusta. Ensinna-
kin hdn katsoi valaistumisen toteutuvan Amida Buddhan meriitin siirron kautta.
Ihmisen tuli jattdytyd sen uskon varaan, ettd Puhtaassa maassa toteutuu lopulli-
nen valaistuminen. Uskon tdhédn saa ihmisessd aikaan Amidan voima.'® Toisek-
si hén toi esiin sen, ettd Amidan tyon kohteena on syntinen ihminen (akunin),
silld ihminen ei voi itse pddstd eroon pahuudestaan. Ihmisen ei siksi Shinranin

10 Tendai buddhalaisuus syntyi 500-luvulla Kiinassa ja suuntaus pyrki harmonisoimaan
buddhalaiset suuntaukset omaan Lotus sutran tulkintaan. Tarkemmin Mitchell 2002,
190-194, 248-250.

11 Dobbins 1989, 21-31; Mitchell 2002, 257-258.

12 Dobbins 1989, 31-46; Mitchell 2002, 258-262.

13 Amstutz 1997, 10-12. Bloom (1965, 31) tiivistdd ytimekkadsti: “He [Shinran] shifted the
attention away from practices to attitude. [...] Thus he made the act of faith itself the
essential basis of salvation, and the act of faith was not made by the individual, but by the
Buddha in that person.”
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mukaan tulisikaan omilla teoilla pyrkid eroon synneistdén, silld tuntiessaan nii-
den voiman ihminen voi tdysin turvautua Amidaan. Tatd kuvastaa Shinranin
tunnettu lausahdus: “Jopa hyva ihminen voi syntyd Puhtaassa maassa. Kuinka
varmemmin niin kiykdan pahoille!”'* Lupauksissaan Amida oli luvannut tuoda
kaikki halukkaat Puhtaaseen maahan, joten hdnen hyva karminen energiansa
riittdd siis “pyyhkiméadn pois” pahimmankin ihmisen negatiivisen karman. Kol-
mas korostus on oikeastaan kahden edellisen kdytannollinen seuraus: munkilla
ja maallikolla ei ole eroa, silld usko Amidaan ei synny askeettisten harjoitteiden
kautta. Tadstd syystd jodoshinshiin kannattajat jarjestdaytyivat muista buddhalais-
muodoista poiketen sellaiseksi, jossa ei selkedd opettaja—oppilas-muodostelmaa
syntynyt.”

Shinranin elinaikana hdnen opetuksensa eivit vield levinneet kovin laajalle.
Kuolinvuonna 1262 suurin osa hanen muutamasta tuhannesta seuraajastaan oli
Kanton alueella (nykyisen Tokion aluetta), mutta seuraavien vuosikymmenien
aikana puhtaan maan buddhalaisuus levisi padkaupunkiin, Kiotoon, jossa ny-
kyisinkin sijaitsee sen kaksi paatemppelid, Lansi- ja [td-Honganji.'°

PUHTAAN MAAN OPETUKSET KRISTITYN SILMIN

Puhtaan maan buddhalaisuuden ja kristinuskon samankaltaisuudet nayttavat
herattdneen jonkin asteista hammennystd puolin ja toisin historian kuluessa. Jot-
kut tutkijat ovat etsineet todisteita sen puolesta, ettd nestoriolaiskristityt olisivat
vaikuttaneet puhtaan maan buddhalaisuuden kehittymiseen 600-luvulla Kiinas-
sa. Ajallisesti tamd on mahdollista, silld Shan-taon elinaikana nestoriolaiskris-
tityilld oli tunnustettu asema Kiinassa. Opillisten yhteyksien 16ytdminen nayt-
tdd kuitenkin edellyttdvan faktojen lisdksi mielikuvitusta. On muistettava, ettd
puhtaan maan opetuksen perusteet on kirjattuna Autuuden maasta kertoviin
sutriin, jotka oli kddnnetty kiinaksi jo toisen vuosisadan lopulla. Ndiden pohjalta
T’an-luan muotoili ensimmadisend pddpiirteet puhtaan maan perinteelle — kaksi
vuosisataa ennen nestoriolaisten saapumista Kiinaan.!”

Kuten Shinranin ajattelun esityksestd on kdynyt ilmi, hdnelld Amidan lah-
joittama usko nousee soteriologiseksi kulmakiveksi aikaisempia puhtaan maan
tulkintoja selkeammin. Shinranin henkil6historiassa ja ajattelussa voi kieltamat-
td ndhda paljon yhtéldisyyksid Lutherin kanssa, mika selittdd roomalaiskatolis-
ten ldhetystyontekijoiden epdilykset japanilaisten ja Euroopan protestanttien
yhteisestd isdstd. Luther ja Shinran olivat molemmat munkkeina vihkiytyneet
“tekojen tielle”, mutta kokeneet oman riittdméattomyytensa. He luopuivat luos-

14 Lainaus esim. Dobbins 1989, 54. Suomennos J. V.

15 Amstutz 1997, 10-12. Ks. my6s Dobbins 1989, 47-62 ja Mitchell 2002, 258-262.
16 Amstutz 1997, 13-24; Dobbins 1989, 42-46.

17 Lubac www-ldhde. Ks. my6s Mitchell 2002, 206-211.
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tarielamdstd ja perustivat perheen. Ja ennen kaikkea, molempien opetuksen voi
tiivistdd sanoin sola fide, sola gratia (yksin uskosta, yksin armosta).'®

Myos Barth huomioi protestanttisen kristinuskon ja Shinranin opetuksen
samankaltaisuudet. N&distd hdan mainitsee esimerkiksi armokeskeisyyden (pe-
lastuminen toteutuu ihmisen omista kyvyistd riippumatta), perisyntikdsityksen
(ihminen on kyvyton pelastamaan itseddn), ajatuksen representatiivisesta hy-
vityksestd (Kristuksen ristinsovitus ja Dharmakaran luopuminen vélittomasta
valaistumisesta muiden hyviksi) sekd vanhurskauttamisen yksin uskosta. Sa-
mankaltaisuuksien lisdksi Barth kuitenkin tuo esiin myos eroavuuksia, joista
ratkaisevana hén pitdd Jeesuksen Kristuksen nimen puuttumista Puhtaan maan
buddhalaisuudesta. Koska Kristus uupuu Shinranin ja Honenin opetuksista, jad
heidan uskonsa vain ihmisen ideoiksi eivitkid he voi tavoittaa Jumalan ilmoi-
tusta. Tama pddtelma sopii Barthin teologian kokonaiskuvaan, jossa Kristus on
ainoa Jumalallisen ilmoituksen ldhde. Lannen teologien keskuudessa Barthin
kdyttdima vertaileva ldhestymistapa on ollut varsin yleinen, ja loppupdatelmana
buddhalaisten oppien on usein katsottu odottavan Kristuksen tuomaa taytty-
mysta. "

On myd0s teologeja, jotka katsovat Shinranin ja Honenin tavoittaneen sen,
mité kristillinen sanomakin julistaa.”® Esimerkiksi japanilaisen Kosuke Koya-
man mukaan heiddn opetuksensa todistavat Jumalan toiminnasta juutalais-kris-
tillisen kulttuurin ulkopuolella. Han kirjoittaa:

Honen ja Shinran elivit ennen kuin Francis Xavier tuli Japaniin ja toi sanoman Juma-
lasta, joka tulee syntisten luo pelastaakseen heid4t. Mahayanabuddhalaisen kulttuu-
rin ja uskonnon maailmassa he kykenivit toimimaan heille tuntemattoman Jumalan
mielen todistajina. He puhuivat ihmisen synnin voittavasta armosta. Eiko tdma ole
yksi universaalin uskon suurista teemoista? [...] Honen ja Shinran eivit kédyttaneet
Israelin Jumalan nime&. He eivit tunteneet sitd nimea. Ja kuitenkin voidaan sanoa,
ettd he olivat osallisia siitd, mitd Jumalan nimi ilment44. “Jumala ei ole jattdnyt anta-

masta todistusta itsestddn.” (Ap.t. 14:17.)%!

18 Ingram 1971, 446: ”Shinran’s soteriology may therefore be summarized as “salvation by
faith through "other-power’ only”, just as Luther’s theology of justification is traditionally
summarized as ”salvation by faith through grace only”. Ks. my&s esim. Koyama 1985,
158-165; Cobb 1982, 99-104, 123-128.

19 Hirota 2000b 35-36; Braaten 1992, 67—73. Braaten 1992, 74: ”Perhaps we can say about the-
se religions of grace what Jesus said to the scribe in Mark 12:34: "You are not far from the
Kingdom of God.””

20 Ks. Cobb 1982, 119-143; Koyama 1985, 158-165. Cobbin prosessiteologinen malli nayttda
saaneen buddhalaisten taholta vastakaikua. Tarkemmin tasti ks. Yokota 2000, 73-97; Ta-
keda 2004, 255-256, 261-265.

21 Koyama 1985, 165. Suomennos J.V.

132 — LAHETYSTEOLOGINEN AIKAKAUSKIRJA 8 (2006)



Kristillisen uskontoteologian ndkokulmasta voi Barthin tai Koyaman tapa
lahestyd puhtaan maan buddhalaisuutta olla perusteltu, mutta uskontodialogin
kannalta siithen sisdltyy ongelma. Voidaan nimittdin kysyd, mihin johtaa se, ettd
korostetaan kristillisen uskon kannalta mielekkditd samankaltaisuuksia puhtaan
maan perinteestd, mutta eroavuuksiin kiinnitetddn vdhemmaén huomiota - oli-
vatpa ne buddhalaisille sitten kuinka keskeisid tahansa? Eik6 Shinranin opetus-
ten siirtdiminen kristilliseen viitekehykseen johda helposti siihen, ettd hadnet rii-
sutaan kimonosta ja puetaan albaan?

Tdhadn ongelmaan ovat kiinnittdneet huomiota myos buddhalaiset tutkijat.
Esimerkiksi Dennis Hirota kritisoi Barthin ldhestymistapaa ja huomauttaa: ”Jos
nykyisessd tilanteessa keskustelua halutaan jatkaa eikd lopettaa, on kehitetta-
vd uusia ja laajempia viitekehyksid, jotka tekevit tilaa myos eroille eikd ainoas-
taan Barthin huomioimille samankaltaisuuksille.”?? Lisdksi hin toteaa, ettd kun
Shinranin opetuksia tarkastellaan jonkin kristillisen mallin ldvitse, on vaarana
buddhalaisten kisitteiden merkitysten katoaminen.”

LUTHER JA SHINRAN — INGRAMIN ANALYYSI

Hirotan perdaankuuluttamaa erot huomioivaa tutkimusta on toki tehty. Esimer-
kiksi Paul Ingram vertailee kriittisesti Shinranin ja Lutherin pelastuskésityksid
artikkelissaan Shinran Shonin and Martin Luther: A Soteriological Comparison (1971).
Ingram osoittaa, ettd Shinranin syntikésitys perustuu buddhalaiseen ajatukseen
kolmesta historian kaudesta. Ensimmé&inen aikakausi on nimetty japaniksi shabo,
oikean opin aikakaudeksi. Tama viidensadan vuoden jakso alkoi Buddhan kuole-
man jdlkeen ja sen aikana ihmisilld oli hyvét edellytykset omaksua Buddhan ope-
tukset. Koska ihmisten pahuuskaan ei ollut vield taysin vallannut ihmisten mielts,
oli heilld hyvit edellytykset saavuttaa valaistuminen. Seuraavan tuhannen vuo-
den aikakautena (zopo, vadrennetty oppi) pahuus otti lujemman otteen ihmisestd ja
endd vain harvat ymmarsivit ja harjoittavat oikein Buddhan opetuksia. Viimeinen
aikakausi on nimeltddn mappo, lain lopunajat. Silloin kukaan ei enéda opeta dharmaa
oikein. Ihmisten toimintaa ohjaavat vain itsekeskeiset intressit eikd kukaan kykene
omin voimin saavuttamaan valaistumista. Japanilaisen yhteiskunnan tapahtumat
varhaisella Kamakura-kaudella vahvistivat Shinranin uskoa siihen, ettd mappo oli
kdynnissd: maassa vallitsi sosiaalinen, taloudellinen, poliittinen ja hengellinen se-
kasorto. Ingram huomauttaa, ettei mappo Shinranin ajattelussa liity ihmisen luon-
toon, kuten synti Lutherilla, vaan se on pikemminkin syy ihmisten hengelliseen
tilaan. Itsekeskeiset ja pahat teot ovat Shinranille seurausta siitd, ettd ihminen on

22 Hirota 2000b, 38: ”If in our present context conversation is to be pursued rather than ter-
minated, the new and broader frames of reference must be developed that can accommo-
date not only the similarities Barth noted but also the differences.” Suomennos J.V.

23 Hirota 2000b, 35—40.
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syntynyt tiettyyn historian aikakauteen. Siksi hanta ei voida pitdd viimekddessa
vastuullisena teoistaan, jotka johtuvat vallitsevasta karmasta.*

Ingram kiinnittdd huomiota myos Lutherin ja Shinranin armokdasityksen eroi-
hin. Lutherin ajattelussa Jumala on Luoja, joka on transsendenttinen suhteessa luo-
makuntaansa. Hian on Majesteetti, joka yksin on kaiken kunnioituksen ja palvonnan
kohde. Syntiin langenneelle ihmiskunnalle han on ilmoittanut itsensa lain ja evan-
keliumin kautta. Laki osoittaa, ettd ihminen on synnin tdhden Jumalan vihan alai-
nen, mutta Kristuksesta kertova evankeliumi julistaa, ettd Jumalan rakkaus voittaa
oikeuden. Tuomarina Jumalan pitdisi siis tuomita ihminen synneistdan, mutta Kris-
tuksen tdhden Jumala pelastaa ihmisen - titd on luterilainen armo. Ingram toteaa,
ettei Shinran ajatellut Amida Buddhan toimivan ihmisten tuomarina jakaessaan ”ar-
moa”. Hanet on ndhtdva ennen muuta mahayana-buddhalaisen bodhisattva uskon
valossa — ihmisend, josta valaistumisen myo6td tulee muita auttava pelastajahahmo.
Amida on siis hyvan karman jakaja, joka antaa mappo-kauden ihmisille omat karmi-
set ansionsa. Ndin ihmisesta tulee pelastuksen arvoinen. Tdtd meriitin siirtoa Shin-
ran nimitti ”vieraaksi voimaksi” (tariki). Lutherin korostama ”samanaikaisesti synti-
nen ja vanhurskas” -ajatus ndyttis Ingramin mukaan olevan Shinranille vieras.”

Se, missd Lutherin ja Shinranin ajattelu todella kohtaavat, on Ingramin mu-
kaan késitys uskosta tiydellisendi luottamisena Jumalan armoon tai Amidan ”vie-
raaseen voimaan”. Uskon kohde ei siis ole sama, vaikka he korostavatkin uskon
lahjaluonnetta. Riippumatta ihmisen omasta spirituaalisesta kapasiteetista tai
teoista, lahjoitettu usko synnyttdd luottamussuhteen Jumalan rakkauteen tai
Amidan myd6tatuntoon — ihminen ei voi itse pddttdd ryhtyd uskomaan. Usko on
siis funktionaalisesti ratkaisevassa asemassa sekd Lutherilla ja Shinranilla kysyt-
tdessd, milld perusteella ihminen lopulta pelastuu.?

Mutta mihin ihminen sitten lopulta pelastuu? Ingram toteaa, ettd Shinranin
ajattelussa Puhtaaseen maahan syntyminen kuvaa valaistuksen saavuttamista.
Valaistumisen seurauksena ihminen tulee tietoiseksi maailman todellisesta luon-
teesta ja vapautuu kiintymyksestd maailmaan. Kuollessaan valaistunut ihminen
padsee irti jdlleensyntymisen kierteestd. Puhdas maa ei siis varsinaisesti ole to-
dellisuus tai maailma, johon kuoleman jalkeen ihminen jalleensyntyy, vaikkakin
usein ihmisten uskomuksissa se mielletddnkin autuaaksi todellisuudeksi, jossa
eldman kiertokulusta vapautuminen toteutuu helposti. Tdma Ingramin huomio
ndyttdd vastaavan myos buddhalaisten tutkijoiden ndkemyksid Puhtaasta maas-
ta. Ndin pelastus ndyttdytyy puhtaan maan buddhalaisuudessa erilaisena kuin

vapautumisena ”synnin, kuoleman ja perkeleen vallasta.”?

24 Ingram 1971, 431-435. Ks. my6s Takeuchi 2004, 51-52.

25 Ingram 1971, 435-444. Ks. myds Omine 2004, 73-76.

26 Ingram 1971, 444-447.

27 Ingram 1971, 438-439; Dobbins 1989, 3; Hirota 2000, 37-38, 40-65; Omine 2004, 73-76.
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JOHTOPAATOKSIA

Puhtaan maan buddhalaisuuden kannattajien nakdkulmasta samankaltaisuuk-
sien korostaminen kristittyjen kanssa on ollut ajoittain kiusallista. Erityisesti zen-
buddhalaisten taholta heitd on haastettu puolustamaan omaa buddhalaisuuden
tulkintaansa, silld Shinran ndyttdd sivuuttavan joitakin keskeisid mahayana-
buddhalaisuuden korostuksia. Siksi on ymmarrettidvad, ettd viimeaikaisissa kir-
joituksissaan puhtaan maan buddhalaiset ovat perdankuuluttaneet uusien me-
netelmien kdyttoonottoa buddhalais-kristillisessd dialogissa mutta my0s tuoneet
aktiivisesti omia buddhalaisia juuriaan kansainvéliseen keskusteluun. Kuinka
kristityt omalta osaltaan jatkavat dialogia tdssé tilanteessa, jad nahtaviksi.?®
Yleisemmilld tasolla puhtaan maan buddhalaisuuden ja kristinuskon koh-
taamisen haasteet ovat hyva esimerkki ongelmista, joita liittyy uskonnollisen sa-
noman valittdmiseen kulttuurista toiseen. Uskonnollinen kieli kantaa sanoissa
voimakkaita maailmankuvallisia latauksia, jotka saattavat antaa vieraasta kieles-
td kddannetylle uskonnolliselle sanomalle erikoisiakin piirteitd. Parhaimmillaan
tdssd prosessissa voi syntyd sanoman kontekstualisoitumista. Mutta pahimmil-
laan kielimuurin taitamaton ylittdminen voi tuottaa vakavia vddrinkdsityksia.
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TIIVISTELMA — SUMMARY

Sola fide, sola gratia—Luterilainen ndkdkulma
puhtaan maan buddhalaisuuden ja kristinuskon dialogiin

Jo 1500-luvulla kristillistd sanomaa Japanissa julistaneet jesuiitat kiinnittivat
huomiota japanilaisen buddhalaismunkin, Shinranin, ja Martti Lutherin ope-
tusten samankaltaisuuksiin. Tédssa artikkelissa esitelladn lyhyesti puhtaan maan
buddhalaisuuden kehittymistd Japanin suurimmaksi buddhalaislahkoksi, jonka
opetusten mukaan ihminen pelastuu yksin uskosta. Historiallisen katsauksen
lisdksi artikkelissa tarkastellaan muutamien kristittyjen esittdmid ndkokulmia
puhtaan maan buddhalaisuudesta. Viimeaikoina erdat buddhalaistutkijat ovat
kritisoineet ldnnessd vallitsevaa tapaa sijoittaa Shinranin opetukset kristilliseen
viitekehykseen. Ndin meneteltdessd kristinuskon ja puhtaan maan buddhalai-
suuden erot ovat jadneet vdhemmalle huomiolle. Eroavuudet huomioiva tutki-
mus ndyttdisi kuitenkin tekevan oikeutta sekd Shinranin ettd Lutherin ajattelun
ominaispiirteille.

Sola Fide, Sola Gratia—Lutheran View
to aDialogue Between Pure Land Buddhism and Christianity

From the very beginning of the Christian mission in Japan, similarities between
teaching of Shinran, the founder of Jodoshinshti, and teaching of Martin Luther
have been noted. This article outlines the development of Pure Land Buddhism
to a Japanese faith-centred religion, and presents some interpretations that
Christian theologians have made of it. Recently, Buddhist scholars have criti-
cized dominant understanding of Pure Land tradition in the West, because it
accommodates Buddhist concepts to Christian frames of reference and pays lit-
tle attention to the differences between Christianity and Pure Land Buddhism.
Critical study of differences casts light to the original thinking of both Shinran
and Luther.
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KOSTI KALLIO

Japanin luterilaisten kirkkojen
olemassaolon ja kasvun ongelmakohtia

SUOMALAISEN LAHETYSTYON ALKUTAIVAL 1900-1945

Japanin vanhin luterilainen kirkko Nihon Fukuin Ruuteru Kyokai (NFRK)! syntyi
vuonna 1893 amerikkalaisen luterilaisen ldhetystyon tuloksena. Saksalaissiirto-
laisten muodostama The United Synod South?® 1ahetti ensimmdiiset lahetyssaar-
naajat, tohtorit J.A.B. Schererin ja R.B. Peeryn tekemdan ty6td Japanin eteldiselld
Kyushun saarella Sagan kaupungissa.’ Suomesta kisin tehty lihetystyo Japa-
nissa alkoi vuonna 1900 Suomen Luterilainen Evankeliumiyhdistys (SLEY) lahetti
ensimmadiset ldhetit, pastori Alfred Wellroosin perheineen sekéd 17-vuotiaan nei-
ti Esteri Kurvisen tychon eteldiselld Kyushun saarelle. Pitkén ja raskaan laiva-
matkan jalkeen uudet ldhetystyontekijdt saapuivat Nagasakin satamakaupun-
kiin. Heti alussa he kohtasivat odottamattomia vaikeuksia. Anglikaanikirkon
piispan lupaamaa apua tyon aloittamiseen he eivit saaneet. Tyoyhteys SLEY:n
johdon ja esimiehend toimineen Wellroosin kesken ei toiminut. Lisdksi pappis-
perhe menetti yhden lapsistaan kuumesairauden seurauksena. Vain vidhan yli
vuoden Japanissa olon jalkeen Wellroosit palasivat kotimaahan. Esteri Kurvinen
jdi jatkamaan yksin suomalaisten ty6td. Suureksi avuksi oli, ettd anglikaanien
sijasta suomalais-ldhetystyontekijdt olivat 1oytdneet Amerikan luterilaiset Sagan
kaupungista. Kurvisen oli mahdollista jaddd heiddn tydyhteyteensa Kyushul-
le. Vuonna 1903 Kurvinen sai tyotoverikseen uuden ldhetystyontekijdn, opettaja
Siiri Uusitalon. Aluksi he tekivat tyotd yhdessd amerikkalaisten kanssa, mutta
yhteisty6 katkesi jo vuonna 1905 Japanin ja Vendjdn vilisen sodan, sekd myos
yhteisty6ssid tapahtuneiden opillisten ndkemyserojen vuoksi.*

Suomalaiset naislahetit siirtyivat eteldiseltd Kyushun saarelta Tokion kautta
Keski-Japaniin, Naganon lddnin Suwan alueelle ty6hon.” Uudella alueella aloi-

1 Vanhempi nimi: Nippon Fukuin Ruuteru Kyokai, Japanin evankelis-luterilainen kirkko
(JELK); The Japan Evangelical Lutheran Church (JELC).

Yhdistynyt luterilainen kirkko.

Tokuzen & Hays [1993] ,1-4.

Koskenniemi 1992, 39-41, 54-62, 66—69; Turunen 1982, 7-8.

Koskenniemi 1992, 67—69.
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tettuun tyohon saatiin pian tyévoimavahvistusta Suomesta Naisldhetystyonte-
kijoiden avuksi saapuivat ldhetystyontekijakoulutuksen saaneet Naimi ja Taavi
Minkkinen elokuussa 1905.° Lyhyeksi jadnyt yhteistyd amerikkalaisten kanssa
antoi suomalaisille ldhetystyontekijoille hyvid toimintamalleja Japanissa teh-
tavad lahetystyotd varten. Alusta saakka oli tarkedd, ettd tyOyhteyteen saatiin
mukaan my0s kansallisia tyontekijoitd. Neiti Aya Nagai, jota kutsuttiin “raamat-
tunaiseksi”, tuli tyohon mukaan Kyushulta. Hanestd oli suuri apu uutta tyo-
td aloitettaessa.” Alkumenestys oli olosuhteisiin katsoen hyvi. Jo ensimmaéisen
vuoden lopulla kastettiin seitsemédn henked kristityksi. Ensimmadisten kastet-
tujen joukossa oli mukana Tadao Watanabe.® Hénet l4hetettiin Suomeen opis-
kelemaan papiksi. Neljan vuoden teologian opiskelu ja avioliitto suomalaisen
Siiri Pitkdsen kanssa loivat intoa ldhetystyén nopeasta etenemisesté Japanissa.’
Mutta ongelmiakin tyossd oli. Miesldhettien ajoittainen vasyminen ja ty6hon
turhautuminen sekad ristiriidat naisldhettien asemasta ja tyotehtavista vaikeut-
tivat tyotd erityisesti 1910-luvulla. Lahetysjdrjeston Suomen johdon sekd ken-
tdlld olevan johdon, mutta myos ldhetystyontekijoiden keskindiset ristiriitaiset
kédsitykset japanilaisten tyontekijoiden asemasta ja palkkauksesta vaikeuttivat
my0s tyotd. Erityisesti pastori Watanaben asema ja palkkaus oli vaikeasti rat-
kaistava periaatteellinen kysymys. Lahetystyontekijoilld oli pelko eriarvoisuu-
desta japanilaisten keskuudessa. Siksi heiddn painostuksestaan ldhetysjarjesto
pdétti lopulta maksaa hédnelle ”vain” japanilaisen papin palkka. Hanelle ei an-
nettu muutenkaan erityisasemaa japanilaisten tyontekijoiden keskuudessa. Han
joutui jadmaan suomalaisten ldahetystyontekijoitten konferenssin ulkopuolelle.
Lopulta Watanabe vésyi vaikeaan asemaansa ja hdn siirtyi runsaan kymmenen
vuoden pappina toimimisen jilkeen kirkon ulkopuolisiin ty6tehtéviin.!
Lahetystyontekijat kasvattivat ja kouluttivat koko ajan uusia kansallisia kris-
tittyjd vapaaehtoisiksi vastuunkantajiksi sekd myos palkallisiksi evankelistoiksi
ja papeiksi. Pastori Kaarlo E. Salonen perusti vuonna 1924 oman evankelista- ja
pappisseminaarin Tokioon. Sieltd valmistui useita pitkdaikaisia ja uskollisia
tyontekijoitd pienen, SLEY:n ldhetystyon tuloksena vuonna 1913 syntyneen Fu-
kuin Ruuteru Kyokai:n (FRK)! palvelukseen. Oman koulun ylldpitdminen kévi

6 Koskenniemi 1992, 62.

7 Turunen 1982, 10.

8 Tadao Watanabe sai kasteessa nimen Daniel. Kastettuja oli Turusen mukaan yhteensa
kahdeksan henked, mutta SLEY:n vuosikertomuksen vuodelta 1905 mukaan kastettuja oli
marraskuussa yksi ja joulukuussa kuusi henked Koskenniemi 1992, 87; Savolainen 1924,
231; Turunen 1982, 18-19.

9 Turunen 1982, 32; Vesterinen 2003, 135. Vesterisen kirja kertoo sdilyneiden kirjeiden ja
lehtileikkeleiden vilitykselld seikkaperdisesti Tadao Watanaben vaiheista, ldhetystyostd ja
hinen perheensd eldmasta.

10 Koskenniemi 1992, 123-124; Vesterinen 2003, 381-384.

11 Evankelis-luterilainen kirkko; (Finnish related) The Evangelical Lutheran Church (FELC).
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kuitenkin pidemmdn péélle raskaaksi ja jo 1930-luvulle tultaessa koulutus siir-
rettiin amerikkalaisten luterilaisten ylldpitim&&dn Tokion seminaariin.'?
Nationalismin nousun myotad 1930-luvun lopulla ja 1940-luvun alkupuolella
kirkkojen ty6 vaikeutui ja kédvi lopulta ldhes mahdottomaksi. Kirkkojen pakko-
liitokset ja pddtantavallan siirtdminen kokonaan pois ldhetystyontekijoiltd japa-
nilaisille merkitsi toisaalta kirkkojen itsendistymistd, mutta samalla toiminnan
néivettymistd nationalismin puristuksessa ldhes tdysin." Japanin tappio sodassa
ja keisari Hirohiton ilmoitus radiossa 1.1.1946, ettei han olekaan jumalallista al-
kuperdd, eikd ndin japanilaisilla ole erityisasemaa maailman kansojen keskuu-
dessa, merkitsi koko kansalle henkiseen ja hengelliseen tyhjioon joutumista. Kan-
sallisten tyontekijoiden johtamille kirkoille ja samalla myds maasta pois ajetuille
lahetysjarjestoille tima merkitsi uutta alkua ja haasteellista tehtdvaa. Valloittaja-
maan kenraali Mac Arthurilla oli myonteinen asenne ldhetysty6td kohtaan. Han
kehotti ldhettdm&ddn maahan runsaasti uusia ldhetystyontekijoitd.'* Pyynnon
seurauksena ldahetystyontekijoitd saapuikin maahan yli kaksikertainen maara
sotaa edeltdvddn aikaan verrattuna. Yllattdvad on huomata, ettd protestanttisista
kirkoista luterilaisten ldhetystyontekijoiden suhteellinen osuus kasvoi, kun heita
tuli Japaniin jopa kuusinkertainen méara sotaa edeltdvadn aikaan verrattuna.”
Suomesta ldhetettyjen tyontekijéiden méard kasvoi kaksinkertaiseksi.'®

LUTERILAISTEN KIRKKOJEN YHTEISTYO-
JA YHDISTYSMISPYRKIMYKSIA

Toisen maailmansodan loputtua monet Pohjois-Amerikan sekd Euroopan kato-
liset ja protestanttiset, niiden mukana myos luterilaiset kirkot ja eri lahetysjar-
jestot lahettivat runsaasti uusia lahetystyontekijoitd sodan runtelemaan, seka ai-
neellisesti ettd henkisesti lahes tdydellisesti hdvitettyyn maahan. My6s Kiinasta
kommunismin levidmisen vuoksi poisajetut monet lahetystyontekijdt siirtyivat
tyohon Japaniin.'” Otollisessa maaperassa ldhetystyontekijéiden tukemana van-
hat luterilaiset kirkot kokivat uuden nousun samalla kun monet uudet 1dhetys-
jarjestdt muodostivat uusia luterilaisia kirkkoja.'® 1950-luvulla ja 1960-luvun al-

12 Kataja [1964] 8-10, 18-22, 38, 53; Koskenniemi 1992, 211; Turunen 1982, 10, 31-39, 53-54.

13 Turunen 1982, 73-80.

14 Turunen 1928, 86, 94.

15 Katolisia 1dhetystyontekijoitd oli v. 1940 noin 970 ja v. 1955 noin 1820. Protestanttisia oli v.
1940 noin 850 ja v. 1955 noin 1850. Luterilaisia oli v. 1940 noin 50 ja v. 1955 noin 290. Hud-
dle 1958, liite 19; Kena 1993, 165-166; Liivola 1981, liitteet 2a ja 2b.

16 SLEY:n ldhetystyontekijoiden maara kasvoi vuoden 1940 noin yhdeksastd vuoteen 1955
noin kahdeksaantoista tyontekijadn. Turunen 1928, 120

17 Turunen 1982, 86. Kiinasta siirtyneiden joukossa tuli my6s suomalaisia helluntai-
heratyksen ldhetystyontekijoitd ja he asettuivat Kioton alueelle ty6hon. Katso
http:/ /www.geocities.jp. /heimonen2004/ finnish / my_story.htm (18.11.2006).

18 Kirisutokyo Nenkan 1999 1998, 54-57, sekd liitekirja, jossa on kirkkojen tilastot vuosilta
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kupuolella luterilaisilla kirkoilla ja 1dhetyksilld oli yhteisid neuvotteluita, joiden
tuloksena syntyi sekd kirkkojen yhteistyosopimuksia ettd yhdistymisid. SLEY:n
tyon tuloksena syntynyt ja sodan jalkeen vuonna 1949 uudelleen jarjestaytynyt
Evankelis-luterilainen kirkko (FRK), yhdistyi vuonna 1953 ensin omana kirkko-
piirinddn ja vuonna 1963 tdydellisesti Japanin evankelis-luterilaiseen kirkkoon
(NFRK)." Valitettavaa oli, ettd NFRK:n yhdistymisneuvottelut Norwegian Mis-
sionary Society:n (NMS) lahetystyon tuloksena syntyneen Kinki Fukuin Ruuteru
Kyokai:n (KFRK),? sekd Norwegian Lutheran Mission:in tyon tuloksena syntyneen
Nishi-Nihon Fukuin Ruuteru Kyokain (NNFRK)* kanssa raukesivat. Nadiden vas-
taperustettujen nuorten kirkkojen ja NFRK:n rakenteellisten ja opillisten ndke-
myserojen lisdksi yksi ratkaiseva syy oli se, ettd norjalaiset ldhetysjdrjestot eivat
olleet vield kypsid yhdistymiseen, vaikka japanilaiset kirkkojen johtajat itse oli-
sivatkin olleet sithen valmiit.?

Vuonna 1963 uudelleen muodostettuun Japanin evankelis-luterilaiseen kirkkoon
(NFRK) liittyi lopulta vain American Lutheran Church:in ldhetystyon tuloksena
syntynyt Nagoyan ja Shizuokan alueella toiminut Tokai Ruuteru Kyokai (TFRK)?
Unelman raukeaminen yhdestd luterilaisesta kirkosta Japanissa merkitsi suurta
pettymystd varsinkin yhdistymisen eteen paljon ty6ta tehneille kirkkojen kan-
sallisille johtajille. On hyvé kuitenkin huomata, ettd 1950-luvulla aloitettujen
yhteistyoneuvottelujen tuloksena uudessa NFRK:ssa oli mukana kymmenkunta
eri lahetysjdrjest6d, niiden mukana oli myds SLEY:n ldhetysty6 sekd sen tyon
tuloksena syntynyt FRK.*

TAVOITTEENA ITSENAISET LUTERILAISET KIRKOT

1950- ja 1960-luvuilla tapahtuneiden eri kirkkojen ja lahetysten keskindisten neu-
vottelujen jalkeen luterilaisten kirkkojen vilisid vakavia yhdistymisneuvottelui-
ta ei ole kdyty. Kirkot ovat itse kukin panostaneet pikemmin omaan itsendiseen,
lahetysjdrjestojen ohjauksesta ja taloudellisesta tuesta vapaaseen tyohon. Japa-
nin evankelis-luterilainen kirkko (NFRK) itsendistyi ldhetyksistd hallinnollisesti
jo vuonna 1963 kirkon uudelleen perustamisen myota. Kirkko oli kuitenkin edel-

1947-1997.

19 Turunen 1982, 90-91, 96-97, 104.

20 Kinkin evankelis-luterilainen kirkko (KELK); The Kinki Evangelical Lutheran Church
(KELC).

21 Léansi-Japanin evankelis-luterilainen kirkko (LJELK); The West Japan Evangelical Luthe-
ran Church (WJELCQ).

22 Kallio 1997, 41-57; Liivola 1981, 68-72; Turunen 1982, 95-100, 104-105.

23 Tokain evankelis-luterilainen kirkko (TELK); The Tokai Evangelical Lutheran Church
(TELCQ).

24 Kallio 1997, 42, 53-55.
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leen hyvin pitkdan riippuvainen ldhetysten taloudellisesta avusta seké ldhetys-
tyontekijdiden suuresta tydpanoksesta.”

Etiopiassa, nykyisessd Eritrean padkaupungissa, Asmarassa pidettiin vuon-
na 1969 Luterilaisen Maailmaliiton kokous. Sen jatkona pidetyssé ldhetysjdrjes-
tojen ja NFRK:n vilisissd yhteistyoneuvotteluissa kirkon johtaja Sueaki Utsumi
lupasi, ettd NFRK itsendistyy taloudellisesti vuoteen 1974 mennessa. Tama oli
toisaalta uhkarohkea lupaus, josta Utsumi sai paljon arvostelua varsinkin omilta
tyotovereiltaan, mutta toisaalta kirkon kehityksen kannalta lupaus oli valttama-
ton. Utsumin lupauksen seurauksena kirkko joutui tekemédn valtavan tyon ta-
voitteeseen padsemiseksi. Seurakuntatasolla jasenten taytyi pienelld aikavalilld
lisdtd huomattavasti taloudellista kannatustaan, jotta oman kansallisen papin
palkkakustannukset olisi saatu kokoon ja kirkkorakennukset yllapidettya. Kir-
kon keskustoimiston taloudelliseksi tueksi rakennettiin Osakan kirkon yhtey-
teen hotelli sekd Tokioon muita taloudellisesti tuottavia rakennuksia. Kirkko
padsi nipin napin tavoitteeseensa, mutta menetyksidkin oli, mm. ldhetysjarjes-
tojen palkkaamien evankelistojen taytyi joko jatkaa opintojaan ja lukea papiksi
tai siirtyd muihin kirkon ulkopuolisiin tehtdviin. Taloudellinen itsendistymis-
prosessi merkitsi kdytannossa tyontekijoiden maaran huomattavaa vahennysta
monen evankelistan jddtyd pois tyostd samalla kun ldhetystyontekijoiden méa-
rad vahennettiin ja heidan kauttaan annettu ldhetysjarjest6jen tuki samalla lope-
tettiin. Kirkon yhteiset toiminnot, kuten teologinen yliopisto, sosiaaliset laitok-
set sekd medialdhetys- ja kirjallisuusty® pysyivat kuitenkin edelleen ldhetysten
tuen piirissd.?

LAHETYSJARJESTOJEN TUKEMIEN
ITSENAISTEN KIRKKOJEN ONGELMAKOHTIA

Tédnd pdivand voidaan todeta, ettd Japanin evankelis-luterilaisen kirkko (NFRK)
on padssyt pitkallisen ja sinnikkddn uurastuksen tuloksena seké hallinnollises-
ti ettd taloudellisesti itsendiseksi kirkoksi. Lahetysjdrjestojen kautta tapahtuva
ulkomaisten kirkkojen taloudellinen tuki ja my6s ldhetystyontekijoiden méaara

25 NFRK:ssa oli v. 1963 ldhetystyontekijoitd 179 henked ja kansallisia pappeja 119 sekd evan-
kelistoja 16. V. 1980 1dhetystyontekijoitd oli 70 henked, kansallisia pappeja oli 132 henked.
NFRK:n taskukalenterin mukaan ldhetystyontekijoitd oli v. 1983 113 henked. Suuri lisdys
vuodesta 1980 vuoteen 1983 johtunee erilaisesta laskutavasta. Edellisissd luvuissa on
mukana vain seurakuntiin nimityksen saaneet 1dhetystyontekijat, mutta jalkimmdisessa
luvussa ovat mukana my®6s ldhetystyontekijoiden puolisot. Turunen 1982, 105; Kallio
1997, 15. Vuonna 2003 1dhetystyontekijoitd oli endd 46 henked puolisot mukaan lukien.
Kansallisia pappeja oli noin 95 henked. Huomattavaa on my®ds se, ettd kalenterin mukaan
eldkepappeja oli samana vuonna jo 50 henked.

26 Kallio 1997, 57-58; Kallio 2000, 30-32 (Asmaran kokousvuodessa on virhe po. 1969); Turu-
nen 1982, 104-106.
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on vihentynyt vuosi vuodelta.?” Itsendisend kirkkona toimiminen tuo monel-
la tasolla ongelmia, joista yleensa on selvitty keskustelemalla ja ty6td tehden.
Tutkittaessa muita luterilaisia kirkkoja Japanissa, niilldkin on ollut itsendisty-
misessddn NFRK:n kanssa samansuuntaisia vaikeuksia. Yksi yhteinen ongelma
on ollut japanilaisten hallintaan siirtyneiden paikallisten kirkkojen seké ldhe-
tystyontekijoiden ja heitéd ldhettdvien jarjestdjen / kirkkojen vilisen tasapainon ja
hedelmaillisen yhteistyon 16ytdaminen.

Léahetystyontekijoiden tehtdvistd ja asemasta NFRK:ssa on kdyty useita
neuvotteluita, mm. vuosina 1964, 1968, 1979, 1983 ja 1987.%° Senkyoshi mondai,
eli lahetystyontekija-ongelma® oli kiped kirkon itsendistyessd 1960-70-luvuil-
la. 1980-luvulla tilanne selkeytyi, kun sodan jilkeen muutamat pioneeritychon
saapuneet itsendisesti tyotd tekevit ja ahkerat, mutta japanilaisten tyStovereit-
ten mielipiteistd valipitamattomat lahetystyontekijat palasivat kotimaahansa
viimeistddn eldkeidn myotd. Vuoden 1983 neuvotteluissa kirkon silloinen joh-
taja pastori Nozomi Utsumi havahtui siihen, ettd kirkon tdyttdessd kymmenen
vuoden kuluttua sata vuotta, kansallisten pappien méddra alkaa laskea eldkoi-
tymisen myotd nopeasti. Lahetystyontekijoitd tarvittaisiin talloin kipedsti td-
méin aukon tiyttdmiseen.’! 1990-luvulta ldhtien lihetystyontekija-ongelmasta
ei puhuttu endd yleisesti mitddn, vaan pikemminkin kirkko oli huolissaan siits,
miten saataisiin lisdd yhteistyokykyisid ldhetystyontekijoitd seurakuntiin, jotka
jadvét ilman tyontekijdd. 1980-luvun lopulla ilmeni my®&s uudentyyppinen on-
gelma, kun muutamat Suomesta saapuneet lahetystyontekijdt eivit suostuneet
tekemddn yhteistyotd kansallisten naispappien kanssa. 1990-luvulle tultaessa
NFRK:ssa muodostui kdytanto, jossa kirkko jatti kutsumatta uudet, yhteistyo-
hon kykenemittomat 1dhetystyontekijat. Talld kdytannolld kirkko haluaa estda
lahettdgjamaan ongelmien siirtymisen omaan itsendiseen kirkkoonsa. Jo hyvak-
sytyt ja Japanissa toimivat tydntekijit saivat jatkaa kuitenkin tydtddn.> NFRK:n
kehityksessd yhtend myonteisend asiana voidaan pitdd sitd, ettd lahetysjdrjesto-
jen ja samalla ldhetystyontekijoiden vaikutusvaltaa on vdhennetty vuosi vuo-
delta. NFRK:n johtokunnassa on nykyisin endd vain kaksi eri ldhetysjdrjeston
edustajaa ldsnd puheoikeudella. Adnivaltaisuudesta luovuttiin 1990-luvulla.®

27 Lahetystyontekijoiden méddrda NFRK:ssa v. 2002 oli 46 henked puolisot mukaan lukien,
kun lukumaééri v. 1983 oli vield 113 henked. Luvut on laskettu NFRK:n taskukalentereiden
nimilistasta.

28 Huomio perustuu kirjoittajan kokemukseen 1dhetystyossd vv. 1983-1994, 1997-2001.

29 Kallio 1997, 85-88.

30 Tokuzen & Hays [1993] ,34, englanniksi lieventden kdannetty: the role on the missionary.

31 Kallio 1997, 102-104.

32 Kirjoittajan omia huomiota 14sné olleena lukuisissa kokouksissa ja keskusteluissa vuosina
1990-1994, 1997-2001.

33 Kirjoittaja yllattyi 1990 luvun lopulla mennessdan vuosien jalkeen NFRK:n johtokunnan
kokoukseen ldhetysjdrjeston edustajana, kun danestysoikeus kokouksissa oli otettu pois.
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My6s muut luterilaiset kirkot ovat kdyneet tahoillaan omia itsendistymis-
prosessejaan. Aina prosessit eivit ole edenneet sujuvasti, vaan konfliktejakin on
ollut. Lutheran Church — Missouri synod:in vuonna 1948 aloittaman ldhetystyon
tuloksena syntynyt Nihon Ruuteru Kyokai (NRK),* itsendistyi ditikirkostaan hal-
linnollisesti vuonna 1968 ja taloudellisesti vuonna 1976. Kansalliset tyontekijat
halusivat solmia ja pitdd yhteydet LML:n kanssa, sekd kouluttaa tyontekijan-
sd NFRK:n ylldpitdimaéssa teologisessa seminaarissa Tokiossa. NRK solmi myos
ehtoollisyhteyden NFRK:n kanssa vuonna 1966. NRK ldhetti ditikirkkonsa 14-
hetystyontekijat valilla kotimaahan saadakseen tehda ty6td itsendisesti kansal-
listen tyontekijoiden johdolla. Sittemmin vélit ovat korjaantuneet ja kirkolla on
nykyisin Amerikasta ldhinnd maallikkoldhetteja. NRK on liittynyt vuonna 1999
Missouri-synodi-pohjaiseen International Lutheran Church (ICL) jaseneksi luo-
puen samalla LML:n varsinaisesta jasenyydestd ja siirtyen sen Associate Mem-
bers -jaseneksi.®

NFRK:n ja ldhetysten keskustelufoorumina toimi ensin Japan Lutheran Com-
mittee for Cooperative Mission (JCM) vuoteen 1973, jolloin perustettiin uusi Luthe-
ran Cooperative Consultation of Mission (LCM). Kokouksen rakennetta muutettiin
siten, ettd NFRK liittyi vastaanottavasta kirkosta ldhetysten kanssa tasavertai-
sena jdsenend yhteisen neuvottelupdydan ddreen. LCM kokoontuu edelleen
kerran vuodessa useampipdivdiseen kokoukseen, jossa kdydadan lapi kaikkien
yhteisty6kirkkojen ajankohtaisia kysymyksid. NFRK:n erityiskohteisiin annet-
tavasta ldhetysten taloudellisesta tuesta keskustellaan virallisen kokouksen paa-
tyttyd lyhyessd neuvottelussa, jossa on mukana vain keskeiset vastuunkantajat
kirkosta ja ldhetysjdrjestoistd Toteutuuko aina kirkkojen tasa-arvoisuus ndissa
LCM:n keskusteluissa, jad ndhtavéaksi. Joka tapauksessa vuorovaikutus on jo si-
nénsi tirkedd ja rikastuttava asia.*

Yhteistyo6td luterilaisten kirkkojen vililld on tehty mm. kirjallisuus- ja radio-
tyon saralla. Seibunsha:ssa, luterilaisessa kirjankustannusyhtitssa olivat mukana
kaikki suurimmat luterilaiset kirkot. Yhteisty6 kaatui lopulta 1990-luvulla la-
man sekd epdonnistuneen tonttikaupan tehtya tyhjdksi kustannusyhtion johta-

Toisaalta se oli helpotus, kun ei tarvinnut enéé olla paikalla muuta kuin asiantuntijajése-
nend. Kirjoittaja koki vuosikymmenen alkupuolella varsinaisena jasenené olon vaativana,
kun johtokunta teki padtoksid mm. suurista rakennusprojekteista.

34 Japanin luterilainen kirkko (JLK); The Japan Lutheran Church (JLC).

35 Kirisutokyo Nenkan 1999 1998, B 64-65 seka kirjoittajan 1dhetyskentdlld keskusteluissa
kuultua. NRK:n kotisivuilla on maininta vuoden 2001 tilanteesta. NRK:1la on 36 maal-
likkotydntekijdd, johon lukuun sisdltyy my6s ulkomaalaiset maallikkoldhetystyontekijat
mm. englannin kielen opettajat. 30 pastorista ei ole yksikdadn ldhetystyontekija. Erikseen
on mainittu, ettd Missouri-Synodilla ja NRK:lla on kolme yhteistd ldhetystyontekijaa.
http:/ /wwwjlc.orjp/main/nrk_e.html (17.11.2006);
http:/ /www.lutheranworld.org/ directory / ASI/ (17.11.2006).

36 Kallio 1997, 126-128; Tokuzen & Hays [1993], 34; Tokuzen [1993], 25-27.
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jan suunnitelman hankkia liiketoiminnan avulla tuloja kirjankustannusty5hon.
Seibunsha jouduttiin lakkauttamaan timén tapahtuman seurauksena.®”

Missouri-Synodin piirissd toimiva maallikkoyhdistys Laymen’s League aloitti
vuonna 1951 Luterilainen Tunti -radio-ohjelmien 1dhettdmisen Japanissa. Ohjel-
mat saivat hyvin laajan suosion. Se oli tehokas viline evankelioimisessa niin,
ettd kuuntelijoista muodostui jopa useita uusia seurakuntia. Radio-ohjelmaa oli-
vat tukemassa kaikki luterilaiset kirkot ja lahetykset. Vield 1980-luvun alussa
Luterilaisen tunnin radio-ohjelmatuotanto oli maan laajinta muihin kristillisten
jarjestdjen radiotyohon verrattuna. Ohjelmaa ldhetettiin 32 radioaseman kaut-
ta.* Radioty® vaikeutui kuitenkin 1980-luvun loppua kohden ja tyrehtyi lopulta
kokonaan Kova kilpailu kuuntelijakunnasta aiheutti sen, etteivit radioasemat
halunneet myyda hengelliselle ohjelmille aikoja endéd lainkaan, koska pelkasivt
uskonnollisten ohjelmien karkottavan kuuntelijat. Lisdksi ohjelma-ajan kalleus,
huonot ldhetysajat ja myos kirkkojen vélinen yhteisty6 ontui. Ndin Luterilainen
tunti joutui luopumaan kokonaan radio-ohjelmistaan. Se siirtyi tuottamaan ka-
setti- ja CD-musiikkia sekd toimimaan internetin kautta, mutta joutui lopetta-
maan lopulta timénkin toiminnan.>

KIRKKOJEN KASVUN KIPUKOHTIA

Vainajien palvonnan haaste kristityille

Edelld on jo kdynyt ilmi kirkkojen muutamia, ldhinnd sisdisid ongelmia, jotka
ovat vaikeuttaneet ldhetystyon etenemistd ja kirkkojen mahdollista nopeaa kas-
vua Japanissa. Tiedusteluun NFRK:n pédsihteeri pastori Shunichiro Matsuokalta,
mitkd ovat luterilaisten- ja yleensékin kristillisten kirkkojen kasvun esteitd Japa-
nissa, hdn vastasi lyhyesti, ettd esteend ovat perinteiset uskonnot ja vainajien
palvonta.”’ Perinteisilld uskonnoilla, shintolaisuudella ja buddhalaisuudella,
sekd niiden pohjalle muodostuneilla ns. uusilla uskonnoilla on edelleen vahva ja-
lansija japanilaisten ajattelussa ja sydamissa. Perinteiset vainajien palvontatavat
mielletddn japanilaisuuteen kuuluviksi. Lahetystyontekijdt ovat melko usein
saaneet tyossddn huomata, kuinka aktiiviseurakuntalaisillekin omien buddha-
laisten vanhempien hautaaminen saattaa merkitd joko osittain tai kokonaan jaa-
mistd pois seurakunnan toiminnasta. Kerran pois jadneitd on usein melko mah-
dotonta saada uudelleen aktivoitua mukaan toimintaan. Buddhalainen tapa

37 Kirjoittaja oli Japanin 1dhetysalan esimiehend ldsnéd kokouksissa, jossa Seibunsha-kustan-
nusosakeyhtion lopettamispéitds taloudellisista syistd tehtiin 1990-luvulla.

38 Turunen 1982, 111-112.

39 Kirjoittaja seurasi sivusta, kuinka radioty6 vaikeutui askel askeleelta ja lopulta myos kirk-
kojen yhteisty6 radiotydssd ajautui umpikujaan. Nyt NFRK:n kotisivuilla on vain mainin-
ta linkin “joukkotiedotus” alla: Luterilainen tunti — suljettu. http:/ / www.jelc.or.jp/index.
html (17.11.2006). Syiden tarkempi selvittdminen vaatisi lisdtutkimuksia.

40 Kirjoittaja vieraili Japanissa ja tapasi Tokiossa NFRK:n paasihteerin 1.8.2005.
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haudata vainaja (polttohautaus) ja viettdd jopa 49 vuoden ajan vainajan muisto-
tilaisuuksia sitoo ihmiset buddhalaiseen temppeliin sekd vainajien palvontaan
vuosikymmeniksi eteenpdin. Perinteisessd japanilaisen kodin olohuoneeseen on
sijoitettu butsudan, buddhakaappi, jonne asetetaan myos kuolleiden sielujen ni-
met. Kaapin alttarille viedddn pdivittdin ruokauhrit ja rukoillaan sen edessa vai-
najien henkid. Perheenjdsenen kuoltua palvontamenojen kautta surevat omaiset
hoitavat samalla omaa suruaan. Sindnsd surun hoitaminen vaikka t&lla tavoin on
hyvd asia, mutta kristinuskon levidmisen kannalta buddhalaisen alttarin edessa
hoidettu suru tulee usein esteeksi kristinuskon sanoman levidmiselle.*! Budd-
halaisen hautausperinteen katkaiseminen ei ole helppoa. On kuitenkin esimerk-
keja kristityistd, jotka ovat uskaltaneet kysyd buddhalaisilta vield elossa olevilta
vanhemmiltaan, onko heilld mitddn sitd vastaan, jos heiddt siunataan kirkossa
kristillisin menoin ja haudataan kristittyjen hautausmaahan. Jos kristityt lapset
saavat luvan haudata vanhempansa ndin, kristillisen kirkon pappi voi hyvalla
omallatunnolla heidit siunata ja kristityt lapset vapautuvat buddhalaisesta vai-
najien palvontakierteestd ja samalla myds buddhalaisuuden kahleesta. Ndin he
voivat kristillisen siunaamisen jdlkeen muistaa helpommin kuolleita omaisiaan
kristillisten tapojen mukaan. Suomessa kdytossd oleva sururyhmétoiminta voisi
olla yksi hyvé viline ihmisten surun hoitamisessa myds Japanissa.*

Maallistumisen vaikutus evankeliumin leviamiseen

Lansimaiden tavoin my0s Japanissa elintason kohoamisen my6té yleinen maal-
listuminen seka valinpitdamattomyys uskonnollisia asioita kohtaan on lisdanty-
nyt. Luterilaisen tunnin radio-ohjelma-aikojen yhéa vaikeampi saanti ja lopulta
taydellinen kielto myydé ohjelma-aikoja kristilliselle jarjestolle on osoitus tal-
laisesta maallistumisesta. Lahes ainoaksi radiotyn mahdollisuudeksi on jaanyt
lahettdd radio-ohjelmia ulkomailta Japaniin. FEBC on tehnyt ndin jo pitkdan ja
titd kanavaa ovat kdyttdneet myos luterilaiset kirkot.*® Televisiota kdytetddn jon-

41 Kirjoittajan pohdintaa, joka perustuu nykyiseen sairaalapapin viran hoitoon, jossa joutuu
paljon surun kanssa tekemisiin mm. sururyhmii vetdessa.

42 Kirjoittajan erddssa tyoskentelyseurakunnassa ldhetystyontekijan suosituksesta tapahtui
ndin. Buddhalaiset vanhemmat antoivat pojalleen luvan hautaamiseen kirkollisin me-
noin, “kunhan se vain tapahtuu arvokkaasti”. Pojan kristitty perhe oli kiitollinen l&hetys-
tyontekijan neuvosta. Japanissa kristityt tavallisesti viettdvéat vainajan kuoleman jilkeen
yksivuotismuistojuhlaa sekd vuosittain hautausmailla kevitpdivan ja syyspdivan tasaus-
ten aikaan hartaushetkid sekd kesélld obonin eli vainajien muistojuhlan aikaan kirkossa
vainajien muistopdivad. Obonin sijasta pyhdinpéivan aikaan saatetaan viettdd muistojuh-
laa kirkossa. My®s kotiin voi hankkia pienen ristilld varustetun kaapin, johon on asetettu
vainajan kuva ja jonka edessé voi polttaa kynttilda.

43 Far East Broadcasting Company, perustettu v. 1945. Kirjoittajan ensimmainen kokemus
FEBC:n ty0sté oli se, kun olin perheeni kanssa olin siirtynyt ensimmadiseen varsinaiseen
tyopaikkaan Uben kaupunkiin. Heti ensimmaéisend sunnuntaina tuli nuori mies kirk-
koon sanoen kuunnelleensa FEBC:n radio-ohjelmia. Sieltd han oli saanut luterilaisen
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kin verran evankelioimiseen, mutta ohjelma-ajan kalleuden tdhden sen kaytto
on melko vihdistd. Internetin kdytto on yleistynyt ollen vastaavalla tasolla, kuin
Suomessa. Useimmilla luterilaisilla kirkoilla on olemassa kotisivut internetissa.
Niiden jatkuva pdivittdminen ja uudistaminen tuntuvat olevan ongelma monille
kirkoille. Ajan tasalla olevat toimivat www-sivut voivat olla kuitenkin erittdin
hyvé ja halpa kanava uusien ihmisten tavoittamiselle.**

Tasapainottelua talouden ja tydévoimapulan kanssa

Japani on taloudellisesti vauras maa, mistd seuraa, ettd nuorilla kirkoilla on kaik-
ki mahdollisuudet tulla toimeen taloudellisesti jopa ilman ldhetysjérjestdjen ta-
loudellista tukea. Seurakuntalaisten taloudellinen uhrautuvaisuus on kunnioi-
tettavan suurta. Jo noin 60 aktiivisen seurakuntalaisen tuella voidaan palkata
oma pappi seurakuntaan ja hoitaa kirkkorakennusten ylldpito. Kirkon tilastojen
mukaan seurakunnat kasvavat yhd hitaammin ja jasenet ikddntyvéat. Samalla
kuitenkin pappien palkkakulut nousevat uhraavaisuutta nopeammin. Pienid
seurakuntia yhdistdimalld saadaan papin palkkakulut peitettyd. Ikdantyvan pap-
piskunnan eldkoitymisen my6td moni seurakunta jdd ilman tyontekijdd, joten
seurakuntien yhdistdiminen tdssdkin mielessd on mielekdstd Usean seurakun-
nan yhdistdimisen myo6td papin tydaika kuluu kasvaneen joukon hoitamisessa
ja kirkkojen valisiin matkoihin, jolloin uusien ihmisten tavoittamiseen ei tahdo
jaddd endd aikaa. Yhdelld papilla saattaa olla jopa viisi seurakuntaa tai saarna-
paikkaa hoidettavana. Siksi jumalanpalveluksia joudutaan pitimaddn myos ar-
kipdivind. Seurauksena saattaa olla, ettd seurakunnat eivét endd juurikaan kas-
va ja papit vdsyvit tyon paljouteen. Viime vuosien aikana on panostettu paljon
nuorten rekrytoimisessa hakeutumaan pappiskoulutukseen, missa on aika hy-
vin onnistuttu. Silti pappien méddrad on edelleen laskusuunnassa. Vuosittain To-
kion teologisesta yliopistosta valmistuu 2—4 pappia, kun eldkkeelle saattaa jaada
viisikin pappia. Tdssd tilanteessa lahetystyontekijat voivat auttaa kirkkoa omal-
la tyopanoksellaan siten, ettd heiddn saadessa palkan kotimaastaan, sadstyneet
palkkakulut voidaan kdyttdd tyotoverina toimivan pienen seurakunnan papin
palkkaukseen sekd evankelioimiseen.*

kirkon osoitteen. Nyt hédn halusi tulla kristityksi, miké sitten tapahtuikin samana vuonna.
http:/ / www.febcjp.com/ (17.11.2006).

44 Kirjoittaja on seurannut varsinkin NFRK:n keskustoimiston ja eri seurakuntien kotisivuja
ja todennut, ettd vaikka sivuja on osittain uudistettu, varsinkaan linkitys ei tahdo toimia.
Usein kotisivut tehdddn talkooty6nd. Seurakunnissa nettisivujen tekijit ovat usein kii-
reisid ihmisid ja tyo jad usein kesken. Kirjoittajan ollessa Kiotossa Shugakuinin noin 100
hengen pienen seurakunnan pappina. Erds seurakuntalainen piti ajan tasalla seurakun-
nan kotisivuja. Sivuilla kédvi kuukausittain vajaa sata ihmistd. Muutamia yhteydenottoja
sekd toimintaan osallistujia tuli tdtd kautta seurakuntaan.

45 Tiedot perustuvat marraskuussa 2005 SLEY:n ldheteille séhkdpostilla tehtyyn kyselyyn,
sekd kirjoittajan omiin kokemuksiin erityisesti viimeiseltd tyokaudelta vuosilta 1997-2001.
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KAMPANJOITA KIRKKOJEN KASVAMISEKSI
Evankelioimis- ja kasvusuunnitelmia

Japanin luterilaiset kirkot kamppailevat olemassaolostaan maallistuneen yhteis-
kunnan keskelld. Ahkeralla ty6lld saavutetaan hyvid tuloksia. Vuosittain kirkot
jarjestavit seurakuntatasolla erityistapahtumia, joiden kautta tavoitetaan uusia
ihmisid mukaan. Erityisesti joulu on hedelmallistd aikaa uusien ihmisien tavoit-
tamisessa. NNFRK:1la on nettiradio-ohjelma sekd internet-evankelioimisohjel-
mia.* Amerikkalaistaustaisilla luterilaisilla kirkoilla on nuoria amerikkalaisia
maallikkoldhetystyontekijoitd englannin kielen opettajina sekd nuorisotyossa.
NEFRK on tehnyt suuren kokonaisvaltaisen seitseménkohtaisen kasvusuunnitel-
man Power Mission 21, jonka avulla toteutetaan sekd koko kirkon ettd paikallis-
seurakuntien tasoilla tavoitteena evankelioiva, kasvava kirkko. Lyhyesti ilmais-
tuna suunnitelma jakautuu seuraavaan seitseméaan osaan:

P1: Evankeliumin viestittdiminen seuraavalle sukupolvelle ja kristillinen kas-
vatus, To the Next Generation (TNG). P2: Todistava ja palveleva seurakuntalai-
nen. Maallikkouden vahvistaminen ja maallikkosaarnaajien kouluttaminen. P3:
Papin tehtdva ja tyo. Uusien pappien rekrytointi sekd virassa olevien pappien
ohjaus, motivointi ja koulutus. P4: Yhteinen evankeliumin viestittiminen kirkon
laitosten ja koulujen vilitykselld. P5: Osallistuminen maailmanldhetykseen. P6:
Seurakuntien yhdistdiminen ja yhteisen tehtdvan uudelleenarviointi. P7: Hyva
talouden hoito sekd omaisuuden suunnitelmallinen ja tarkoituksenmukainen
kaytto. Seitsenkohtainen ohjelma on rohkea suunnitelma, joka hyvin toteutues-
saan vahvistaa paikallisseurakuntia ja koko kirkkoa. Vaarana on kuitenkin se,
ettd seurakuntia yhdistellddn seurakuntalaisia kuuntelematta, jolloin seurakun-
talaiset saattavat jadda pois toiminnasta.*’

Ldhetystyd ulkomailla oman kasvun vahvistamiseksi

NFRK:Ila on ollut sen uudelleenperustamisesta vuodesta 1963 asti Brasiliassa
ldhetystyontekiji sinne muuttaneiden japanilaisten keskuudessa.*® Myds Ame-
rikkaan muuttaneiden japanilaisten keskuudessa on jatkuvasti ollut tyossa yksi
pappi. Kirkko on viime vuosina etsinyt ldhetystyomahdollisuuksia my6s Kaak-
kois-Aasian suunnalta. Pyrkimyksend on ollut aloittaa jopa oma ldhetysty6 jos-
sakin maassa. Nyt suunnitelma néyttda toteutuvan, kun kirkko on ollut mukana
valmistelemassa Mekon-joen varrella LML:n johdolla aloitettavaa yhteistd 1dhe-
tystydprojektia. Tavoitteena on avustaa vuosittain madrdasummalla tdtd projek-
tia. Varat saadaan kokoon kirkon omilla kerdyksilld sekd Amerikan luterilaisen
lahetysjarjeston, JELA:n (Japan Evangelical Lutheran Association) taloudellisel-

46 http:/ / www.wijelc.orjp/ (17.11.2006).
47 JELC Ruuteru 15.8.2006; SLEY:n ldhettien sdhkdpostikirjeet marraskuu 2005.
48 Tokuzen & Hays [1993], 29.
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la tuella. Pyrkimyksend on ldhettdd Mekonin alueelle my6s vapaaehtoistydnte-
kijoitd Japanista.*’ Vaikka kirkoilla on paljon haasteita omassakin maassa, kirk-
kojen vastuuhenkilot ndkevit, ettd ulkomailla tehty ldhetystyo vahvistaa ja in-
nostaa jasenid my0s omassa maassa tekemddn tyota evankeliumin levidmisen
hyviksi. KFRK:lla on my®6s yksi ldhetystyontekija Thaimaassa.™ Lisdksi monet
paikallisseurakunnat tukevat yksittdisid eri ldhetysjarjestojen, mm. Wycliffin l&-
hetystyontekijoitd ulkomailla.

Luterilaisten kirkkojen tulevaisuuden ndakymat

SLEY:n ldahetystyontekijoille tehty suppea kysely kirkon tulevaisuuden naky-
mistd osoittaa, ettd NFRK jatkaa tyotddn ja toimintaansa entiseen tapaan ldhi-
tulevaisuudessa uuden seitsenkohtaisen Voima-lahetys 21 -ohjelman puitteissa.
Suurena ilon aiheena on vapaus julistaa evankeliumia kenenkdan sithen puut-
tumatta. Itsendiselld kirkolla on paljon ahkeria ja tunnollisia tyontekijoitd seka
toimivat koulu- sekd sosiaaliset laitokset. Silti huolenaiheitakin on. Lahetystyon-
tekijat ovat huolissaan sanoman sisallgstd. Perinteisten uskontojen valta-asema
ja yleinen maallistuminen ajavat kirkkojen toiminnan hyvin ahtaalle. Lahetys-
tyontekijat kokevat, ettd Japanissa tarvitaan edelleen selkedtd evankeliumin ju-
listusta ja Raamattu-opetusta Vain Sanan pohjalle rakennettu kirkko kestda ja
my0s kasvaa tulevaisuudessa.”!
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TIIVISTELMA — SUMMARY

Japanin luterilaisten kirkkojen
olemassaolon ja kasvun kipukohtia

Artikkeli tarkastelee Suomesta tehdyn yli satavuotisen luterilaisen ldhetystyon
ongelmakohtia Japanissa. Siind perehdytdan tyon alkuvaikeuksiin, kansallisten
tyontekijoiden koulutuksen, aseman ja tehtdvien ongelmiin ldhetyksen johta-
massa kirkossa. Toisen maailmansodan jalkeen syntyi luterilaisten vélille yhteis-
tyotd, jonka seurauksena syntyi ajatus yhteisestd luterilaisesta kirkosta, mika jai
haaveeksi. Itsendistyneiden kirkkojen ongelmakohtia ovat olleet mm. l&hetys-
tyontekijoiden asema ja tehtdvat sekd radioldhetys- ja kirjallisuustyon vaikeudet.
Kirkkojen kasvun esteitd ovat mm. vainajien palvonta, yleinen maallistuminen
ja tyovoiman puute. Lopuksi perehdytddn vield kirkkojen kasvusuunnitelmiin.
Kirjoittaja on toiminut Japanin-lahetystyontekijand parikymmentd vuotta.

Problems Concerning the Existence
and the Church Growth of the Lutheran Churches in Japan

This article deals with some problematic issues of a Lutheran mission work in
Japan conducted by Finnish Church over a hundred years. It investigates diffi-
culties to start working, the problem of national employer's education, position
and tasks in the church lead by a missionary society. After the Second World War
co-operation between Lutherans was emerged. It resulted an idea about a com-
mon Lutheran church, which failed anyway. However, the churches gained an
independency. Those churches have been struggling with a position and tasks of
missionaries besides problems with radio mission and literature work. An ances-
tor worship, a general secularisation process and a lack of church workers create
hindrance to the church growth. In the end this article will examine some plans
of church growth. The writer of this article has been working as a missionary in
Japan about 20 years.
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OLLI-PEKKA LASSILA

Fidzin tasavalta(Republic of Fiji)

jaInhiti(Ranskalainen Polynesia)
Johdanto

FIDZIN TASAVALTA — REPUBLIC OF FIJI

Vuodesta 1874 vuoteen 1970 Englannin siirtomaa. Vuodesta 1970 itsendinen
valtio, ldheiset suhteet Australiaan ja Uuteen Seelantiin.

Asukkaita n. 840 000, joista 38 prosenttia intialaisia.

Kielind fidzi, englanti ja hindi. Yhteisend virallisena kielend englanti.

Talouden peruspilareita ovat turismi ja ruskea ruokosokeri.

Padsaaret Viti Levu (75 prosenttia vdestostd) ja Vanua Levu.

Padkaupunki Suwa Viti Levulla, n. 200 000 asukasta, n. 3000 km Australiasta
koilliseen ja 2000 km Uudesta Seelannista pohjoiseen, 18 astetta Pdivan-
tasaajan eteldpuolella.

Padhallituspuolueena on kansallismielinen United Fiji Party (SDL) .Vuonna
2006 perusfidzildiset ja intialaiset (Fiji Labour Party) ovat ensimmadista
kertaa yhdessd hallituksessa. Kyldyhteis6jd ja maan perinteitd edustaa
hallinnossa Pééllikéiden suuri neuvosto, Great Council of Chiefs, joka
nimittdd presidentin ja varapresidentin. Presidentti nimittda Senaatin
32 jasentd, joista enemmiston GCC:n esityksestd Edustajainhuoneen 71
paikasta 23 on varattu perusfidzildisille, 19 intialaisille, yksi Rotuman
saaren edustajalle, 3 muille roduille ja avoimia paikkoja on 25.

Perusfidzildisistd 75 prosenttia on uskontokunnaltaan metodisteja. Maan
védestostd oli vuonna 1996 metodisteja 280 000, room.-katolisia 70 000,
helluntailaisia (Assemblies of God) 31 000, hinduja 260 000 ja muslimeja
54 000, jotka ovat péddosin intialaisia.

FIJI TIMES -sanomalehti (Suva, Fidzi-saaret), tammi-kesdkuu 2006.

LONELY PLANET -SARJAN MATKAQOPAS

2003  Fiji, Lonely Planet Publications 6th Edition, Melbourne, Oakland, Lon-
don, Paris.
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MANFRED ERNST
2006 Globalization and the Re-Shaping of Christianity in the Pacific Islands,
(erityisesti uskontotilastojen osalta).

TAHITI (RANSKALAINEN POLYNESIA)

Maa on vuodesta 1842 kuulunut Ranskalle sen merentakaisena alueena (collec-
tivité outre-mer).

Ranskalaista Polynesiaa rasittaa jannite paikallisen vdeston ja Ranskan siir-
tomaahallinnon valilld. Tama karjistyi mellakoiksi vuosina 1966-1996
toteutettujen ydinkokeiden johdosta. Osa tahitilaisista olisi valmis ir-
tautumaan Ranskan hallinnosta. Monet kysyvat kuitenkin,onko maalla
tahdn taloudellisia edellytyksia.

Ranskalainen Polynesia késittdd viisi saariryhmda: Seurasaaret, Marquesas-saa-
ret, Tuamotu-saaret, Gambier saaret ja Austral- (Eteldiset) saaret. Saarten
kokonaispinta-ala on n. 4000 nelickilometrid mutta ne levittaytyvat
merialueelle, joka kattaa 2,5 miljoonaa neliokilometria.

Asukkaita on n. 240 000, joista 83 prosenttia polynesialaisia, 12 prosenttia eu-
rooppalaisia, ldhinna ranskalaisia ja 5 prosenttia kiinalaisia.

Padsaarena on Tahiti, jossa myos padkaupunki Papeete (130 000 asukasta).

Turismi on merkittdva tuloldhde. Tarkein vientituote ovat Tuamotun atollien
helmet, lisdksi viedddn kopraa ja vaniljaa.

Maan uskontokenttd on muutosprosessissa. Vuonna 2000 protestanttisella kir-
kolla oli 89 000 jasentd, katolisella 90 000, mormoneilla 15 000 ja adven-
tisteilla 14 000. Vuonna 1971 vastaavat luvut olivat: 57 000, 39 000, 3500
ja 2600! Protestanttinen ma’ohi-kirkko, maan vanhin ja oma kansankirk-
ko, on menettdnyt jdseniddn ennen muuta mormoneille ja adventisteille.

MOON HANDBOOKS

2003  Moon Handbooks Tahiti including the Cook Islands, Fifth Edition, Emeryville
California.

MANFRED ERNST

2006 Globalization and the Re-Shaping of Christianity in the Pacific Islands
(erityisesti uskontotilastojen osalta).

Wikipedian Internet sivustot
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OLLI-PEKKA LASSILA

Missio Pacifica

Katsaus Tyynenmeren alueen kristillisyyteen

Miksi ihmiset Eteldmeren saarilla ovat niin uskonnollisia ja ahkeria kdymaan
kirkossa? Tamén kysymyksen kuulee usein niilt4, jotka ovat oleskelleet noissa
maisemissa vahankin pitempaan. Kymmenen kuukauden oleskelu Fidzi-saaril-
la elokuusta 2005 ldhtien ja kolmen viikon vierailu Ranskaisessa Polynesiassa,
Tahitin, Huahinen ja Moorean saarilla marras-joulukuussa avasi tdhan asiaan
joitakin ndkokulmia. Fidzin padkaupungissa Suvassa sijaitsevan Tyynenmeren
teologisen korkeakoulun (Pacific Theological College) opettajana olin tekemisissa
oppilaiden kanssa, jotka tulevat timén valtavan merialueen eri saarilta: Fidziltd,
Samoalta, Amerikan Samoalta, Havaijilta, Tongalta, Tahitilta, Vanuatulta, Tuva-
lulta, Naurulta, Kiribatilta, Salomonsaarilta ja Papua Uudesta Guineasta. Mitka
ovat timdn kaukaisen ja useimmille suomalaisille tdysin vieraan alueen kirkko-
jen erityispiirteita? Toisaalta voidaan kysyéd, missd méarin heiddn uskonnon har-
joituksessa ja eettisissd koodeissa on kyse kristillisestd uskosta ja missda maarin
vuosituhantisen kulttuurin malleista. Vilkaisu Tyynenmeren alueen kristillisen
ldhetystyon vdhdn yli 200-vuotiseen historiaan valaissee asiaa ainakin jossain
madrin.

TAHITILTA KAIKKI ALKOI

Léhetysty6 Tyynelldmerelld liittyy ldheisesti 1700-luvun loppupuolen protes-
tanttisiin herdtyksiin Englannissa. Baptismin historian keskushenkilé William
Carey (1761-1834) koki lahetyskutsun ja perusti vuonna 1792 ldhetysseuran Bap-
tist Missionary Society seka ldhti itse Intiaan, jossa toimi kuolemaansa asti. Tér-
kedn kimmokkeen Careyn ldhetysnéylle oli antanut kirja Last Voyage of Captain
Cook, siis kuvaus James Cookin viimeisestd matkasta Tyynellemerelle. Carey luki
kirjasta enemmaénkin ihmisten hitda ja tarpeita kuin jannittavia seikkailuja.
Englantilainen John Wesley (1703-1791) tuo veljensd Charles’in kanssa meto-
dismin perustajana tunnettu anglikaaninen pappi, on Tyynenmeren ldhetystyon
keskeinen taustahahmo. Wesleyn julistus synnytti Englannissa laajan ldhetys-
innostuksen, joka kanavoitui vuonna 1795 Lontoon ldhetysseuran perustami-
seen. London Missionary Society (LMS) kokosi allianssihengessd saman katon alle
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Brittein saarten protestantteja: kalvinisteja, metodisteja, presbyteerejd ja kongre-
gationalisteja.! Tavoitteena oli viedd maailmalle ”yksi evankeliumi Jumalan
kunniaksi”, ei jonkun ryhmén tai tunnustuskunnan erityispiirteitd. LMS:n peri-
aatteena olikin dogmaattisten eroavaisuuksien lieventdminen ldhettien kesken.

Tyynimeri ”oli 16ydetty” vain muutamaa vuosikymmentd aikaisemmin. Ta-
hitilla kivi ensimmaéisend eurooppalaisena kapteeni Samuel Wallis vuonna 1767.
Vuotta myShemmin sinne saapui ranskalainen Louis Antoine de Bougainville. Hin
viipyi saarella vain 9 pdivad, mutta kirjoitti matkasta laajaa huomiota saaneen
kertomuksen ylistden paratiisisaaren ja sen asukkaiden ithanuutta. Kaikkein
merkittdvimpid yleiselle tietoisuudelle olivat kuitenkin James Cookin kolme pe-
rattdistd matkaa Tahitille ja sen ympdriston saarille vuosina 1769-1779, kuten
William Careyn esimerkki osoittaa. Kapteeni Cook antoi Tahitille ja sen ldhisaa-
rille myonteiseltd kuulostavan nimen Society Islands (Seurasaaret).> Han loi hy-
vat suhteet Tahitin johtaviin p&éllikko6ihin, mutta muualla kdvi huonommin, sil-
14 vuonna 1779 Cook menetti Havaijin saaren rannalla henkenséd alkuasukkaan
nuijan iskusta.

Tyynenmeren 16ytoretkien luomat odotukset olivat kiintoisa haaste ja taval-
laan valmis tilaus ldhetyskutsun innoittamille kristityille Englannissa. Lahetta-
vd seura oli perustettu ja seuraavana oli vastattava kysymykseen: Minne ldhde-
tddn? Monien mielessd oli Kiina tai Japani, toiset taas kddnsivat katseensa kohti
“uusia maita”. Nuo viimeksi mainitut voittivat ja nimenomaan Tahiti-vaihtoeh-
dolla 1dhinnd seuraavista syista: Tahiti oli keskeinen paikka monien saaristojen
ymparéimand. Sen ilmasto oli suotuisa, ruokaa riittavasti eikd pahoja sairauksia
ollut tiedossa. Tahitin johtava paallikko, kuninkaana esiintyva Pomare I oli ystéa-
vystynyt James Cookin (Tapena Tute) kanssa. Lisdksi tuotiin esille erds kdytan-
nollinen argumentti. Arveltiin, ettd Tahitin kieli on paljon helpompi oppia kuin

1 Vuonna 1977 LMS sulautui uuteen protestanttiseen ldhetysjéarjesto6n CWM, Council for
World Mission.

2 Tahiti on Seurasaarten (Iles de la Société) saariryhmén péadsaari, joka muodostuu kahdesta
osasta. Iso Tahiti (Tahiti-Nui) on n. 50 km pitki ja sen jatkeena on kapeahko, n. 30 km pit-
k& niemi, Pieni Tahiti (Tahiti-Iti). Usein késitteelld “Tahiti” ja “tahitilainen” viitataan koko
Seurasaarten alueeseen: Tahiti, Moorea, Huahine, Raiatea, Tahaa, Bora Bora ja Maupiti.

3 Mielenkiintoista dokumenttiaineistoa Tyynenmeren ldhetystyon alkuvaiheista sisél-
tyy Henri Vernier’in kirjoittamaan Tahitin protestanttisen kirkon historiaan Au vent des
cyclones, Rouen 1986, esim. Duff'in kapteenin James Wilsonin péivékirjamerkintoja ja
Charles Darwinin oman matkan muistiinpanoja ldhetystyontekijoistd ja tahitilaisten
moraalista (Vernier 1986, 258-265). Tahitin ja sen protestanttisen kirkon menneisyytta ja
nykypdivad peilailee kirkon 200-vuotisjuhliin tehty artikkelikokoelma Une vie polynésien-
ne 5 mars 1797/5 mars 1997 (toim. Gilles Marsauche), Papeete 1997. Erinomainen lihdeteos
koko Tyynenmeren kirkkohistoriaan on John Garrett'in kolmiosainen katsaus: (I) To Live
Among the Stars, Suva and Geneva 1982, (Il) Footsteps in the Sea, Suva and Geneva 1992, ja
(IIT) Where Nets Were Cast, Suva and Geneva 1997. Seikkaperdinen ja tilastollinen analyysi
tdméan pdivan tilanteesta 16ytyy Manfred Ernstin toimittamasta teoksesta Globalization and
the Re-Shaping of Christianity in the Pacific Islands, Suva 2006.
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kiinankieli. Kielen helppoudesta oli saatu lausuntoja, jotka myshemmin kylla
osoittautuivat liian optimistiseksi*.

Elokuun 10:nd pdivand 1796 kolmimastoinen purjelaiva Duff1ahti Lontoosta
ja24. syyskuuta edelleen Portsmouthista mukanaan 30 evankelistaa, joista 20 oli
matkalla Tahitille ja Marquesas-saarille sekd 10 Tongalle. Ndistd ldheteistd vain
neljd oli pappeja, muut olivat “késityoldislahettejd” ladkaristd kirvesmiehiin ja
muurariin. LMS:n strategiana oli viedd maailmalle paitsi evankeliumi Jeesuk-
sesta my0s eldmédnlaadun ja rakentamisen tietotaitoa. Purjehtien silloisten ka-
sitysten mukaan varsin nopeasti Kap Verden saarten ja Rio de Janeiron kautta
sekd Afrikan, Australian ja Uuden Seelannin eteldpuolitse Duff saapui Tahitille 5.
maaliskuuta 1797 ankkuroiden Matavain lahteen Tahitin pohjoisreunalla. Taméan
paikan nimend on nykyisin Point Venus, noin 10 kilometrid nykyisestd Papeeten
kaupungista pohjoiseen. Tuon péivan historiallista merkittavyyttd Tahitille nuo
kaukaa saapuneet tulijat tuskin tuolloin tajusivat. He olivat kristillisen l&hetys-
tyon etujoukko Eteldmerelld. He olivat englantilaisia, herdtyskristillisyyden ja
tiukkojen eettisten normien savyttdmid protestantteja. Ensimmdiset Euroopasta
Tahitille tulleet ldhetystyontekijdt eivat siis olleet ranskalaisia ja katolisia, kuten
tanddn helposti saattaisi kuvitella. Mika tarkeintd, Duffin véki tuli Tahitille ennen
kuin silloiset suurvallat, ldhinnd Englanti ja Ranska olivat alkaneet jakaa Tyy-
nenmeren saaria keskenddn.” Noilla englantilaisilla ei siis ollut tullessaan eiki
heille tullut myhemmink&én sellaista kolonialismin rasitusta, minkd ranska-
laiset itselleen myohemmin hankkivat sekd Tahitilla ettd koko Eteldiselld Tyy-
nelldmerelld.® Ranskalaisen Polynesian tahitilais-protestanttinen kansallispdiva
on juuri tuo 5. maaliskuuta, englantilaisten kristittyjen saapuminen. Virallinen
juhlapdivé on tietysti Ranskan oma, 14. heindkuuta.

Suomalaisen merimiehen avulla alkuun

Tahiti oli, kuten useat Tyynenmeren saaret ovat vield tdnd pdivanakin, hierark-
kinen yhteiskunta, jossa pdallikko (tui, kuningas) hallitsi saartansa ja kansaan-
sa. Siksi englantilaiset ymmarsivéat alun alkaen, ettd Tahitin saarella hallitsijan
asemassa olevan Pomaren suvun kanssa kannatti olla hyvissd vileissd. Ndiden
suhteiden vaalimisessa he saivat odottamatonta apua. Kuningas Pomare II oli
ystavystynyt kahden maihin jadneen merimiehen kanssa. Toinen oli Anders Lind

4 FErdan tiedon mukaan kolme kuukautta oli muka riittdva aika, jotta tavallinen kadun mies
oppii puhumaan tahitia!

5 Kun Englanti vuonna 1840 otti haltuunsa Uuden Seelannin, silloin Ranska vaati itselleen
korvauksena Tahitin ympéristéineen. Monet odottivat asiasta syntyvan sodan, mutta
Englanti tyytyi ratkaisuun tuolloisessa maailmantilanteessa.

6 Jovuonna 1521 portugalilainen Fernao de Magalhées purjehti idastd ldnteen Tyynenme-
ren halki osumatta kuitenkaan Tahitille. Vuonna 1606 espanjalainen Fernandez de Quiros
kédvi Marquesas-saarilla ja joillakin Tuamotu-ryhmén atolleilla.
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Muistolaatta paikalla, jossa ldhetyssaarnaajat rantautuivat Tahitille 5.3.1797.
Tahitilta tyo suuntautui muille saarille.

Tukholmasta ja toinen oli suomalainen Peter Hagerstein Helsingistd.” Noin 40-
vuotias Hagerstein oli jatetty Daedalus-nimisestd laivasta Tahitille vuona 1793.
Miehet osasivat jonkin verran sekd englantia ettd Tahitin kieltd ja toimivatkin
alussa parhaansa mukaan ldhetyssaarnaajien tulkkeina. On ymmarrettavad, ettd
karkeahkoon kieleen tottuneiden merimiesten tydskentelyyn saarnojen kaanta-
jind jai toivomisen varaa.®

Ensimmadiset vuodet Tahitilla olivat koettelemuksia tdynna. Oli kohdattava
uusi ymparisto, uusi kieli ja kulttuuri, jossa oli paljon julmia piirteitd. Vanhan
uskonnon uhripaikoilla marae’issa toimitettiin ihmisuhreja ja tahitilaisessa sek-
suaalisen vapauden leimaamassa yhteisdssd oli normaalia, ettd diti tukehdutti
hengiltd vastasyntyneen lapsen, jos tdtd ei haluttu. Lisddntyva eurooppalainen
merenkulku toi saarille sukupuolitauteja ja erilaisia rokkoja. Lisédksi Tahitilla ja
sen lahisaarilla Moorealla ja Raiatealla oli jatkuvia riitoja ja sotia johtoasemasta.
Nédma tahitilaisten omat sisdiset sodat ja lopullisen johtoaseman saavuttaminen
olivat tarkednd oheismotiivina Pomare II:n kristillisessd harrastuneisuudessa.
Englantilaisten laivoissa, “isoissa kanooteissa ilman sivukelluketta” oli vahvoja
tykkejd ja miehilld ampuma-aseita. Oli siis enemmaénkin kyse voiman ja kunnian
teologiasta, sen Jumalan valitsemisesta, joka osoittautui arjen kovissa koetuk-

7 Jossakin ldhteessd nimi esiintyy muodossa Haggerstein.
8 Vernier 1986, 8.
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sissa voimakkaammaksi, kuin ristin sanomasta ja syntien sovituksesta.’ Tyynel-
lamerelld uskonto liittyi ja liittyy yhd hyvin konkreettisesti ihmisten arkiseen
aineelliseen eldméén. Tahitillakin oli vaikeuksia saada kuulijoita ymmartaimaan
kristillistd sovitusoppia. Sikédldisten kasitysten mukaan synnit sovitettiin ja rik-
keet hyvitettiin enemmankin ”sioilla ja helmilld” kuin sanomalla Kristuksen kér-
simyksestd ja kuolemasta meidén puolestamme.!?

Uuden Jumalan ylivoima

Varsin yllattavidkin tulkintoja annettiin eurooppalaisten tulokkaiden Jumalan
voimasta ja ylivoimasta suhteessa paikalliseen uskontoon ja sen jumaliin. Néh-
tiin, ettd vieraiden tuomat sairaudet olivat niin voimakkaita, ettei paikallinen
uskonto ja sen jumalien voima, mana, pystynyt pelastamaan ihmisid kuolemalta.
Kaukaa tulleiden isojen kanoottien ihmisten Jumala oli vahvempi koska hén tap-
poija voitti! Siksi oli perusteltua liittyd hdnen joukkoihinsa. Téssd heijastuu erds
Tyynenmeren perinteisen uskonnollisuuden tyypillinen piirre. Jumalia oli kun-
nioitettava ja lepytettdva, jotta he eivit kosta ja aiheuta pahaa eldville ihmisille."
Kristillisessd julistuksessa ja teologiassa Jumalan tuomio liittyy enemmaénkin tu-
levaan aikaan ja iankaikkisuuteen. Vanhan uskonnon puitteissa Jumala-suhde
oli ldhinnd riittdvan ja turvallisen etdisyyden hankkimista pelottavaan Jumalaan
kun taas kristillisessa kilvoituksessa koetetaan etsiytyd ldhelle rakastavaa Ju-
malaa. Protestanttisten kirkkojen julistus Tyynelldimerelld vaikuttaa tdndankin,
ainakin luterilaisissa korvissa, aika lakihenkiseltd ja kielletyilld asioilla pelotte-
lulta.’? Vanhan uskonnon maailmassa keskeinen késite oli tabou tai tapu, ”Kiel-

9 ”Voiman teologia” leimaa vahvasti Pacificin kirkkojen spiritualiteettia tdndkin paivana.
Tama puolestaan liittyy ainakin osittain reformoidun teologian keskeiseen ajatukseen
Kristuksen Herruudesta Jumalan valtakunnan ilmentdjand. Koyhdssd kolmannen maa-
ilman maassa kuten Fidzilla tdssa tarjoutuu otollinen jalansija myds menestyksen teolo-
gialle, jota monet evankelikaaliset ja vauraat, usein amerikkalaistaustaiset kirkkokunnat
ja ryhmit markkinoivat tdndédn varsin tehokkaasti. Amerikkalaisen “Super-evankelista”
Benny Hinnin tehdessd Suvaan 20.-23.1.2006 Miracle Crusaden padministeri tarjosi hanel-
le hallituksen rahoittamat turvajérjestelyt. Paatostilaisuudessa sunnuntaina 23.1. Suvan
Stadionilla oli n. 100 000 ihmistd, mukana mm. paddministeri Laisenia Qarase ja maan vara-
presidentti Jone Madraiwivi.

10 Marsauche 1997, 62.

11 Tahén vanhaan ei-kristilliseen perinteeseen liittynee osittain Tyynenmeren saarilla
osittain edelleenkin kdyttssd oleva ja sindnsé kaunis tapa haudata omaiset oman talon 1&-
helle, joskus aivan portin pieleen. Vainajan henki (mana) pysyy titen kotipiirissd ja hdnen
haudalleen voidaan joka pdiva laittaa tuoreet kauniit kukat sekd ajallisten ettd iankaik-
kisten tahojen iloksi. Vastaavasti ihmisen eldmén alkuun liittyy Tahitilla ja muuallakin
edelleen kdytossd oleva tapa, joka eurooppalaisesta tuntuu yllattavalta. Lapsen syntyméan
jalkeen istukka ja napanuora haudataan simpukkaan katkettyind kotitalon ldheisyyteen.
Néin kertoi tehneensd my®s &iti, joka on papin vaimo ja itsekin teologi. Tahitilla on vuo-
desta 2000 1dhtien hautaamiset kotipihalle kielletty hygieenisista syista.

12 Tamd koskee hitkdhdyttdvan usein my6s julkista poliittista keskustelua Fidzilld. Usein
vastustajat, erityisesti intialaiset manataan maan rakoon raamatunlauseilla tyyliin ”Jos
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letty!” Ihmiset olivat valmiita hyvaksymaan uuden kokoelman moraalikoodeja
entisen tilalle ndhden samalla kuinka monet asiat muuttuivat: lapsia ei endd sur-
mattu, naisten arvo ja asema muuttui paremmaksi, pdallikét luopuivat useista
vaimoista ja esimerkiksi fidzildisten tai Uuden Seelannin maorien keskuudessa
vallalla ollut kannibalismi poistui kuvasta lopullisesti. Samalla on kuitenkin sa-
nottava, ettd ihmisten tapojen ja elaman muuttuminen vaati paljon aikaa, vaikka
kasteessa he tavallaan ja julkisesti siirtyivat vanhasta uuteen.

Pomare IL:n kristillisyyden motiivit liittyivat inhimillisiin ja poliittisiin val-
tapyrkimyksiin kristittyjen mahtavien merentakaisten taustavoimien ja uusien
ystdvien avulla. Samoin oli Fidzilld 1850-luvulla sotien keskelld velkaantuneen
mahtimiehen Ratu Cakobaun kohdalla. Kuinka mahtoi olla Ruotsi-Suomen ku-
ninkaan Kustaa Vaasan motiivien laita 300 vuotta aikaisemmin hédnen valites-
saan itselleen ja kansalleen reformaation tien ja luterilaisen tunnustuksen? Po-
liittisen ja kirkollisen vallan vélille kitkeytyy usein sivujuonteita ja hidden agen-
das vallankdytossa.

Pyrkimys kontekstualisuuteen

Lontoosta annettuna evéstyksend Duffin matkalle oli paikallisten tapojen ja kult-
tuurin kunnioittaminen mahdollisimman pitkélle, vaikka se tuntuikin alussa
vaikealta. LMS:n tietoisena pyrkimyksend oli siis toimia kontekstuaalisesti, ku-
ten nykyisin sanotaan.” Oleellinen ilmentyma tdstd ja samalla pysyvé, kaunis
sulka englantilaisten hattuun oli toimiminen alusta alkaen paikallisella kielell4.
Tama myos pelasti Tahitin oman kielen niissd paineissa, joihin se joutui Ranskan
siirtomaavallan aikana.'* LMS:n 14hetit eivit halunneet brittildistdd Tahitia vaan
tuoda saarille kristillisen uskon. Englannilla oli valtiollisesti tuohon aikaan il-
meisesti riittdvasti tekemistd Tyynenmeren ldnsiosassa, Australiassa ja Uudessa

olet meitd vastaan, olet Jumalaa vastaan!” Maan paaministeri Qarase on taustaltaan pank-
kimies mutta hdn on my6s metodistikirkon maallikkosaarnaaja. Fidzin valtionhallinnossa
on hyvin tavallista ettd kokoukset aloitetaan rukouksella. Tdm4 antaa maallistuneen Eu-
roopan kristitylle monenlaista ajattelemisen aihetta. “Kirkkovaltio Fidzissd” vuonna 2006
on piirteitd, joita on pakko myds arvostaa, vaikka ei aina ymmartaisikaan.

13 Joulukuussa 2005 tdmaén kirjoittaja osallistui jumalanpalvelukseen Papetoian kirkossa
Moorean saarella. Pappi pyysi kesken jumalanpalveluksen suomalaisen protestanttisen
kollegansa avustamaan ehtoollisen jaossa. Se oli hieman hamment&va ekumeeninen
kontekstualisuuden kokemus. Ehtoollismaljana oli valkoiseksi kuorittu kookospédhking,
"viinind” kookospdhkindn kirkasta nestettd ja leipdnd joko palanen kookospéhkinas, lei-
papuun hedelmaii tai taroa! Kirkon johto on kritisoinut téllaista vapautta ehtoollisaineis-
sa, mutta tuon kongregationalistisen kirkon seurakunta ei tunnu piittaavan siitd mita
Papeeten keskustoimisto sanoo.

14 Tahitilaiset kayttavat itsestddn ja kielestaan kasitettd ma’ohi.. Ei ole sattuma, ettd Uudes-
sa Seelannissa vastaavana késitteend on ldhes sama sana: maori. Tahitilaisen tradition
mukaan kansan ldhtomaana ja kehtona on Havaiji, josta ihmiset tulivat ensin Raiatean
saarelle Tahitin luoteispuolella ja sieltd osa jatkoi Cookin saarten kautta Uuteen Seelantiin
(Aoteoroaan). Tamén kertoi minulle Suvassa tahitilainen oppilaani Henri Tupaia.
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Kirkkokansaa Tahitilla vuonna 2005.

Seelannissa. Jotain heiddn kulttuuristaan ndkyy kuitenkin tandkin paivand myos
Tahitin ja Cookin saarilla. Sunnuntain kirkkoasuna varttuneilla naisilla on eng-
lantilaisten naisten kirkollinen muotiasu 1800-luvulta, pitkd kukikas hame seka
kukin ja simpukoin koristettu lierihattu. Nakyma kirkkosalissa on hyvin varikés
ja hauska. Miehilld, pappi mukaan luettuna, on kirkkoasuna tumma puku ja sol-
mio, mikd ei valttamattd ole sopivin vaatetus yli 30 asteen helteelld.

1800-luvun alkuvuosina Tahitilla olevat ldhetit olivat vuosikausia eristyksis-
sd yhteyksistd Lontooseen ja Eurooppaan, koska Englannin ja Ranskan (Napo-
leonin) valilld oli sotatila. Vuosina 1808-1814 Tahilla oli jatkuvaa keskindista so-
tien kahinaa eri ryhmien vililld. Tdméan vuoksi Pomare evakuoi vuonna 1808
englantilaiset 1dhetyssaarnaajat turvaan Huahinen saarelle n. 150 km luoteeseen.
Monet heista siirtyivat sieltd Australiaan. Sitkedsti jdljelle jadneet englantilaiset
jaksoivat kuitenkin viedd tyotd eteenpédin saaden Lontoosta tdydennystd harven-
tuneeseen joukkoonsa vuonna 1817. Lahetit oppivat paikallisen kielen ja jatkoi-
vat julistusty6ta siitdkin huolimatta, ettd ihmiset suhtautuivat sithen enimmak-
seen nuivasti ja pilkallisesti. Vuonna 1813 Moorean saaren Papetoiaan perus-
tettiin raamattukoulu. Mahdollisimman pian he koettivat kouluttaa paikallisen
vdeston parista evankelistoja tyon laajentamiseksi. Tdmad omavaraisuuden ja
omaehtoisuuden periaate osoittautui myéhemmin oikeaksi ja koko Tyynenme-
ren ldhetystyotd ajatellen ratkaisevan tarkeéksi.
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Muurari kuninkaan opettajana

Duffin mukana oli Tahitille 1dhtenyt 25-vuotias muurari Henry Nott Birmingha-
mista. Han teki hammastyttdvan uran LMS:n ldhettijoukon erddnd johtavana
hahmona. Nott oli kielellisesti lahjakas ja sai raamatunkdannostychon tuekseen
itse kuninkaan, Tahitin kieltd erinomaisesti taitavan ja filologisesti lahjakkaan
Pomare II:n. Nott oli ensin opettanut kuninkaan lukemaan ja kirjoittamaan.
Vuonna 1818 Moorean kirjapainosta ilmestyi ensimmadinen Raamatun kirja,
Luukkaan evankeliumi Tahitin kielelld. Vuonna 1838 Henry Nott itse ojensi ku-
ningatar Victorialle Lontoossa ensimmadisen tahitinkielisen Raamatun.

Toukokuu vuonna 1819 oli kirkon historiassa merkittava. Kuningas Pomaren
aloitteesta rakennettu valtava kirkko, Chapelle royale, joka oli 236 metrid pitkd ja
18 metrid leved, vihittiin kdytt6on Aruessa Tahitilla, nykyisen Papeeten kaupun-
gin liepeilld 11.5.1819. Pari pdivdd myohemmin, 13.5. annettiin Tahitin ensim-
madinen lakikokoelma Code Pomare, jonka laatimisessa Pomare II oli kdyttanyt
Henry Nott’ia konsulttinaan. Tuo laki sisdlsi sdddoksid murhiin, varkauksiin,
lepopéivan pitdmiseen, kapinoihin, avioliittoon, aviorikoksiin, tuomareihin ja
oikeusistuimiin. Tdima ensimmdinen lakikokoelma muodosti pohjan Tahitin tu-
levalle lainsddaddnnolle. Pari pdivaa tdimaén jalkeen 15.5.1819 Kuningas Pomare
IT kastettiin monien vuosien odottelun jidlkeen. Pomare itse oli pyytdnyt kastet-
ta jo vuonna 1815, mutta kuninkaan edelleenkin aika kesyttomaét elaméntavat
juominkeineen ym. panivat puritaanisissa englantilaisissa jarruja péaalle. Kir-
kon kdyttoonottojuhlaa Toukokuun 11. pdivand vuonna 1819 pidetddn Tahitin ja
ranskalaisen Polynesian protestanttisen kirkon perustamisajankohtana.'® Kunin-
gas Pomare Il kuoli ylldttden jo vuonna 1821. Kuninkaan luottomies ja kaikkien
suuresti arvostama Henry Nott tyoskenteli Tahitilla ja sen ldhisaarilla yhteensd
47 vuotta. Han kuoli vuonna 1844 ja sai hautapaikan tydtoverinsa Pomare II:n
haudan vieresta.

Kuningas Pomare II:n kasteen seuraamukset olivat englantilaisille ldhetys-
ihmisille teologisesti hamment&va asia. Cuius regio, eius religio -periaate (Kenen
alue, sen uskonto) toteutui Tahitillakin. Kuninkaan otettua kasteen, alamaiset
olivat valmiita seuraamaan. Kuningas oli kastettu vuonna 1819 ja jo vuotta myo-
hemmin Tahitin seurakunnassa oli ldhes 1000 jasentd. Kokonaisia kyldkuntia il-
maantui kasteelle halukkaaksi. Henkilokohtaista uskonratkaisua ja kdantymyk-
sen kokemusta painottaneille ja odottaneille herdtyssaarnaajille tilanne oli uusi
ja erikoinen. Heiddn oli kuitenkin pakko mukautua tdhdn kansankirkolliseen
tilanteeseen Tyynelldmerelld. Jatkuvalla kristilliselld opetuksella ja julistuksella
uskottiin uskon perustotuuksien ja kristillisen elamén ja etiikan perusmallien

15 Kirkon nykyisend nimend on Eglise protestante ma ‘ohi en Polynésie Francaise. Tahitinkielen
sana ma’ohi vastaa englannin sanaa indigenous, siis alkuperdinen, maahan kuuluva. Aikai-
sempi nimi oli Eglise évangélique a Tahiti et en Polynésie Francaise.
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vahitellen juurtuvan ihmisten syddmiin ja eldmaan. Vuonna 1816 Moorean saa-
rella oli 300 ihmistd, jotka omistivat kirjan ja osasivat lukea. Saarilla vieraile-
vien eurooppalaisten laivojen miehistojen kdyttaytyminen ja heiddan tuomansa
alkoholi olivat jatkuvana kiusana ja loi ristiriitoja merimiesten ja kirkonmiesten
vdlille. Lepopédivan pyhittiminen sunnuntaina oli tuolloin ja on edelleenkin Tyy-
nenmeren alueella keskeisen tdrked kristillisyyden normi ja mittari erityisesti
kylayhteisoissa.'®

KRISTINUSKO LEVIAA SAARELTA SAARELLE

Moorean saari n. 20 km Tahitin Papeetesta luoteeseen oli alusta alkaen merkitta-
va tukikohta uuden kirkon tydélle. Sielld toimi vuodesta 1813 raamattukoulu ja
vuonna 1817 kuningas Pomare II:n kdynnistima kirjapaino, joka painoi samana
vuonna 2300 tahitinkielistd katekismusta ja vuonna 1818 Henry Nottin kdanta-
man Luukkaan evankeliumin. Vuonna 1822 laskettiin Moorealla Tyynenmeren
saarten ensimmadisen kivirakenteisen kirkon peruskivi. Tdama Papetoian 8-kul-
mainen kirkko valmistui vuonna 1827 ja sité esitellddn edelleenkin, tosin useaan
otteeseen uudistettuna, Eteldisen Tyynenmeren vanhimpana kirkkorakennuk-
sena.

Ty6 levisi Huahinen saarelle vuonna 1817, jolloin sinne perustettiin oma
evankeliointikeskus. Jo vuodesta 1814 Huahinen naapurisaaren Raiatean kunin-
gas Tumatoa oli tukenut ldhetysty6td ja vuonna 1818 Raiatea sai oman kirkollisen
keskuksensa Uturoassa. Sieltd tyo levisi naapurisaarille Tahaalle, Bora Boralle ja
Maupitille. 1820-luvulla tyd ulotettiin Eteldiseen saaristoon (fles Australes), Tu-
amotulle ja Gambierin saaristoon kauas Tahitista itddn. Lihetyksen perustamat
koulut olivat tarked tyoviline myos Tyynelldmerelld. Vuonna 1831 kirkolla oli 37
koulua, joissa oli yhteensa 7000 oppilasta.

Laivalla kauas muille saarille

Kristillisen ldhetystyon laajentaminen merikelpoisen ldhetyslaivan avulla
Cookin saarille, Samoalle ja Melanesiaan oli nuoren John Williamsin ldhetysné-
kynd. Hén ldhti Englannista 20-vuotiaana marraskuussa vuonna 1816 ja saapui
Tahitille vuotta myohemmin asettuen asumaan Raiatean saarelle. Williams oli
taitava ldhetysstrategi ja innostunut merenkulkija, joka ymmarsi purjealusten
merkityksen ldhetyksen valineend. Vuonna 1821 Williams léhti Entreprise-laival-
la Sydneyhin purjehtien Cookin saarten kautta ja jattden Aitutakin atollille kaksi

16 Erds purjehtijatoveri kertoi, ettd kaukaisella atollilla perdmoottorin déni ei sopinut sun-
nuntaisin laguunin rauhaan, jonka rikkoo vain puuhun koverretun lali-rummun vaimea
kutsu kirkkoon ja seurakunnan voimakas moniddninen laulu. Rugby on fidzildisten
ylivertainen kansallisurheilu mutta sunnuntaisin on kentilld padkaupungissa Suvassakin
tdysin hiljaista. Jos sielld joku pelaa, kyse on intialaisista, siis hinduista, jotka pelaavat
mieluummin jalkapalloa.
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Papetoian protestanttinen kirkko Moorean saarella Vain katolisissa kirkoissa on
risti katolla!

raiatealaista evankelistaa Papeihan ja Vahapatan. Vuonna 1823 Williamsin ja hdnen
apulaisensa Papeihan sitkedn tyon tuloksena Cook saarteen padsaaren Raroton-
gan asukkaat ottivat vastaan kristillisen sanoman. Vuonna 1827 Johan Williams
huomasi jadneensd Rarotongalle eristyksiin. Téssd tilanteessa hdn rakensi sielld
neljassd kuukaudessa 80 tonnin purjealuksen Messanger of Peace, jolla hdn padsi
palaamaan Tahitille ja Raiatealle. Tahitista on matkaa Cookin saarille, Tongaan
ja Samoaan tuhansia kilometrejd, Fidzille n. 3000 kilometrid. Purjealuksilla nuo
matkat eivit taittuneet pdivassa eikd parissa!

Vuodet 1834-1838 Williams vietti Englannissa levittden tietoutta Tyynenme-
ren lahetyksestd ja kerdten varoja uutta laivaa varten. Pyhdkoulut Englannissa
kerdsivat padosan varoista, joilla rakennettiin Camden-niminen purjelaiva, jol-
la Williams ldhti Tyynellemerelle huhtikuussa 1838. Han suuntasi nyt Samoalle
luoden sinne evankelioimiskeskuksen ja kuljettaen polynesialaisia evankelisto-
ja (tahitilaisia ja cookinsaarelaisia) Tongalle ja kauas lantiselle Tynnellemerelle.
Tongan tyossa oli suuria alkuvaikeuksia. Duff oli jattanyt sinne 10 ldhettid vuon-
na 1797. Heisté neljd oli tapettu ja loput olivat paenneet Australiaan.'”

17 John Williams itse sai surmansa 43-vuotiaana marraskuussa 1839 Uusien Hebridien
(nykyisinVanuatu) Erromangan saaren rannalla paikallisen soturin nuijan iskusta, siis
samalla tavoin kuin toinen merenkulkija James Cook.
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Vuonna 1822 kristillisen ldhetysty6 sai ensimmadistd kertaa jalansijan Ton-
galla, kun sinne tuli Bora- Boralta ja Tahitilta polynesialaisia evankelistoja. Ton-
gan suurimman kyldn Nuku’alofan pdallikon Aleamotuan kddantyminen kristi-
tyksi merkitsi samalla vaikutusvaltaisen “sponsorin” saamista tyolle. Vuonna
1826 wesleyldiset (metodistit) tulivat pysyvasti Tongalle ja erdstd heidan pio-
neerityontekijadnsa John Thomasta, joka oli ammatiltaan seppd, pidetddn Tongan
Vapaan Wesleyldisen kirkon (Free Wesleyan Church) perustajana.'® Marquesas-
saarten protestanttisessa ldhetysty6ssd, jossa 1800-luvun alussa oli suuria vaike-
uksia, havaijilaiset lahetit tekivat merkittdvaa tyotd 1800-luvun jalkimmadiselld
puoliskolla. Havaijin saaristo Polynesian alueen koilliskdrjessd Pdivantasaajan
toisella puolella oli samalla liittymékohta ja yhdysside eurooppalaisten ja USA:
n itdrannikon (New England) uusien ldhetysseurojen vililld. Sitkeat ja rohkeat
katoliset ldhetystyontekijdt tayttivat protestanttien jattdméan aukon jo 1830-lu-
vulla niin Marquesas-, Tuamotu- kuin Gambierinkin saarilla. Nama saaret ovat
padosin katolisia tdndkin paivana.'” Katolisten tulo kuvaan mukaan ei sujunut
hankauksitta, silld molemmin puolin asenteita leimasivat viholliskuvat ja toisen
osapuolen mustamaalaus. Saarten asukkaille tdima kristittyjen keskindinen tais-
telu oli hdmmentdvéa ja itse tyon kannalta hyvin kielteinen asia.

Polynesialaiset evankelistat avainhenkildina

Polynesialaisten evankelistojen toiminta osoittautui ratkaisevan tarkeéksi erityi-
sesti siirryttdessd uusille ja tuntemattomille saarille. He 16ysivit eurooppalai-
sia helpommin saman kulttuurisen ja kielellisen aaltopituuden ihmisten kans-
sa. Vaikka Tahitin, Cookin saarten, Tongan, Samoan ja Fidzin ihmiset puhuvat
omaa kieltddn, kielten vililld on joitakin liittyméakohtia ja samankaltaisuuksia,
jotka auttavat silloittamaan keskindistd ymmartamistd. Cookin saarelaiset olivat
aivan erityisesti, my0s kielensd kautta vilittdjan asemassa ja siltana tyolle eteen-
pdin. He itse saivat kristinuskon Tahitilta ja he veivét sitd Samoalle, Fidzille ja
Papua Uuteen Guineaan. Monet paikalliset evankelistat osoittautuivat rohkeiksi
ja uskollisiksi tyontekijoiksi viipyen vuosikausia heille uusilla saarilla ja usein
ankeissa oloissa. Erds heistd oli Cookin saarten evankelista Ruatoka, joka teki pit-
kédn tydjakson Papua Uudella Guinealla vaikeissa ja vaarallisissa oloissa. Nama

18 Tama kirkko on Tongalla enemmistoasemassa oleva kirkkokunta tandankin, n. 38 000
jdsentd, seuraavaksi suurin uskontokunta sielld on Mormonikirkko, jolla on yli 20 000
jasenta.

19 Erityisesti Tuamotun saaristo oli ja on vaikea ja vaarallinen alue merenkulkijoille. Sen
atollisaaret ovat pienid ja matalia, siis vaikeasti ndhtavid. Lukemattomat vedenalaiset
koralliriutat ovat tulleet monen aluksen hautausmaaksi. Tahitin saaristo taas kuuluu
"korkeisiin saariin”, joiden vanhojen tulivuorien huiput ulottuvat jopa kahden kilomet-
rin korkeuteen. Naméa”logistiset” tosiasiat olivat osaltaan valikoimassa ja priorisoimassa
myos ldhetystyon kohdesaaria.
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”saarelaisevankelistat” ovat kunniapaikalla my6s Samoan kongregationalistisen
ja metodistien historiassa.

LMS (lotu tahiti) tuli Samoalle vuonna 1830.% Sen kalvinistinen ja kongrega-
tionalistinen, yksittdisen seurakunnan itsendistd padtdsvaltaa Sanan ja Hengen
johdatuksessa korostava linja oli kuin luotu samoalaisten itsendisten kyldyhtei-
sOjen partneriksi. Tyon aloitti kuusi tahitilaista ja kaksi aitutakilaista (Cookin
saaret) opettajaa. Samoan kirkollinen ty6 jakaantui kuitenkin kongregationalis-
tien ja metodistien osittain kipedksikin kilpailuksi LMS:n ja WMMS:n (Wesleyan
Methodist Missionary Society) valilld jo vuonna 1832, jolloin wesleyldinen juma-
lanpalvelus (lotu tonga) vietettiin ensimmdistd kertaa Samoalla. Vuonna 1835
wesleyldinen lahetystyo Samoalla alkoi virallisesti ja avainhenkiléné oli samo-
alainen kyldpaallikko, jolla oli hyvit suhteet Tongalle. Tongan ja Samoan valilld
on perinteisesti paljon kanssakdymistd.?! Noin puolet samoalaisista (vikiluku
n. 160 000) kuuluu téndan Christian Congregationalist Church in Samoa, siis LMS:n
perustamaan kirkkoon, katolisia on n. 35 000 ja metodisteja n. 27 000.

Fidzille ensimmadiset ldhetit tulivat vuonna 1830, jolloin LMS:n John Davis
lahetti Laun saariryhmén Lakeban saarelle, Fidzin laajan saariston kaakkoiskul-
maan kaksi tahitilaisia opettajaa. Ndiden apuna oli fidzildinen péaallikko Josua
Mateinaniu, joka oli kddntynyt kristityksi (wesleyldiseksi) Tongalla. Fidzin kaak-
koinen saariryhmd Lau on vuosisatojen ajan saanut vaikutteita Tongalta, mika
ndkyy my0s vdeston etnisessd, osin polynesialaisessa ilmeessa. Fidzi itsessddan
luetaan Melanesiaan, jonka ihmiset ovat tummempi-ihoisia ja kdhdratukkaisia.
Tongalta ldhetettiin Lakeballe vuonna 1835 kaksi wesleyldistd pappia William
Cross ja David Cargill. Heiddn tukenaan oli edelld mainittu metodisti Josua, joka
hallitsi sekd Tongan ettd Fidzin kielen ja oli tdten tarkednd avainhenkilond tyon
alkuvaiheissa. Crossin ja Cargilllin tulopdivad Lakeballe 12.10.1835 vietetdan
Fidzin ja Rotuman metodistikirkon (Methodist Church in Fiji and Rotuma) synty-
hetkend.”? Metodistikirkko vakiinnutti lopullisesti asemansa Fidzilld 11.1.1857,
jolloin Fidzin johtava padallikko (Ratu) Sere Cakobau kastettiin moninaisten, var-
sin ristiriitaisten vaiheiden, veristen sotien ja neuvottelujen jdlkeen. Vuonna
1853, siis vain neljd vuotta aikaisemmin, kun Cakobau oli asetettu Baun saaren
soturihallitsijaksi, juhlassa oli sy6ty 18 ihmistd. Tongan hallitsija Taufa’afau oli
osaltaan kehottanut Cakobauta tulemaan kristityksi. Vuonna 1874 Ratu Sere
Cakobau luovutti Fidzin silloisessa padkaupungissa Levukassa Ovalaun saa-
rella vapaaehtoisesti Fidzin hallinnan Englannin kruunulle, siis kuningatar

20 lotu = kirkko, uskonto.

21 Garrett 1982, 79.

22 Rotuma on Fidzille kuuluva erillinen saari satojen kilometrien padssa padsaaresta Viti
Levusta luoteeseen. Sen ihmiset ovat etnisesti polynesialaisia ja esittdvit joskus ajatuksia
jopa itsendistymisestaan.
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Viktorialle. Luovutuskirjaan on erddksi motiiviksi kirjattu se, ettd ndin halutaan
turvata sivistyksen ja kristillisyyden edistiminen sekd kaupan ja teollisuuden
kasvaminen.? Totta on my®s, ettd monien sotien pahasti velkaannuttama Cako-
bau tarvitsi kristityiltd ja Englannilta monenlaista tukea. Siis politiikka oli jalleen
erddnd oheismotiivina.

UUDET VALTIOLLISET JA EKUMEENISET TEKIJAT

Edelld kuvatun englantilais-tahitilaisen kirkollisen ja yhteiskunnallisen yhteis-
tyon valossa tuntuu ehka yllattavaltd, ettd Tahiti ympéristoineen on tdnddn Rans-
kan merentakaista aluetta (Collectivité d’outre-mer ) ja ettd ranskankieli ja rans-
kalainen kulttuuri on sielld hallitsevassa asemassa. Toisaalta on muistettava, etta
kdytannossd, joskaan ei virallisesti, valtakirkkona Ranskalaisessa Polynesiassa
on edelleenkin protestanttinen ma’ohi kirkko, Eglise protestante maohi en Polynésie
Francaise. On selvésti aistittavissa, ettd tahitilaisilla ja laajemminkin Ranskalai-
sen Polynesian ihmisilld on jotain hampaankolossa ranskalaisia ja Metropolin
(Pariisin) keskushallintoa kohtaan. Tdlld Tyynenmeren ranskalaisella osalla on
tietyn asteen autonomia ja asukkailla on ranskalaiset passit. Kyse on muustakin,
kuin Charles de Gaullen kdynnistamistd ydinkokeista Mururoan ja Fangataufan
atolleilla Tuamotun saaristossa n. 1500 km Tahitista itddn. Ensimmadinen ydin-
rdjdytys tapahtui vuonna 1966 ja viimeinen, maailmanlaajan vastalausekampan-
joinnin seuraamana vuonna 1996. Tdndan kriittinen keskustelu ja vaateet Rans-
kalle kohdistuvat mm. kokeiden tuhoisiin ymparistovaikutuksiin ja lukuisten
koealueen ldhelld asuvien ihmisten sairauksiin ydinséteilyn seurauksena.

Kyse on my0s siitd, ettd 1830-luvulta alkaen nationalistiset ja kirkolliset intres-
sit liittoutuivat keskenddn (ranskalaiset ja katoliset, tahitilaiset ja protestantit).
Samalla ajauduttiin erddnlaiseen ekumeeniseen kylmén sodan ja kilpailun tilan-
teeseen. Tama valitettava tosiasia heijastuu vield taméankin pédivan ekumeeni-
sessa tilanteessa, joka yleensd on huono ja kielteinen koko Eteldisen Tyynenme-
ren alueella ja ehkd erityisen heikko tilanne on Tahitilla. Sielld ei ole saatu, tai ei
ole haluttu saada aikaan edes muodollista elintd ekumeenisen kanssakdymisen
edistamiseksi. Mistd tdmd johtuu? Kyse on katolisen ja protestanttisen uskon-
vakaumuksen yhteentormayksestd Tyynenmeren ldhetystilanteessa erityisesti
1830-luvulta alkaen. Téhén liittyy my0s ranskalaisten ja englantilaisten poliitti-
sesti kiredt vélit tuohon aikaan.

Ellei suosiollaniin pakolla

Chilessa toimineet katoliset ranskalaiset papit Caret ja Laval tulivat vuonna 1834
Gambierin saarille Tahitista n. 1500 km itdan. Heilld oli vahvana tyonédkynad tulla

23 Desire of ” Securing the promotion of civilization and Christianity and of increasing trade and
industry”. Garrett 1982, 279.
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Fidzin vanhin kirkko, entisen pdikaupungin Levukan metodistikirkko Ova-
laun saarella.

myShemmin Tahitille vapauttamaan sieluja protestanttisen heresian pauloista.
Ranskan katolisessa lehdistossa oli ollut huolestuneita kirjoituksia englantilaisen
lahetystyon menestyksestd ja laajentumisesta Tyynelldmerelld. Englantilaisten
saatua tiedon katolisten saapumisesta Gambierille, jonka he katsoivat omaksi re-
viirikseen, he ldhettivit sinne kirjeen, jossa pyysivét ranskalaisia 1dhtemé&éan sel-
laisille saarille, jotka eivadt kuuluneet LMS:n tydalueeseen. Kirjeeseen ei koskaan
vastattu ja katoliset jatkoivat tyotddn rakentaen Caret'n johdolla Mangarevan
atollille voimansa symboliksi suhteettoman suuren katedraalin.**
Marraskuussa vuonna 1836 Caret ja Laval tulivat hissukseen Tahitille. He
hankkiutuivat kuningatar Pomaren luo neuvottelemaan ty6luvasta saarella. Ta-
hitilaisten paallikéiden kokous ei puoltanut kuitenkaan katolisille ty6- ja oleske-
lulupaa Tahitilla ja niinpd kuningatar péatti asianomaisten rajuista vastavditteis-
td huolimatta karkottaa heiddt maasta ”lujin ottein mutta ilman vékivaltaa”.?
Nuo katoliset papit kaapattiin ja laivattiin maasta tunkeutumalla yllattden hei-
dan asuntoonsa palmunlehvikaton ldpi. Heidét toimitettiin kuunariin, joka vei
heidit takaisin Gambierille. Rooman kirkon sinnikké&ét 1ahetysmiehet huusivat

24 Kirkon rakentaminen oli erittdin raskas urakka itse saarelaisille, jotka joutuivat rakennus-
tyossd karulla atollillaan 1dhes orjan asemaan. Isd Caret itsekin paloi loppuun tyon rasi-
tuksissa. Garrett 1982, 94-96

25 Vernier 1986, 61.
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kuitenkin ldhtiessddan: “Me palaamme vield!” Seuraavana vuonna isd Caret yritti
Tahitille uudestaan isd Maigret 'n kanssa, mutta taas heiddn anomuksena torjut-
tiin.

Tdmaén jdlkeen pantiin ranskalaisella puolella kirjaimellisesti kovat piip-
puun. Elokuun 29. pdiva 1838 ranskalainen sota-alus, 64-kanuunainen fregatti
Vénus ankkuroi Papeeten redille. Kuningatar Pomarelle tuotiin kirjallinen uhka-
vaatimus, jonka sisdlto oli seuraava.

Kolmen Ranskan kansalaisen (Caret, Laval ja Maigret) karkottaminen maasta oli
loukkaus Ranskaa, suurta ja vahvaa valtiota kohtaan, samalle se oli loukkaus ihmis-
oikeuksia kohtaan. Tamén vuoksi

(1) Kuningattaren on vélittomasti ldhetettdva anteeksipyyntokirje Ranskan kunin-
kaalle Ranskan kansalaisiin kohdistetusta vikivallasta ja muusta sopimattomasta.
(2) Laval’ille ja Caret’lle on 24 tunnin kuluessa maksettava 2000 Espanjan piasteria
korvauksena heiddn kokemastaan védryydesta.

(3) Ranskan lippu on nostettava 1. syyskuuta kello 12.00 Motu-Utan saarelle (Pa-
peeten sataman edustalla) ja kuningattaren linnakkeen on tervehdittava sitd 21 ty-
kinlaukauksella. Kuningattarella on 24 tuntia aikaa toteuttaa ndma toimenpiteet,
muutoin Ranska julistaa sodan, jota tullaan jatkamaan kunnes Ranska on saanut

tyydyttavan hyvityksen.

Kuningatar Pomare peldstyi perinpohjin ja ldhetti valittomasti hyvin néyran kir-
jeen kuninkaalle todeten pahasti erehtyneensd Ranskan kansalaisten suhteen.
”Kunpa vihanne laantuisi ja antaisitte minulle anteeksi erehdykseni.” George
Prichard, entinen LMS:n ldhetti ja silloinen Englannin konsuli Tahitilla vei kirjeen
laivan pdaillikolle, maksoi hanelle 125 unssia kultaa ja pyysi saada ruutia, jotta
nuo vaaditut 21 laukausta voitaisiin ampua! Syyskuun 5. pdivéana 1838 allekirjoi-
tettiin “Hyvan ystdvyyden sopimus” Ranskan kuninkaan Ludvig Philip I:n (fre-
gatti Vénuksen paallikkd Dupetit-Thouars kuninkaan edustajana) ja kuningatar
Pomaren vililld. Ranskalaisille, mukaan luettuna katoliset papit, annettiin taysi
liitkkumis- ja toimintavapaus sekd ulkomaalaisina suosituimmuusasema Tahitil-
la. Vastaavat asiat sanottiin tahitilaisista jotka tulevat Ranskaan.?® Ensimmaiset
katoliset ldhetyssaarnaajat tulivat Tahitille vuonna 1841 ja he saivat vaikeuksitta
itselleen maa-alueet ja tydskentelyvapauden.

Tdamaénkaltainen ekumeenisen yhteistyon ”“lemped” jdrjestely ei voinut olla
jattamattd syvid jalkid ja haavoja puolin ja toisin. Jotain tdstd asetelmasta saattaa
olla edelleenkin jdljelld tahitilaisessa ilmapiirissd. Papeetessa on jdrjestetty useita
mielenosoituksia mm. Ranskan ydinkokeita vastaan ja Protestanttinen kirkko on

26 Vernier 1986, 62—-64
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talloin ollut ndkyvasti mukana, saaden téllaisesta poliittisesta toiminnasta myos
kritiikkid omien jasentenkin taholta.

Vuonna 1842 Ranska teki Tahitista ja sitd ymparoivastd Polynesiasta oman
suojelualueensa (Protectorat). Englanti tyytyi monien ihmetykseksi vaieten kat-
selemaan tdtd sivusta, mutta tahitilaiset eivdt. He nousivat kapinaan ja veriseen
sotaan vuosina 1844-1846, jonka Ranska lopulta luonnollisesti voitti. Tatdkaan
tahitilaiset eivit ole unohtaneet. Vuonna 1880 Ranska liitti osan Polynesiaa it-
seensd omana “merentakaisena alueenaan” (Territoire d’outre-mer). Englanti-
laiset, myos LMS:n lahetit poistuivat Tahitilta vdhin ddnin 1840-luvulta alkaen.
Tahitin protestanttinen kirkko pyysi tdssa tilanteessa Pariisin protestanttista l&-
hetysseuraa SMEP:td (Société des Missions Evangéliques de Paris) ldhettdmaan
heille pappeja ja muita tyontekijoitd johtamaan kirkon ty6td. Vuonna 1863 pasto-
ri Thomas Arbousset saapui ensimmadisend ranskalaisena protestanttisena tyonte-
kijand Tahitille. Ranska teki valtiollisilla asetuksilla vuonna 1851 ja 1852 Tahitin
ja Moorean protestanttisista kirkoista valtiokirkon, jolloin esimerkiksi kirkko-
neuvoston kokouksista oli aina saatettava poytékirjat valtiovallan edustajalle
tiedoksi.?

Vuonna 1884 annettiin kirkon asemasta tdydentdva dekreetti, joka vahvisti
kirkon hallinnollista rakennetta. Tyynellamerelld kirkkojen asema yhteiskun-
nassa oli niin merkittdvé, ettd Ranskan valtion suhde niihin oli toinen kuin Eu-
roopassa. Valtio katsoi valttamattomaksi ottaa kirkollinen sektori valvontaansa
Tahitilla, kun taas emdmaassa 1800-luvun lopulla osin poliittisiin kysymyksiin
liittynyt antiklerikalismi ja yleinen kirkonvastaisuus johtivat vuonna 1905 radi-
kaaliin eroon kirkon ja valtion suhteissa ja ns. laicité-periaatteen julistamiseen.?®
Vuonna 1963 Tahitin protestanttinen kirkko julistautui itsendiseksi kirkoksi, jon-
ka johto ja tyontekijdt ovat paikallisia ihmisid ja joka on riippumaton sekd Rans-
kan valtion ettd Ranskan protestanttien holhouksesta. Talld kertaa kaikki tapah-
tui rakentavassa hengessé ja sopuisasti eri osapuolten kesken.

Ranskan hallintovallan aikana Polynesian alueen katolinen kirkko sai mo-
nenlaista tukea valtiovallalta ja sitd kohdellaan protokollassa edelleenkin viral-
lisesti usein ”ykkoskirkkona”, mikd ei ole omiaan parantamaan ekumeenisia
asenteita protestanttien kanssa. Kaiken kaikkiaan kansalliset ja poliittiset intres-
sit liittyvat monella tavalla ekumeenisiin suhteisiin Tyynelldamerelld. Tahitilla
itsendisyyttd ja Ranskasta irtautumista ajavat tahot ratsastavat mielellddn pro-
testanttisuudella, joka silloin ndhddan enemman maohi-kirkkona kuin katolinen
kirkko. Katolilaisuus saatetaan joidenkin protestanttien taholla ndhda nykyisin-

27 Vernier 1986, 69

28 Tama “maallikko”-periaate tarkoittaa mm. sitd, ettd yhteiskunta ja sen instituutiot, mm.
koululaitos pidetdan erossa kirkosta ja sen arvoista. Kdytannossad tdimd ei ole yksinkertai-
nen asia.
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kin jonkinlaisena Ranskan valtion rinnalla seisovana vastapuolena ja uhkana Ta-
hitin ja Polynesian omaehtoisille intresseille. Kysymys ranskankielen ja Tahitin
kielen asemasta on yksi keskustelun aihe. Protestanttinen kirkko on valtaosin
maohi-kielinen kun taas katolinen kirkko kédyttdd toiminnassaan enemmaén rans-
kaa.”

Ekumeenisen toiminnan vaikeudet Tahitilla nousevat kirkkojen ldhetyshis-
torian kipeistd haavoista, jotka eivit ole vieldkdan parantuneet. Tyynenmeren
tilanteessa on muitakin erityistekijditd, joista mainittakoon vain yksi esimerkki.
Fidzilld johtavassa asemassa oleva metodistikirkko (n. 75 prosenttia perusfidzi-
laisistd on metodisteja) on sidoksissa maan johtavaan SDL-puolueeseen ja tima
vastaavasti metodistikirkon linjauksiin. Senkin takia ekumeeninen tyskentely
koetaan silld taholla ongelmaksi, koska se nostaa helposti esille kriittisid yhteis-
kunnallisia ja kirkollisia kysymyksid. IlImeisesti timé&nkin takia metodistikirkko,
vaikka se on muodollisesti PCC:n (Pacific Conference of Churches) jdsen ja siten
linkittyneend KMN:n suuntaan, toimii kdytdnndssd enemmaén konservatiivis-
ten evankelikaalien ja helluntaisten kanssa Fidzin kristillisten kirkkojen koko-
uksen (ACCF, Assembly of Christian Churches in Fiji) puitteissa. On kuitenkin
my0s erditd poikkeuksia aika vaisusta yleiskuvasta. Maan toimivin ja ndkyvin
ekumeeninen jarjesto ndyttdad olevan ECREA, (Ecumenical Centre for Research,
Education and Advocacy). Tédtd koyhyyteen ja ihmisoikeuskysymyksiin erikois-
tunutta jarjestod johtaa kokenut australialainen, jo vuosikymmenia Fidzilld asu-
nut katolinen isd Kevin Barr.

ERAITA PAATELMIA

Omana henkilokohtaisena arviona ja pddtelmind edelld olevasta sanoisin seu-
raavan:

1. Eteldisen Tyynenmeren alueella protestanttiset, erityisesti reformoidun
siiven kirkot (kalvinistit, metodistit, kongregationalistit) ovat perintei-
sesti enemmistdasemassa useimmilla alueilla. Kovana haasteena niille
ovat viime vuosina olleet toisaalta mormonit ja Jehovan todistajat, toi-
saalta helluntailaispohjaiset karismaattiset ryhmittymét kuten Assem-
blies of God.

29 Papeeten keskustassa on merkittdvan laaja protestanttisten koulujen kortteli esikoulusta
lukioon. Opetuskielend on ranska, mutta opetusohjelman ulkopuolella mm. yhteisis-
sd lauluissa kaikuu maohin kieli. Katolisen kirkon pitkdaikainen piispa Coppenrath on
erinomainen tahitilaisuuden ja sen kielen tuntija ja hyvin arvostettu henkilo maassaan.
Ranskalaisen Polynesien asukasluku nykyisin on n. 240 000, heista ranskalaisia (euroop-
palaisia) on n. 28 000.
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2. Luterilainen kirkko on ldasnéd vain Eteldisen Tyynenmeren erddssa nur-
kassa, Papua Uudella Guinealla, jossa se on suurin protestanttinen kirk-
ko 815 000 jasenineen. *° Luterilaiset ovat pienend vihemmistokirkkona
my0s Australiassa. Saksalainen siirtolaisuus 1800-luvulla selittdd asiaa
kummankin maan kohdalla. Vuodesta 1885 Ensimmdiseen maailman-
sotaan asti Uuden Guinean pohjoisosa oli Saksan siirtomaa ja tdhdn
Deutsch-Neu-Guineaan kuuluivat myds Mariaanit, Karoliinit, Palau, Mar-
shall-saaret ja Nauru.

3. Kirkkojen eldmadssa ja spiritualiteetissa Tyynellamerelld heijastuu perin-
teisen kulttuurin ja paallikkojohtoisen kylayhteison eldmén kiinted yh-
teys uskonnonharjoitukseen. T4d4lld on paljolti vallalla edelleenkin sellai-
nen kirkollinen yhtendiskulttuuri, joka meilld Euroopassa on havinnyt
jo kauan sitten. Sunnuntaisin Tyynenmeren saarilla mennédan kirkkoon.
Vanhoista tavoista pidetddn kiinni ja Raamatun ohjeiden eettinen nou-
dattaminen on vahvasti esilld kirkkojen julistuksessa. Jumalan laista pu-
hutaan ehkd enemmaén kuin armosta. Vanha Testamentti on paljon esil-
14 ja sen maailma on Tyynenmeren ihmisille ldheisempi kuin meille, ns.
edistyneille ihmisille.

4. Ekumeenisen ajattelun ja toiminnan vaikeus liittynee ainakin seuraaviin
asioihin:

Ensiksi: Protestantteja edustavat Tyynelldmerelld pddasiassa “vapaa-
kirkolliset tahot” suomalaisittain sanottuna. Kalvinistien, metodistien
ja yleensd reformoitujen on ollut aina vaikeampaa suhtautua katoliseen
tai anglikaaniseen kirkkoon kuin esimerkiksi luterilaisten. Anglikaani-
nen kirkko on Eteldisen Tyynenmeren pienilld saarilla suhteellisen pieni,
erdadnd poikkeuksena ovat Salomonsaaret. Tamén vuoksi ekumeeniseen
toimintaan liittyy helposti viholliskuvia ja stereotyyppistd pelkoa suh-
teessa Rooman kirkkoon.?!

Toiseksi: Vaikuttaa siltd, ettd opillisiin asioihin on Tyynenmeren
kirkkojen piirissa kiinnitetty suhteellisen vahdn huomiota. Tdm4 saat-
taa juontaa alkunsa jo LMS:n ”allianssipolitiikasta” Tahitille tultaessa,
jolloin tunnustuksellisia linjauksia véaltettiin. Oma tunnustuksellinen
identiteetti on siten jadnyt heikoksi, mikd osaltaan tuo epavarmuutta ja
pelkoa ekumeeniseen ajatteluun ja kanssakdymiseen toisten kirkkojen
kanssa. Lisédksi on todettava, ettd saarella eldmiseen liittyy aina tietynlai-

30 Luterilaisia on huomattavan paljon my6s Indonesiassa, mutta se ei kuulu Polynesiaan
eikd Melanesiaan.
31 Vrt. edelld esimerkkid vikivaltaisesta voimankdyton ekumeniasta Tahitilla vuonna 1838.
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nen kapseloituminen ja varautunut suhtautuminen asioihin oman saa-
ren ulkopuolella ja oman horisontin takana.

Kolmanneksi: Tyynenmeren monien kirkkojen eldman kiinted yhteys
yhteiskuntarakenteeseen ja politiikkaan ei ole ehkd omiaan lisddméadn
avoimuutta ja keskustelua toisten kirkkokuntien kanssa, joilla on omat
sidosryhménsd. Lisdaksi uusien uskonnollisten, osin aggressiivisesti toi-
mivien ryhmien toiminta Tyynelldmerelld saa kirkot puolustusasemiin
proselytismin pelossa, mikd on sindnsd ymmarrettavaa.

TIIVISTELMA — SUMMARY

Missio Pacifica—

Katsaus Tyynenmeren alueen kristillisyyteen

Kristillinen ldhetystyo tuli Eteldmerelle vuonna 1797 englantilaisten (London
Missionary Society) lahetyslaivan Duffin saapuessa Tahitille. Tahitilta ty6 levisi,
pddasiassa paikallisten evankelistojen toimesta muille Tyynenmeren saarille.
Protestanttisten kirkkojen allianssihengessd aloittama ty6 pyrki alusta alkaen
kontekstualiseen toimintaan. Roomalais-katolisen kirkon ldhettien kanssa syn-
tyi jannitteitd ja reviiritaistelua, miké osittain tuntuu vield nykyisinkin.

Missio Pacifica —
Some points of view to Christianity in the Pacific region

The first Christian missionaries came to South Pacific in 1797 when the British
(London Missionary Society) missionary ship Duff arrived in Tahiti. From Tahiti
the work was expanded, mainly through local evangelists to other islands in
the Pacific. The mission of the Protestant churches of the LMS was carried out
in confessionally open and contextual spirit. However, from the very beginning
tensions emerged with the Roman Catholic Church with echoes until today.
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