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ESIPUHE

Kristityilld ja muslimeilla on tak - 1an noin 1400 vuoden j *-:inen vhteinen his-
toria. Se ... - 14 hyvin moneniaisia kohtaamisen ja kohtaamattomuuden vaiheita
cri puolilla maailmaa. Nyt, uuden vuosituhannen alussa, on syyti tarkastella
tihian problematiikkaan sisiltyvid ongeimia ja mahdollisuuksia katsomalla
eteenpiin tulevaisuuteen. Molemmilia osapuolilla on oppimista tahdnastisten
kohtaamisten antamista kokemuksista. Yksi tarkeimmistd nakokohdis: : on
tuntea . » * .- pien uskontojen keskeisid ydinkohtia sellaisina, kuin ne kumpikin
osapuc i- . tse yimmartaa ja esittad, Talloin on hvodyllistd tuoda est 1 uutta tutki-
mustieto taitd alalta.

Liheteysteologinen Aixakauskirja — Journal of Mission Theology tarjoaa
tassd numerossa lukijoilleen perustietoja, joiden avulla muslimien ja kristitty-
jen k¢! iaminen voisi tapahtua rauhanomaisesti ja totuudellisesti. Ki. » - f - -
sisaltdvit seki laajoja ettd yksityiskohtaisia selvityksid kohtaamisen ajankoh-
taistin teemoihin. Naitd ovat seuraavat: Kristittyjen ja muslimien historiailiset
kohtaamisen ongelmakohdat ja lovdetyt mahdollisuudet. Islamin suhde ihmis-
oikeuksiin. Islamin synnyn <. toriallinen konteksti ja isiamin monet suuntauk-
set. Islamin perusopit ja uskonnonharjoitus. Kristillinen lahetystyd .- s m
keskuudessa. Uskontodialogi, josta téssa esimerkkina “pyhiinvaellus” -teemasta
kdyty v - ropuhi -1 6.5.2000 kirkkohallituksen kokoushuoneessa, Helsingissa.
Myds islamin kohtaaminen Tanskassa ja Kiinassa ovat lyhyesti esilla.

Tamin aikakauskirjan artikkeleista kiy hyvin ilmi se, ettd kristityilld
ja muslimeilla on kéytettivissid hyvin monia eri tapoja kohdata toisensa rau-
haromaisesti ja samalla rakentaa yhdessd parempaa toistensa tuntemisia ja
luottamusta. Niin edeten Suomessa voidaan pyrkid vilttdmidn niitd virheits
ja konflikteja, joita on esiintynyt monissa muissa Euroopan maissa muslimien

maaran niissa lisadntyessa.

HELSINGINSSA 1.3.2001
TIMO VASKO
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FOREWORD

Christians and Muslims have around 1400 years of joint history. This history
includes a multiformity of phases of meetings and encounters, avoidance and
evasion, throughout the world. And now, at the start of this new millennium
there is every reason to delve into the issues of these problematics and to exam-
ine what possibilities lie ahead by looking to the future. Both parties can learn
from the experiences afforded by the meetings thus far. Certainly, one of the most
important matters is to understand the loci of each faith as it is understood and
presented by that group itself. Further, on the aforementioned basis, it is useful to
bring forth new research material.

In this issue, Lahetysteologinen Aikakauskirja — Journal of Mission Theol-
ogy offers its readers basic information for the potential facilitation of peaceful and
veracious contact between Muslims and Christians. The articles contain both broad
and detailed explanations on topics of current interest. These topics are as follows:
issues involved in the historic encounters between Christians and Muslims: pos-
sibilities discovered; Islam and human rights; the historical context of the birth of
Islam and its many movements; the basic teachings of Islam and Islamic religious
praxis; and Christian mission among Muslims. In addition, there is a presentation
on religious dialogue, in this case that which took place under the theme of “pil-
grimage” at the Church Administration meeting hall in Helsinki, 6 May 2000. Fur-
ther, there are brief presentations on meeting Islam in Denmark and China.

These journal articles articulate the view that Christians and Muslims have
at their disposal varied possibilities for meeting each other peacefully, thereby
conjointly constructing a better basis for mutual knowledge and trust. By pro-
ceeding in this manner, we in Finland strive to avoid those misapprehensions
and conflicts which have arisen in many other European countries as the Muslim
population rises.

HELSINKI, 157 MARCH 2001
TIMO VASKO
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HEIKKI PALYA

ISLAMIN HAASTE YK:N IHMIS-
OIKEUKSIEN JULISTUKSELLE

Yhdistyneiden Kansakuntien vuonna 1945 hyviksyttyyn peruskirjaan kirjattiin
ajatus yleisistd ihmisoikeuksista. Keskeisimpia historiallisia izhtokohtia olivat
Pohjois-Amerikan brittilisten kolonioiden vuonna 1776 antama “Virginian julis-
tus”, joka itittyi siséllissotaan ja Yhdysvaltain itsendistymiseen, ja Ranskan kan-
salliskokouksen vuonna 1789 antama “Ihmisen ja kansalaisen oikeuksien julistus”,
joka otettiin vuoden 1789 perustuslain johdantoon. Kolmivuotisen valmistelun
jalkeen YK:n vleiskokous antoi 10.12.1948 yleismaaiimallisen ihmisoikeuksien
julistuksen (Universal Declaration of Human Rights, UDHR).

YK:n ihmisoikeusjulistus on sisilloltddn aikaisempia laajempi. Nyt
mukaan tulivat oikeus tybhon (23. artikla), lepoon ja vapaa-aikaan (24), yhteis-
kunnalliseen turvallisuuteen (3 ja 28) ja liikkumisen vapauteen (13); niinikd&n
siind tuomitaan kidutus {5), oriuus (4) ja rotusorto (osana 2. artiklaa). Lyhyen
keskustelun jilkeen julistuksesta jitettiin pois kaikki viittaukset jumaiuuteen.
Artiklat 3-21 koskevat vksilon oikeuksia, niiden joukessa ajatuksen, oma. ‘un-
non ja uskonnon vapautta (18) seki mielipiteen- ja sananvapautta (19), 22-27
taloudellisi: .1 vhteiskunnallisia seka kulttuurisia oikeuksia; artiklat 28-30 mad-
rittelevit oikeuksien toteuttamisen puitteita ja tahdentavit, ettd kansalaisella on
velvollisuus noudattaa lakia ja kunnioittaa toisen vksilon oikeuksia ja vapauk-

FT HEIKKI PALVA ‘' MELSINGIN YLIGPIS -+ ARABIAN KIELEN

EMER] -1 'RCFESSGRI JA SUOMEN LAHI-IDAN INSTITUUTIN &7 -1

iy, ' TUKSEN PUMEENJOHTAJA. #AN CX VIIME VUOSINA TOIKITTA-

NUT TECKSET ISLAMILAINEN KULTTUURI (1998, VHDESSA IRMELI

SERMON KANSSA) JA USK )T MAAILMANI 1 ITIIKASSA (1999,
! YHDESSA JuUnA PENTIKAISEN KANSSA).
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sia. Yhdellekaan valtiolle tai ryhmalle ei anneta oikeutta ryhtya erikseen tulkit-
semaan julistusta, vaan se on nimenomaan tarkoitettu universaaliseksi.

Julistuksen kayttoa sadtelee kaksi tirkesa sopimusta: Kansainvdilinen talo-
udellisten, yhteiskunnallisten ja kulttuuristen oikeuksien sopimus (International Cove-
nant on Economic, Social, and Cultural Rights, ICESCR, 1966) seki Kansainvilinen
poliittisten ja siviilioikeuksien sopimus (International Covenant on Civil and Political
Rights, ICCPR, 1966). UDHR ja nim# sopimukset muodostavat kokonaisuuden,
josta kaytetadn nimed International Bill of Human Rights. Vaikka niistd asiakir-
joista ei olekaan saavutettu taytta konsensusta, ne nauttivat yleista arvostusta ja
ovat vahvasti ohjeellisia, mutta eivit taydellisesti sitovia.

YK ihmisoikeuskomissio antaa vuosittain yleiskokoukselle raportin
ihmisoikeuksien toteutumisesta. YK:lla on Genevess# ihmisoikeuksien keskus
(Centre for Human Rights). Euroopan Neuvosto antoi 1950 Eurooppaa koskevan
sopimuksen ihmisoikeuksien ja perusvapauksien suojelemiseksi ja perusti
Euroopan ihmisoikeuskomission sekd Euroopan ihmisoikeustuomioistuimen.

Mitaddn valtiota ei voi pakottaa allekirjoittamaan YK:n ihmisoikeuksien
julistusta eikd ratificimaan mitadn siihen liittyvéa sopimusta. Ulkopuolelle
jadvit eivit silti voi olla vélittamatta julistuksesta ja sopimuksista, koska esimer-
kiksi Amnesty International ja Jarjestt ihmisoikeuksien ja demokraattisten oike-
uksien puolustamiseksi arabimaissa (Association de défense des droit de I'homme
et des libertés démocratiques dans le monde arabe, per. 1983) antavat maakohtaisia
raportteja ihmisoikeuksien toteutumisesta, ja torkeét rikkomukset aiheuttavat
joutumisen erilaisille mustille listoille. Ihmisoikeussopimukset vaikuttavat valti-
oiden véliseen poliittiseen ja taloudelliseen kanssakiymiseen. Niinpa Eurcopan
Unioni edellyttida kaikissa kolmansien maiden kanssa kiymissidsin neuvotte-
luissa, ettd ndmé noudattavat ihmisoikeussopimuksia.

Niin kuin YK:n ihmisoikeuksien julistuksen taustahistoriasta voi pai-
telld, se on annettu 1700-luvun sekulaarin valistusajattelun ja 1900-luvun lin-
simaisen humanismin hengess&. Yhteiskunnallisessa nikdkulmassa on vahva
yksilon aseman korostus, eikd ihmisarvoa perustella lainkaan uskonnollisin

argumentein.
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KIRKKOJEN JjA JUUTALAISTEN KANNANCTTOIA

Katolinen ja ortodoksinen kirkko eivét oie reagoineet julistukseen kovinkaan -iky-
visti. Kenties tirkein katolisen kirkon kannanotto on vuoden 175 Justitia et Pax,
joka tunnustaa vksilon perusoikeudet ja katsoo kirkon tehtiviksi antaa ohjausta
oikeuksien na-- timisessa; tiydellisimman ilmauksensa ne saavat evankeliumissa.

Protestantiisilla kirkoilla on ollut vaihtelevia nakemyksia. Kirkkojen Maa-

ilmanneuvosto muotoili vuonna 1974 ihmisoikeudet seuraavasti:

a) oikeus elamiin, suojana epaoikeudenmukaiselta jarjestelmalts;
b) oikeus kulttuuri-ider *.-eettiin;

¢) oikeus osallistua poliittiseen paatoksentekoon;

d) oikeus erilaisiin mielipiteisiin, suojana totalitarismilta;

e) oikeus i’ --nisarvoon;

f) - :us vapaaseen valintaan uskonnollisissa asioissa.

Juutalaiset ovat suhtautuneet jiﬂistukseen mydnteisesti. Ortodoksijuutalaiset
pitavat kuitenkin julistusta turhana, koska Tooraan heid4dn mielestaan sisdltyvit

kaikki tarpeeliiset ihmisoikeuksia ja -velvoilisuuksia koskevat madraykset.

MUSLIM.MAAILMAN VASTAUS: ISLAMILAISEY
IHMISOIKEUSASIAKIRJAT 1975-1981

Islamin mukaan Jumala on koko luomakuntansa Herra, joka on luonut kaiken
ja antanut kertakaikkisen luomisjarjestyksen. Luonto noudattaa hanen anta-
maansa luonnonlakia, ja samalla tavalla ihmista koskee jumalan saatamys, jonka
hin on ilmoittanut profeettojensa vilitykselld, tdydellisimmassa muodossaan
Muhammedin kautta ilmoittamassaan Koraanissa. Tast4 syysta ihmiselld ei ole
periaatteessa oikeutta saatad lakia. Ainoa oikea tie on etsia ratkaisut Koraa-
nista ja Profeetan sunnasta. Niitd on tarvittaessa mahdollista jatkaa anz | gialla
(giyas) ja islamin teologi-juristien konsensuksella (ijma’). Tamin jalkeen mielipi-

teetja tulkinnat vaihtelevat suunnan, koulukunnan (madithab) ja hermeneuttisten

16 — LAHETYSTEOLOGINEN AIKAKAUSKIRJA & (2001}



ISLAMIN HAASTE YK:N IHMISOIKEUKSIEN JULISTUKSELLE

lihtokohtien mukaan. Thmisarvo ja ihmisoikeudet voivat perustua ainoastaan
Jumalan saatamykseen, eivit sekulaareihin pohdintoihin.

On siis luonnollista, ettd Saudi-Arabia, jossa islamin uskonnollinen laki,
shari‘a, on valtakunnan lakina, ei ole voinut allekirjoittaa YK:n ihmisoikeuksien
julistusta. Valtiohan perustaa legitimiteettins4 nimenomaan shari‘aan, ei kan-
sallisuuteen eikd demokratiaan. Vallan symbolit ovat uskonnollisia ja dynasti-
sia. Jarjestelmén kannalta on tavallaan onnekasta, ettd maan vallitseva islamin
oikeuden koulukunta on hanbalilainen, koulukunnista ankarin mutta samasta
syysti myos kapea-alaisin. Se on jattanyt tilaa maalliselle lainsaadannélle eli
“asetuksille”, jollaisia ovat mm. vetoomustuomioistuimet, virkamieslaki, kaivos-
laki, sosiaalivakuutuslaki ja tyGtuomioistuimet.

Vuonna 1970 Saudi-Arabia julkaisi oman islamilaisia ihmisoikeuksia kos-
kevan muistionsa. Kyseessi eivit ole yleiset moraaliset ohjeet, vaan selkedt mé4-
raykset, joiden noudattamisen laki takaa. Erityisen huomionarvoisia kohtia tassa

ovat seuraavat:

a) laki, joka kielta# musliminaista solmimasta avioliittoa muun kuin
muslimimiehen kanssa ja muslimimiest4 solmimasta avioliittoa
monijumalaisen kanssa;

b) laki, joka kieltaa muslimia vaihtamasta uskontoa;

¢) laki, joka kieltia perustamasta ammattiyhdistyksia.

Koska nami ovat raikedissi ristiriidassa YK:n ihmisoikeuksien julistuksen
kanssa, niist4 ja monista muista pulmakysymyksistd, muun muassa ruumiilli-
sista rangaistuksista ja naisen asemasta, neuvoteltiin useissa saudiarabialaisten
ja eurooppalaisten juristien yhteisissd konferensseissa vuosina 1972-74. Keskus-
telut olivat luonnollisesti tuloksettomia. Saudi-Arabian kannanotto tuli hallitse-
vaksi OIC:n (The International Organization of Islamic Conference, perustettu 1969)
jatkotytskentelyssd.

Vuonna 1980 jarjestettiin Kuwaitissa OIC:sta riippumaton kollokvio, joka
antoi suosituksia islamilaiseksi ihmisoikeuksien julistukseksi OIC:n seuraavaa
huippukokousta varten. Kollokvio suositteli muslimimaille YK:n julistuksen ja
siihen liittyvien sopimusten allekirjoittamista.

11 — JOURNAL OF MISSION THEOLOGY 6 (2001)
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Vilittdmasti kollokvion jalkeen OIC jul* aisi islamilaisten ihmisoikeuksien
asiakirjan (1980), jonka mukaan on hyvaksyttiavi sanan- ja mielipiteenvapats
sekd uskonnon tunnustaminen ja harjoittaminen sen jumal ' sen ilmoituksen
mukaan, jorka kukin on saanut. Suositukset myos kieltdvit kaiken pakottavan
kddnnyttamisen sekad muslimien kaantymisen toiseen uskontoon, samoin tois-
ten vapauden rajoittamisen, kidutuksen ja muun ihmisarvoa loukkaavan koh-
telun. Musliminaisen avioliiton ehtona on sama uskonto kuin aviomieheils,
muslimimiehen vaimon puolestaan on uskottava Jumalaan. Abortti hyviksy-
tddn vain lddketieteellisista syists, aitiyttd suojellaan, ja lapsille taataan oikeus
kasvatukseen seki moraaliseen ja taloudelliseen huolenpitoon. Lasten kasvatuk-
sesta paz - 4 isd, shari'an valossa. Koulutuksesta vastaa valtio, ja kouiutuksen
tulee tihdata yksilon hyvain tissa ja tulevassa eldmissd. Kaikkia oikeuksia
ja vapauksia on tarkasteltava shari’an méiraysten mukaan, ei minkasn - an.
Tama asiakirja oli tarkoitus hyviksyd OIC:n huippukokouksessa 1981, mutta
néin ei kaynyt.

Samoihin aikoihin Lontoota péaapaikkanaan pitéva ICE (The Islamic - n-
cil for Europe, - 1slim World Leaguen osasto) kehitteli omaa julistustaan. Tama
“Untversal Islamic Declaration” julkaistiin 1980, ja seuraavana vuonna Pi-. ! issa
pidetty konferenssi esitteli UNESCOlle oman julistuksensa, “Universal Islamic
Declaration of Human Rights” (CIDHR). Nimensi mukaisesti julistus noudattelee
suurin piirtein UDHR:n jisennysta. Lahestymistapa poikkeaa siis selvisti aikai-
semmasta isiamilaisesta mallista, joka lahtokohtaisesti torjuu UDHR:n lansi-
maisille arvoille perustuvana. Nyt UDHR otetaan pohjaksi ja siti taydennetddn
islamilaisilla varauksilla. Julistuksen aikuperiisteksti on arabiankielinen, mutta
siité julkaistiin my6s englannin- ja ranskankieliset versiot. Ne eivit kuitenkaan
ole varsinaisia kiidnnoksid, vaan eurooppalaisitle lukjjoille tarkoitettuja kon-
tekstuaalisia versioita.

UIDHR:n arabiankielinen johdanto toteaa nasevasti, ettd ihmisoikeudet
tulivat maailmaan islamin mukana ja ettd muslimeilla oen velvollisuus kutsua
kaikki ihmiset islamiin. Itse tekstissa on 23 artiklaa. Kolme ensimmiisti koske-
vat elimii4 ja vapautta, jotka ovat niin pyhid, ettd vain sharia voi niit4 rajoittaa.
Kaikki ovat yhdenvertaisia shari’an edess4, ellei heidin tecistaan muuta seuraa.
Artiklat 4-5 koskevat oikeutta. Kukaan ei voi pakottaa muslimia noudattamaan

12 — LAHETYSTEOLOGINEN AIKAKAUSKIRJA & (2881)



ISLAMIN HAASTE YK:N IHMISOIKEUKSIEN JULISTUKSELLE

shari’an vastaista magraysta. Jokainen on oikeudessa syyton kunnes hénen syyl-
lisyytensa on todistettu. Mikaéin rangaistus ei saa ylittaa shari'an maardamaa.
Artiklat 6-10 kieltavit vallan vairinkayton, kidutuksen, kunnian ja maineen
loukkaamisen seki vihemmisttjen vainon.

Artiklat 11-14 kasittelevit poliittisia oikeuksia, joihin kuuluu seka oikeus
ettd velvollisuus osallistua hallitsemiseen “neuvottelun” (shura, hallitsijan vel-
vollisuus ennen paatdksentekoa kuulla toisten mielipiteitd; Koraani 42:38) puit-
teissa, samoin oikeus perustaa yhteenliittymié uskonnollisen, kulttuurisen tai
poliittisen yhteison elam#an osallistumista varten; tatd oikeutta ei mainita arabi-
ankielisessa tekstissa. Yksilélle kuuluu ajatuksen, uskennon ja ilmaisun vapaus
sen mukaan kuin shari’a m#arad, samoin velvollisuus vastustaa epdoikeuden-
mukaista hallitusta, onhan muslimin velvollisuus kehottaa hyviin ja kieltda
pahasta. [lmaisun vapauden piiri kisitta4 vapauden harjoittaa omaa uskontoa.

Artiklat 15-18 koskevat taloudellisia oikeuksia. Perhettd koskevat artiklat
19-23 noudattavat islamilaista kuviota, joka alkaa tutuilla saanngillé: “Puolisot
nauttivat oikeuksia sen mukaan kuin shari’assa on séédetty. Aviomies vastaa
lasten kasvatuksesta. Aviovaimolla on oikeus elad yhdessd miehensa kanssa
siell4 missé mies haluaa.”

Englantilaisesta ja ranskalaisesta tekstista on luonnollisesti jatetty pois
alun ja lopun rukousformulat seké kaikki viittaukset Koraaniin ja sunnaan. Joh-
danto on kirjoitettu toisella tavalla; siina selvitelladn muun muassa islamin lain
ihanteen ja todellisuuden valisti eroa. Tosi islam on parempi kuin vallitseva
k4ytants, johon ulkopuolinen arvostelu yleensa kohdistuu. Kristinuskoa ja lan-
simaista kulttuuriahan on puolestaan tapana arvostella vallitsevassa tilanteessa
ilmenevien epikohtien perusteella. Niissa versioissa puhutaan myos ~ sekulaa-
rein termein — ihmisen pyrkimyksesti oikeudenmukaisempaan maailmaan ja
arvostellaan luonnonvarojen tuhlaamista ja niiden ep4oikeudenmukaista jakoa.
Tekstissi ei mainita, etti aviomies maaraa lasten kasvatuksesta, vaan todetaan,
ettd kaikilla on oikeus menna naimisiin ja kasvattaa lapsensa oman uskontonsa,
perinteidensé ja kulttuurinsa mukaan.

UIDHR:n ranskan- ja englanninkielisissd versioissa ei tietenkéin ekspli-
siittisesti mainita shari‘aa. Sen kohdalla lukee Loi ja Law ilman viittausta sithen,
ettd tarkoitetaan nimenomaan islamin lakia. Rajoitus “sharian mukaan” liittyy
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julistuksessa yhteentoista kohtaan. Nama ovat: oikeus aiheuttaa vamma tai
kuolema, oikeus vapauteen, oikeus oikeuteen, ¢ -* eus paist4 julkiseen virkaan,
< -naisun vapaus, oikeus “protestoida ja kamppail ‘2", oikeus levittia informaa-
tiota, oikeus ansaita elatuksensa, oikeus harjoittaa tiettyjé te- »udellisia toimia,

puolisciden oikeudet avioliitossa ja vaimon oikeus avioeroon.

KAIRON IHMISOIKEUSJULIS:US 1590

Vuonna 1990 OIC hyviksvi edelleen kehitellyn julistuksen, jonka nimeni on
Kairon julistus ihmisoik« - -+ sista islamissa {The Cairo Declaration on Human Rights
in Islam, “Kairon julistus”). Saudi-Arabian ulkoministeri esitteli sen 1993 Wie-
nissd pidetyssa ihmisoikeuksien maailmankongressissa maailman muslimier
yksimielisend mielipiteeni. Sen olivatkin allekirioittaneet kaikkien OIC-mai-
den -’ oministerit, mutta kiiytannossi eri jasenvaltiot suhtautuivat sithen eri
tavoin.

Kairon julistuksessa on 25 artiklaa. Ensimmaiisesséd todetaan kaikkien
ihmisten olevan vhté pc.: ettd, Aadamin jilkeldisia ja Jumalan alamaisia. Kai-
killa on sama ihmisarvo. Toisessa todetaan eldam# Jumalan lahjaksi, johon kaikilia
on oikeus. Elamaa ei ole lupa riistdd muutoin kuin shari’an perusteella. Ruu-
mista ei myoskéin saa vahingoittaa muutoin kuin sharian perusteetla. Koimas
artikla koskee kiyttaytvmists sodan aikana, neljis suojaa kunnian loukkaami-
selta.

Artiklat 5-7 koskevat perhetts. Perhe todetaan yhteiskunnan perustaksi,
jonka pci. ana on avioliitto. Avioliiton esteend ei saa olla rotu, ihonviri eika
kansallisuus. Naisella on sama ihmisarvo kuin miehelldkin ja hinelli on seki
oikeuksia etti velvollisuuksia. Miehella on velvollisuus vastata perheensi talo-
udesta ja hyvinvoinnista. Lapsella on oikeus hoitoon, kasvatukseen ja aineelli-
seen, terveydelliseen ja moraaliseen huolenpitoon. Vanhemmilla on oikeus valita
tapa kasvattaa ja kouluttaa lapsensa, kunhan tami tapahtuu shari’an eettisten
arvojen ja periaatteiden mukaisesti.

Artikla B mairittelee oikeustoimikelpoisiksi kaikki, jotka eivit ole
holhouksessa. Artikia 9 toteaa tiedon tavoittelun ihmisen velvollisuudeksi ja
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koulutuksen tarjoamisen yhteiskunnan velvollisuudeksi. Osallisuus tahan on
jokaisen oikeus. Artikla 10 kieltaa pakottamisen seké koyhyyden ja tietamattd-
myyden kayton muslimin kainnyttamiseksi toiseen uskontoon tai ateismiin.

Artikla 11 toteaa kaikkien ihmisten syntyneen vapaina; kenellakaan ei
ole oikeutta orjuuttaa, ndyryyttas, sortaa eika kayttaa hyvaksi ketaan. Koloni-
alismi kielleta4n, onhan se orjuuttamisen pahin muoto. Kolonialismista kérsi-
villi ihmisill4 on oikeus vapauteen ja itsem##raamiseen. Téssd kamppailussa
jokaisen valtion velvollisuus on tukea sorrettuja.

Artikla 12 antaa jokaiselle shari‘an sallimissa puitteissa liikkua vapaasti
ja valita asuinpaikkansa. Pakolaista on suojeltava, ellei suojaa haeta shariaa
vastaan tehdyn rikoksen takia. Artikla 13 antaa jokaiselle tydkykyiselle oikeu-
den tyshon ja kohtuulliseen palkkaan. Milloin tydnantajan ja tydntekijan valilla
syntyy erimielisyytta tydehdoista, valtion on tultava valittajaksi.

Artikla 14 antaa oikeuden laillisiin voittoihin mutta kieltia monopolit ja
koronkiskonnan {riba), Artiklan 15 mukaan jokaisella on oikeus lailliseen omai-
suuteen. Omaisuuden takavarikoint on kielletty paitsi jos laki niin maaraa.
Artikla 16 antaa jokaiselle oikeuden nauttia tydnsa tuloksista, mikéli kaikessa
noudatetaan shari‘aa.

Artiklan 17 mukaan jokaisella on oikeus elda puhtaassa ymparistossa ja
korruptiosta vapaassa yhteiskunnassa; jokaisella on myos oikeus terveys-ja sosi-
aalipalveluihin. Artikla 18 antaa oikeuden turvallisuuteen, kunniaan, yksityisyy-
teen ja kotirauhaan. Artiklan 19 mukaan kaikki ovat yhdenvertaisia lain edessd,
ja kaikilla on oikeus ki4nty4 oikeuden puocieen. Rangaistavuuden midréd aino-
astaan shari’a, ja jokainen on syytdn siihen asti, kunnes syyllisyys todetaan
oikeudessa, jossa syytetylle on taattava puolustus.

Artikla 20 kieltas pidattamasta, karkottamasta ja rankaisemasta ketdan
ilman laillista syyts, samoin kohtelemasta nodyryyttavisti sekd kiduttamasta
fyysisesti tai psyykkisesti. Artiklassa 21 kielletaén panttivankien otto.

Artikla 22 kasittelee mielipiteen vapautta. Sit4 ei rajoita muu kuin sharia;
sama koskee kaikkea informaation levittamistd. Kansallinen ja ideologinen kii-
hotus kielletasn, samoin kaikki miki voi johtaa rotusyrjintaan. Artikla 23 antaa
yksilslle oikeuden osallistua suoraan tai vilillisesti yhteiskuntansa asioiden

hoitoon, samoin oikeuden passta julkiseen virkaan sen mukaan kuin sharia
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madrad. Artiklat 24 ja 25 korestavat vield, ettd kaikkia oikeuksia ja vapauksia
sadtelee shari‘a ja ettd julistusta selitettiessd ainoa viitekehys on shari‘a.

Tam4 julistus ei missidn suhteessa verhoa isiamilaisuuttaan, vaan kaikki
persian-, arabian-, englannin- ja ranskankieliset tekstit puhuvat yksise' - sisesti

shari‘asta,

YK:N IHMISOIKEUSJULISTUS JA SHARI'A

UIDHR:n ranskan- ja englanninkielisen version johdanto osoittaa selke#sti,
kuinka hyvin julistuksen laatijat ovat tajunneet kiiytinnon ja ihanteen valilli
vallitsevan eren. Kun julisi .« seen kirjataan shari’an mukaiset varaukset, ne
ovat - - . elitteisid ainoastaan teoreettisella, abstraktilla tasclla. Shari'an ongel-
mana on naet, etta sitd ei ole kodifioituna olemassa. Sen paiasialliset lihteet
ovat Koraani ja hadithin vilittim# Profeetan perinne, sunna. Koska sunnalai-
sessa islamissa kenellzkaan ei ole lupa omin neuvoin tulkita alkuperaistahteits,
shariaa on kiytinnossi etsittdva rannattomasta © - 1opillisesta kirjallisuudesta.
Shiialaisuuden piirissa taas korkeimmin oppineilla on itsendinen tulkintavalta,
ja alempien juristien on tvydyttava seuraamaan heidan tulkintojaan. Shari’a on
Jumalan viitoittama oikea tie, mutta ei larsimaisessa mielessi laki.

Vaikka YK:n julistus ja islamilaiset ihmisoikeusjulistukset enimmaltasan
ovat sopusoinnussa keskeniin, niiden valilla on sovittamaton periaatteellinen
ristiriita sikili, ettd viittaukset shari’aan ovat aina tulkinnanvaraisia. Ne riippu-
vat islamin suunnasta, koulukunnasta ja yksittiisesta tulkitsijasta. Tulkintoien
vililla on monissa asioissa suuriakin eroja ja niiden mééra kasvaa koko ajan.
Siksi shari‘a-viittaukset ovat kansainvilisen oikeuden kannalta erittdin ong :
mallisia.

Muslimimaiden hallitusten kannalta sharian mukaan méaariteltyjen
ihmisoikeuksien moniselitteisyys puolestaan on ilmeinen etu. Esimerkiksi jos
jossakin islamilaiseksi tasavallaksi julistautuneessa maassa joltakulta riistetidan
kansalaisoikeudet, islamilaiset ihmisoikeusjulistukset eiviit anna suojaa oikeuk-
sien riistolta, silla shari‘an tulkitseminen kuuluu valtiovallalle. Tillainen valtio
on aina oikeassa, se ei kerta kaikkiaan voi loukata ihmisoikeuksia. Ainoca, mit#
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oikeutensa menettényt voi tehd, on vedota kansainvilisiin elimiin ja pyrkii
osoittamaan, ettd maan hallitus loukkaa UDHR:n mukaisia ihmisoikeuksia. Toi-
menpide saattaa johtaa kansainviliseen painostukseen, jota ei voi jatkuvasti
jattaa huomiotta.

Toinen kysymys koskee julistusten yleistd arvopohjaa. Rajuimmin ero
nikyy Khomeinin ja Ali Khamenein lausunnoista. Viitaten YK:n julistukseen
edellinen totesi:

“Se, miti he kutsuvat thmisoikeuksiksi, ef ole muuta kuin kokoelma sionistien kehitte-
lemid vidristyneitd sdintojd, joiden tarkoituksena on tuhota kaikki todelliset uskon-

r

not.

Kovin kaunista sanottavaa ei ole Khameneillakaan, joka presidenttikautensa

aikana muotoili asian nain:

“Kun me haluanme tietidi mikd on ofkein, mikd vidrin, me emme kiidinny YK:n vaan
Pyhiin Koraanin puoleen. [...] Meille yleismanilmallinen ihmisoikeuksien julistus ei
ole mitidn muuta kuin kokoelma Saatanan opetuslasten loruja.”

YK:N IHMISOIKEUSJULISTUKSEN JA ISLAMILAISTEN
JULISTUSTEN EROCJA

Vapauden kisite on julistuksissa erilainen. YK:n julistus (UDHR) mainitsee
vapauden yhdessa kahden muun “syntymaoikeuksina” pidettévin asian kanssa,
jotka ovat oikeus eldma&n ja turvallisuuteen. Saudi-Arabian ihmisoikeusmuis-
tiossa (1970) ja OIC:n asiakirjassa (1980} ei nait4 jalkimmaisid mainita, ja vapau-
desta puhutaan ainoastaan uskonnon ja omantunnon vapautena. Islamilaisittain
nihtyna ihmisen oikeudet ovatkin oikeastaan velvollisuuksia Jumalaa kohtaan:
vapaudella tarkoitetaan alistumista Jumalan tahtoon, ainoan todella vapaan
voiman kayttdon. Jumalan tahdosta irrallaan oleva ihmisen vapaus on vairai
vapautta, eikd ihmiselli ole sellaiseen oikeutta.

Kun islamilaisissa julistuksissa puhutaan tasa-arvosta, Koraani ja sharia
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pakotta\fat pitamian kielen keskella suuta. Saudi-Arabian muistio madr - lee
tasa-arvon kaikkien yhteisend ihmisarvona ja samoina perusoikeuksina. Myds
QICn aSiakirja puhuu yhteisesta ih ..isarvosta ja tasa-arvosta velvollisuuksien
ja vastuun kantamisessa. UCIDHR puhuu tasa-arvon kohdalla vain ihmisarvosta.
Sama koskee Kairon julistusta. Kaikissa on pohjana islamilainen nékemys Juma-
lan ja ihmisen vilisests suhteesta erdantaisena sopimuksena, jonka mukaan itse
kunkin on tdvtettdva Jumalan asettamat vaatimukset. Oikeudeksi katsotaan,
ettd kaikki tassd mielessa ovat keskendan tasa-arvoisessa asemassa.

Kaikki islamilaiset julistukset korostavat yhteiskunnan asemaa hucmat-
tavasti enemmin kuin YK:n julistus. Islamin mukaan ihmisoikeudet eivit riin-
kdan ole yksilon oiker : sia kuin oikeuksien ja velvollisuuksien verkko, joka on
aina suhteessa Jumalaan ja yhteiskuntaan.

YK:n julistus takaa ajatuksen-, omantunnon- ja uskonnonvapauden,
johon k :- luu oikeus julkisesti tunnustaa ja harjoittaa uskontoa seka vaihtaa
sitd tai olia tunnustamatta mitaén uskontoa. Islamin mukaan uskonnonvapaus
merkitsee vain vapi- -'* . joko uskoa tai olla uskomatta. “Fi uskontoon pako-
teta” (Korai - © 2:256) merkitsee yleisen selityksen mukaan, ettei kenenkidn
ole pakko kaantya islamiir. Islamista luopumisesta Koraani ei suoranaisesti
mairas kuolemanrangaistusta; jakeessa 9:74 puhutaan vain tuskallisesta ran-
gaistuksesta. Kuolemanrangaistuksen miarasi ensimmainen kalifi Abu Bakr,
ja se tapahtui muslimiyhteison uhatessa hi ' ita pian Muhammedin kuoitua.

- istaavanlaista painetta islamista luopumiseen ei nykyisin ole missddn. Siksi
shari’an tulkinnat ovat 1800-luvulta lihtien muuttuneet lievemn * si, ja luopi-
oita on ani harvoin tuomittu kuolemaan.

Taannoin Suomessakin risteili kuwaitilaisen litkemiehen Hussein Ali
Qambarin tap-aukseen liittyneits asiakirjoja. Avioeron yhteydessa oli kaynyt
ilmi h#nen kisntyneen kristinuskoon. Shiialainen alioikeus madritteli touko-
kuussa 1996 hinet luopioksi ja suositteli kuolemanrangaistusta. Asia oli maira
kisitella vetoomustuomioistuimessa syyskuussa, mutta mies sai passin ja lahti
Yhc .- valtoihin, Seuraavana vuonna hin kuitenkin oli takaisin Kuwaitissa ja oli
taas muslimi.

Islamistinen liike on taas alkanut vaatia tiukkaa linjaa. Kuolemanran-

gaistus luoplimuksesta onkin kirjattu Iranin lakiin, ja sitd on sovellettu mm.
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bahailaisiin, jopa silloin, kun siirtyminen islamista bahai-uskoon on jo sukupol-
vien takainen asia.

YK:n julistuksen uskonnonvapautta koskevassa artiklassa mainitaan
nimenomaan oikeus vaihtaa uskontoa. Mielenkiintoista on, etté tésta teki esi-
tyksen kristitty libanonilainen, jolla oli kokemusta monen uskonnon rinnak-
kainelosta. Toisin kuin muut muslimimaiden edustajat, Saudi-Arabian edustaja
vastusti ehdotusta loppuun asti jyrkisti. Kun luopumista tutkitaan sharian
valossa, kiytettdvissid on erilaisia tulkintoja. Pakistanissa islamin ahmadiyya-
suunta on madritelty islamiin kuulumattomaksi, ja ndin suuntaa noudattavista
on tehty luopioita, joita on oikeus vainota. Ja'far al-Nimeirin julistettua 1983
shari‘an Sudanin laiksi sekulaaria valtiota kannattavat tasavaltalaiset poliitikot
madriteltiin virallisesti luopioiksi, vaikka he itse pitivit itseddn muslimeina.
Tamai antoi oikeuden teljets heitd vankilaan.

Toinen tirkes uskonnonvapautta koskeva asia on uskonnollisten viihem-
mistdjen asema. UIDHR antaa uskonnollisille vahemmistoille oikeuden noudat-
taa yksityisoikeuden alueella joko shari‘aa tai oman uskonnon mukaista lakia.
Muunkieliset versiot antavat timin cikeuden kaikille uskonnollisille vihem-
mistoille, mutta arabiankielinen teksti rajaa sen koskemaan “Kirjan kansoja”.
Sharian mukaan muut ovat oikeudettomia. Erityisen kiitettdvd on UIDHR:
muslimeille osoittama kehotus olla kiihottamatta ketddn muiden uskontojen

tunnustajia vastaan.

NAISEN OIKEUDET

Kairon julistuksen ensimmainen artikla takaa saman ihmisarvon kaikille, riip-
pumatta rodusta, ihonvirists, kielestd, sukupuolesta, uskonnosta, poliittisesta
vakaumuksesta ja yhteiskunnallisesta asemasta. Tasa-arvoisista oikeuksista sen
sijaan vaietaan. Kun artikla 19 toteaa kaikkien olevan “yhdenvertaisia lain
edessi, tekematts erotusta hallitsijan ja alamaisen vililld”, tama tarkoittaa vain,
ettd laki koskee hallitsijaa siind miss3 alamaistakin; muusta yhdenvertaisuu-
desta ei ole kyse. Myos UIDHR jattdd naisen oikeudet luettaviksi vain rivien
vilistd. Kun UDHR antaa taysi-ikiisille oikeuden menn# naimisiin rotuun, kan-
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sallisuuteen ja uskontoor. katsomatta, UIDHR antaa kullekin timan oikeuden
“oman uskontonsa mukaan”.

‘Muslimia siis sitoo shari'z, joka my6s antaa islamilaiselle tuomioistuimelle
oikeuden mititsida avioliitto, ios jommankumman puolisoista katsotaan luopu-
neen islamista. Paljon mediassa nikynyt esimerkki tastd on Kairon yliopistor
arabialaisen kirjallisuuden professorin Nasr Hamed Abu Zeidin tapaus, jonka
Kairon vetoomustuomioistuin 1995 ratkaisi jattden voimaan islamilaisen alioi-
keuden paatoksen. Abu Zeid tuomittiin luopioksi, joten hanen avioliittonsa mus-
liminaisen kanssa mitatpitiin. Entiset puolisot asuvat nyt Hollannissa.

Kun UDHR j-  staa, ettd kaikilla on tasa-arvoinen oikeus solmia avio-
liitto ja samat oikeudet sek# avioliitossa ettd avioerossa, UIDHR vksinke .- & esti
viittaa shari’aan, jonka mukaan ::ainen ei vhdessik#dn niistd ole tasa-arvoi-
nen. Julistuksen arabiankielisessi tekstissd viitataan Koraaniin (2:228), jonka
mukaan mies on naista “asteen korkeammalla”. Eradssa suhteessa UIDHR tuo
selvin parannuksen aiempiin shari’an tulkintoihin: se kieltdd pakottamasta
ketaan naimisiin, mika kﬁytﬁnni}ssa tarkoittaa luopumista alaikéisten tvttdjen
naittamisesta. Koska kaikkien edellvtetdiin menevén naimisiin, naimattomien
statuksesta ei julistuksessa puhuta mitdan. Naisen oikeudet avioliitossa nayt-
tivit muunkielisissa teksteissé tasa-arvoisilta, mutta arabiankielisessa alkupe-
raistekstissi ne liitetdin Koraanin kohtaan {4:34), joka mukaan “mies on naisen
pai, koska " - .1ala on toisia suosinut enemmaén kuin toisia ja koska mies « * ittéd
vaimoaan”.

UIDHR:n mukaan naisella on oikeus “saada perintd aviomicheltdan, van-
hemmiltaan, lapsiltaan ja sukulaisiltaan, Lain mukaan” Arabiankielinen teksti
paljastaa, ettd varsinkin naislesken asema on huono. Siind viitataan Koraaniin
{4:12), jonka mukaan naispuolinen leski perii neljisosan miehensé omaisuu-
desta, mikili parilla ei ole lapsia, muussa tapauksessa kahdeksasosan. Shari‘aa
tulkitaan kaytinndssa niin, ettd Koraanin méaraamat perintdosuudet on tarkoi-
tettu ylarajoiksi, joita ei ole lupa ylittad. Englan - kielinen versio antaa ymmar-
‘tad, ettid naisella on sama oikeus avioeroon kuin miehelid, » witta arabiankic > nen
teksti kertoo totuuden: miehelli on oikeus ottaa avioero, vaimolla on vain cikeus
‘pyytdd miestddn suostumaan avioeroon tai hakea oikeudessa avioeroa, mihin

kelpaavat ainoastaan muutamat erikseen maérétyt syyt.
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Islamin lainopillisessa kirjallisuudessa katsotaan, ettd nainen tarvifsee
miehen suojelua ja valvontaa. Naisen liikkuminen yksinain kodin ulkopuolella
katsotaan sopimattomaksi, ainakin ilman miehen lupaa; ihmisoikeusjulistuk-
sissakin naisen liikkkumisvapaus yhdistetiin perheeseen ja rajoitetaan “shari'an
mukaiseksi”. Shari’a antaa miehelle oikeuden neljaén vaimoon, oikeuden kurit-
taa tottelematonta vaimoaan seki yksipuolisen oikeuden avioeroon. Niiden
kohdalla eriat muslimivaltiot ovat lains#idinndssdan poikenneet shari‘asta.
Saudi-Arabiaa lukuun ottamatta naisen oikeuksia onkin paranneltu kaikkialla
siitd, kuinka shariaa on perinteisesti tulkittu. Kehityksen takana ovat olleet
sekulaarit ja modernistiset islamilaiset voimat, kun taas islamistinen suunta on
pytkinyt torjumaan kaikki naisasialiikkeen esittamat vaatimukset. Shari'assa
itsessadnkin on vaikeasti yhteen sovitettavia saantsja. Niinpd se antaa naiselle
oikeuden hallita omaa omaisuuttaan ja harjoittaa omaa yritystoimintaa; toisaalta
miehelld on oikeus valvoa vaimoaan ja rajoittaa hianen yhteydenpitoaan muihin
kuin lahisukulaisiin.

Naisasialiike pyrkii osoittamaan, etts islam oikein tulkittuna merkitsee
sukupuolten taytta tasa-arvoa, jota vanhoilliset piirit koettavat vastustaa verho-
amalla perityt patriarkaaliset asenteensa uskonnon kaapuun. Vanhoilliset puo-
lestaan moittivat naisen oikeuksien ajajia lantisen imperialismin kétyreiksi, jotka
valistuksen nimess3 pyrkivit tuhoamaan islamilaisen yhteiskunnan. Useimpien
muslimien mielipiteet liikkuvat naiden kasitysten vilimailla.

Islamilaisten ihmisoikeusjulistusten lahitarkastelu osocittaa, ettd vaikka
naiselle tunnustetaan sama ihmisarvo kuin miehelle, hénelle ei voi my&ntaa
tasa-arvoisia oikeuksia. Formuloinneista - varsinkin UIDHR:n — ndkyy, ettd
tami on kiped kysymys, joka pyritiadn kaikin keinoin kitkemaan muun maail-
man silmilté.

KULTTUURI-IMPERIALISMIA?

Jo Kirkkojen Maailmanneuvoston vuonna 1974 muotoilemiin ihmisoikeuksiin
on kirjattu cikeus kulttuuri-identiteettiin. YK:n ihmisoikeuksien julistuksen
sekulaari pohja niyttad parhaiten takaavan sen universaalisen sovellettavuu-
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den. Mutta miké on tilanre yhteiskunnassa, jonka perusarvot ovat uskonna': - ia
ja jossa uskonto miarittelee suurimman osan :--iskuntajérjestystd? Kristi-
kunnan piirissé ongelma ei nouse polttavaksi, koska Uusi testamentti tunnus-
taa maailisen esivallan. Islamilaisessa - - ilmassa kahden regimentin oppia ei
periaatteessa ole, vaikka kaytantd usein onkin ollut sen mukainen. Jumalan
kaikiksi ajoiksi tarkoitettu saitimyvs on islamin oppineiden mukaan monilta
keskeisilts osin ristiriidassa YK:n ihmisoikeuksien julistuksen kanssa, eiki ole
vaikea arvata, kummaile he - ja heita seuraten suuri joukko muslimeja — néissa
tapauksissa antavat etusijan.

Vaikka YK:n julistusta ei riepoteltaisikaan niin kuin Khomeini ja Kha-
menei ovat tehneet, siti muslimimaailmassa usein luocnnehditaan lansimaiden
arvostuksille rakentuvaksi. Koloniali -:* olisi tassz verhoutunut uuteen, € - 2
hienovaraisempaan sotisopaan. Ihmisoikeuksiin vetoamalla rikkaat valtiot pyr-
kivat pitdmaan muun maailman valvonnassaan.

Cusin islamilaisen maailman taholta tullut avaus on Iranin uudistus-
mielisen presidentin Muhammad Khatamin aloite, jonka pohjalta vuosi 2001
on julistettu YK:n Sivilisaatioiden vilisen dialogin vuodeksi. Aloitteen kim-
mokkeena oli Samuel P. Huntingtonin varoitus sivilisaatioiden vilisests yhteen-
torméyksestd. YK:n aie .. aista saman suuntaisista pyrkimyksista lahimmaéksi
vuoden 2001 teemaa sijoittun YK:n Suvaitsevuuden vuosi 1995, jonka péé-
tosjulistuksessa suvaitsevuus miaritellaan maai’s 1an kulttuurien ja rikkaan
mon- - -suuden hyvaksymiseksi, arvostamiseksi ja kunnioittamiseksi. Samaan
tematiikkaan liittyy Kansainvialinen rauhan kulttuurin vuosi 2000. Vaoden 2( -+
ohjelman tavoitteista keskeiseni mainitaan sivilisaatioiden vilisen erilaisuuden
arvostamiren: mitZ enemmaén erilaisuutta pidetddn arvossa, sitd syvempi on
kulttuurisen identiteetin tunto ja sita terveempi on YK:n yhteinen, laajennettu
arvopohja.

Sivilisaatioiden vilisti dialogia koskevan islamilaisen symposiumin tou-
kokuussa 1999 antamassa Teheranin julistuksessa ei viitata YK:n ihmisoikeuk-
sien julistukseen, mutta yksi Teheranin julistuksen luettelemista aihepiireista
on “ihmisoikeuksien ja —velvollisuuksien edistaminen ja suojeleminen”, johon
kuutuu “vahemmistdjen ia maahanmuuttajien oikeus siiiyttaa kulttuuri-identi-
teettinsd ja pitda kiinni omista arvoistaan ja traditioistaan”. Dialogin yleisten
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periaatteiden joukossa mainitaan kulttuuristen ylivaltapyrkimysten torjuminen.
N@mé tavoitteet ja periaatteet ovat ehdottomasti edistimisen arvoisia. Talla
saralla pitéisi todella padsti eteenpéin, onhan kulttuurien moninaisuus ihmis-
kunnan suuri rikkaus.

Ihmisoikeuskysymykset ovat poikkeuksellisen hankalia, koska ne edel-
lyttdvat yhteisii normeja, mieluiten melko pitkille menevi# yhteistd lainsda-
déntod. Islamin laki on t#ssi suhteessa ongelmista suurimpia, onhan taysin
ymmarrettivas, ettd maallisin perustein laaditulla normistolla ei voi korvata
Jumalan laiksi ymmaérrettyd siinnostod. Ei maailma ole niin sekulaari kuin
monet kuvittelevat ja toivovat. Paljon kiihkotonta keskustelua tarvitaan, ennen
kuin voidaan péasti edes suurin piirteinkidan kaikkien hyviksyttavissa oleviin
sadnnoksiin.
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KIRKKO JA ISLAM

LAHETYSTYON JA USKONTODIALOGIN
ONGELMAKOHTIA JA MAHDOLLISUUKSIA

1. KRISTITTYJEN JA MUSLIMIEN KOHTAAMISEN MONET
KONTEKSTIT

Kristittyjen ja muslimien hyvin monenlaisista kohtaamisista eri puolilta maa-
itma on olemassa merkittivia kokemuksia ia dokumentteja lahes 1400 vuoden
ajalta.! Tarkastelen titi problematiikkaa rajatusti analysoiden ainoastaan - : a-
tamia keskeisid teemoja lahes rannattomasta aineistosta. Isiamia on pidettava
kristillisen kirkon nikdkulmasta kaikkein haastavimpana maailmanuskontona,
jonka saavuttama kannatus ja levinneisyys on merkittava.?

Islamin syntymisen ajankohtana kirkon keskeisena teemana oli keisarin
ja paavin vilinen taistelu vallasta. Keisarivallan imperjalismi ja paavinvallan
ajama kirkon universalismi kilpailivat senaikaisen tunnetun maailmar. halli-
nasta. 600-uvaila tdhéin kamppailuun uudeksi kolmanneksi voimatek ' iksi,
joka itse asiassa haastoi nimi molemmat instituutiot, nousi islam. Aluksi « : .+
kisitettiin vaition ja kirkon valtaa rajoittavaksi voimaksi, mutta vihitellen yhi
selvernmin vastustajaksi. Islam kasitettiin kirkon puolelia jo varhain sekoituk-
seksi vanhaa arabialaista uskonnollisuutta, juutalaisia vaikutteita ja kristiilisia

W 20S. TIMO VASKC -~ LAHETYSTECLOGI KIRKCN LARETYSTYON KES-
rr- X KUSSESSA HELSINGISSA. HANEN JULKAISUIAAN GVAT MM, "SCRALCM
o N, BEN-CHORININ ILMOITUSKASITYKSEN MUGDOSTUMINEN DIALQGISSA
. "N KRISTINUSKCN JA ISLAMIN KANSSA” (1999) JA "LAHETYSTY( JA
I EKUMENIA ARKISTOJEN VALOSSA. KRISTILLISEN LAHETYST--oi JA
EKUMEENISEN TOIMINNAN ARKISTOLAKTEITA SUCMESSA 1808- JA
1900 LUVUILLA™ (1999, YHDESSA MIR;GA EARKDSEN JA ANTTI RAU-
NION <ANSSA}.
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kasityksii, jotka muotoutuivat uudeksi kokonaisuudeksi, maailmanuskonnoksi.
Islamille on tunnusmerkillista yhtendinen jumalakésitys, lainomaisuus ja antau-
muksellisuus. Perustana niille piirteille on islamin itseymmaérrys: varmuus
siitd, ettd taydellinen ja lopullinen maailmankatsomus loytyisi nimenomaan
islamista.

Islam on Muhammadin saamaan inspiraatioon perustuva uskonto, jota
hanen ensimmaiset lahimmit kannattajansa kehittivit eteenpéin. Islamilla ei
olisi 1ahtokohtaa eiki nykyisia ilmenemismuotoa ilman Muhammadin henki-
16kohtaista esiintymistd. Hian syntyi Mekassa vuonna 570 ja kuoli Medinassa
vuonna 632, Islamin synnylle on perustavaa, ett4 noin 40 vuotiaana Muhammad
uskoi saaneensa katsun Jumalalta kansan uskonnolliseksi johtajaksi. Luku 40
miehen ian yhteydessd perinteisesti merkitsee aikuisidn tahdentdmisté ja saat-
taa tdssé yhteydessd olla mybs topos. Islamilaisen kokonaisvaltaisen ajattelun
mukaan parhaillaan on kulumassa vuosi 1421.2 Islamilaisen ajanlaskun alkamis-
vuosi miiritelladn Muhammadin siirtymisesta (hijra) Mekasta Yathribiin, tule-
vaan Medinaan (vuonna 622 j.Kr.). Ajanlasku on siis selvisti henkilohistoriaan
ankkuroitunut. Myds kristinuskon mukainen ajanlasku perustuu henkil6histo-
riaan: Jumala puuttui maailmanhistorian kulkuun jumalan tullessa ihmiseksi
Jeesus Nasaretilaisessa. Nidissd molemmissa uskonnoissa niiden ajanlaskujen
alku merkitsee samalla tuohon tapahtumaan kuuluvaa kokonaisvaltaista maail-
manhistorian menneen ja tulevan arviointia ja tayttymyksen odotusta, joka on
vield edessdpdin. Muhammadin saama Jumalan kutsu avartui vahitellen myds
poliittiseksi johtajuudeksi. Itse idea islamilaisesta teokraattisesta universaalival-
tiosta on merkittavasti globaalisesti yhdistanyt muslimeja lapi vuosisatojen. Sen
toteutuminen on kuitenkin antanut odottaa itseddn.

Vanha kristikunta sai kokea islamin ekspansiivisuuden voiman varsin
pian, kun islamin kannattajat valtasivat kristittyjen asuttamia alueita toinen toi-
sensa jalkeen. Naitd olivat mm. Palestiina, Syyria, Armenia, Egypti, Pohjois-
Afrikka, Espanja, ja eteldinen Ranska. Urbanus Il johdolla kdynnistyivat vuosina
1096-1099 idealistiset ristiretket, joiden tarkoituksena oli seuraavina vuosina
lopullisesti vallata takaisin “Pyh# maa” ja sen “pyhiit paikat”, erityisesti “pyha
hauta”. Ne piti uudelleen liitt43 kristityille kuuluviin alueisiin. On pantava mer-
kille, etta talldin kristikunta esiintyi yhdessa saman paamiiran saavuttami-

25 - JOUR:NAL OF MISSION THEOLOGY 6 (2801)



TIMO VASKO

seksi, - *‘Reic’ it ennen tapahtunut. Kasittamaton hurmos ilmeni jopa ns. lasten
ristiretken toteuttamisessa. Tuhansia lapsia Saksasta ja Ranskasta niki nalkaa,
kuoli, joutui kodittomaksi tai orjuuteen. Traagisten tapahtumien kulun syiné on
pidetty hurskauselimin vairin suuntautumista, seikkailunhalua, tietAmatts-
myvtti ja idealismia. Ensin 1200-luvulla ristiretkelaisten toteuttaman rydstelvn
jéilkeeﬁ Konstantinopolissa sijaitseva Hagia Sofian (Pyhdn Viisauden) xated-
raali siirtyi taistelussa muslimeille vuonna i453. Niind vuosi | islam sai my6-
hemminkin kristittyien usein toistaman ilmaisun “kristikunnan paaviholliner”.
Tamai viholliskuva on elanyt sitkesti naihin aikoihin asti. Kristityt eivéat tuc ¥oin
kuitenkaan riittavasti harkinneet islamin kohtaamisen eri vaihtoehtoja, vaan
vastasivat vikivaltaan vikivallalla ja tekiviit nain toimiessaan tulevaisuuden
suhteen ilmeisia virheita.

On tosin pantava merkille, ettd niihin aikoihin Euroopassa suoritettiin
merkittaviaa arabiankielen tutkimus- ja kddnnostoimintaa. Euroopassa ensim-
maisen Koraanin kddnndksen arabiasta latinak:: . 2ki vuonna 1143 englantilai-
nen arabisti, joka kiytti useampaa nimed: Robert of Ketton, Robertus Retenensis,
Robert of Chester, Robert of Reading. Hanta voidaan pitda tirkeimpéné kes-
kiajan englanti :aisena arabistina. Kaannostyo sisilsi kuitenkin paljon epitark-
kuuksia ja toimitettuna painettiin Baselissa vasta vuonna 15434

Ristiretiket veivit nyt kristityt ensi kerran suurin joukoin kosketuksiin
islamin kannattajien kanssa ja samalla myos ldthemmin perehtyméain isiamin
sanomaan. Ristiretket myds painottivat nakemysti 1ahetystyon tarpeellisuudesta
muslimien keskuudessa. Ensimmaisten joukossa lahetyssaarnaajaksi muslimien
keskuuteen lihti Raimundus Lullus, katalonian kielessi Ramén Lull (1235-1316).
Tam4 espanjalainen runoilija, mystikko ja filosofi koki Ristiinnaulitun ilmestyk-
sen viisi kertaa eri paivina. Lullukselle selvisi vuonna 1257 tapahtuneen kaénty-
myksensa johdosta erityisesti nelji hanen omalle l3hetysstrategialleen merkittaa
vksityiskohtaa:

1. Kaannyttdessian muslimeja hian kuolisi marttyyrina.
2. Han kirjoittaisi kirjan, joka osoittaisi muslimien (saraseenien) erehdykset
ja kristinuskon oikeaksi.

3. Hin pyrkisi saamaan paavit (kévi neljin eri paavin luona) ja maalliset
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ruhtinaat rakentamaan sellaisia laitoksia, joissa sopivat henkilst opiske-
lisivat muslimien puhumia kielis, ennen muuta arabiaa, menestyakseen
Jahetystyodssa. Vuonna 1276 perustettiin Mallorcalle Miramarin luostari.
Tavoitteeksi tuli, etts siell Iihetystyotd silmallapitaen aina piti 13 fransis-
kaaniveljen paneutua arabiankielen opiskeluun.

4. Lullus pyrki myos logiikan uudistamiseen kaikkien totuuksien selville
saamiseksi. Hin sekoitti katoliseen teologiaan uusplatonismia, omia tul-
kintoja skolastisesta ajattelusta ja sufilaista mystiikkaa. Taman kirjallisen
toiminnan keskipiste oli ars magna, universaali taito totuuden 16ytami-
seksi. Talloin hin pyrki analogioille ja kombinatoriikalle perustuvalia
logiikalla l6ytdmasn maailman totuudet ehdottomalla varmuudella ja
osoittamaan totuuksien olevan lahtoisin Jumalasta. Systeeminsé avulla
han pyrki kinnyttamasn muslimeja ja antamaan vilineen kristityille,
jotka muslimien keskuudessa eldessaén joutuivat naiden kanssa jatkuvasti
vaittelyihin.

Lullukselta on suomennettu ainakin teos “Ylistan rakastettuani”. Kadntymyk-
sen jalkeen Lullus toimi lahetystydssa tekemélls muslimien keskuuteen kolme
matkaa Pohjois-Afrikkaan (nyk. Tunisiaan, Syyriaan ja Algeriaan) ja yhden
Kyprokselle. Lihetystoiminnalla ei kuitenkaan ollut erityisempaa menestystd.
Lopulta Bougien kaupungissa hant4 kivitettiin ja paluumatkalla Mallorcalle han
kuoli vuonna 1316.°

Tass# yhteydessd ansaitsee yhtalailla huomiota Lulluksen aikalaisena
Tuomas Akvinolainen (1225-1274), keskiajan huomattavin teologi ja filosofi. Tuo-
maan teoksiin kuuluu kaksi systemaattisen teclogian alan p#ateosta, “Summa
contra gentiles” ja keskeneraiseksi jadnyt “Summa theologiae™. “Summa contra
gentiles” on tassa yhteydessd mainittava siksi, ettd hin kirjoitti sen vuosina
1259-1264 nimenomaan katolisen uskon puolustukseksi muslimien keskuudessa
tehtivaa lahetystydta varten. Teoksen kolme ensimmdiistd kirjaa kasittelevat
“luonnollisia” jirjen avulla tiedostettavia ja islamille ja kristinuskolle yhteisid
filosofisia ja teologisia kysymyksii. Neljas kirja kasittelee yliluonnollisia uskon-
totuuksia so. mysteereit4: kolminaisuutta, inkarnaatiota ja sakramentteja. Nain
Tuomas on kiistatta tehnyt palveluksen kirkon lihetystytn teoreettisen perus-
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tan luomiseksi. On myos pantava merk - 3, etta tita hin ei voinut tehda iiman
islamin tarkastelua.®

Reformaattori Martin Luther (1483-1546) + srehtyi islamiin Koraanin lati-
nalaisen k#annoksen avulla. Luther kirjoitti esipuheensa itse asiassa edelia mai-
nitun Robert of Kettonin jo vuonna 1143 kdantam#sn Koraaniin, joka editoituna
iimestyi painettuna kuitenkin vasta vuonna 1543. Kadnnoksen tekstin editoivat
Ziiric . yliopiston Vanhan testamentin professori Theodor Buchmann eli Bib-
lianderin (1504-1564) ja Oporinus (Johann Herbst). Siit4 otettiin uusi painos
vuonna 1550 varustettuna Melanchtonin kirjoittamalla esipuheella.”

Lutherin perusajatukset yleensa lahetystydsta voidaan kiteyttaa seuraavasti:

1. Lahetys on Jumalan lahetysta. Elavi sana levida Jerusalemista koko maa-
ilmaan.

2. Lahetyksessi paincttuu Jumalan oman aloitteen ensisijaisuus. Tama kan-
nustaa kristittvja todistamaan Jumalan peiastavasta armosta, joka vaikuttaa
uskossa ja uskon kautta.

3. Kirkon olemukseen kuuluvaa missionaarista dimensiota ei pid4 kaventaa
joksikin yhdeksi kristillisen toiminnan osa-alueeksi monen muun joukossa.
Kenenkaan ei pitdisi kuuila evankeliumia vain itsedsn varten. Jokaisen
kristityn pitéisi kertoa evankeliumi eteenpéin niille, jotka eiviit sité viela

tunne lainkaan.

Kun Luther ja muutkin reformaattorit kuitenkin kiytinnossa tekivit eri + in
vihan naiden ndkemyksen toteuttamiseksi, tami on ainakin osittain johtunut
sen ajan epdsuotuisista historiallisista olosuhteista. N'dit4 olivat mm. seuraavat
tosiasiat: Reformaation alkuaikoina esiintyi tavaton puute uskonpuhdistukseen
liittyneistd papeista, joten ei siis ollut ketd lahettdd. Lahetystyttd varten ei
myoskadn ollut kaytettavissa protestanttisia luostarisdaantdkuntia (vrt. lukuisat
katoliset saantokunnat). Historiallisesta tilanteesta johtuen energia meni toimen-
piteisiin, joilla pyrittiin varmistamaan protestantismin jatkuvuus Euroopassa.
Lis&ksi puuttuvat keinot ja yhteydet padsta tekemisiin ei-kristillisten maiden ja
kansojen kanssa. Tuohon aikaan ainoastaan roomalaiskatolisilla hallitsijoilla ja
valtioilla oli siirtomaita, mahdollisuus harjoittaa siirtomaapolitiikkaa ja samalla
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varallisuudellaan tukea paavillista lahetystyotd niilla alueilla. Lisiksi Luther
odotti Herran paluuta lzhitulevaisuudessa; Lutherin mielests “viimeinen paiva”
oli jo oven edessi. Ei ollut en44 aikaa maailmanlahetyksen toteuttamiseen. Ndin
ollen 1500-luvun roomalaiskatolisen maailmanlahetyksen osittain kyseenalai-
set saavutukset eivat saaneet protestanteista kilpailijoita. Toisaalta jesuiittojen
toteuttamat lahetyspyrkimykset oli tarkoitettu myds korvaamaan niitd mene-
tyksi# Euroopassa, joita eteneva protestantismi katoliselle kirkolle oli aihentta-
nut, Kaiken kaikkiaan Lutherin teosentristd, jumalakeskeists, lahetyskésitysta
ei voi kuitenkaan mitata tilastollisen kasvun termein, taloudellisten kustannus-
ten maArall, tai menestysten tunnusmerkeilld. Sen varsinainen oikeutus tulee
ilmi vasta kerran sauressa eskatologisessa, lopunajallisessa arvioinnissa.®

Tass4 yhteydessa on syytd myds havaita se kehityslinja, joka lihetystyon
vahvistumisen hyviksi etenee Lutherista eteenpéin. Silloin on olennaista huo-
mioida Theodor Buchmannin eli Biblianderin toiminta, joka painotti kirkon vas-
tuuta maailmanlahetyksesta. Hanesti ja espanjalaisesta Hadrianus Saraviasta
kehityslinja maailmanlahetyksen arvostamiseksi johtaa protestanttisessa maail-
massa justinian von Welziin, Gottfried Wilhelm von Leibniziin ja heista pietis-
miin, August Frankeen ja samalla varsinaisen evankelisen maailmanlahetyksen
alkuun, jossa lihetystydlla muslimien keskuudessa on ollut oman vaihteleva
paikkansa.’

Maailmanlahetyksen vaiheista on todettavissa, etta lihetystyd musli-
mien keskuudessa on kaytinndssa jaanyt alueelliseksi ja resurssien suuntaami-
sen kannalta vaatimattomaksi toiminnaksi. Kuitenkin se — missa sita sitten on
tehty — on mybs paikoitellen ja vaihtelevassa m#arin johtanut muslimien kéan-
tymiseen kristityiksi. Syiksi siihen, ettd lihetystyd muslimien keskuudessa on

toteutunut kovin rajallisesti, on esitetty ainakin kolme yleista tekijaa:

1. Valtioissa, joissa islamilainen hallitus on kiyttinyt valtaa, kristittyja lihe-
tystydntekijoit4 ei ole passtetty maahan; viisumeja ei lahetystyontekijsille
saada ollenkaan tai niiden saamisessa on ollut suuria vaikeuksia.

2. Toisinaan syyna on ollut kansallisen uskonnollisen fanatismin herattama
pelko. Silloin, vallanpitajisti riippumatta, kristittyjen lihetystyontekijoiden
on ollut vaikeaa paistd maahan.
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3. Ldhe .- - td muslimien keskuudessa on pidetty niin vaikeana, ettei
¢--'- n ole ryhdytty. Mielikuva mahdottom - 1 pidettivisti tehtdvista on

lamaannuttanut alk -+« 1sa.

Kun Jahetystydntekijsita on myshemmin paissvt sellaisille alueille, joilta kris-
tityt islamin paineesta johtuen ovat enimmiékseen poistuneet, on vihitell -
alettu vahvistaa jaljelle jaaneitd seurakuntalaisia ja seurakuntia. Samoin on
alettuluoda evankeli + nin esittamiselle suotuisaa ilmapiiria hiljaisen diakonisen
lahimmaispalvelun, sairaanhoidon, koulutoimen ja muiden elinehtojen paranta-
mistoiminnan avulla. Kristillisen kirjallisuuzden kaannos- ja levitystyslla musli-
mien keskuudessa on hyvin vanhat perinteet. 1900-luvulla otettiin aktiivisesti
kiyttéon myosradion, elokuvan ja television mahdolli: - fet evanke "+ min vies-
tittamiseksi muslimeilie.1®

Téssa yhtevdessd olisi tietysti mahdollista nostaa esiin useita merkitta-
vid 1800- ja 1900- luvulla erityisesti muslimien keskuudessa toimineita lahetys-
tybntekijoits, jotka ovat innoittaneet aikalaisiaan ja myos jilkipolvia lahtem#sn
lahetystyohén muslimien keskuuteen. Heidan henkilshistoricihinsa, toiminta-
tapoihinsaja koke -~ iinsa muslimien kohtaamisessa on edelleen syyta - mm.
elaman- ja toimintatapojen sopivuutta silmiiia pitden — perehtya. Esimerkiksi
Henry Martyn (1781-1812) kisitti erityisesti raamatunkiannostyon strategisen
merkityksen muslimien saavuttamiseksi. Han toimi téssa tehtdvissi In'*.3sa ja
Persiassa, mutta kuoli tyon aiheuttamiin rasituksiin jo 32 vuotiaana.!

Monien yksittiisten valtioiden va.: et vaatisivatja ansaitsisivat lhetys-
tyon ndkdkulmasta muslimien keskuudessa tissé yhteydessa lahemman tar-
kastelun. Naista mainittakoon entinen Neuvostoliiton alue, Turkki, Lahi-idan
yksittdiset valtiot, Pohjois-Afrikka, Intia, Pakistan, Indonesia, monet Tyynen
valtameren alueen saarivaltiot ja Kiina. Myos Pohjois-Amerikassa ja Euroo-
passa islamilla on merkittiva jalansija. Nykyaikana on olemassa vihittaisia
merikkejd Pohjois-Afrikan arabiankielisten muslimien avautumisesta evanke-
liumille. Esimerkiksi ‘ ©_rab World Ministries” -jirjestd on dskettain raportoinut,
etth valtioissa, joissa 10-15 vuotta sitten ei ollut lainkaan tiedossa kristittyia,
nditd on r .t tilastollisestikin olemassa. Yleistden on todettavissa, etta i e

vuosina lihes kaikissa arabiankielisissi valtioissa muslimeja on tullut kristi-
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tyiksi.t? Kuitenkin Saudi-Arabiassa uskonnonvapaustilanne on vaikea. Se on
maailmassa ainoa valtio, joka muodollisestikin kieltid alueellaan kaikkien
muiden uskontojen paitsi islamin julkisen harjoittamisen. Tammikuussa 2000
valtion viranomaiset pidattivat 16 kristittyd sen tihden, etti niama olivat
kokoontuneet yksityiseen uskonnolliseen kokoukseen. Saudi-Arabiassa ty6s-
kentelee n. 6 milj. vierastydlaist4, joiden joukossa on monia ei-muslimeja ja
jotka haluaisivat harjoittaa uskontoaan. Jos he yritt4vit niin tehda, heidat pida-
tetain, vangitaan ja karkotetaan maasta. Viranomaiset kieltivat juutalaisia,
kristittyja ja kaikkia muita ei-muslimeja harjoittamasta tiloissaan uskontoa ja
kokoontumasta yksityisiin tilaisuuksiin.!* Sudaniin on syntynyt pieni luteri-
lainen kirkko, jossa on 10 seurakuntaa ja jasenmaara 1. 2000. Seurakunta voi
toimia maan paikaupungissa Karthumissa ja myds Jubassa. Keniassa Maton-
gon luterilaisessa teologisessa seminaarissa opiskelee kaksi Sudanin kirkon
sinne lahettam#a opiskelijaa. Vireilld on suunnitelma teologisen seminaarin
perustamiseksi Sudaniin. Sudanin valtion hallinnossa kristittyja on merkitta-
villa paikoilla (parlamentin varapuhemies ja ministereitd). Sodasta huolimatta
anglikaaninen ja roomalaiskatolinen kirkko toimivat siella voimakkaasti ja
luterilainen kirkko kasvaa*

Islamia koskevat ihmiscikeuskysymykset ja uskonnonvapauksien louk-
kaukset saavat enenevissi mairin julkisuutta osakseen. Esimerkiksi Afganista-
nissa Taleban-iike maarasi 8.1.2001 kuolemanrangaistuksen kaikille islamista
Juopuville. Kuolemalla rangaistaan myos niit3, jotka pyrkivat kadnnyttémaan
muslimin toiseen uskontoon. Afganistanissa on kuitenkin mahdollista harjoit-
taa muitakin uskontoja, kuin islamia’® “Kunniamurha” johti oikeustoimiin ja
elinkautiseen vankeusrangaistukseen Tukholmassa. Tdssi tapauksessa musli-
miperheen miehet murhasivat tyton, koska tama oli naiden mielestd ruotsalais-
tunut liiaksi® Indonesiaan kuuluvassa Molukkien saariryhméssd padasiassa
viidelld saarella kahden viime vuoden aikana on n. 5900 kristittyd pakotettu
kiintyma4n muslimeiksi. Vaihtoehtona on ollut joko kaantyminen islamiin tai

kuolema.l’
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2. USK «TODIALOGIN PYSYVIA TEEMOJA JA
ONGELMAKOHTIA

Kristittyjen ja muslimien kohtaamisen kannalta merkittavia teologisia erillis-
kysymyksid on useita. Niista keskeisimmat kisittelevat kisityksid Jumalan
ilmoituksesta ja Jumale -: kolminaisuudesta. Islamissa inspiraation ydin sisal-
tyy Koraanin ensimmaiseen suuraan, joka on nimeltain Al-Fitihah, Avauksen

suura. { - td myos tuli islamin kannattajien mallirukous:

1:1-7

Jumalan, Armeliaan Armahtajan nimeen. Kunnia [umalalle, maailman Herralle
Armeliaalie Armantaialle, Tuomiopiivdn Runtinaalle. Sinua me palvomme, Sinua
me huudamme avuksi. Johdata meidit oikenlle tielle, Niiden telle, joille Sinii olet
suosiollinen, Ei niiden, joiden pidlle Sinun vihasi lankeaa Ja jotka vaeltavat eksyk-

sissi. 8

Tasta suurasta on selvisti nahtévissd, etta islamin kokonaissanemassa painot-
tuu eskatologia ja tu* va tuomio. Siksi muslimin uskossaan myos taytyy ank-
kuroitua jumalan ykseyden tunnustamiseen ja taman sanoman levittimiseen.
Islamissa ei ole spesifistd ilmaisua ‘Jumalan ilmoitukselle’, vaan talloin kayte-
tidn ilmaisua inspiraatio. Talloin inspiraatio voi olla joko ulkonainen tai sisdinen
inspiraatio. Sisdinen inspiraatio saavutetaan jarjen avulla, jirkes kayttamalls.
Ulkonaisesta inspiraatiosta on kvsymys silloin, kun ilmestys tuodaan ihmisgelie
ihmisen itsensd ulkopuolelta. Timi inspiraation laji on tirkein ja esiintyy kol-

messa muodossa:

1. wahy. Kun enkeli Gabriel saneli profeetta Muhammedille jumalallisen
sanoman sana sanalta ja lause lauseelta, kysymyksessé oli wahy eli puhdas,
vadrentamaton, taysi ja kirjaimellinen inspiraatio. T4llSin Jumala myos vai-
kutti sen, ettd profeetta muisti kaiken niin taydellisesti, ettd mitdan ereh-

i - nisen mahdollisuutta ei jaanyt. wahy on islamissa korkein ja tarkein
inspiraation ilmaus. My®os jokainen profeetta, joka on toimittanut perusta-
van kirjan, on ollut wahyn inspiroima. Keskeista on tdssi se, ettd jumalal-
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lista sanomaa ei ole annettu eteenpiin thmisen valittdmana.

2. isaratu I-malak. Talloin enkelit tuovat profeetalle mairattyja ajatuksia
kaikin mahdollisin merkein, johdatuksin ja viittauksin.

3. Ilham. Kyseess3 on ilmestys, joka on pantu liikkeelle ulkopuolelta, mutta
on inspiraation alempi laji ja voi olla joko tosi tai vaara. Talloin takuuta sen
taydests totuudellisuudesta ei ole.®

Jumalan kolminaisuutta koskevan ongelman kohdalla Koraani tulkitsee ja
“korjaa” selvisti “virheellista” kristillistd kolminaisuusajattelua omaan suun-

taansa seuraavasti:

5:116

Kun Jumala sanoo: “Jeesus, Marian poika! Sindko sanoit ihmisille: ‘Ottakaa minut
ja ditini jumaliksi yhden Jumalan asemasta’?”, Jeesus vastaa: “Jumala varjelkoon
minua! En mind voisi sanoa sellaista, miliin minulla ei ole oikeutta. Jos olisin sanonut
niin, Sind tetdisit sen, silld Sind tiediit, mitd minun mielessini on, mutta mind en

tiedii, mitd Sinun mielessdsi on. Sind tunnet salaisuudet.”*

Tassi Koraanin jae selvasti islamisoi Jeesuksen. Jeesus pannaan itse kiistd-
main, ettd hin olisi vaittanyt itsedan Jumalaksi.?! Islamissa Jumalan kasitetdan
olevan taysin yksi, ehdoton Kaikkivaltias. Nain ollen islam on kristinuskoon
nihden selvasti jyrkemmin monoteistinen. Koraanissa kolminaisuusoppi miel-
Jetasn eradksi polyteismin muodoksi. Islamin mukaan Jumala on maaiiman ja
ensimmaisten ihmisten Luoja ja Jumalan luomistyon kisitetdin myds jatkuvan.
Jumalan ja ihmisen viliton suhde kiy usein ilmi. Jumalan antropomorfisuudesta
ja transsendenssista on ollut erimielisyyksis, mutta lopulta on paadytty tulok-
seen, ettd Jumalan antropomorfiset piirteet on hyviksyttiva.?2

Uuusimman viestintatutkimuksen alueella on pyritty selvittimé##n kristillisen
sanoman viestittimista kulttuurit ylittavisti. David J. Hesselgrave tdssd yhtey-
dess# paitynyt kolmeen perusmalliin® (jaljempéana: a., b. ja ¢), joista soveltaen
1oytyy merkittavia nikokohtia myds kristittyjen ja muslimien kohtaamisen edis-
taimiseen. Talloin lahtdkohtana on kuitenkin pidettiva tosiasiaa, ettd molemmat
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osapuotet tarkastelevat maailmaa orista lahtokohdistaan kasin. Muslimi katsoc
tatd maailmaa islamin opetusten esiymmaérryksests késin, islamin “silmiiaseja”
kayttden. Muslimin islamin perusteisiin pohjaava maailmankatsomus on hyvin
erilainen kristityn vastaavaan ver: ttuna. Kristityn maailmankatsomuksen esi-
ymmirryksend ovat kristinuskon totuudet ja kristillisten “silmalasien” kaytto.
Kuinka kristitty siis voisi kommunikoida merkitykseilisesti ja vakuuttavasti

evankeliumin muslim§ " ?

a. Hesselgraven mallia a. sovellettaessa lahetystyontekijé voisi pyytaa
muslimia panemaan hetkeksi syrjian oman maailmankatsomuksensa

ja hyvaksymaan kristillisen maailmankatsomuksen siin tarkoituksessa,
ettd tama voisi “sisdltdpdin” ymmartaa evankeliumin. Tima malli on

vain teoriassa mahdollinen, koska vain harvat muslimit kykenisivit toi-
mimaan tdmén mallin mukaan, eiki sitd varten ole mitdén harjoitusta.
Kuitenkin siind “kristillisten silmalasien” pitaisi tulla osaksi heidan “omia
silmidgn”, Vaikka joku muslimi tikan kykerisikin, vain harva haluaisi
todella tehd4 nain. Pidattyvyyteen erityisesti vaikuttaisi muslimin ylpeys
omasta uskostaan tai sitten yleensa kiinnostuksen puute tallaista kokeilua
kohtaan.

b. Lahetystyontekija voi mallin b. mukaan jcksikin aikaa pyrki omaksu-
maan muslimin maa* nankatsomuksen ja - ensin niin selviteltyasn kris-
tinuskon sanomaa muslimin maailmankatsomuksen nékokulmasta “sisalta
késin” — sen jilkeen kontekstualisoida evankeliumin sanoman muunta-
malla tai kidntamalla sen vastaanottajan eli muslimin kayttamaile kcodi-
kielelle silla tavalla, ettd sanomasta tulee muslimille merkityksellinen.

c. Lahetystyontekija voi mallin ¢. mukaan yrittsé kutsua muslimia “puo-
litiehen” vastaan ehdottamalla, ettd kumpikin heistd hetkeksi vaihtaisi
toisen “linssin” oman maailmankatsomuksensa “silmélasista” antamalla
sen toiselle “lainaksi”. Vasta sitten ryhdytt4isiin dialogiin molemmista maa-
ilmankatsomuksista. Talioin kyseessi olisi eradéinlainen uskontotieteellinen
lahestymistapa, jonka tarkoituksena on 16yta uskonnoista kosketuskohtia
kristiiliselle sanomalle. Tai sitten halutaan yleensi 16ytia jokin yhteinen
perusta uskonnollisten maailmankatsomusten vilille evankeliumin sano-
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man kommunikointia silm#llapitden. Kuitenkin loydetyt monet koske-
tuskohdat ovat lihemma#ss4 tarkastelussa osoittautuneet ennemminkin
“kangastuksiksi”, ja yhteiset perustat “juocksuhiekaksi”. Vaivann6lléd on
Hesselgraven mukaan kuitenkin ollut myds pysyva arvonsa: on saatu
aikaisempaa syvempi kisitys toisen vakaumuksesta. Epdilemétta em. tar-
kasteluun tarvitaan kuitenkin “kokonaiset silmilasit”, jossa on tallella ja
kiytossd “molemnmat linssit”, Toista maailmankatsomusta ei nimittain voi
merkittivisti hahmottaa muuten, kuin kokonaisvaltaisesti sitd tarkastele-
malla, Erillisten oppien tai niiden osien tarkastelu esim. islamin kohdalla ei

anna siita riittdvaa ja samalla oikeaa kokonaiskisitysta.

On selvai, ettd edelld mainittuja soveltamiani Hesselgraven perusmalleja (a., b.
ja c.) ei ole helppo toteuttaa kiytinndssad muslimien kanssa. Samalla on myds
hyvaksyttavi tosiasiana, etté tiydellistd kommunikointia ihmisten valilli ei ole
ylipadnséa olemassakaan.

3. UUSIMPIA ROOMALAISKATOLISIA JA LUTERILAISIA
YHTEYKSIEN AVAUKSIA MUSLIMIEN KOHTAAMISEEN

Askettain roomalaiskatolisen kirkon puolelta on kuulunut merkittivid danenpai-
noja entista paremman yhteyden luomiseksi toisten uskontojen tunnustajiin.?*
Niin on tulkittavissa paavi Johannes Paavali II esiintyminen 2000-juhlavuoden
vieton yhteydess# 12.3. hianen pyydettyéin katolisen kirkon nimissé seitseméassa
anteeksipyynttrukouksessa anteeksi kirkon syntejé. Télloin hian yhdessi viiden
kardinaalin ja kahden arkkipiispan kanssa tunnusti kirkon synnit mm. totuutta
vastaan, Kristuksen ruumiin ykseyttd vastaan, Israelin kansaa vastaan, rak-
kautta, rauhaa, kansojen oikeuksia ja kulttuurien ja uskontojen kunnioitusta
vastaan, naisten arvoa ja ihmissuvun ykseytt4 vastaan ja ihmisen perusoikeuk-
sia vastaan.? Historian menneisyyden painolasteja katumalla ja niihin anteeksi-
annon omistamalla katolinen kirkko epailem#tté arvioi uudelleen toimintaansa
my&s muslimeja kohtaan. Tahén tekoon sisiltyy mahdollisuus myds esteiden ylit-
timiseen yhteyden hyviksi muslimien suuntaan ja muslimien kohdalla kirkon

suuntaan.
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Suhde islamiin on tullut esiin myos kirkollisten vierailujen vhieydessa
Suomessa. Kardinaali Edward Cassidy piti 16.3.200C Helsingissa esitelmén
Studia Generalia -sarjassa “Kristuksen kolmas vuosituhat ekumeenisena haas-
teena”. Siind han vain vleisesti viittasi tulevaisuuteen sanomalla: “Ei - epailvs-
takadn siité, ettd kaikki kristiliiset kirkot kohtaavat 21. vuosituhannella yhteisia
haasteita..miten voisimme tuoda tihidn vhteiskuntaan evankeliumin uskotta-
valla tavalla.”? Esiteimin jalkeen keskustelin hetken hinen kanssaan. Talloin
kavi selvaksi, ettd katolinen kirkko lukee islamin erdaksi kaikille kristityille
yhteiseksi merkittiviksi haasteeksi uudella vuosituhannella. Cassidy painotti
sen selvittdmisen tarkeyttd, milld tavoiila evankeliumia voitaisiin pitda esilla
muslimeille. Sitd ovat monet katoliset professorit pohtineet, hin totesi. Selvaa
vastausta tihin kysvmykseen ei kuite -- aan ole 16ytvnyt.

Arkkipiispa Jukka Paarma esitelmdi samassa Studia Generalia -iuentoti-
laisuudessa kardinaali Cassidyn kanssa. Paarma toi esiin kokemuksiaan :: uu-
tamaa vitkkoa aikaisemmin (17-27.2.2000} toteutuneelta matkaltaan Lihi-Itaan.
Damaskoksessa hin istui yhdessa Syyrian islamilaisen usk - . -»llisen johtajan,
suurmufti Ahmad Kuftaronin kanssa suuren Abu Nourin moskeijan puhujako-
rokkeella n. 6000 muslimin edessi. Kutsuttuna Paarma piti puheen, jossa hin
kertoi kri - isestd uskostaan, sen sisilldstd ja merkityksestd ja koki kuulijakun-
nan hartaan kunnioituksen ja vhteisvmmarryksen halun. Mufti Kuftarc - puo-
lestaan puhui omasta uskostaan ja samalla “etsi rakentavalia tavalla usk -/ :mme
yhteisiZ ja erottavia piirteitd”. Paarman mukaan puhetilaisuus oli osa dialogia,
jota matkalla kéytiin islamilaisten ja kristittyjen teologien kesken myos erilli-
sessd seminaarissa. Paarma tuli vakuuttuneeksi “muiden uskontojen ja erityi-
sesti voimakkaasti kasvavan islamin haasteesta dialogiin ja sen tirkeydests”.
Paarman mukaan “rauhan kannalta islamin ja kristinuskon rauhanomainen
kohtaaminen on vksi keskeisimpia tulevaisuuden kysymyksii. Dialogi on tarked
Paarman mukaan “myds itse uskonnon kannalta”. Se on muuttuvassa maail-
massa haaste kristilliselle kirkolle, “sen itsevmmarrykselle ja myts tehtiville
tdmén maailman ja sen kaikkien kansojen parissa”. Paarma tarkasteli myos
kirkon kolminaisuusopin suhdetta juutalaisuuteen ja islamiin: * I ko vhteen
jumalaan liittad juutalaisuuden, kristinuskon ja islamin historiallisesti yhteen,

mutta triniteettioppi eli oppi yhdests, kolmivhteisestd Jumalasta erottaa kristin-
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uskon seki juutalaisuudesta ettd islamista. Samoin tietysti kasitys Jeesuksesta
Kristuksesta, Jumalan lahettimana Pelastajana, vetda selvin rajauksen kristin-
uskon ja muiden ns. kirjauskontojen vilille.”?

Luterilaisen maailmanliiton (LML) puitteissa islam ja muslimien koh-
taamisen problematiikka on jo pitkdan ollut uskontoteologisen tydskentelyn
kohteena.?® Eriiini esimerkkini luterilaisten suhteista islamiin on Amerikan
luterilaisen kirkon (ELCA) toiminta. ELCA:n johtavan piispan H. Georg Ander-
soninjohdolla 21-25.3. 2000 oli 15 hengen delegaatio vierailulla Suomessa. Talléin
“Open hearing” -tilaisuudessa kirkkohallituksessa 22.3. esitin keskusteltavaksi
islamin kohtaamiseen liitty viit ongelmat USA:ssa. Useista vastauksista kiviilmi,
ettd USA:ssa mushimit (n. 5 milj.) ovat todellinen haaste myds luterilaisille kris-
tityille. ELCA ensinnikin kdy uskontojen valista dialogia seké juutalaisten ettd
muslimien kanssa. Toiseksi eri uskontojen edustajat kohtaavat siinnollisesti foo-
rumissa, josta kiytetain nimed “Uskonnot amerikkalaisessa elamassa”.?® Tahan
foorumiin osallistuvat kristityt, buddhalaiset, muslimit ja juutalaiset. Sen yhtey-
dessa naiden uskontojen kannattajat tekevit toinen toisensa kohtaamisesta joh-
topaatoksid ja luovat mySs ndiden tapaamisten perusteella kukin tahoillaan
toiminnalleen linjoja.

ELCA:n lahetysosaston Division for Global Mission (DGM) toimintasuun-
nitelmassa 21. vuosisataa varten islam saa osakseen merkittavasti huomion.
Tavoitteeksi asetetaan “osallistuminen kolmiyhteisen Jumalan elaméé antavaan
lihetykseen, ja lahetyksessa oleminen ristin esikuvan mukaisesti”. DGM “jakaa
hyvi# uutisia Jeesuksesta Kristuksesta niille, jotka eivit tunnusta mita4n uskoa,
niille, jotka uskovat johonkin, monenlaisten ideclogien kannattajille, ja niille,
jotka ovat tulleet veltoiksi tai ovat hylanneet kristillisen uskonsa.” Tasta DGM:n
suunnitelmasta tulee seurata, etta DGM pitad tarkeana rakentaa kunnioituksen,
kuuntelun, ymmartamisen ja uskon jakamisen yhteys muslimeihin. Téhén paa-
semiseksi aiotaan tyOskennelld neljilla toimenpidealueella:

“1. Uudistetaan ja arvioidaan opetusohjelmien tuloksia. Tahin sisiltyy kirkossa
liihetystyontekijoiden, kansainvdlisten johtajien ja opettajien méddrin lisadminen
sekd suunnitelmat mydhemmdn koulutuksen ja voimavarojen saamiseksi.

2. Tuetaan kristittyjen ja muslimien vilisid dialogiohjelmia alueilla, joilla kristittyjen
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ja i - timien véliset suhteet ovat jdnnitteisid, -5 rinymmérrettyfd tai vikivaltaisiz,
ja alueilla, joilia nédiden suhteet ovat posititvisia.

3. Tuetann kehitys- ia terveyskeskuksia, jotka toimivat musiimivdesion keskzudessa,
4. Kehitetdidn islamia koskevia ohjelmia ja kiyttomateriaaleia USA:ssa olevan kan-
natéojajouken kouluttamiseksi yhieistyossd ELCA:n se- -naarien, NCCCUSAm ja

muiden USA:mn kirkkoien kanssa.”?

ELCA:n puitteissa on tihdn mennessi tehty varsin paljon selvitystystd musli-
mien kchtaamiseksi ja kisitetty se nimenomaan kirkon missionaariseksi tehta-
viiksi, joka sisaltad useita uiottuvuuksia. Jo vuonna 1992 Roland E. Miller loi
ELCA1le islamia koskevia strategisia peruslinji : i jotka ¢ -elleen ovat huomion-
arvoise« TALlGIn ensinnikin : - on keskit) s i ‘4 islamiin pidetasn tyonikyna.
Sitloin tietoisesti nahdadn ja vivalletaan, ettd maa - nassa suurin ihmisryhma,
jolle .. keliumi on viel4 salaisuus, ovat nimenomaan .- .. --. Toiseksi isla-
miin keskittyminen kasitetaan uskon tapahtumaksi. Uskon nikdkuimasta vhte-
vdelle on olemassa suuria esteitd, joita seki kristinusko ettd islam ovat luoneet.
Niit4 ei ole helppoa vlittd4 ja voittaa. Esim. ELCA on ollut huonosti valmistau-
tunut tekemazn lahetystyotd muslimier: keskuudessa. Kuitenkin samalla pairio-
tetaan, etts itse eldva Jumala alkaa ja paattad lahetystyon. Kolmanneksi islamiin
keskittyminen on sitoutumisen asia. Sitoutuminen tissi merkitsee seké rakas-
tavaa kontaktia etta lupausta. Sitoutuminen ilmentaa suhdetta ihmisten vi=':*",
ei uskonnollisten jarjestelmien vililla. Tastd 1.- Ulina kristityille on itse Jeesus.
Neljinneksi islamiin keskittyminen on arvon palauttamisen tapahtuma. Kun
kristit.- ..ykyaikana sitoutuvat muslimeihin “Kristuksen toiminnan tavoin”,
Kristityt samalla muistavat historian kulusta sellaisia muita tapoja, jotka ovat
olleet vairia. Talldin kristityt eiviit nyt ainoastaan pyri toimimaan korrektisti
vaan myos pvrkivit sovittamaan muslimeille aikaisemmin tekemiaén vairyyk-
sia. Tim4 samalla merkitsee katumista ja anteeksisaamista. Viidenneksi keskitty-
minen islamiin on aina yksiloilinen tapahtuma. Talldin kristityt suuntautuvat
tarkoituksellisesti ja tietoisesti muslimien vhteyteen nédiden omassa elamanti-
lanteessa. Kirkolla ei ole mitaén sellaista erif - ‘'ssanomaa tat erityispalvelumuo-
toa juuri muslimeja varten, miti ei jo olisi olemassa muita ihmisia varten. Kirkko

toteuttaa tehtiviaansa muslimien keskuudessa klassista apostolista missiologista
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perinnettt seuraten ja toivoo heiddn kohdalleen Jumalan koko suunnitelman
toteutumista. Samaan aikaan kirkko kuitenkin ymmartaa muslimien konteks-
tin erityislaatuisuuden ja ne tarpeet, joita asioihin perehtyvi, teravi, luova ja
relevantti keskittyminen islamiin edellyttdvat. Tahan kuuluu — Kristuksen tah-
tomana — monenlaista: evankeliumin saarnaamisesta sairaiden parantamiseen,
islamilaiseen kontekstiin merkityksellisesti sovellettuna. Kuudenneksi keskitty-
minen islamiin on oppimistapahtuma. Seitseminneksi keskittyminen islamiin
on rukoustapahtuma. Kahdeksanneksi keskittyminen islamiin on rohkaisutapah-
tuma. Muslimj, joka valitsee Kristuksen seuraamisen elaménsa tieksi, antautuu
todelliseen vaaraan ja tarvitsee jatkuvaa rohkaisua. Yhdeksidnneksi keskittymi-
nen islamiin on antavan rakkauden tapahtuma. Se ei ole kuuliaisuutta ihmisen
suunnitelmaa kohtaan, vaan Jumalan antamaa tehtavis kohtaan. Tehtévan arvo
ei ole tulosten midridssi, vaan Jumalan tahdon rakastamisessa. Sen arvovalta on
itsensi antavassa karsimisessi ja Jumalan ldhettiéiviissi rakkaudessa. Jumalan
rakkaus on aina voimallista. Kymmenenneksi keskittyminen islamiin on ennak-
koaavistuksen ja toivon tapahtuma, koska siin4 odotetaan ihmeitd: uusien yhte-
yksien syntymisen ihmettd ja muslimille Kristuksen kasvojen paljastumisen
ihmettd. Miller painottaa, ettd keskittyminen islamiin on “ihmeellista toivoa
ihmeelliseen Jumalaan, joka lahettaa kristittyj4 ihmeitétekevaan lahetystehta-
vaian”3

On perusteltua todeta, ettd uskonpuhdistuksen perinndn aarteisiin
kuuluu kisitys lahjavanhurskaudesta ja pelastumisesta yksin uskosta Kristuk-
seen. Uskonpuhdistuksen historiallisen perinnén haittapuolena kuitenkin voi-
daan pita4 sellaista individualismia, joka pahimmillaan johti, ja edelleen johtaa
kirkolliseen pirstoutumiseen, lahetysniystd luopumiseen ja kdytannossd valt-
tamain omakohtaista lihetystyohon ja uskontodialogiin sitoutumista. Lihe-
tystehtdvdn toteuttaminen nykyaikana edellyttdda my0s uusia foorumeja ja
toimintatapoja, joilla kristityt ja muslimit voivat kohdata ja evankeliumin sano-
maa voidaan pitd4 esill4. Tallainen on epéilemattd myds internetin kaytto ndihin
tarkoituksiin. Internettii voisi jopa verrata atkanaan keskiajalla syntyneeseen
1ahetystydn uuteen “tydvalineeseen”, Iahetyssaantokuntiin. Monen kristityn ver-
kostona “internet-saéintokunta” on merkittava moderni mahdollisuus muslimien
kohtaamiseksi. Jo benediktiineistd alkaen 500-luvulla sadntdkunnille on ollut
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omin: ::- 2 kansainvélisyys. Niissd on ollut merkittavisti aineellista, henkista,

siveellista ja uskonnollista voimaa lghetystytn ja uskontodialogin tarpeisiin.

Niin on laita my6s nykyaikana.®
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ISLAMIN SYNNYN
HISTORIALLINEN KONTEKSTI

Arabialais-islamilaisen kulttuurin kohdalia patee kehityskulun perustotuus:
kaikki uusi syntyy aikaisemmasta. Ilmaisu “jatkuvuus” kuvaa parhaiten olo-
suhteita kaikkialla sielld, minne arabit ens +".75"isen valloituskauden kuluessa
(630-luvulta 710-luvulie) saapuivat. Arabien valloitukset eivat siten ole mikdin
murros Lihi-idin historiassa vaan jatkumo, jossa mychaisantiikin hellenisti-
nen maailma jatkuu islamisoituneessa muodossa. Itse asiassa voimme pt " ua

arabialais-islamilaisesta kulttuurista myshdisantiikin viimeisena vaiheena.

HISTCRIANKIRICITUKSELLISIA ONGELMIA

Islam saa alkunsa 600-luvun jKr. maaiimassa. Historiankirjoituksen suhteen
600-luku on poikkeuksellisen pimed vuosisata. Varhaisimmatkin meille sai-
lyneet arabiankielisen historiankirjoituksen tuotteet, jotka kuvaavat islamin
syntyvaiheita, ovat huomattavasti kuvaamiaan tapahtumia myohiisempis,
800-luvulla kirjoitettuja. Lisdongelma aiheutuu siitd, ettd 600-luvun alun his-
toria on muslimeille pyh&i historiaa. Kuvaahan tdmaé historia uskonnon s - ty-
vaiheita, profeetta Muhammadin eliméankaarta, islamin pyhén kirjan Koraanin

FL KAS OHRNBERG ON SUOMEN TIEDEAKATEMIAN JULKAISEMAN
HUMANORIA-SARJAN TOIMITUSSIHTEERI SEKA HELSINGIN YLIQPIS-
TON AASIAN JA AFRIKAN KIELTEX ‘A KULTTUURIEN LAITOKSEN
TUKTICPETTASA. TUTK '« JSKOHTEITA: 688-LUVUN UKR. HISTORIA;
ISLAI - AINEN EGYPTI: GEORG AUGUST WALLIN (1811-1852).
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ilmoittamista Profeetalle ja ilmoitusten kodifiointia, sekd arabien 630-luvulla
alkanutta ekspansiota, joka muslimeille merkitsi nimenomaan uskonnon, isla-
min, levittimista.

Islamin syntyvaiheista puhuttaessa meilla on siten seki historian etta
uskonnon vaalima kuva niistd tapahtumista. Profeetta Muhammadin eldma-
kerta tarjoaa tistd oivan esimerkin; hiinesta puhuttaessa meill on kaksi totuutta:
muslimien eli uskonnon vaalima totuus ja lansimaisten tutkijoiden eli historian
meille piirtdmé kuva. Mutta miten on mahdollista etti historiallisen henkilon
kuten profeetta Muhammadin elamésti on useampia totuuksia?

Taustalla ei ole vain edelld kuvattu samanaikaisen lihdeaineiston puut-
tuminen. Ei kenenk#in elimi — ei edes profeetan — Arabian niemimaalla
600-luvulla jKr. ollut eiki voinut olla ulkoisilta puitteilta kovinkaan ihmeellista
ja kunnioitusta heréittivas. Kuitenkin kun Profeetasta 700-luvun puolivilin tie-
noilla ryhdyttiin kirjoittamaan elamikertaa, hian oli mahtavan Atlantilta Inti-
aan ulottuvan arabialaisen imperiumin ja uuden maailmanuskonnon perustaja.
Niinp4 hénelle tuli luoda hénen arvoisensa eldmékerta, jossa hanet kuvattiin ei
vain profeettana vaan myds tasavertaisena maallisena hallitsijana muiden tuon
ajankohdan merkittévien hallitsijoiden rinnalla (Bysantin Qaisar, Persian Kisra,
Abessinian Negus ja Egyptin al-Mugaugis).

Téhén Profeetan eldimiékertaan saatiin aineistoa Raamatun tarjoamista
esikuvista muslimien tuntemassa muodossa, bysanttilaisesta historiankirjoituk-
sesta ja persialaisesta kaunokirjallisuudesta. Néin islamin profeetalle muotoutui
enemman tai vihemman fiktiivinen eldimakerta, jonka keskeisetkin tapahtumat
ovat jéljitettdvissd Arabian niemimaata ympérbivien alueiden kirjallisuuteen.
Eli vaikka arabiankielinen historiankirjoitus tarjoaakin meille mita yksityiskch-
taisimpia tietoja profeetta Muhammadin elamé&nvaiheista ja jopa jokapaivaisisti
toimista, niin itse asiassa emme tieda hénestd juuri mitaan. Meille vilittyvd kuva
on yksinkertaisesti se, jonka hianen yhteisonsi hinesta halusi antaa pari vuosi-
sataa hinen kuolemansa jilkeen.

Profeetta Muhammadin eldmén tarkeistt vuosiluvuista uskomme tunte-
vamme jonkinasteisella varmuudella vain kaksi: vuosi 622, jolloin hinen ker-
rotaan siirtyneen Mekasta Yathribiin (tulevaan Medinaan), tapahtuma, joka
aikanaan otetaan islamilaisen ajanlaskun lshtskohdaksi; ja vuosi 632, jolloin hin
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kuoli islamilaisen perimatiedon mukaan. Siirtyminen Mekasta Medinaan on
kuiterkin tyypillinen profeettoihin yhdistetty topos (vertaa Abrahamin ja Moo-
seksen vastaavanlaiset siirtymiset) ja siten Kyseenalaistettavissa.

Kirjasta kuin kirjasta, jossa islamia kisitellaan, saamme lukea, etté pro-
feetta Muhammad syntyi vuonna 570. Timi perustuu islamilaiseen perimé-
tietoon, jonka mukaan Muhammad oli 40-vuotias saadessaan ensimmaisen
ilmestyksensi noin 13 vuotta ennen siirtymistaan Medinaan vuonna 622. Taman
pohjalta on arvioitu, ettd Muhammadin profeetan tehtvé olisi alkarut vuonna
610 ja jos han tuolloin oli 40-vuoctias — kuten perimitieto kertoo - niin hanen
syntyminsa voitaisiin ajoittaa vuoteen 570.

Lansimaisen tutkijan kannalta tdmén kauniin kehipaatelman tekee ongel-
malliseksi se, etti luku 40 on ty ; villiren Lahi-iddn ja Vilimeren kulttuuripiirin
kansojen kayttima topos. Seki esi-islamilaisten etta islaminuskoisten ... bien
keskuudessa oli vallalla kasitys, ettd . * »s vasta 40-vuotiaana saavutti fyysisenja
henkisen suorituskykynsa huipun. Myds Vanhassa Testamentissa seka kreikka-
laisten ja rcomalaisten keskuudessa esiintyi samanhenkisia nikemyksid.

Niinpa kun varhaiset Profeetan elamékerran kirjoittajat i!moittivat hanen
olleen 40-vuotias aloittaessaan profeetan tehtavinsa, he halusivat korostaa -
yleisdnsa ymmartamalla tavalla — ettd Jumala oli valinnut tihin vaativaan teh-
tavaan henkilon, joka oli suorituskykynsa huipulla, “miehuuden idssa” (Koraani
46:15). Olemme toisin sanoen tekemisissé uskonnollisen totuuden, emme valtta-
matts historiallisen totuuden kanssa.

On syyta pitdd mielessé, etta aina kun kirjoitamme islamin synnysta,
profeetta Muhammadista, Koraanista ja arabien ekspansiosta, sanalla sanoen
islamilaisen maailman ensimmiisesta vuosisadasta, olemme liahteiden suhteen
tekemisissa jittimiisen palapelin kanssa, jonka palasista vain murto-osa on

sailynyt.

ISLAMIN SYNTY

Ajanlaskumme kuusi ensimmaistd vuosisataa ovat Lihi-iddssd eri uskontojen

taistelua sieluista: juutalaisuus, kristinuskon eri vivahteet, zarathustralaisuus,
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Mithra-kultti, manikeolaisuus ja mazdakismi vain tirkeimmit mainitakseni.
Miksi téstd runsaudesta huolimatta Arabian niemimaalle syntyy uusi itsenii-
nen, edeltijistadn selvadn pesderoon pyrkivi uskonto, islam?

Englantilainen islamtutkija William Montgomery Watt katsoo, ettd Mekka,
profeetta Muhammadin syntymékaupunki, oli 500-luvunlopulla noussut keskei-
seen vilittdjinasemaan kansainvélisessd ylellisyystavarakaupassa, joka yhdisti
toisiinsa Vdlimerenalueen, Afrikan, Intian ja Kaakkois-Aasian. Mekka sijaitsi
Jemenista Syyriaan kulkevan karavaanireitin varrella, jota pitkin kulkivat seka
idastd tulevat mausteet etti Eteld-Arabiasta ja Afrikan sarvesta saatavat hajus-
teet ja suitsukkeet. Tamén reitin ainoana todellisena kilpailijana nahtiin Kiinan
lanteen yhdistdva sadunhohtoinen Silkkitie.

Wattin tulkinnassa Mekan taloudellinen nousu ja muutos perinteisesta
heimoyhteisdst4d kansainvélisen kaupan valittajaksi olisi mullistanut yhteisén
perusteita siind madrin, ettd kaupunkiin syntyi yhteiskunnallinen ja moraali-
nen arvotyhjid, johon Muhammed sanomallaan pyrki tuomaan uutta sisaltod ja
merkitystd. TAma lansimaisen tutkijan kieltamittd houkutteleva ja siksi myds
useat muslimitutkijat puolelleen saanut selitysyritys islamin synnyn taustasta ei
kuitenkaan kesti kriittistd tarkastelua. Arabialaiset 1ahteet osoittavat, ettd mek-
kalaiset olivat osallisia suhteellisen paikalliseen kauppaan, jota kiytiin verrat-
tain vaatimattomilla nahkatuotteilla. Etela-Arabiasta Vilimerenalueelle kulkeva
Hajustereittikin oli jo pari vuosisataa aiemmin surkastunut olemattomiin. Muu-
kaan kansainvilinen kauppa ei ollut nostamassa Mekkaa muinaisten Petran ja
Palmyran perilliseksi.

Mutta jos myllertdvat markkinavoimat eivat olleet islamin synnyn taus-
talla, niin mitka tekijat sitten? Kauppareitit ja alueet, joilta niitd saattoi hallita,
olivat yksi keskeisimmistd sotien aiheista vuosituhantisessa kamppailussa Per-
sian valtakunnan ja sen lantisten naapureiden vililla. Kiinan silkki ja Ita-Intian
saariston mausteet olivat kauppareittien tirkeimmat tuotteet. Aleksanteri Suuren
luoman lyhyen yhtensisyyden kauden jilkeen, jolloin Vilimeren ja Intian valta-
meren muodostamat talousalueet olivat yhdistyneet, seurasi noin tuhatvuotinen
yhtdmittainen roomalais-bysanttilainen sota persialaisia vastaan ennen kuin isla-
min ensimmainen ekspansiovaihe 630-luvulta alkaen jilleen yhdisti ndma alueet.

Ainoa pitempi rauhankausi (384-502) oli sallinut kaupankdynnin maitse
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Silkkitielli ja meritse Persianlahdelle ja Punaiseliemerelle. [slamin synnyn kan-
nalta merkittivaa on, ettd timinjilkeenjalkeen ajan kahden suurvallan, B r santin
ja sasanidien Persian, kiinnostus Arabian niemimaata kohtaan ja- en lisaantyi.
Mesopotamiasta Persianlahden kautta kulkeva reitti samoin kuin Silkkitie kul-
kivat padosin sasanidien hallitsemien alueiden kautta ja bysanttilaiset joutuivat
etsiméan idinkaupalleen vahemmin haavoittuvia vaihtoehtoja. Etusijalie nousi
eteldinen reitti, joka vei Punaisenmeren kautta itdan.

Koko 500-Jduvun Arabian niemimaa on mita suurimmassa méérin ulkois-
ten ja vieraiksi koettujen aatteiden temmellyskenttd, jossa lisiksi bysanttilaiset
kristinuskon monofysiittistd muotoa tunnustavine liittolaisineen (etiopialaiset,
ghassanidit) sekii persialaiset juutalaisine ja nestoriolaisuutta tunnustavine
lakhmidiliittolaisineen kivvat hvvin nakyvai kamppailua koko Arabian alista-
miseksi omille pyrkimyksilleen. Niinpi koko Eteld-Arabia oli Profeetan synty-
mén aikoihin persialainen satraappikunta.

Uskonnon valinta oli tuolloinkin myds poliittinen valinta. islamin, uuden
aikaisemmista uskonnoista julkilausutusti irtisanoutuvan uskonnon omaksumi-
nen 600-luvun Arabian niemimaaila oli siten todellinen itsendisyyden julistus.
Islam syntyy vastareaktiona kahden suurvallan tunkeutuessa arabien keskuu-
teen liittolaisineen ja maailmankatsomuksineen. Islamin my6té sanouduttiinirti
ei vain juutalaisuudesta ja kristinuskosta vaan myds Bysantin ja sasanidien Per-
sian poliittis-sotilaallisesta ylivallasta. TAm4 arabien “vastarintaliike” synt7y
profeetta Muhammadin ympiirille, joka siten ei niinkain ole uskonnellisten
ongelmien ratkaisija tai yhteiskunnallinen uudistaja kuin kansakunnan -:--ja.
Muhammadin haave oli muodostaa yhteisé (arabiaksi umma), joka kattaisi
kaikki arabit, koota heidit Jamalan hiéinelle antaman arabiankielisen ilmoituk-
sen, Koraanin, taakse.

Kun puhumme islamin synnyn historiallisesta kontekstista meidan on
lisiksi otettava kantaa kysymykseen siits, tarkoittiko profeetta Muhammad
saamansa ilmoitukset vain kansalleen arabeille vai koko maailmalle. Arabit ja
muslimit ovat pitineet profeettansa sanomaa yleismaailmallisena, kaikille tar-
koitettuna; linsimaiset tutkijat ovat siti jakautuneet kahteen leiriin.

Onilmeista ettd profeetta Muhammad nikiitsensa nimenomaan arabeille

lahetettynd profeettana eiki missdan eldiménsé vaiheessa haaveillut sanoman
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levittdmisestd tdmidn kohderyhmin ulkopuolelle. Koraanista saamme lukea,
kuinka sekd juutalaisille etta kristityille lzhetetyt profeetat ovat aikoinaan anta-
neet ilmoituksen heille heid4an omilla kielilld&n; nyt ovat arabit saaneet profeet-
tansa Muhammadissa. “Olemme 13hettineet profeettoja vain heidéin kansansa
kielella, jotta he tekisivdat Hinen viestinsa heille selviksi...” (14:4)

Islamista tekivit koko maailmalle tarkoitetun uskonnon islaminuskoiset
oppineet, jotka joskus 700-luvun kuluessa havahtuivat huomaamaan, etts 14hes
koko tuolloin tunnettu maailma oli islamin valtapiiria (arabiaksi dar al-islam).
Heiddn on taytynyt uskoa, ettd maailman islamisoituminen oli historiankulun
paamaara.

ISLAMIN MUOTOUTUMINEN

Islam rakentuu sille Lahi-idan kulttuuriperinndlle, josta aikoinaan olivat nous-
seet Mesopotamian ja Egyptin korkeakulttuurit ja jonka perillisid my0s juuta-
laisuus ja kristinusko ovat. Arabialais-islamilainen kulttuuri syntyy, kun arabit
tulevat valloitusten myttd kosketuksiin myshdisantiikin maailman kanssa:
kreikkalainen viisauskirjallisuus, juutalaisuus, zarathustralaisuus ja kristinusko,
siind islamin taustatekijoita.

On kuitenkin muistettava, ettii islam sellaisena kuin me sen taniin koh-
taamme, ei ole sama islam, joka sai alkunsa Arabian niemimaalla 600-luvulla.
Muslimit itse eivat tatd nakemystd hyviksy; heille islam on uskonto, joka
ilmoitettiin heidén profeetalleen tiydellisend. Lansimaisten islamtutkijoiden
keskuudessa uskotaan kuitenkin, ettd islam kehittyi tuntemiimme muotoihin
parin, kolmen vuosisadan kuluessa aina 900-luvulle saakka ulottuvassa proses-
sissa. Tam&n niékemyksen omaksuminen kyseenalaistaa myts kasitykset isla-
min maantieteellisesta sidonnaisuudesta Arabian niemimaahan. Ei niin etteiko
islam olisi syntynyt Mekassa ja Medinassa, mutta islam kehittyi, varttui, sai
tuntemamme ominaispiirteet Lahi-id#n laajemmissa korkeakulttuurien hengen
ja perinnon lapitunkemissa ymparisttissa. Niiti alueita olivat ensisijassa ara-
bivalloittajien alistamat Mesopotamia ja Syyro-Palestiinan alue sek# vahaisem-

mdssd madrin myds Persia ja Egypti.
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Myos kisitteet joilla nimitimme niita islamin varhaisia vuosisatoja ovat
tarkentuneet ja siind, missd ennen tyydyttiin puhumaan yksinomaan °-.‘a-
mista” on nykyain tarjolla hyvinkin yksityiskohtainen periodisointi. Professori
Jaakko Hameen-Anttila kayttaa onnistuneesti kiisitettd “alku-islam” merkitse-
massi profeetta Muhamme :in aikaista islamia, “varhainen islam” kun puhu-
taan vuosien 632-1.800 islamistz, ja noin viodesta 800 eteenpin voimme puhua
“klassisesta isiamista”. |

'Henkilokohtaisesti kayttiisin hieman toisenlaista periodisointia, jossa
arabialais-islamilaisen kulttuurin historia voidaan sen alkuvaiheissa jakaa seu-
raaviin jaksoihin:

Ji ;s aeli esiislamilainen aika ennen vuotta 600
Myohiisantiikin kausi 600-1.850

Islamiiaisen imperiumin aika noin vuodesta 850 eteenpain

Minulle myohaisantiikin kausi on islamin muotoutumisen aikaa, ylimenokausi

esi-islamilaisesta ajasta isiamin aikaan.

MYOHAISANTIIKKI

Myohiisantiikki-kasitteen otti kiyttdon itdvaltalainen taidehistorioitsija Alois
Riegl vuonna 1889 kuvatessaan tyylisuuntausta, joka selvasti ei enaa ollut rooma-
lainer. muttei vield keskiaikainenkaan. Antiikintutkimuksessa ksite on havaittu
erinomaisen kéyttokelpoiseksi, joskin sen ajoittamisessa vallitsee tiettya hiily-
vyytta. Islamtutkijat ovat myds omaksuneet mythaisantiikki-kasitteen kuvaa-
maan arabialais-islamilaisen kulttuurin muotoutumisvaihetta mythaisantiikin
paitoskautena. Ajanjakson ajoitus islamin puitteissa olisi vuodesta 600 aina
800-luvun puolivaliin. Tama ylimenokausi Jahiliyasta islamiin on arabien valloit-
tamiila alueilla aika, jolloin se, mité hellenismilla oli muslimeille annettavana,
omaksuttiin. Arabit toivat mukanaan niemimaaltaan itiisen Valimeren alueen
kulttuuripiiriin kielens ja hallitsevan aristokratian. Perustellusti on arveltu, etta

mikaili arabeilla oiisi ollut runsaammin tuomisia, he eivat kukaties olisi olleet-
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kaan niin valmiita omaksumaan kulttuuriperintéa muilta, eiki t4lldin mit4an
arabialais-islamilaista kulttuuria olisi syntynytka&n.

ISLAM

Usein ldhdetédin siit4, etta islam toimi arabien ekspansion liikkeelle panevana
voimana; itse asiassa arabien 630-luvulla alkaneen ekspansion tirkein seuraus

oli islam.

Artikkeli on titvistetty versio Suomen Ragmattuopistossa 10.5.2000 pidetysti esitel-
mistd.
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Kuva vhdests, jakamattomasta ja monoliittisesta islamista syntyy Euroopassa
helposti. Sita ruokkii toisaalta ilmitn vieraus, toisaalta muslimien itsensd antama
kuva.

Vieras kulttuuri tai uskonto vaikuttaa kaukaisesta katsojasta aina yhden-
mukaiselta, pistavithan katsojan silmiin ennen muuta erot omaan kulttuuriin
tai uskontoon verrattuna, ja toisen kulttuurin sisaiset erot jaavit helposti huo-
maamatta. Toisaalta taas jokainen uskonto ja jokainen lahko sen sisilld esittay-
tyy mieluiten uskonnon ainoana oikeana muotona, eika sisiisid eroavaisuuksia
korosteta varsinkaan ulospéin.

Lahempia tarkasteltuna islam kuitenkin osoittautuu hyvin monimuotoi-
seksi uskonnoksi. Sunnalaisuus lakikoulukuntineen, shiialaisuus monine haa-
roineen, suufilaisuus, kansanusko ja islamin monet muut eri tasot suhtautuvat
samaan uskonnolliseen ytimeen hyvin eri tavoin.

Islamin eri suuntauksista puhuttaessa keskeinen ero on sunnalaisuuden
ja shiialaisuuden vililla. Molemmat islamin padhaarat tunnustavat Koraanin
pyhiksi kirjaksi ja profeetta Muhammadin elamintavan {sunna) muslimeita
sitovaksi esikuvaksi: usein tormaa virheelliseen nikemykseen, jonka mukaan

vain sunnalaiset noudattaisivat sunnaa.

JAAKKD HAMEEN-ANTTILA ON ARABIAN KIELEN JA ISLAMIN :+TKI-
MUKSEN PROFESSORI HELSINGIN YLICPISTOSSA. HAN CN JULKAIS-
SUT MM. TECKSEN ISLAMIN MGNIMUCTOISUUS (GAUDEAMUS 1999).
ENGLISH TITLE: MANIFO.LD ISLAM.
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Historiallisesti sunnalaisuus ja shiialaisuus alkoivat kehitty# erilleen
aivan 600-luvun lopussa, joskin perinteellisess# historiankirjoituksessa jakau-
tuminen ajoitetaan joko vilittomasti profeetta Muhammadin kuoleman (632)
jalkeen tai kalifi Alin murhan (661) jilkeen. Shiialainen teologia on kuitenkin
myohemmin omaksunut huomattavia vaikutteita sunnalaisesta, joten niiden
kahden piihaaran jakautuminen ei ole merkinnyt niiden vilisen keskusteluyh-
teyden katkeamista.

Sunnalaisen ja shiialaisen islamin keskeisin ero on suhtautumisessa
uskonnolliseen auktoriteetiin. Kun sunnalainen islam kehittyi klassiseen muo-
toonsa pian vuoden 800 jilkeen, uskonnollisen auktoriteetin katsottiin sijait-
sevan vain kahdessa peruslihteessa, Koraanissa ja profeetta Muhammadin
sunnassa; analogiaperiaate (qiyas) ja oppineiden yhteinen mielipide (ijma’} tosin
tiydentivit nditd kahta peruslihdetts. Sunna tunnetaan profeetasta kertovista
auktoritatiivisista tarinoista (hadith), joiden katsotaan valittyneen aluksi suulli-
sena periméitietona ja sittemmin kirjallisessa muodossa. Profeetan eldessa hian
itse kéytti uskonnollista auktoriteettia mutta hinen kuoltuaan hinen auktori-
teettiaan ovat ik#&nkuin lainanneet oppineet (‘ulama’), jotka tuntevat yksityis-
kohtaisesti profeetan esikuvallisen eldmin: kuten varhainen iskulause asian
ilmaisi, “oppineet ovat profeettojen perillisia” ja vain he voivat kidyttda profee-
tan auktoriteettia.

Klassisessa muodossaan myos shiialaisuus tunnustaa taméan auktorita-
tiivisen lihteen. Vaikka shiialaisuus kiyttadkin sunnan suhteen eri hadith-
kokoelmia kuin sunnalaisuus, itse materiaali on sunnalaisissa ja shiialaisissa
kokoelmissa pitkialti yhteneviinen. Shiialaisuudella on kuitenkin ollut aina
myds tata tarkedmpi uskonnollisen auktoriteetin 1ahde, imaami (joka samalla on
yhteison ainoa laillinen johtaja). Sunnalaisuudessa imaami on yksinkertaisesti
rukousten johtaja, ja kuka tahansa tdysivaltainen muslimi voi toimia imaamina.
Shiialainen imaami on tdysin erityyppinen hahmo, synneiltd sucjattu, erehty-
maton johtaja.

Ghiialaisuuden valtavirtaus, kaksitoistashiialaisuus (Iranin valtionus-
konto), tuntee historiassa kaksitoista imaamia, joista ensimméinen oli Ali ibn
Abi Talib (k. 661), profeetan serkku ja vivy ja mychempien imaamien esi-isa.
Shiialainen imaami on edeltsjénsa (Alin tapauksessa profeetan itsens#) jumalal-
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lisen ennakkostunniteiman mukaisesti nimittdma. Imaamin tarkeitus on yila-
pitid uskontoa profeetar kuoltua. Imaami ei tuo uutta uskonnoilista ilmoitusta
mutta hin on kaiken tulkinnan elavi ighde: ilman imaamia maailma ei pysy
pystyssa, ja shiialaisen sanorman mukaan “vaikka maailmassa olisi vain kaksi
ihmisti, toisen heist4 olisi oltava imaami.”

Suhtautuminen imaamiin on vaihdellut, ja toisinaan hénessa on nahty
kaikkitietiva, suorassa jumalyhteydessi eldvi kosminen voima. Kaksitoistashii-
alaisuuden imaamiketju on kuitenkin pysahtynyt kahdenteentoista imaamiin,
joka on lopuilisesti katkeytynyt ihmisilta vuonna 941. Han ei kuitenkaan ole
kuollut vaan palaa ihmisten joukkoon lopun aikoina Mahdira, eskatologisena
hahmona :oka palauttaa oikeudenmukaisuuden maan paille. 900-luvun shii-
alaisuuden suuri teologinen ongelma -+ sovittaa yhteen oppi .. amin kat-
keytymisesti ja hiinen olemassaolonsa valttimittomyydestd uskonnon ainoana
mahdotlisena tulkitsijana.

Kahdennentoista imaamin kitkevdytty4 oppineiden katsotaan voivan
kayttad tiettyjd osia hinen auktoriteetistaan, mutta kyse on tarkasti vain sijaisval-
lasta. Perinteeliisesti shiialaiset ovat jopa katsoneet kaikkien hallitusten olevan
epioikeudenmukaisia, koska vain imaamilla on oikeus hallita. Paradoksaalisesti
timé on johtanut usein hyvin konformistiseen suhtautumiseen yhteiskunnassa:
koska kaikki hallitukset ovat madritelméinomaisesti epaoikeudenmukaisia, ei
shiialaisella ole syyta pyrkia kumoamaan yhti hallitusta toisen eduksi. Vasta
shiialaisuuden tultua Iranin valtionuskonnoksi 1500-luvun alussa tama asenne
alkoi muuttua.

Shiialaisuuden valtioteoriassa suurin viimeaikainen muutos on ayatolla
Khomeinin kehittelema velajrat—e faqih “nskonoppineen valta”, jossa ylin shii-
alainen oppinut voi kiytelld hyvin huomattavaa osaa imaamin valtacikeuksista
ja siten edustaa kitkeytynyttd imaamia. Tamakin valta tosin lakkaa vilittomasti
kitkeytyneen imaamin palatessa ihmisten joukkoon, ja on siten luonteeltaan
viliaikaista sijaisvallankiyttod.

Iranin kaksitoistashiialaisuus on 1500-luvulta aikaen kehittanyt myds
uskonnollisen hierarkian, jonka tarkka vastine puuttuu sunnalaisesta maail-
masta. Usein toistettu viittama, jonka mukaan islamissa ei ole hengellista hie-

rarkiaa (“papistoa”), ei shiialaisuuden kohdalla pida paikkaansa.
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Uskonnollisen hierarkian huipulla shiialaisuudessa on marja™e taqglid
(“jaljittelyn lahde”), jollaisia voi toisinaan olla yhtdaikaa useita: Khomeinin
aikana Irakin shiialaisten marja’-e taqlid oli a yatolla al-Khu'i (k. 1992), Iranin shii-
alaisten Khomeini itse. Marja™-e taqlidin esikuva on hinen kannattajiaan sitova.
Marja’e taglid nousee ayatollien luokasta (ayat-allah “Jumalan (tunnusymerkki”),
ja tésté seuraava luokka on hojjat-ol-eslam.

Kaikki shiialaiset eiviit kuitenkaan katso imaamin k#tkeytyneen. Tdrkein
muista shiialaisista suuntauksista on ismaililaisuus (toisinaan myos seitsenshii-
alaisuudeksi nimitetty ryhma), joka on itsessdan jakautunut meniin haaroihin.
Nykyajan kannalta keskeisimmin haaran muodostavat khojat, jotka katsovat
imaamiketjun jatkuneen katkeamatta nykypaivian asti. Khojien nykyinen joh-
taja, 49. imaami, on v. 1936 syntynyt Agha Khan IV,

Agha Khan on periaatteessa yht4 erehtymitén kuin kaksitoistashiialai-
nenkin imaami, joskaan t#ts ei nykyaikoina ole juuri korostettu. Periaatteessa
hénen arvonimiinsi kuitenkin kuuluu mm. “Puhuva Koraani” (Qur'an-e nateq),
vastakohtana kirjoitetulle Koraanille (Qur‘an-e samet), joka on kylla uskonnon
perusta mutta jonka tulkinta on “Puhuvan Koraanin” varassa.

Néiden suuntausten lisdksi islamilaisessa maailmassa on lukuisia pie-
nempia shiialaisia ryhmittymis, joista Syyrian alaviitit (eli nusairit) ovat nakyvin.
Monet shiialaiset suuntaukset ovat hyvin synkretistisia, eiki niiden kuulumi-
nen islamin sateenvarjon alle ole aina tiysin selvéd: mm. yezidien ja druusien
islamilaisuutta on monesti islamin maailmassa epiilty, ja liikkeiden itsensikin
sisdlld esiintyy eplvarmuutta siitd, kuuluvatko liikkeet islamin alle vai eivit.
Bahait ovat kuitenkin tehneet lopullisen eron islamiin jo 1900-luvun alkupuo-
lella.

Toinen sunnalaisuudesta poikkeava islamin pédhaara on kharijiittinen
liike, joka ei kuitenkaan koskaan ole saavuttanut shiialaisuuden mittasuhteita
eikd mybskddn samaa yhtensisyytta. Nykyaan kharijiitteja on Omanissa seki
Pohjois- ja Itid-Afrikassa, Koska termié on keskiajalla kiytetty myds pilkkani-
meni, suosivat useimmat Afrikan kharijiitit itse nimityst4 ibadiitit.

My®s sunnalaisuuden sisalld on eroavaisuuksia. Sunnalaiset lakikoulu-
kunnat (madhhab), joista nykiin eldi nelji (malikiitit, hanbaliitit, shafi‘iitit,
hanafiitit), eivit ole lahkoja, vaan vain erilaisia tulkintoja islamilaisesta laista
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Uskonnollisen hierarkian huipulla shiialaisuudessa on marja’-e taglid
(“jaljittelyn lahde”), jollaisia voi toisinaan olla yhtiaikaa useita: Khomeinin
aikana Irakin shiialaisten marja’-e taqlid oli a yatolla al-Khu'i (k. 1992), Iranin shii-
alaisten Khomeini itse. Marja™e taqlidin esikuva on hinen kannattajiaan sitova.
Marja™e taglid nousee ayatollien luokasta (ayat-allah “Jumalan (tunnus)merkki”),
ja tdstd seuraava luokka on hojjat-ol-eslam.

Kaikki shiialaiset eivat kuitenkaan katso imaamin k#tkeytyneen. Tarkein
muista shiialaisista suuntauksista on ismaililaisuus (toisinaan mys seitsenshii-
alaisuudeksi nimitetty ryhma), joka on itsessdin jakautunut moniin haaroihin.
Nykyajan kannalta keskeisimmén haaran muodostavat khojat, jotka katsovat
imaamiketjun jatkuneen katkeamatta nykypaivain asti. Khojien nykyinen joh-
taja, 49. imaami, on v. 1936 syntynyt Agha Khan IV.

Agha Khan on periaatteessa yht# erehtymétén kuin kaksitoistashiialai-
nenkin imaami, joskaan tit4 ei nykyaikoina ole juuri korostettu. Periaatteessa
hinen arvonimiinsi kuitenkin kuuluu mm. “Puhuva Koraani” (Qurian-e nateq),
vastakohtana kirjoitetulle Koraanille (Qur‘an-e samet), joka on kylla uskonnon
perusta mutta jonka tulkinta on “Puhuvan Koraanin” varassa.

Niiden suuntausten lisiksi islamilaisessa maailmassa on lukuisia pie-
nempii shiialaisia ryhmittymia, joista Syyrian alaviitit (eli nusairit) ovat nakyvin.
Monet shiialaiset suuntaukset ovat hyvin synkretistisia, eika niiden kuulumi-
nen islamin sateenvarjon alle ole aina tiysin selvid: mm. yezidien ja druusien
islamilaisuutta on monesti islamin maailmassa epiilty, ja liikkeiden itsensikin
sisdlld esiintyy epévarmuutta siitd, kuuluvatko liikkeet islamin alle vai eivit.
Bahait ovat kuitenkin tehneet lopullisen eron islamiin jo 1900-luvun alkupuo-
lella.

Toinen sunnalaisuudesta poikkeava islamin paahaara on kharijiittinen
liike, joka ei kuitenkaan koskaan ole saavuttanut shiialaisunden mittasuhteita
eikd mydskadn samaa yhtendisyytta. Nykyaan kharijiitteja on Omanissa seki
Pohjois- ja Ita-Afrikassa, Koska termid on keskiajalla kaytetty myds pilkkani-
meni, suosivat useimmat Afrikan kharijfitit itse nimitysta ibadiitit.

My6s sunnalaisuuden sisélld on eroavaisuuksia. Sunnalaiset lakikoulu-
kunnat {madhhab), joista nykién elidi nelja (malikiitit, hanbaliitit, shafi‘itit,
hanafiitit), eiviit ole lahkoja, vaan vain erilaisia tulkintoja islamilaisesta laista
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(shari’a). Niilla ei juuri ole teologisia tai opillisia eroja, vaan kyse on yksinomaar.
(sininsa merkitykse' istd) eroista lain tuikinnassa. Lakikoulukunnan kannat-
tajuus tavallisesti periytyy, mutta koulukuntaa voi myds vaivatta vaihtaa. -
Toisinaan kaksitoistashiialaiset, ja eraat sunnalaisetkin, ovat pyrkineet haivyt-
tamaan shiialzisuuden ja sunnalaisuuden peruseroja, jolloin shiialaisuudesta on
kaytetty nimitysti ja'fariittinen koulukunta ja se on pyritty rinnastamaan sun-
nalaisiin lakikoulukuntiin

Sunnalaisuudesta on myds irtautunut ryhmittymia, jotka ovat saaneet
omaleimaisen muodon. Niitd on usein syntynyt maantieteellisesti eriytyneilia
alueilla: Yhdysvalloissa nakyvin naistd ryhmist4 on Nation of Islam (NOI), joka
synty: 1920-luvulla mustan véestn keskuudessa ja joka on vhi edelleen, Louis
Farrakhanin johdolla, hyvin nakyva amerikkalainen islam: - -~ <inta, vaikka liike
onkin ajauturut vuosien mydta lahemmais sunnalaista islamia.

Intian islamissa nakyvin uusi ryhmittyma on Ahmadiyya-jirjestd, joka
syntyi messiaanisena liikkeenz 1800-luvun lopussa ja on sittemmin hajaantunut
sekin useaksi haaraksi. Keskeistd Ahmadiyyalle on ollut vahva lihetystyo, mika
muissa istamin muodoissa or kautta aikojen ollut marginaalisessa asemassa.
‘Ahmadiyva levittia mm. lansimaihin Koraanin kaannoksia - joita kéyttiessa
taytyisi aina muistaa tietyt opilliset eroavaisuudet Ahmadiyyan ja esim «“<iksi
sunnalaisen islamin valill4 — ja liikkeen perustajan, Mirza Ghulam Ahmad
Qadiyanin, kirjoituksia

Mirza Ghulamin katsotaan olleen muslimeille luvattu Messias (Mahdi),
jonka paluuta muut muslimit odottavat vasta viimeisind aikoina; myds sunna-
laiset uskovat Mahdin tuloon, mutta heille kyse ei ole kahdennentoista imaa-
min paluusta vaan profeetta Muhammadin sukuun kuuluvasta eskatologisesta
hahmosta. Ahmadiyya on herattanyt linsimailia huomiota my&s poikkeavaila
Jeesus-kuvallaan: muut muslimit uskovat, ettd Jeesusta ei ristiinnaulittu vaan
hinet korotettiin elivini taivaaseen, mutta Mirza Ghulam vakuutti, etté Jeesus
kylla ristiinnaulittiin, mutta han siilyi koettelemuksesta hengissi, vaelsi Intiaan
ja kuoli mydhemmin sielld. Hanen mukaansa Jeesus on haudattu Srinagariin,
jossa hinen hautansa on yha nahtavissa. Kisitys on herattinyt islamin piirissd
runsaasti vastustusta, ja se on kumottu lukuisissa fatwoissa (uskonnollisissa,

auktoritatiivisissa paatoksissa).
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Toinen sunnalaisen (osittain tosin my®s shiialaisen) islamin piirissi
syntynyt liike on suufilaisuus, islamin mystiikka. Suufit eivat tavallisesti ole
sanoutuneet irti sunnalaisesta islam-tulkinnasta, mutta kaytinndssi heidin
nikemyksensd uskonnosta poikkeaa usein radikaalimmin sunnalaisuudesta
kuin shiialaisuus.

Suufilaisuus on omaksunut aineksia Lihi-idén ja Intian erilaisista mys-
tisistd liikkeistd ja toisaalta vaikuttanut niin ortodoksiseen mystiikkaan (esim.
Jeesuksen rukouksen tekniikassa) kuin eraisiin katolisiin ajattelijoihinkin. Suu-
filaisuudessa on monia eri suuntauksia, joista toisia on pidetty hereettisina:
kuuluisin hereettiseksi julistettu suufi oli Mansur al-Hallaj, joka teloitettiin Bag-
dadissa vuonna 922.

Vanhemmalle suufilaisuudelle tyypillista on suoran jumalakokemuksen
korostaminen, usein uskonnon eksoteeristen piirteiden kustannuksella — toi-
saalta tosin lukuisat suufimystikot ovat korostaneet islamin ulkonaisten muo-
tojen tarkkaa noudattamista suufilaisen Tien edellytyksend. Myshemméassi
suufilaisuudessa jarjestot (“veljeskunnat”) ovat astuneet yksilollisen kokemuk-
sen edelle, ja suufilaista opettajaa (sheikki, pir) pidetdin tavallisesti mystisen
kokemuksen edellytyksen4 ja usein myts vilikappaleena. Nyky#sn monien
suufijirjestdjen mystinen puoli on menettinyt merkityst4an, ja niiden yhteis-
kunnallinen asema on niiden toiminnassa keskeisempi tekiji kuin mystisen
kokemuksen tavoittelu.

Suufilaisuus on kautta aikojen elinyt myos liheisessi yhteydessi isla-
milajseen kansanuskoon. Vaikka islamilainen teologia on pyrkinyt vilttdmasn
paikallisia, toisista uskonnoista saatuja vaikutteita, on kansanuskon tasolla
omaksutta innokkaasti paikallista perinnetta. Monia egyptilaisid pyhimyksia
ja heidan ympérilleen rakentuneita kultteja voidaan jaljittas aina faraoniseen
Egyptiin asti ja turkkilaisella alueella Keski-Aasian perinteellinen uskonnolli-
suus vain muutti keskiajalla ulkoasuaan.

1800-1uvulta lahtien islamissa on kéyty myds oppineella tasolla vilkasta
keskustelua siitd, kuinka uskontoa pitsisi tulkita. Keskustelun 4irip#ina voi-
daan pitdd (mikali sekularisoituneet ajattelijat rajataan kisittelyn ulkopuolelle)
modernistista ja fundamentalistista tulkintaa. Monille modernisteille islam on
uskonto, joka pystyy ja jonka on pystyttivi vastaamaan uuden ajan haasteisiin
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kehittymalla vapaasti, ilman keskiaikaisen oppineisuuden painolastia.

1900luvun alkupuoleila tailaisella ajattelulla oli paljon kannattajia niin
Intiassa kuin Lahi-idass#kin, mutta vuosisadanjalkipuolellamodernismi menetti
asemiaan ja tirkeirmmat uudet modernistiset ajattelijat ovatkin vaikuttaneet
Yhdysvalloissa tai Euroopassa (Fazlur Rahman, Arkoun jne): usein onkin
puhuttu euroislamista. Modernistisia ajatuksia’ ei kuitenkaan ole lopullisesti
haudattu islamin valta-alueillakaan, vaikka ne eivat viime vuosikymmenini
olekaan nikyneet kovin vahvasti julkisuudessa.

Modernismin vastapainona on ollut fundamentalismi, pyrkimys palata
islamin keskeisille lihteille, Koraaniin ja sunnaan, ja noudattaa mahdollisimman
tarkasti varhaisen islamin malleja myds nykyajassa. Taman nakemyksen mukaan
maailman - ja erityisesti isiamilaisen maailman - ongelmat eivat aiheudu nyky-
ajasta sininsi vaan siitd, ettd islamilainen yhteist on luopunut alkuperaisista
ideaaleistaan eik ole pyrkinyt noudattamaan islamin maarayksid. Mikali naita
maardyksid noudatettaisiin, ne poistaisivat islamilaisen maailman ongelmat
aivan samalla tavalla kuin ne toimivat profeetta - -hammadin ajan yhteiskun-
nassakin. Tallaisen nikemyksen mukaan islamin ei tarvitse muuttua tai uudis-
tua vaan ainoastaan puhdistua alkuperéiseen muotoonsa.

Islamilaiseen oppineeseen kirjallisuuteen perehtynyt konservatiivi; pvhi-
myksen haudalla tuhansia vuosia vanha tapaa noudattava kdyha nainen; suoran
jurnaiakokemuksen teosofisen, uusplatonismin savyttimén mystiikan kautta
saavuttava suufi; mustan rodun ylivaltaan uskova NOLn kannattaja; kétkeyty-
neen imaamin paluuta odottava shiialainen; kaikki ndmé nimittavat itsedin
muslimeiksi, ja varsinkin ulkopuolisen on mahdotonta rajoittaa termin kayttoa.
Myds sunnalaiset oppineet ovat toisinaan muistuttaneet, ettd islamin monimuo-

toisuus on sen rikkautta.
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kehittymalla vapaasti, ilman keskiaikaisen oppineisuuden painol: *"a.

1906-luvin alkupuoiella tailaisella ajattelulla oli paljon kannattajia niin
Intiassa kuin Lahi-idassakin, mutta vucsisadanjalkipuolellamodernismi menetti
asemiaan ja tarkeimmat uudet modernistiset ajattelijat ovatkin vaikuttaneet
Yhdysvalloissa tai Euroopassa (Faziur Rahman, Arkoun jne.): usein onkin
puhuttu euroislamista. Modernistisia ajatuksia ei kuitenkaan ole lopullisesti
haudattu islamin vaita-alueillakaan, vaikka ne eivit viime vuosikymmenina
olekaan nikyneet kovin vahvasti julkisuudessa.

Modernismin vastapainona on ollut fundamentalismi, pyrkimys palata
islamin keskeisille 1ahteille, Koraaniin ja sunnaan, ja noudattaa mahdollisimman
tarkasti varhaisen islamin malieja myos nykyajassa. Taman nikemyksen mukaan
maailman - ja erityisesti isfamilaisen maailman — ongelmat eivat aiheudu nyky-
ajasta sinansa vaan siitd, etté islamilainen yhteisd on luopunut alkuperéaisisté
ideaaleistaan eika ole pyrkinyt noudattamaan islamin méarayksia. Mikali naita
maariyksii noudatettaisiin, ne poistaisivat islamilaisen maailman ongelmat
aivan samalla tavalla kuin ne toimivat profeetta Muhammadin ajan yhteiskun-
nassakin. Tallaisen nikemyksen mukaan i. :amin ei tarvitse muuttua tai uudis-
tua vaan ainoastaan puhdistua alkuperaiseen muotoonsa.

Islamileiseen oppineeseen kirjallisuuteen perehtynyt konservatiivi; pyhi-
myksen haudalla tuhansia vuosia vanha tapaa noudattava kdyha nainen; suoran
jumalakokemuksen teosofisen, uusplatonismin savyttiman mystiikan kautta
saavuttava suufi; mustan rodun ylivaltaan uskova NOLn kannattaja; katkeyty-
neen imaamin paluuta odottava shiialainen; kaikki nama nimittavit itsedan
muslimeiksi, ja varsinkin ulkopuolisen on mahdotonta rajoittaa termin kayttoa.
Myds sunnalaiset oppineet ovat toisinaan muistuttaneet, ett4 islamin monimuo-

toisuus on sen rikkautta.
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ISLAMIN PERUSOPEISTA JA
USKONHARJOITUKSESTA

Libyan johtaja Muhammar Gaddafi julkaisi v. 1984 avoimen kirjeen kristittyjen

maiden johtajille aloittaen sen néin:

“Onnittelen teitd uuden vioden johdosta ja siitd, ettd on kulumut 1984 vuotia Jee-
suksen syntymdsti (Herran rauha héinelle), hiinen, Josta emme olisi tienneet mitédn,
ellei hiinestd olisi ilmoitettu Muhammedille (rauha hinelle). Juuri Muhammed vilittt
koko kertomuksen Jeesuksesta ja hinen éidistdan Mariasta, Umranin tyttdrestd.
Me muslimit olemme uskoneet Jeesuksen syntymiin ihmeen ja profetian Koraanin
mukaisesti, joka annettiin -:. hammedille (rauha hinelle), ja jota te ette valitettavasti

ole hyviksyneet”.

Kirjeessi kaydaan parin liuskan verran lipi Koraanin “kristologiaa” ja keho-
tetaan kristityn maailman nuorisoa lukemaan Koraania “saadakseen selville

totuuden Jeesuksesta Kristuksesta”. Kirje paattyy vetoomukseen:

“Kutsun kristityn maailman uutta sukupolvea kulttuurin vallankumoukseen muut-
tamann uudeksi kristityn maailman uskon, joka nyt on murenemassa ja taantumassa
ja tarvitsee sellaisia miehid kuin Savonarola, Martti Luther ja Calvin. — Rauha kai-
kille vanhurskaille, Eversti Muhammar Al-Qadafi”

Tami ehki haimmentavalta tuntuva viesti on islamilaisista lahtokohdista kisin

johdonmukainen ja sanoo lyhyydestidan huolimatta paljen islaminuskon sisil-
losta.
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Jeesus - islamissa yksi profeetoista

Gaddafi toistaa Koraanin opetuksia Jeesuksesta (‘Isa), jolla islamissa on kun-
nioitetuimman profeetan asema heti Muhammedin jilkeen. Haneen liitetin
ominaisuuksia ja nimikkeitd, joita muilla profeetoilla ei ole. Jotkut n#ist4 ovat
muodoltaan raamatullisia, kuten zl-Masih, Messias, mutta sisalloltasn poikkea-
via. Niinpd al-Masih kasitetaén erisnimeksi eikd Messiaaksi raamatullisessa mie-
lessd. My0s islam opettaa Jeesuksen syntyneen neitseests, miki ei kuitenkaan
tarkoita, ettd Jeesus olisi “syntynyt, ei luotu” ja tullut “lihaksi Pyhistd Hengesta
“ (Nikean uskontunnustus), vaan hin on Marian kohdussa sanalla luotu ihmi-
nen. Koraanin mukaan vain Jeesus teki ihmeit4 ja vain hén on elossa taivaassa,
joskaan ei kuolleista yldsnousseena, sill4 Jeesuksen ristinkuolemaan ei uskota.
Sen sijaan uskotaan Allahin ottaneen hanet suoraan taivaaseen.

Lukuisten profeettojen (rabi) joukosta Koraani mainitsee 28, joista useiden
nimet ovat tuttuja Raamatun lehdilti. Koraanin kyseisistd henkildistd antama
kuva poikkeaa kuitenkin monin tavoin, jopa varsin radikaalisti, Raamatun heisti
antamasta kuvasta. Koraanin mukaan kuusi suurinta profeettaa ovat Aadam,
Nooa, Abraham, Mooses, Daavid, Jeesus ja Muhammed. Arvovaltaisimpia ovat
islamissa ne profeetat (rasul), joille Allah “antoi kirjan”.

Koraani ja muat pyhit kirjat
Gaddafi julistaa islamin opin mukaisesti, ettd lopullinen totuus profeetta Jee-
suksesta l8ytyy vain Koraanissa. Tosin pyhiin kirjoihin kuuluvat myts Toora
(Taurat), Psalmit (Zabur) ja Evankeliumi (Indzil). Mutta koska juutalaiset ja kris-
tityt — kuten uskotaan - ovat turmelleet nama kirjat, vain Koraanista loytyy
luotettava ja lopullinen tieto. Kaikki pyhit kirjat ovat islamin mukaan ylh#aalta
alas tulleita. Niinpa alkuperdinen, sittemmin kadonneeksi uskottu kirja nimelts
Evankeliumi olisi sellaisenaan Jeesukselle annettu, eiki kuten Raamattu opettaa,
Pyhin Hengen inspiroima mutta ihmisten kirjoittama kirja Jeesuksesta, Jumalan
Pojasta, joka on samalla ihminen.

Raamatun lukeminen muslimin kuullen tai hinen kanssaan ei ole hiinen

uskontoaan loukkaavaa, sitld pyhien kirjojen kunnioitus on hyvin syvilli mus-
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limin mielessi. Erimielisyytts kaiketi voi syntya kirjan sisallosta, m.-a itse
kirjaa muslimi ei halvenna. Jos ottaa Raamatun esille muslimivstdvan seurassa,
luulenpa, ettd hdn suhtautuu asiaan luontevammin, kiinnostuneemmin ja kun-
nioittavammin kuin keskiverto suomalainen.

Islamin opetuksessa Koraanista 16ytyy yllattavia yhtymakohtia Raa-
matun kristologiaan. Koraania pidetdan ikuisena ja luomattomana. Itse alku-
Koraani, umm al-kitab, on “Jumalan luona oleva Pyhin Kirjan taivaallinen
prototyyppi”.2 Koraani lihetettiin maan paalle sisalldltaén taysin prototyypin
kaltaisena, enkeli Gabrielin vilittdméind ja Muhammadin ilmestysten kautta
vastaanottamana kirjana. Islamilainen dogmatiikka pitéda kiinni Koraanin ikui-
suudesta, vaikka vastustavia aénidkin on islamin historiassa kuulunut, kun on
todettu kisitystd olevan varsin tydlas sovittaa yhteen koko islaminuskoa hallit-
sevan ykseys {tauhid) -opin kanssa, jonka mukaan Jumala on yksi, kaikesta ero-
tettu, eikd haneen voida liitt43d mitaén.

Koska alku-Koraani on arabiankielinen ja muuttumaton, ei kirjaa myos-
kaan voida kiantaa muille kielille. Kdannoksia tosin on olemassa ja niitd myos
yksityisesti iuetaan, mutta mikian kiaanngs ei islamilaisen dogmatiikan mukaan
ole Koraani vaan vain sen tulkinta tai selitys. Talta pohjalta on ymmarrettévaa,
ettd Koraanin resitointi (arab. guran ) tapahtuu arabiaksi kuulijoiden zidinkie-
lesté riippumatta. Sisiltod jad monelta ymmairtamatta, mutta kiiytdnnolla on oma
merkityksensa, silld se ainakin vahvistaaislaminuskolle tarkeas yhteisollisyytta:
Meneep# rukoilija moskeijaan missa tahansa maailmankolkassa, hin kokee heti
kuuluvansa joukkoon, koska “liturgia” kuulostaa tutulta, rukousasennot ovat
tutut ja suunta kaikilla sama: Mekkaan pain.

Jumalan ykseys (tauhid)
Islamin kuudesta uskonkohdasta ehdottomasti keskeisin ja ensimméinen on
usko yhteen Jumalaan.

Sanan Allah loppuosan -ilah seemildinen sanajuuri sisiitad merkityksen
“olla voimakas”. Islamin jumala-k#sityksessi painopiste on voimassa, kaikki-
valtiudessa ja absoluuttisessa suvereenisuudessa. Allah on kaiken luoja ja pitaa
kaiken yli, kaikki, hyvi ja paha, tapahtuu hinen tahdostaan, ja timan tahtonsa
hin on ilmoittanut Koraanissa. H#nestd myos tiedetasn hénen Koraanissa ja
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traditiossa ilmoitetut 99 nimeaan. Tarkedmpd# kuin tietd# enemmin Allahista
on nimenomaan pyrkid saamaan selville hinen tahtonsa ja noudattamaan sité
mahdollisimman yksityiskohtaisesti. Tastd syystd islamilaiset oppineet nike-
vit paljon vaivaa loytaikseen Koraanista ja traditiosta yksityiskohtaisia ohjeita,
joiden perusteella voitaisiin toimia oikein aina uusissa elimintilanteissa.

Raamatun valossa taas uskon ydinkysymyskoskee persoonallisen Juma-
lan tuntemista. Yritan havainnollistaa asiaa yksinkertaisella kuvalla 1&hihisto-
riasta.

Maailman johtava suurvalta eli dskettdin vaiheen, jossa tulevalle presi-
dentille voitiin antaa monta attribuuttia. Tiedettiin, ettd han olisi mies, ika yli
50 v., hiin on naimisissa, han kuuluu huomattavaan sukuun ja hanti tukee noin
puolet kansalaisista. Mutta silti ei piinallisen pitk&4n aikaan tiedetty, kuka tulisi
olemaan presidentti. Kahdella ehdokkaalla oli paljon yhteisi#, joskin myts monta
erilaista ominaisuutta, mutta kumpikaan ei ollut presidentti. Tuossa tilanteessa
kaikki odottivat, etté saisivat tietas kuka henkil on maan uusi johtaja. He halu-
sivat nahda hanet eldvini tai ainakin TV:ssé ja kuulla hinen puhuvan heille,
ei vain toisena ehdokkaista vaan silld auktoriteetilla, joka vain presidentills on.
Ratkaisevaa ei siis ollut kuinka paljon yhteisid tai erilaisia piirteits eri ehdok-
kailta l6ytyi, vaan se, kuka ja millainen olisi se yksi ja ainoa presidentti, joka
maalla voi olla.

Kristinopin mukaan ratkaisevaa on se, kuka ja millainen Jumala on ja
miten hédn subtautuu luomaansa ihmiseen. Istamin mukaan ihminen joutuu tilin-
teon péiviné selvidimiidn yksin, ilman Sovittajaa, omien tekojensa varassa, toi-
voen, ettd Allah lopulta olisi hiinelle armollinen. Hénell4 ei ole ketin toista, jonka
ansioon hén voisi vedota. Han voi Koraanista 16ytaa jotakin oikeaa tietoa Juma-
lasta ja jotakin Jeesuksesta, mutta ei sellaista Jeesusta, joka sanoisi hinelle henki-
l6kohtaisesti: “Tulkaa minun luokseni, kaikki te tyén ja kuormien uuvuttamat.
Mini annan teille levon” (Matt. 11:28}, eika sitd Jeesusta, joka on tayttanyt kaiken
syntisen ihmisen puolesta ja lopulta voittanut kuoleman ja pimeyden voimat.

Jumalakiisityksistd puhuttaessa on huomattava, ettd arabiankielts kaytts-
vien keskuudessa sana Allah on yhti lailla kristittyjen, juutalaisten kuin musli-
mienkin kiyt0ssd, jolloin perusteluna on se, ettd kysymyksessi on yleinen, yhta,
kaikkivaltiasta, kaiken luojaa tarkoittava sana. Tutkijoilla on toisistaan poikke-
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avia kisityksia sanan Allah sisillosta. Vi aan tass4 vain kahteen pohjoismai-
seen tutkijaan. Jaakko Hameen-Anttila miarittelee sanan nain: “Allah: Jumalan
erisnimi. Sanan katsotaan tavallisesti olevan Iyhentynyt muodosta al-ilah (the
God)."” Jan Hj&rpen mukaan Aliah on “jumalaa tarkoittava sana — ei siis tietyn
jumalan nimi”.* Hjdrpe toteaa myos: “Sana Allah on kuitenkin sidoksissa isla-

in jumalakasitykseen siten, etts siti kayttavat myds muut kuin arabiaa puhu-

vat muslimit.”?

Enkelit ja henkiolennot

Arkkienkeleita on nelj, mm. Gabriel. Tavallisia enkeleitd on lukematon joukko.
Islam tuntee sekd hyvia ettd pahoja henkiolentoja. Saatana (eblis), “vastustaja”,
karkotettiin paratiisista ja tuomittiin kuolemaan, mutta tuornio toteutetaan vasta
tuomiopaivina. Dzinnit, joita on suuri joukko, sekd hyvia ettd pahoja, ovat ole-
mukseltaan ihmisen ja enkelin vilimuoto. Kun jotakin epé&tavailista tai jokin
paha asia tapahtuu, se herkisti luetaan, erittdinkin ns. kansanislamissa dzinnien

aikaansaannokseksi.

Tuomiopdivini ja ylosnousemus

Tuomiopiivini tapahtuu ylésnousemus, jolloin ruumis heratetdan ja yhtyy sie-
luun. Thmisen hyvit ja pahat teot punnitaan jumalallisella vaaalla. Jos hyvid
tekoja on enemmair kuin pahoja tekoja, voi muslimi ajatella padsevinsd taivaa-
seen, joskaan hin ei voi olla siitd varma, koska Allah voi lopulta tuomita . - i-
sen paratiisiin tai helvettiin oman suvereenin paétoksensd mukaan. Alimpaan

helvettiin joutuvat ne, jotka sanovat fumalassa olevan monta persoonaa.

Hyviin ja pahan ennaltamiirdiminen

Islam opettaa, ettd mitaén ei tapahdu, ei hyvéa eika pahaa, Allahin sitd tahto-
matta. Hin ei ole tehnyt liittoa ihmisen kanssa, joten hén voi esimerkiksi antaa
anteeksi ja olla antamatta. Muslimien kuulee varsin usein viittaavan kohtaloon
erityisesti, kun jotakin pahaa tapahtuu. Toisaalta on kuitenkin huomattava, etta
Koraani opettaa Allahin oikeudenmukaisuutta ja armahtavaisuutta, joihin mus-
limin tulee luottaa ja ponnistella (dzihad) hinen tahtonsa toteutumiseksi seké
omassa elamissain ettid Bbko maailmassa, mikd merkitsee islamin levittamista.
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I1 USKONHARJOITUS - VIISI PYLVASTA (2IN)

Uskontunnustus (shahada)

Muslimi harjoittaa uskontoaan ennen muuta noudattamalla viittd Koraanissa
sdddettyd uskonnollista velvollisuutta. Ensimmainen velvollisuus on lausua
todistus: “Ei ole muuta jumalaa kuin Allah ja Muhammed on hénen profeet-
tansa.” Tamén lyhyen uskontunnustuksen muslimi saattaa lausua useita ker-
toja paivissy, hin toistaa sitd muiden rituaalien yhteydesss. Se kuuluu kaikkiin
eldméanvaiheisiin, lapsen syntymaén yhtd hyvin kuin hautajaisiin. Se kuullaan

muslimisotilaiden maagisena sotahuutona ennen jokaista taistelua.

Viisi rukoushetkei (salat)

Koraanin maaraama rituaali toistuu viisi kertaa paivasss, vuodesta toiseen mos-
keijoissa, teiden varsilla, kodeissa, kaupoissa tiskin takana. Paikka voi olla missi
vain, tirkedd on, ettid suunta on Mekkaan péin. Perjantaiaamuna kuuluu mina-
reeteista muezzinin rukouskutsu tavallista pidemp#in rukouspalveluun, jossa
paikallisen moskeijan johtaja, imaami, pit44 saarnan. Rukoukseen kuuluu tér-
kednd osana rituaalinen puhtaus eli peseytyminen ennen rukouksia.

Muslimi voi rukoilla myds viiden siidetyn rukoushetken vilills. Nama
vapaamuotoiset rukoukset (dua) voivat olla lyhyiti, spontaaneja “huokauksia”
hatatilanteessa tai kiitosta. Muslimi ei tosin voi olla varma tallaisten rukousten
vaikutuksesta, mutta rukoileminen on hinelle kuitenkin mita luontevin, joka-
paivéiseen eldmadn kuuluva asia.

Muslimi tietas, ettd myos kristityt rukoilevat ja hyviksyy sen normaa-
lina asiana. Hén pitdisi siksi kuammallisena, jos huomaisi kristittyjen lakkaavan
rukoilemasta, pitdmastd yhteisid rukous- ja hartaushetkia vain siksi, etti joita-
kin ei-kristittyja on lahistolla. Eihan han itsekidsin anna ulkopuolisten lasnéolon
mitenkaan hiirit omia rukoushetki#in. Ehki muslimi ei ainakaan alkuun tulisi
mukaan yhteiseen rukoushetkeen, mutta kahdestaan kristityn kanssa tai perhe-
piirissd hén saattaisi haluta rukoilla ja voi sita jopa itse ehdottaa. T4lloin rukoi-

lemme aina Jeesuksen nimessé.
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Almuvero {zakat)

Koraani opettaa muslimia muistamaan koyhia eika elamaan itsekkéisti. Zakat on
erddnlainen uskonnollinen vero. Auattaessaan puutteessa olevia, muslimi uskoo
samalla saavansa uskonnollista ansiota itselleen. Siadetyn almuveron lisdksi
muslimin tulee myds antaa omastaan vapaaehtoisesti. Almuverg, 2,5%, on mid-
ratty annettavaksi lahinna omaisuudesta, jota kiytetadn tulojen hankkimiseen.
Veron vastaanottajia ovat koyhien lisaksi mm. verojen keraajat, pyhéssa sodassa
palvelevat seké matkalla olijat. Nykyisin islamilaisissa maissa yleinen kiytints
on, etti valtiolla on oma verolainsaadant, ja zakat-jarjesteima toimii sen rinnalla

yhteison uskonnollisesta aktiivisuudesta riippuen.

Paasto {saum)
Jokaiselle muslimille noin kymmenvuotiaasta alkaen on séidetty 30 paivad kes-
tava paasto (saum) ramadan-kuun aikana. S3ados ymmarretadn ehdottoman
kirjaimellisesti. Muslimin tulee pidattdytya sydmisesta, juomisesta ja yleensa
claman nautinnoista aamun sarastuksen ja auringonlaskun vilisend aikana.
Tlalla sen sijaan kokoonnutaan moskefjoihin, koteihin tai vain vietetaan aikaa
kaduilla. Muhammed sai ensimmaisen ilmestyksensa ramadan-kuussa, mistd
syystd moskeijoissa luetaan joka ilta Koraania. Sairaat, odottavat aidit, matkalla
ja sodassa olevat ovat vapaat paastosta. Pitamitta jadneita paastop aivid on myos
mahdollista ja tirkeaikin korvata jalkikiteen.

Fi-islamilaisessa ympéristossd eldessaan monet muslimit pyrkivét pité-
maan kiinni paastosta samoin kuin rukoushetkisti. Talldin joustavuutta tarvi-

taan puolin ja toisin.

Pyhiinvaellus Mekkaan (hadz)
Koraani s4itad pyhiinvaelluksen Mekkaan kaikkien sellaisten terveiden ja vapai-
den aikuisten velvollisuudeksi, joilla on varaa matkaan seka samalla perheestd
huolehtimiseen. Matka on suoritettava ainakin kerran elamassa.

Mekkaan kokoontuu vuosittain lahes pari miljoonaa muslimia eri puolilta
maailmaa. Jokainen tulija, olkoonpa valkoinen, musta tai keltaihoinen, pukee
yhteiskunnallisesta asemastaan riippumatta ylleen samanlaisen valkoisen vaat-

teen (ihram). Painvastoin kuin yleensa rukoillessa, miehet ovat avopdin. Naiset
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ovat mukana ja pukeutuvat vain kasvot paljaiksi jittavian valkeaan iramiin.

Mekka tunnettiin paikallisen uskonnon pyhiinvaelluspaikkana jo ennen
islamin syntya. Nykyiset kaupungissa ja sen ympiristdssa vietettavit hadz-ritu-
aalit, ovat ainakin osittain periisin paikallisesta esi-islamilaisesta uskonnosta.
Seremonioiden keskus, nykyisen Al-Haram-moskeijan pihalla sijaitseva kuuluisa
kuutionmuotoinen Kaaba ja sen muurin kulmaan muurattu musta kivi, ovat
my0s perdisin islamia edeltavilti ajalta. Islamilaisen k#sityksen mukaan Kaaba
on Abrahamin ja Ismailin rakentama.

Pyhiinvaelluksen loppuhuipentuma on suurin vuotuisista juhlista, uhri-
juhla (id al-adha), joka perustuu islamissakin tunnettuun kertomukseen Abraha-
min uhrista. Tall6in kuitenkin lisakin paikalla on Ismael. Varsinaista sovitusuhria
islam ei tunne, eikd uhriajatus ole islaminuskossa samalla tavalla keskeinen kuin
kristinuskossa, kuten ei mydskiin kysymys pelastumisesta. Islamin mukaan
synti on heikkoutta ja yksittiisia tekoja, ei olemuksen syntisyytta eiki perisyn-
ti4. Varsinkin kun suuria syntejé ei ole kovin paljon, tekosynteji ja syntien varsi-
naista seurausta, helvettiin joutumista, voi yritt44 torjua hyvilla teoilla ja toivoa,
ettd Allah lopulta tahtoisi olla armollinen.
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ISLAMIC ‘FUNDAMENTALISM’
TODAY

INTROBUCTION

Instinctively, the vice-president threw himself beneath the stand as the presi-
dential guard scattered, and the assailants closed in, still firing their automatic
weapons. A grenade landed in the stand immediately behind Mubarak but failed
to go off. In the sudden silence that followed, as Mubarak crouched beside the
bleeding corpses of the Omani ambassador and a Coptic bishop, Sadat’s body
still slumped over the presidential throne to his right, he heard the words that
were later relayed around the globe by the television team that had captured the
entire assassination « -~ .. . ‘I am Khalid al-Isiambuli’, shouted the leader of the
assault. ‘I have killed Pharaoh, and I do not fear death.?

Khalid . Islambuli was a member of one of the ‘fundamentalist’ Isjamic
groups which had their heyday in Egypt in the late 1970's and early 1980's. The
Jihad Organisation, as it called itsel, became famous overnight after its daylight
assassination of the Egyptian president. The 1990’ has had its equivalent groups
whose vioient activities continue to capture much media attention. [cf al-Takfir
w’al-Hijra in Lebanon: Kfar Habou over New Year 1999/2000] The goals of such
contemporary Muslim ‘fundamentalists’ often appear to be quite particular and
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focused in local geo-political struggles. One thinks of the various groups fight-
ing Indian rule in Kashmir; or the internal chaos of Algeria since the aborting
of democratic elections in which it looked as if the ELS. (an avowedly Islamist
party) were set to win; or the sniping at the tourist industry in Egypt; or the very
different Islamic revolution # Iz Khomeini in Iran; or the Hamas suicide bomb-
ers of Palestine/Israel; or the Taliban of Afghanistan; or the attempts to impose
shari‘a law in Pakistan and Sudan; or the calls to civil disobedience by some rep-
resentatives of the “Muslim Parliament’ in Britain. ‘Fundamentalist Islam’ is one

of the oft-recurring themes in our national media networks.

WHO ARE THE MUSLIM °‘FUNDAMENTALISTS’?

Westerners, both secular and Christian, mostly look on Islamic ‘fundamentalism’
with horror. That horror has largely prevented us from understanding the moti-
vations and concerns of the people we quickly label ‘fundamentalist’. Muslim
‘fundamentalists’ themselves prefer to be known as Islamists. Indeed, in their
own languages, the titles they apply to themselves project an image very dif-
ferent from our negative, outsider view. They refer to their movement, or move-
ments, by terms such as renaissance (ba‘ath), awakening (sahwah), revival of
religion (iya al-din), faith renewal (tajdid), reform (islah). The Islamists see them-
selves as the orthodox of the orthodox, the true Muslims.

There is a huge contrast of worldview between the Westerner and the
Islamist which [ have tried to summarise in two diagrams [see next pagel].

I accept that my diagrams constitute generalisations about both Western secular
humanism and contemporary [slamism, but I feel that they are a fairly accurate
statement of contrast.

It is of course true, also, that Islamists are by no means a homogeneous
group of Muslims. A variety of convictions about the sources of Islamic law and
differences of interpretation as to its implementation mark their histories.
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SOURCES OF AUTHORITY IN ISLAM

Source Saleguard Substance

Qur’an Gaod Collated after Muhammad's death; ;
| standardised under “Uthmén. §

Traditions | Mubammad | Six major books of Sunni sect. Three

(Hadith) major collections of Shi'a sect. :

Consensus | Community/ Four Sunni schools of law. Shi'a

(limd"). Hidden Imém | divines in every age.

Analogy Qur'dn/Tradi- { Analogical reasoning of legists with

{Qiyés) tions/Con- regard to the teaching of three former |

sensus sources. _ |

{Isustah Personal Supported by Hanifi school. g

Letibhsdn interpreter Supported by Miliki school. ;

Laidll (Mujiahid) | Supported by Hani school.| !

Indeed, much of their strongest invective has often been directed against o
another. However, in terms of ultimate objective, the goals of the various groupz
have been consistently similar. They may perhaps be best interpreted as 2
demand for the establishment of an Islamic state. In Egypt, for example, the goal
of the Muslim Brotherhood under its inspirational founder Hassan al-Banna was
a country freed from British influence and based upon Islamic values and norms.
Hassan al-Banna sought to achieve that goal via an educational and political
approach. Sayyid Qutb, whose ideological writings some decades later spawned
various armed Islamist cells (including the Jihad Organisation), espoused the use
of violence to attain the same end. For both ideologues, although the means may
have been different, the objective was the same. An Islamic state was demanded
in place of the hybrid thing that had come to hold political sway in Egypt after
the end of the British Protectorate. Both Banna and Qutb were killed for their
insistence in making that demand. By the time of Anwar al-Sadat’s presidency,
hope of achieving an Islamic state seemed to be slipping further from Egyptian
political possibility — hope that was aggravated by Sadat’s deliberate portrayal
of himself as ‘the believer President’. The parade-ground shooting by the Jihad
Organisation was a desperate attempt to force God’s hand. The gunmen believed
that if they killed the ‘Pharach’ then God would simultaneously intervene in the
country to establish an Islamic state.
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An Islamic state is very different : - m the kind of political entity which
we in the West have come to appreciate.

S A skt AND SECULAR ¢, e
lelzmic State Sacular State
Governed in accordance Governed by laws mads
with the {aws of God as through human reason

' revgated in Qur'an and
sunna

Utimate sovereignty
belongs only to God
Limma comprises the com-
munity of the faithful; - -
aliegiances reach beyond
natioria! barriers

Aspires to become a uhiver-
sal state

‘Executlve and judicial auth-
orities alone are raquired;
some minor matters justify
legislature

Guarantees the rights of ali
citizens but some hold oniy

dhimmi {non-Muslim minor-

ity) status
All public life is religious

Modalled on Muhammad's
leadership in Medina

The state must itsalf be fully
sovereign

The state must be naticnal;
individuals' aflegiance is to
the nation

Tne state must have a well-
defined territory

Requires legislative, axecu-
five and judicial authorities

All Gitizens are equal before

the law

Religion is part of the pri-
vate domain
Modslled {originally) on the

Greek conceps of nation-
state

In an Islamic state, ultimate authority belongs to God. He determines the appro-
priate way to construct societal life, individual mores, family relationships and
so on. He has a perspective on everything. That perspective is declared or dis-
cerned within the Qur'an and the prophetic tradition (sunna). It is not a ques-
tion of human beings trying to sort out a suitabie political philosophy or a viable
economic program. Laws made through human reason are an irrelevance. It is
all a matter, rather, of deducing what God's will is, and then submitting to that
willin all areas of life. Perhaps the most well-known, recent implementer of ‘fun-
damentalist” Islam is Imam Khomeini. His lectures from exile on what he called

“the government of God’ are now collected together in an important statement of
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the Islamist point of view. His perspective is all-embracing;

The entire system of government and administration, together with the necessary
laws, lies ready for you. If the administration of the country calls for taxes, Islam has
made the necessary provision; and if laws are needed, Islam has established them all.
There is no need for you after establishing a government, to sit down and draw up
laws, or, like rulers who worship foreigners and are infatuated with the West, run
after others to borrow their laws. Everything is ready and waiting. All that remains
is to draw up ministerial programs, and that can be accomplished with the help and
co-operation of consultants and advisers who are experts in different fields, gathered
together in a consultative assembly.”

In such a system, Islamic law (sharia) is to be the order of the day, because that
COMPONENTS OF THE ISLAMIC STATE

islamic Siate
Muslim Community Istamic {.aw Community’s Leadership
umma sharfa khildta
Constitute ‘Allah’s Derivedt from Quran Executive authority only
party’ (hizbuiah) and prophetic vasted in caliph
oxarple (sunna)
Religious ties Advised by jurist-
repiace tribal ies - Hootedmm theologians who interpret
revelation the taw
. 'h Basicalty fuifils
other peoplas Provides comprehensive . an
codes of life adminisirative role; minor
legisistion attended to

law comprises a discerning of God’s will, Those who are expert in the undet-
standing and interpretation of Islamic law should be overseers of the Islamic
state. They alone are qualified to make sure that all human life comes to agree
with God’s way for it to be lived. They can also determine where human beings
have gone astray from that way. As a result, theologians, the people who know
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the data of revelation, are the best suited to determine the law and evaluate
whether or rot it is being properly implemented. The theologians therefore reign
supreme in an Isiamic government, such as that currently existing in Iran. The
political ‘assembly’ (majlis) is just there to facilitate the implementation of the
;" rcisions of the theologians. The assembly is certainly not there tc copy or adopt
constitutions of secularised, Western nations as the Shah’s men had done.

The main frustration of Muslim ‘fundamentalists’ has consistently been
the Dér al-Islam (House of Islam). Although they angrily reject secular human-
ism, and although Westerners or Western nations have often been targeis of
their wrath, their prime argument is with their own (in their view) backslidirg,
Muslim community. In the estimation of all reformists (including both Sunnf
and Shica) of recent years, for example, the supposed upholders of the formal
faith of Islam - the theologians, jurists and heads of Islamic universities — have
failed to admonish their respective governmments for ignoring the need for imple-
menting an Islamic state. Instead, those compromised Muslim authorities have
encouraged their respective governments in going their own, human way, lead-
ing their people as a result into increasing economic and political misery. The
continuing economic and cultural imperialism of a powerful Western world has
only served to make the denunciations by the Islamists more acute in many
Muslim nations. It is a maiter of particular, recent irritation {for example) that
in Algeria a democratic process which looked as if it was favouring the transfer
of power to Islamists was deliberately blocked with Western approval, in order
to deny control of the nation to the FLS, an avowedly reformist party. What
are Muslim politicians doing, to thus deny God’s will and curry favour with a
hypocritical West? The Islamists are the most angry with their own religious and
political leaders who, they feel, would rather be lackeys of the West than truly
Muslim.

THE RISE OF ISLAMIC ‘FUNDAMENTALISM’

There is not really time here to look in depth at the root causes of the current, wide-
spread sense of resurgence within Islam, incdluding its ‘fundamentalist’ expression.
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A Dbrief summary would include the following components, some of which have
already been alluded to:

1. an identity crisis brought about by such things as the colonial experience,
continuing political instability, military failure, polarisation of society due
to shifts towards a more industrialised and urbanised demographic base,
conflicting values portrayed openly via the media: ‘what has gone wrong
with Islam?”

2. a new-found sense of pride and power experienced in coming out of
colonial tutelage, in military (Arab-Israeli war) and economic (oil embargo)
successes in the early 1970's: ‘we Muslims can hold our heads up high in
the modern world.

3. a discovery within the historical development of Islam of precedents

for the reordering of society (Ibn Hanbal and Ibn Taimiya {AD1263-1328:
influenced Wahhabi movementes in Arabia; influenced Faraj's The Neglected
Duty in Egypt] having especial influence) which provide attractive alterna-
tives to Western patterns: ‘We have our own tradition which validates the
way we want to proceed!”

4. the specific conditions pertaining to each local situation.

One commentator summarises the process of widespread, Islamic resurgence in

the last few decades with these panoramic cameos:

..aduring the latter half of the 1970’s, Islam dramatically re-emerged in Muslim poli-
tics across the Islamic world; in General Zia ul-Haq’s coup d’état in Pakistan in
1977 and his call for establishment of an Islamic system of government (Nizam-i-
Islam); in the Iranian ‘Islamic revolution’, in the seizure of the Grand Mosque in
Mecca, in the assassination of Anwar Sadat in Egypt, and in the bloody suppression
of the Muslim Brotherhood in Hama by the Syrian government. Islam has played a
more active and widespread role in Muslim politics from North Africa to Southeast
Asta. However, this political phenomenon has been rooted in a deeper, widespread
and more profound religious revioal which has encompassed both the personal and
the political sphere. The personal aspect of the Islamic revival is reflected in incregsed
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emphasis upon religious observances (mosque attendance, Ramadan fast, outlawing
of alcohol and gambiing), religious programming in the media, the proliferation of
religious literature, the rebirth of the Muslim Brotherhood, the vise of new Islamic
associations, the success of Muslim student associations in university elections, and
the vibrant dawah (missionary) movements which seek not simply tc convert non-
Muslims but to “Islamize’ the Muslim population, i.e., to deepen their knowledge of

and commitment to Islam.?

In the promotion of such general, Islamic resurgence, the ‘fundamentalist’ move-

ments have played a prominent role.

THE *SPIRIT® OF FUNDAMENTALISM

Fundamentalism is not just a contemporary expression within Islam. It consti-
tutes a mindset common across many different religious traditions. In Israel, the
Gush Emunim {the Bloc of the Faithful’), founded in 1974, has as its slogan “The
Land of Israel for the Peopie of Israel, according to the Torah of Israel.” It is the
Gush Emunim (bankrolled by Likud) which has spearheaded the establishment
of settlements in the West Bank and Gaza Strip 4

In India, the right-wing, Indian People’s Party (Bharatiya janata Party)
is a strongly fundamentalist, Hindu movement which has experienced fluctuat-
ing fortunes in recent years. Before their dismissat by the central government in
December 1992 following the Ayodhya crisis [Ram Janmabhoomi temple/Babri
Masjid mosque], four northern states had been administered by the BJP. With its
allies, especially the ' >rld Hindu Council (Vishwa Hindu Parishad), the BJP has
as its intention the creation of a Hindu Rashtra in India. Its major argument is
with secular democracy.

Christian fundamentalisms are strong also at the end of the twentieth
century. Those whose avowals cohere around a religious certainty (as opposed,
perhaps, to an economic certainty as with the liberation theologians) have an
argument with secular humanism based upon a literalist view of the Bible. Espe-
cially in North America do the Christian ‘fundamentalists” wield considerable
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economic and political clout.

The ‘fundamentalist’ mindset can easily infiltrate any of us, especially if
we are of strong religious conviction, perhaps without our even realising it. I
would like to come back to this thought on Sunday morning when we are think-
ing about motives for evangelising Muslims.

In the majority of cases, fundamentalist movements constitute a rejection
of modernity in its secular humanist guise. The certainty in such rejection of
modernity comes from inherited, written source texts, conveying authentication
from beyond the merely human.

Most proponents of ‘fundamentalism’, of whatever description, see them-
selves as part of a continuing or self-renewing tradition within their own faith’s
history. They are not bandying about something new, but recalling people to a
forgotten standard. In the case of the Islamists, as we have noted, appeal is fre-
quently made to the works of Ibn Taimfya and Ibn Hanbal and their literalist
interpretations of the Quran.

The essence of fundamentalism in its religious guise, it seems to me, is
that it is an arrival, an announcement and an enforcement. There is no sense of
quest about it, no sense of gift or offering. In its argument (in many ways valid)
with secular humanism, fundamentalism tends to throw out the baby with the
bath water - it refuses to allow human beings to be fully human, wrestling with
the grey areas, the shades of conviction, the variety of certainty in matters ulti-
mately non-human. It so quickly forgets that now we only see through a glass
darkly (1 Corinthians 13:12) at the best of times.

The language of such religious certainty is judgement’ language. In
Muslim writings, Zionism, freemasonry, Orientalism, Christian missions, all
come up for condemnation.’ The language of religious certainty is ‘against’ lan-
guage. In Christian varieties, it tends to be against evolution, against liberalism,
against interfaith, against homosexuals.® The language of religious certainty is
‘my” language. It is the conviction that ‘my’ particular constellation of beliefs and
practices are ultimate.

Kenneth Cragg has defined fundamentalism as ‘the cultural annexation
of God”7 Human beings claim that God is ‘such and such’ or His will is ‘such and
such’ and the ‘such and such’ is wholly and only contained in their particular,
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culturally-conditioned set of interpretations of who God is .- d what He wants.
For sure, scripture is involved — but there is littie recognition that their handling
of such scripture muddles it, or brings the human to bear on what the divine has
declared. The resulting ‘certainty’ is projected as scripture-based, God-authenti-
cated and unassailable. Gilles Kepel summarises his exploration of contemporary
Islamic, Christian and Jewish kinds of fundamentalism with the observation:

In fifteen years they have succeeded in transforming the confused reac-
tion of their adherents to the ‘crisis of modernity” into plans for rebuilding the
world, and in those plans their holy scriptures provide the basis for tomorrow’s
society.®

The slogans on the world’s streets are similar in form if not content: back
to Qur’an and sunn -: Back to the Torah! Back to the Bible!

CHRISTIAN MISSION AND “FUNDAMENTALISM”

What faithful response might we make to religious certainty, and specifically
to Islamic ‘fundamentalism’, at the beginning of the third millennium? Maybe
a prior question to ask ourselves is: where lies our religious certainty, and how
secure are we in it — or perhaps better — in Him?

Blessed are the meek for they shall inherit the earth (Matthew 5:5;

The meek, in this context, are those who are oppressed because of others’ certain-
ties, strengths and self-righteousness. Yet the meek acknowledge not their own
counter-convictions, but the broader, all-encompassing perspective of God. To
them Jesus promises the inhetitance of the coming aeon, which includes secure
dwelling in their own land. The word Greek word for ‘meek,” praus, has a related
verb meaning ‘to tame wild animals’. Meekness is ‘tamed strength’. Fundamen-
talists want their way {on behalf of God of course) now. Meekness is content with
being part of a picture, bigger than any of us can now know. Meekness includes
faithfulness, of course. It includes obeying the commission to share the feast. But
it is obedience in humility, in trust, in risk.
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In the immediate realities of Christian mission in a world in flux upon
which the various fundamentalisms would seek to impose their own particular
brand of what is ultimate (on God’s behalf), there are, it seems to me, several

constraints upon us:

1) We must begin, in relating to fundamentalists as to others, by listening
and learning to empathise, discerning what life seems to be about from
their perspective.

2) We must be careful not to stereotype ‘fundamentalists”,

3) We must walk a path of repentance for aspects of this world’s present
shape and chaos which are due to the unhealthy part played by our own
dominant Western cultures.

4) We must recognise issues of injustice, many of which inflame various
fundamentalisms, and speak out against them per se, whoever is being
victimised.

5) We must be prepared to expose the inhumanity of untempered fudamen-
talisms where they achieve political power, as in Iran, despite the likelihood
of our being labelled ‘reactionary’, “imperialist’, etc.

6) Alongside ‘fundamentalists,” we must fight common enemies where they
exist: starvation in Somalia, extreme secularism/paganism in the West.

7) As Christians living in a secularised world, we must seek to live out in
the public arena the gospel we proclaim. Qur faith must be more than a set
of propositions. It must be relationship with a Lord, who has access into all
parts of our living.

8) With those who, in their own view at least, are in the ascendancy,
religiously certain at the end of the twentieth century, can we adopt the
role of friend, servant, interpreter, helper in the task of living? Can we risk
honesty with them, disclosing some of our own perplexities and failures as
people seeking to be faithful in relationship to our Creatot? Can we be open
about those moments at which uncertainty seems to be a norm of “faith’?
When the day comes that our fundamentalist friends dare share with us
unanswered prayers, gnawing bitternesses, unhealed hurts, let-downs by
their ‘successful’ God — perhaps we can be on hand to introduce them to
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Jesus Christ, Lamb as well as Lion, the one who knows best about human
suffering.
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HONOUR AND SHAME

He who has no sense of shame does as he pleases.

Loyalty to family and kin is fundamental to Middle Eastern societies. In cultures
in which bonds between persons count for so much, it is not primarily law which
channels and corrects human behaviour. Rather, it is the connected concepts of
honour and shame.

GROUNDS FOR PRIDE

Honour {sharaf) refers to uprightness of character, integrity, glory even, It evolves
from and announces the stainlessness of one’s way of living. Honour may be
derived from a variety of sources. It might come from one’s lineage. An Afghan
friend, for example, described to me how three major family groupings in his
country carry prestige: the Sayyids (deriving from Prophet Muhammad), the
Khawajas (deriving from Caliph Abu-Bakr) and the Hazrats (deriving from Caliph
Umar). It is joked that ‘he who has no family has no backbone’.

Piety brings honour. A person may be blind, or lacking many social
graces, but if he has learnt the Qur'an by heart, he is honoured as a hdfiz. A lovely
tale is repeated amongst the Nubians of Dahmit in Upper Egypt about a local
saint named Hazim Zild Mahmoud. This man was a humble Nubian shepherd.
As far as formal education was concerned, he was a simpleton. He knew only
two words in Arabic, those meaning ‘stick’ and ‘goat’. Therefore, as the story
goes, whenever he wanted to recite the formal prayers of Islam, he would say
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"My goat and stick. Please God, make my prayer longer.” One day a scholar from
al-Azhar University in Cairo came to the village to bring some formal religious
education to the primitive people. Inctuded among the students was the native
saint. After several months, the Azharite felt that he had accomplished what he
set out to achieve. With a big fanfare, he left the village by boat, setting off down
the Nile. The local saint, Hazim, was left on the bank where he turned to say his
prayers. A blank descended on his brain and out came the old familiar words,
"My goat and stick. Please God, make my prayer longer.” In frustration Hazim
shouted after the departing Azharite, but the scholar couldn't hear him. In the
end the saint walked over the water, caught up with the departing boat and
asked the Azharite for assistance in remembering the lost phrases. The Azharite
turned in amazement to Hazim and said, ‘Don’t worry about the formal prayers,
the baraka you have is plenty! Pray how you like!” The simple saint’s personal
piety so overwhelmed the northern scholar that he could not but honour the
charismatic southerner!!

Hard work, wealth, success, generosity — all bring honour. Honour com-
mands politeness and respect. The father of a Lebanese friend of mine grew the
nails of his little fingers about three quarters of an inch long. He was declaring
his status as that of a person above involvement in manual labour, a point of
honour. I also remember my frustration and anger when the company I worked
for in Beirut moved offices. The two other foreigners and I rolled up our sleeves
and helped in the hard work of hauling books, filing cabinets and furniture.
We “got our hands dirty”. The Lebanese who functioned at an equivalent level
to ourselves in the company dressed as chic as normal and lifted not a finger to
help. We got mad at them and they at us. In reality, we all got the kudos we were
aiming for. We foreigners made it a matter of pride that we had mucked in and
helped. Our Lebanese colleagues made it a matter of honour that they weren't
seen to be involved in any menial tasks!

Age brings honour. Children frequently hear such sayings as ‘He who is
one day older than you is wiser by one year’, In societies in which vertical rela-
tionships dominate, children are brought up to respect the wisdom of grandpar-
ents, uncles and aunts as well as parents. Any member of the older generation
may participate in the disciplining of a child. The child’s learned role is to show
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exaggerated respect. There is honour in having a hoary head.

In traditional Bedouin society the tented area reflects the honour of its
inhabitants. It is a space only entered by invitation, except in special circum-
stances. A tribesman who has committed a crime might seek temporary refuge
from his enemies in such a tent complex. The honour of the lineage protects him
until the dispute is settled. Generosity and hospitality, attitudes for which the
Bedouin are justly renowned, still lie close to the heart of most Arabs. Itis a point
of hoiour to be hospitable.

We have already noted that relationships between the sexes are governed
by what the ‘group’ prizes. Here we need to note that concepts of honour strongly
inform the preferences of the ‘group’. It has to be admitted that there seems to
operate a considerable double standard with regard to sexual behaviour. There is
a rigorous compulsion upon women to retain their premarital virginity and later
to refrain from any extramarital sexual relationships. They are to keep their “ird
(female honour) free from contamination at all costs. Similar restrictions do not
apply to men, considerable numbers of whom (at some stage of their life) visit
prostitutes in the towns and cities with comparative freedom. It is no loss to a
man’s honour to play with a prostitute, for she is nothing anyway. The Arabic
word for ‘virgin’ (‘adhrd’) is a feminine noun always used to refer to women.
There is no masculine equivalent. A phrase has to be utilised to express the fact
that a male has had no sexual experience before marriage. Perhaps the ‘double
standard’ diminishes in intensity when it is understood that honour requires the
protection {not restriction) of females because they are a precious commaodity. In
their purity is invested the honour of all the lineage.

The Semitic culture of Old Testament times reflects the tensions of a soci-
ety operating along equivalent lines. At one stage a wronged woman, Tamat,
made use of the accepted male access to prostitutes to claim the justice owing
to her by her father-in-law, Judah. Old Judah, founder of one of the tribes of
Israel, had a problem. His eldest son had married Tamar and had died, leaving
her childless. He consequently married his second son, Onan, to her as custom
required but the relationship didn’t work out. Onan was punished by the Lord
for refusing to allow Tamar to have children by him. The penalty was death!
Judah was fearful of marrying his third son to the woman in case he also ended
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up as a corpse. So he prevaricated. Eventually Tamar's patience wore out. She
decided to trap Judah into acknowledging that he had not dealt properly with
her. She dressed as a prostitute and sat by a road used by Judah. Soon he
walked by, was attracted to the girl by the roadside and made an approach. A
little later he was sleeping unwittingly with Tamar, thinking he was merely
playing with a harlot. Ironically, as a result of their intercourse, Tamar con-
ceived twins. When Judah later heard that his widowed daughter-in-law was
pregnant he was furious. She had dishonoured his family’s reputation and he
wanted to burn her to death. She, however, had. proof that Judah himself was
the father of the boys in her womb. The tribal leader had to admit that his fail-
ure to preserve the honour of the family (by refusing to marry his third son
to her) had caused the situation in which she had had to behave like a woman
with no honour (Genesis 38).

Premarital virginity in girls has not so much to do with sex per se, but
is a sign of the successful seclusion of females by their male relatives. In the
women’s proper seclusion lies the men’s (hence, the tribe’s) honour and prestige.
In her novel The Innocence of the Devil, Nawal El Saadawi expresses through the
memory of Narguiss what such an emphasis often means for a female:

— Honour.

Her father’s voice rang out as he pronounced the word. He opened his mouth as wide
as he could to let it out, as though he were yawning. He rolled it with his tongue pro-
nouncing the two syllables separately. They seemed to fly out from his mouth together
with drops of saliva. The ears of the women sitting in the shelter of the river bank
picked them up as they echoed sharply. Their bodies shrunk into their gallabeyas at
the sound. They held their knees and thighs closely together, leaving no space. They
muttered words from the Koran to chase away devils and evil spirits. Honour meant
chastity, and chastity was more valued than land. The men inherited it in a line from
father to son. No one would dare as much as to touch someone else’s honour, be he a
spirit, or a genie with powers above those of ordinary men. The stigma of dishonour,
of losing one’s honour, could only be washed off by blood. And blood alone was the
mark of an intact honour [lymen] on the wedding night. The daya [midwife] would
be there with her finger tapering into a long sharp tip at the nail which she plunged
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into the fine membrane. Blood poured out on to the white towel which was held high
to flutter above peaple’s heads. The women iet out a chorus of shrili vou yous and the
drums beat. The breasts of the men and the husbands could now sweli and their noses
rise as high as the ceiling above. For honour meant the honour of the male, even if the
proof of it was in the body of the female.”

When it comes to a traditional wedding, in many Muslim societies there is no
hesitation about celebrating a girl’s sexuality in very open ways. The bride’s
defloration is almost public, and certainly the groom can be assisted by a mid-
wife or close female relative if he is unable to consummate the marriage him-
self. The showing of a blood-spotted cloth feels distastefui to Western onlookers
for whom sexuality is a private matter. For Middle Easterners, the coloured bed
linen doesn't convey thoughts of intercourse but of honour and pride.

in a fascinating study of the Iqariyen, a Berber speaking community of
sedentary farmers living on the eastern Rif ' :* drocco), Jamous summarises his
analysis of their preoccupation with honour in terms of aggressive and submis-
sive behaviour. Amongst the Iqar‘iyen, honour seems to derive from the exercise
of authority over domains that are conceived of as forbidden (hardm), such as
land and women. Kin groups watch over land and individual males take care of
their women. Honour can be increased or obtained by invading the forbidden
domains of others in ‘exchanges of violence’. Exchanges of violence take differ-
e . forms such as contests of oratory, conspicuous spending of wealth, theft of
property, physical injury and actual killing. By such exchanges, a group or an
individual can challenge or counter-challenge an opponent. Through the ongo-
ing process, honour is continuously being won, lost and regained. In order that
exchanges of violence be restricted from running completely out of control and
ending in unrestrained feuding, mediators with access to baraka (grace or bless-
ing from God) are on hand and are sought out by the Iqar‘iyen. The mediators
are local saints and they dispense an ‘honour’ which derives from God; its price
is obedience to the saint concerned. Jamous’ analysis highlights the fact that the
domain of the forbidden is central both to the conduct of honour (protecting
of land and women) and to the conduct of submission towards saintly baraka

(deriving from lineage via women and land).?
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FACING THE WORLD.
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The theme of honour and its gain, retention and loss, forms a strong com-
ponent of most Middle Eastern cultures.

WALKING THE TIGHTROPE

It emerges, therefore, that a major goal in many Middle Easterners” lives is to
accumrulate honour and avoid its erosion by shame. Social control, for such
people, is essentially exercised by the dynamics of shaming. Such a control
depends on everyone knowing everything about everyone. This is quite easily
achieved in a community-criented society. ‘Gossip’ is the public expression of
the shaming mechanism. Sav'ing face is all-important to such a culture. A single
shame experierice threatens to expose and damage the whole self.

Rarely, in the relating of Christian missionaries to Muslims, and espe-
cially to believers from a Muslim background, is the seriousness of ‘saving face’
understood. Western Christians, for example, consider dishonesty a serious sir.
I have smacked my daughter once for doing the bad deed, whatever it might
have been, and once more “for lying to me about it’. At all costs, honesty must be
adhered to. That same presupposition about the primacy of honesty dictates how
I relate to brothers and sisters from a non-Western background. What happens if
the Muslim, or the believer from a Muslim background, gives the Westerner like
myself an answer which he thinks the Westerner wants to hear, even though that
answer isn't strictly truthful? In his view, he has ‘lied’ in order to preserve the
Westerner’s honour and to save his own face. To question the Middle Easterner,
even in private, is to question his integrity. It is to announce that he has got his
priorities wrong, It is to communicate that it is more important (more Christian?)
to walk all over relationships for the sake of some impersonal ideal concerning
‘honesty”. It is to shame him. Of course, lying is not approved of in Muslim cul-
tures any more than it is in Western cultures. There are subtle ways, however, of
letting the other person understand that you know what is really the case. Those

subtie ways maintain the human relationship:

‘Face’ [wajh] is the outward appearance of honor, the ‘front” of honor which a man
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will strive to preserve even if in actuality he has committed a dishonorable act... One
is considered justified, for instance, in resorting to prevarication in order to save one’s

face. If it comes to saving somebody else’s ‘face”, lying becomes a duty.*

"FACING’ THE WORLD

Lying and cheating in much of the Middle Eastern world are not primarily
moral matters but ways of safeguarding honour and status, ways of avoiding
shame. The Shia concept of dissimulation (taq?ya) is a case in point. This allow-
ance whereby true Shi®a Muslims may act as if they are not true Shi®a Muslims
was actively promoted by Imam Khomeini during the Shah's reign. It was only
at the appropriate moment that the dissimulation was laid aside and the true
colours of Iran’s clerics and people shown to the light of day.® Temporary mar-
riage is another concept (seemingly hypocritical with regard to fidelity) which
is intermittently promoted by Shica Muslims. A man away from home may
take a ‘wife” for the duration of his absence in order to stop him from flirting
with other men’s wives or behaving in equivalent, dishonourable ways. Again,
the message is that the avoidance of shame ensuing from likely misconduct is
the predominant concern. It eclipses any recognition that temporary marriage
might be construed as straining at a gnat and swallowing a camel as far as
sexual purity is concerned.

Often, in Middle Eastern cultures, a person will offer to accomplish some-
thing in order to save face, knowing that he cannot deliver the goods because he
doesn’t have the connections to achieve the promised end. The ensuing delays,
postponements and renewals of promise are a bluff, providing time for a human
connection to emerge which might save the day. A Westerner caught up in such
dynamics quickly concludes that the person stringing him along is being dis-
honest. In reality the Middle Easterner is avoiding shame by making the promise
today and not worrying about the consequences tomorrow. ‘Not worrying about
the consequences’ in the future is less of an evil than the possibility of losing face
should he not make the promise now.

Another common dynamic in Arab contexts is the expressing of generos-
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ity by one person towards another whilst the very person making the expansive
gestures is actually plotting against the other.

In these situations, everyone except the foreigner knows what ‘games’ are
going on. High at stake in those games - higher certainly thar any superficial
reading of ‘right’ and ‘wrong’ - is the matter of honour and shame.

In the story The Haj by Leon Uris, the p: i ‘jarchal father of the main Pal-
estinian family in the book finally dies when he is told about an incident in his
family’s life that had been kept hidden from him for years. Earlier, during a civil
disturbance and consequent act of punishment by the authorities, Iraqi soldiers
had run amok in the quarter of Jaffa where the family lived. The father, Haj
Tbrahim, was absent at the time and sadly, his womenfolk had been horrificaliy
raped. Towards the end of the book, Haj Ibrahim murders his daughter after she
defiantly refuses to marry a relative of his choosing, announcing that she is a
virgin no ionger but has willingly slept with men. Haj Ibrahim’s son, who had
witnessed the scene in Jaffa when he was a young lad, hates his father for killing
his beloved sister. He seeks to avenge her death by telling his father about what
had happened those many years before:

‘Oh yes, yes. I am going to kill you Father, but I'll do it my own way. I don’t need
your dagger. I'm just going to talk. I'm going to talk you to death. So open your ears,
Father, and listen very carefully.” He stared at me. | began. ‘In Jaffa, I witnessed both
of your wives and Fatima being raped by Iragi soldiers!"

The old man cannot believe it, but his son insists it is true and crudely describes
the scene in detail. The shock of Haj Ibrahim’s immense loss of honour gives the
old man a heart attack and he dies of shame.

The holy cities of Mecca and Medina are out of bounds to non-Muslims.
Why? Because they are places, supremely, where the integrity of Muslim peoples
must not be contaminated by the intrusion of non-believers. Even the more gen-
eral geography of Arab territory has to be kept intact from any incursion that
would bruise Arab pride. The United States of America learned, during the Gulf
war, how critical it was to keep Israeli warplanes from overflying Arab territories
despite the Jews’ desire to avenge the Iraqi SCUD attacks on their country. With
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Arab already fighting Arab, it couldn’t possibly be allowed to look as if some
Arabs were actually co-operating with the Israelis.

LETTING THE SIDE DOWN

Shame is a social phenomenon. It is equivalent to disgrace or humiliation. It
operates as a form of control on behaviour. ‘What people say’ or “What people
might say’ is a strong constraint on actions.

The use of oaths in such profusion in many Middle Eastern societies illus-
trates the lengths to which people go in order to avoid being shamed. Their fre-
quent use betrays both the universal distrust and untruthfulness which abounds
and the attempt to cover it up. Preserving appearances is very important. As one
proverb declares: ‘Eat for yourself and dress for others’.

Shame comes from being a ‘bad’ person. One may lose esteem through
cowardice, having no money, being menial, remaining unmarried, letting down
one’s family or religion.

As suggested, sexuality is a great cornerstone of honour and the likeliest
cause of shame. Women have consequently to avoid at all costs any sense of
impropriety. A famous incident in the life of the Prophet serves as a warning
to all Muslim women. It concerned the Prophet’s wife Aisha. The incident is
recounted in several collections of hadith. In this version, Aisha tells the story
from her perspective:

Narrated Aisha: Whenever Allah’s Apostle intended to go on a journey, he used to
draw lots amongst his wives, and Allah’s Apostle used to take with him the one on
whom the lot fell. He drew lots amongst us during one of the Ghazwat [battles] which
he fought. The lot fell on me and so I proceeded with Allah’s Apostle after Allah’s order
of veiling (the women) had been revealed. I was carried (on the back of a camel) in
my howdah [carriage] and carried down while still in it (when we came to a halt).
So we went on till Allah’s Apostle had finished from that Ghazwa [batile] of his and
returned. When we approached the city of Medina, he announced at night that it was
time for departure. So when they announced the news of departure, I got up and went
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away from the army camps, and after finishing from the call of nature, I came back to
my riding animal. I touched ny chest to find that my necklace which was made of Zifar
beads (i.e. Yemenite beads partly black and partly white) was missing. So I returned to
look for my necklace and my search for it detained me. (In the meanwhile) the people
who used to carry me on my camel, came and took my howdah and put it on the back
of my camel cn which 1 used to ride, as they considered that I was in ii. In those days
women were light in weight for they did not get fat, and flesh did not cover their bodies
in abundance as they used to eat only a little food. Those people therefore, disregarded
the lightness of the howdah while lifting and carrying it; and at that time I was stilia
young girl. They made the camel rise and all of them left (along with it). I found my
necklace after the army had gone. Then I came to their camping place to find ne call
maker of them, nor ore who would respond to the call. So I intended to go to the place
where I used to stay, thinking that they would miss me and come back to me (in my
search). While | was sitting in my resting place, I was overwhelmed by sleep and slept.
Safwan bin Al-Muattal As-Sulami Adh-Dhakwani was behind the army. When he
reached my place in the morning, he saw the figure of a sleeping person and he recog-
nised me on seeing me as he had seen me before the order of compulsory veiling (was
prescribed). So I woke up when he recited Istirja’ (i.e. "Truly to Allah we belong and
truly to Him we shall return’ [2:156]) as soon as he recognized me. I veiled my face
with my head cover at once, and by Allah, we did not speak a single word, and I did
niot hear him saying any word besides his Istirja’. He dismounted from his camel and
made it kneel doum, putting his leg on its front iegs and then I got up and rode on it.
Then he set out leading the camel that was carrying me till we overtook the army in the
extreme heat of midday while they were at a halt (taking a rest). (Because of the event)
some people brought destruction upon themselves and the one who spread the Ifk (i.e.
- slander) more, was Abdullah bin Ubai Ibn Salul.”

The slander involved the fact that a wife of the Prophet had spent time alone
with a young soldier. A rumour quickly circulated that she and he had made
love. Prophet Muhammad was extremely upset and ordered Aisha to remain in
her parents’ house until he could determine whether the accusations were accu-
rate or not. Aisha was extremely upset to think that her husband could conceive

of her behaving in an improper manner, After a month, a revelation came to
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Sarai = Abram Nahor = Milcah Haran =

| | |

Isaac Bethuel = Lot

| |
Rebekah Laban
FIGURE 8.

Muhammad (Sura 24:23) which exonerated Aisha and determined penalties for
the sin of slander.

Naguib Mahfouz describes the lives of ordinary Egyptians in his book
The Beginning and the End. One character is Bahia, engaged to be married to Has-
sanein. Despite her being engaged, Bahia is ultra cautious about accepting any of
the amorous advances of her fiancé:

With a perplexed smile on his face, he listened to her. His eyes were devouring her
plump body with pleasure. She was wearing a decent, almost prudish dress which
revealed her arms, the lower part of her legs, her delicate white neck, and the outlines
of her soft, plump body. His eyes remained fixed on the round, minutely latticed parts
of her dress above the chest, designed by the dressmaker to fit her blossoming bosom
that seemed almost on the point of bursting out. As he imagined that he was softly
stroking her breasts with his fingers, his body shook with a quiver of desire. He imag-
ined that he was squeezing them, but their stiffness resisted him. Thirsty with desire,
he swallowed. But he knew she would neither respond to him nor allow him to come
too close to her body, and that she would persist in her adamant attitude of refusal.
He had hoped that with the passage of time he would reach her, but he finally realized

the futility of his hope.?
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Bahia knew that her life depended upon her staying pure beyond ail suspicion if
she was ever going to proceed to marriage with Hassarein. In real-life Egypt in
the 1980’s, other girls died:

A Bedouin strangled and ther electrocuted his 16-year-old daughter because she had

been raved and brought him disgrace, police said.”

A young wife... left her husband’s house... because of their continyal quarrelling. Her
family searched for her but with no success till two of her brother’s friends chanced to
see her in Saida Zeinab. The brother hurried to the place where he found his sister in
the company of two young men... The brother planned his revenge and after a while
phoned his sister and told her that he had forgiven her and she could return to her
father’s house. In his father’s house the brother killed his sister... [ He] gave himself up
to the police and told the investigator that e killing wiped out the shame which itis
sister had brought on him and his family.*?

Sana al-Khayyat quotes in translation unpublished verses by an Iraqi poetess

expressing a female perspective on such ‘honour crimes”:

Dawn will come and the girls will ask about her,
Where is she? And the monster will answer:

"We killed her”

A mark of shame was on our forehead and we washed it off.
Her black tale will be told by neighbours,

And will be told in the quarter even by the palm trees,
Even the wooden doors will not forget her,

It will be whispered even by the stones.

Washing off the shame... Washing off the shame.

O neighbours, O village girls,

Bread we shall knead with our tears.

We'll shear our plaits and skin our hands,
To keep their clothes white and pure,

96 LAHETYSTEOLOGINEN AIKAKAUSKIRJA & (2801)



HONOUR AND SHAME

No smile, no joy, no turn as the knife so waiting
For us in the hand of father or brother
And tomorrow, who knows which desert

Swallows us, to wash off shame.!!

A POWERFUL THEME

In the honour/shame syndrome lies a strong motivation for making a success of
a marriage. Personal human relationships, in Arab cultures, mostly begin with
family honour and, hopefully, move on to mutual love. One is reminded of the
story of Abraham’s provision of a wife for his son Isaac. The girl has to come
from his own extended family and that will require a long journey back to Baby-
lonia for his trusted servant Eliezer. The faithful servant is led by the Lord to the
very girl who would be most appropriate for Isaac to marry. She is the daughter
of Abraham’s brother’s son (see Figure 8).

Eventually, Eliezer conveys the second cousin back to the Negev and Isaac
marries Rebekah. The Genesis account states: ‘So she became his wife, and he
loved her’ (Genesis 24:67). This arranged marriage began with honour and pro-
gressed to love. In Arab cultures, a couple are encouraged to live in 2 harmonious
relationship with each other partly because a divorce would bring unbearable
shame on the whole extended family.

In the West, public interaction is ordered on a written, contractual basis.
In a culture where human relationships predominate, oral contracts are deemed
preferable. Written contracts imply distrust, constituting an insult to a person’s
honour.

The Arab-Israeli conflict cannot be understood apart from the intense
shame the Arabs suffered in the overwhelming defeats they sustained in the
1948, 1956 and 1967 wars. A redemption of Arab honour on the battlefield was
desperately needed, and sought. The Arab ‘victory’ of 1973 made it possible for
peace in the Middle East to become part of the Arab agenda. Now, at last, they
could sit across a negotiating table from Israelis as men of honour and integrity.

Inequality through performance is prized by Westerners. We don’t mind
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promoting some people to high office and assigning others to menial tasks, but
we do it on the basis of individual ability. In fact we make differentiation along
the lines of personal achievement one of the major goals of our educational ¢ .-d
economic systems. Inequality through honour or shame is despised by Western-
ers. ‘Equal opportunities’ is one of our slogans. We don’t appoint people to iec-
tureships in our universities because they happen to be upright relatives of the
Chancellor or President. For Arabs generaily, the shoe is on the other foot. Honour
and human connection are greater promoters of advancement than individual
achievement. In international incidents like World War II, therefore, the Arab is
not so much swayed by arguments of ‘right” and ‘wrong”. Rather, he will wait
until he perceives who might win a contest and thereby gain honour. He will then
want to join that team.

In the Old Testament, the word henour and its derivatives occur 115 times,
and 73 times in the New Testament. Jabez, for example, is specially remembered
for being ‘more honourabie than his brothers’ (1 Chronicles 4:6). Our Western
eyes quickly skip over this accolade. The culture of which we are a part would
possibly commemorate a man for academic, political, sporting or media achieve-
ment, hardly for being honourable. In Semitic cultures, however, honour is care-
fully celebrated.

As a consequence, ‘sinning’ tends to be perceived, according to the evi-
dence of the Bible, as the violating of honour. Such a perception is not just a facet
of popular culture but is part of the authoritative teaching of the revealed text.
In the case of Amnon’s physical assault on his sister, a sense of shame pervades
her being, although she has done no wrong. She pleads with him not to rape her,
predicting the sure result in terms of a shattering of her honour: ‘What about me?
Where could I get rid of my disgrace?’ (2 Samuel 13:13) Job’s confused complaint
revolves around the fact that God has stripped him of his honour (Job 19:9) and
yet the upright man is unaware of any disloyalty on his part.

The ultimate test of Jesus’ loyalty to his Father is couched precisely in
terms of the violation of honour. Is he willing to suffer unjust shame? The Son
proves willing in the garden of Gethsemane. Hours later, at Calvary, he ‘endured
the cross, despising the shame...” (Hebrews 12:2). Not long after Jesus’ resurrec-

tion and ascension, his apostles are twice arrested for preaching in his name in
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the centre of Jerusalem. Although they are saved from death by the judicious
Gamaliel, they are all beaten severely and banned yet again from preaching. The
apostles leave the Sanhedrin rejoicing ‘because they had been counted worthy of
suffering disgrace for the Name’ (Acts 5:41).

One of the loveliest parables in the New Testament is often lost on West-
ern Christians who have learned to see it only in terms of ‘the prodigal son’.
Jesus” own introduction should at least warn us that as much attention should
be paid to the two other main characters in the story: “There was a man who
had two sons’ (Luke 15:11). The story is about disloyalty, the breakdown of com-
mitment to kith and kin. The younger son wants his father dead so that he can
receive his inheritance straight away. The older son abandons his expected role
of reconciler and mediator between violated father and disloyal younger brother.
The story is full of shame - easily perceived perhaps in the prodigal’s abandon-
ment of personal integrity, so that in the end he is worse off than the despised,
unclean pigs. The older son is disloyal also, though more subtly so. He does not
play his required role in the family when relationships begin to disintegrate. At
the end, his abandonment of commitment to his father’s joy and love display the
step he has himself taken away from the family. He speaks coldly of ‘slaving’ for
his father. “You never... is on his lips. ‘This son of yours..” is how he thinks of his
brother now. As the parable concludes, is this second prodigal son about to slap
his pleading father, turn on his heel and march away from the distraught parent?
His words and actions are unthinkable, shameful.

Supremely in this story, as told by Jesus, ‘shame’ is featured in the father’s
willing embrace of it. He accepts the younger son’s rejection of him and lets
him go. He accepts the humiliation of having to plead with his elder son for the
latter to join him in his celebrating. In the little words of verse 19, the incredible
(for a Semitic culture) is disclosed. The father ‘ran to his son’ - down the street,
through the village, showing his undergarments! The old man runs to reach,
accept and protect the lad who should by rights be disinherited and sent pack-
ing. In the Middle East, old men never run! They never have done! This old man
embraces the shame and takes the initiative with his younger son, just as a little
later he will embrace more shame and go cap in hand to his elder son.”2 Jesus is
hinting that such is the larger story of God and mankind. God is full of honour
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and integrity, yet dishonoured and shamed by his earthly children. Heaven’s
answer is to come in the Son to be dishonoured, to embrace the shame, to be
beaten to death.

KEYS FOR COMMUNICATING?

The Arab Muslim lives in a group-oriented context where vertical relationships
are predominant. The cultural theme most valued is honour. Shame is to be
avoided at all costs. Daily living becomes a question, largely, of navigating suc-
cessfully through the uncharted water that lies between honour and shame.

Western cultures, being deeply committed to individualism, tend to
cohere around concepts of law and guilt, rather than loyalty and shame. West-
erners must abide within the law. They are not overly concerned with saving one
anothers’ face. A strictly Law-based, guilt-oriented expression of the gospel may
be appropriate within Western cultures, but it doesnt make the most sense for
cultures that operate by different convictions."?

In the Old Testament, the book of Jeremiah graphically expresses what
‘sin’ means, in terms of shame, Half the chapters in the prophecy contain the
word itself. Others use words like dishonour, disgrace, blush, derision, hiss or
phrases implying shame like ‘lift up your skirts’.

The point of shame in Jeremiah’s prophecy is that the Old Testament
people of God have abandoned their loyalty to Yahweh, the God of their forefa-
thers. They are engaging in every type of open sin including idolatry and yet
they are denying that anything is really wrong because they are still offering
sacrifices at the temple (Jeremiah 7:4). Jeremiah declares that Israel has become
shameless:

You have the brazen look of a prostitute;
you refuse to blush with shame.
Have you not just called to me:
“My Father, my friend from my youth,
Will you always be angry?
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Will your wrath continue forever?”
This is how you talk,
but you do all the evil you can. (Jeremiah 3:3-5)

For sure, the people are breaking the law, they are guilty of lawlessness. But the
thing that hurts the Lord most is that, in their lawlessness, they are expressing
their prior rejection of him. They ‘sin’ by refusing to really relate to him as Father
or friend. They spit in his face and dishonour him before all the nations. What's
more, they are not ashamed of themselves!

Cne clear expression of repentance comes out in the book. It is that of
‘Ephraim”, and it occurs after the judgement of God has begun to fall on the
inhabitants of Jerusalem. Some of the leaders of the people are already in exile
and God detects the inklings of sorrow amongst them:

After I strayed,
I repented;
after  came to understand,
I beat my breast,
1 was ashamed and humiliated
because I bore the disgrace of my youth.
(Jeremiah 31:19)

Repentance is expressed in terms of the recognition of shame and disgrace. The
people are waking up to what has really happened in their relationship to God.
That is why, in this chapter, the grounds are laid for a new relationship in a new
covenant. ‘I will be their God, and they will be my people’ (verse 33) is how the
Lord expresses it. The recovery is promised in terms of a renewal of kinship.

In sharing the gospel with Arabs and other Muslims who operate within
honour/shame concepts, it will surely help if we learn to read our own faith
from within those constructs.* There is plenty of assistance for us in the Bible,
as we have seen. Phil Parshall comments that repentance and tears come quickly
to people who function on an honour/shame basis when they know that they
have been apprehended in an act that embarrasses them.” Can we convey to
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our Mustim friends that their disloyalty to God is known and is shameful? With
regard to their answerability to the Lord of heaver and earth, have they become
people who do as they please because they have lost a sense of shame? The
mechanical, outward ritual acts may be in place, but are they corcerned about
God’s honour?

One Western missionary describes a situation in which a young Christian
from a Muslim background was being mercilessly punished for the ‘shame’ he
had brought on his family by turning to Christ. A revelation was needed in order
for the family to realise that the greater shame was theirs, in resisting God's
work in the young man’s life:

His father was impossible. He would not respond to any of our explanations, or even
to our returning good for evil. Seeing that the pressure was getting too much for the
boy and that he might soon go back to Islam, I asked God to send his father a vision.
God answered. That night a white shininy figure appeared to the father and said,
“You have beaten your son and he did not recant. You had him bound in chains and he
did not recant. If you touch your son again, you are going io die. He is showing you
the way of salvation. Listen to him!”
The next day the father became a Christign™®

A legitimate apologetic for the difficult issue of Jesus’ crucifixdon could conceiv-
ably be expressed in terms of God’s honour. Lordship and submission are scrip-
tural concerns (John 5:22-26; Philippians 2:9-11) and explain why Jesus acted as
he did, why the cross was a means of bringing glory to God, not a contradiction
of it. To emphasise the vertical relationship between Jesus and his Father is as
valid as emphasising the horizontal relationship between Jesus and mankind.
Western Christianity applauds the latter emphasis, concentrating on incarnation
and the personal self-giving of Christ so that whoever believes in him might be
born again (John 3:16). Perhaps it is time to stop expecting the Muslim to see the
Jove of God in the cross of Christ. It might be easier for him to glimpse there
something of Christ's loyalty to his Father, something of the Father’s glory in
watching his Son obey him to the end, vindicating family honour.

Everrt Huffard suggests that a ‘Christology of honor’ is as scriptural as
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any (Western) emphasis on the ‘love of God’ being declared in Christ.!” Of course
such love is shown, but is it not significant that the synoptic gospels make little
reference to it and Luke doesn’t even mention agapé (God’s special love for man)
in his recounting of the missionary sermons of Acts? A concern for God's glory,
honour, blamelessness and unmerited generosity seems rather to be documented
- themes which make profound sense in the kind of cultural settings we are
considering in this book.

In the difficult situation cited above (admittedly from a West African,
Muslim context), the authoritative vision from heaven convinced the human
father that he should no longer oppose his son’s conversion to Christ. The vision-
word from God was strong enough to nullify the traditional theological reserva-
tions which Muslims have about the crucifixion. Such present-tense experiences
of God’s holiness are perhaps the best attestation to the possibility that in the
original crucifixion event itself, a holy God was also strongly in charge.’®
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her findings in a diagram (pp 208f), edited and reproduced here:

*GUILT-AXIS' AND ‘SHAME-AXIS' APPROACHES TO IDENTITY

Guilt Axis
Concerned with each separate act

Shame Axis

Concerned with the over-all self
Involves falling short, missing an ideal
Im)olpes a total response that includes
insight

Involves acting in terms of tie pervasive
qualitative demands of oneself

Exposure of the quick of the self

Involves transgression of specific code
Process of deleting wrong acts and
substituting right ones for them
Involves competition, measiirement
on a scale

Exposure of a specific demeanonr

Feeling of wrongdoing in specific act
Trust built on conception of no betrayal
Emphasis on decision-making

Feeling of guilt toward someone who had
denounced one for certain reason
Emphasis on content of experience
Surmounting of guilt leads to
righteousness

Feeling that may have loved wrong person
Trust slowly eliminating fear of exposure
Ability to live with multiple possibilities
Feeling of shame toward someone whose
trust one had not met .
Emphasis on quality of experience
Transcending of shame may lead to sense
of identity, freedom
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One conclusion to be drawn from Lynd’s work is that, within Western
society, some individuals tend to function more on a shame axis

than on a guilt axis. Nevertheless, in the declaring of the gospel by
Westerners, ‘sin” is most usually equated with Law-breaking rather than
self-exposure; and the cancelling of guilt rather than the melting away of
shame is emphasised in invitations to ‘convert".

14 See the helpful exegesis of this theme in Lowell L. Noble Naked and Not
Ashamed, Jackson Printing: Jackson, Michigan (1975).

15 Phil Parshall New Paths in Muslim Evangelism, Baker Book House: Grand
Rapids (1980) p 78.

16 Source protected.

17 Everrt Huffard ‘Culturally Relevant Themes about Christ’ in J. Dudley
Woodberry opus cit., p 172.

18 It is not my intention to minimise the difficulties of getting around
traditional Muslim objections to the crucifixion. It is, however, to suggest
that a shift away from intellectual argument towards a concern for the
Muslim to be ‘shamed’ into allowing God to be God is valid. After
all, Paul knew that it was ‘word’ and ‘power’ together that convinced
many of his hearers (1 Thessalonians 1:5) of the truth of his message.
According to Luke, the story of Acts is really that of how Jesus continued
from heaven, via his apostles on earth, to act and to teach - both aspects
of proclamation going together (Acts 1:1).
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JUMALAN ARMELIAAN, ARMAHTAJAN NIMEEN

PYHIINVAELLUS, HAJ/, YKSI
ISLAMIN PERUSPILAREISTA

Islamin uskonto kuvataan usein rakennuksena, jonka aineksina ovat usko, Juma-
lan paivelus eli peruspilarit sekd hyvi moraali. Ensimmaisena on usko yhteen
Jumalaan, Allahiin, Kaikkivaltiaaseen, Luojaan, lisiaksi uskomme Jumalan enke-
lien olemassaoloon, Jumalan kirjoihin, Jumalan profeettoihin, hyvén ja pahan
ennaltamiiraamiseen seki tuomiopiivaan ja kuoleman jalkeiseen elaméadn.

Peruspilareista ensimmiinen on todistus (shahada), eli Jumalan yksey-
den tunnustaminen seka usko profeetta Muhammedin asemaan Jumalan ldhet-
tilaana. Toinen pilari on rukous (salaf), piivittaiset rukoukset. Kolmas on paasto,
neljas almut sekd viidenteni pyhiinvaellus (haj).

Usko on kuvaamamme rakennuksen perusta, peruspilarit, Jumalan pal-
velus sen seinit. Naiden varaan on rakennetaan katto; hyva moraali, kehittynyt
luonteenlaatu, miké hyvin kuvastaa hurskasta, Jumalalle rakkaudella antautu-

nutta ihmistd, muslimia.
HAJJ - PYHIINVAELLUS

Jokaisen muslimin on hyva pyrkia ainakin kerran elimansa aikana tekemain

pyhiinvaellus Mekan pyhiin kaupunkiin. Seuraavien ehtojen tulee toteutua,

VAROL ABDRAHIM, SYNTYNYT HELSINGISSA VUONNA 1958 TATAA-
RIKAUPPIASPERHEESEEN. SYNTYPERAINEN MUSLIMI. TARVITTAESSA
HOITAA SUOMEN ISLAM-SEURAKUNNASSA APULAISIMAAMIN TEHTA-
VIA. KILVOITTELIJA. ASUNNONVALITTAJA. LUONTAISHOIDOT JA
LUOKUVILJELY LAHELLA SYDANTA.
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jotta pyhiinvaellus olisi muslimin velvollisuus. Hinen taytyy olla terve, saavutta-
nut murrosidn seki hinella taytyy ollariittavisti varallisuutta pyhiinvaellusmat-
kan toteuttamiseksi. Matkan kustannukset eivit saa esim. vaikeuttaa perheen
normaalia elimaa. Pyhiinvaelluksesta on jakeita Jumalan sanassa Koraanissa.
Koraanissa esiintyvat pyhiinvaelluksen riitit ovat ns. pakollisia {farz) Lisiksi
pyhiinvaelluksessa huomioidaan asioita joita profeetta Muhammedin tiedettisin
sanoneen ja omalla esimerkilldin tehneen (sunna).

Pyhiinvaellus, hajj, on aina midréttyina paivina, arabialaisen kalenterin
Zilhijje kuun 9-12. paiving, jotka ajoittuvat pyhapaivien, ns. Uhrijuhlan (Eid al-
adha) yhteyteen. Muuna ajankohtana tehtya pyhiinvaellusta kutsutaan nimelld
umrah.

Pyhiinvaelluksen pakolliset riitit ovat pukeutuminen valkoiseen asuun
(thram), joka on kahdesta saumattomasta kankaasta kietaistava asu. Naiset saavat
pukeutua tavanomaiseen, sivelidiseen asuun jonka ei vilttimitta tarvitse olla
valkoinen.

Pyhiinvaeltajan tulee olla Arafat méen alueella yhden iltapaivin ajan
(vakfe), p&ivi on yksi p4iva ennen uhrijuhlaa. Kolmas pakollinen riitti on Ara-
bian niemimaalla, Mekan kaupungissa sijaitsevan Kaaban temppelin kiertami-
nen seitsemén kertaa (tavaf).

Muita pyhiinvaelluksen osia ovat Safa ja Marva kukkuloiden vilin kulke-
minen. Saatanaa kuvaavien pylviiden kivittiminen seki eldimen uhraaminen.
Eldinten lihat toimitetaan nykyisin padosin kéyhiin maihin.

Pyhiinvaellus on Jumalan palvelusja tirke44 on pyhiinvaeltajan sisiinen
tila. Koraanissa Jumala! sanoo:

"Pyhiinvaelluksen tulee tapahtua tiettying kuukausina, ja joka silloin otiaa suorit-
taakseen pyhiinvaelluksen, pidittykoon naisten kanssa makaamisesta, pahanteosta
ja riitelemisesid pyhiinvaelluksen aikana. Miti hyvid teettekin, tietdd Jumala sen.
Varatkaa matkaevditd, ja paras matkaevis on jumalanpelko. Pelitkiid siis Minua,
te, jotka ymmdrritte. Ei siind ole mitidin pahaa, ettd te tavoittelette Herranne suo-
siota. Kun juoksette pois Arafatista, muistakaa Jumalaa suojellun paikan luona ja
muistakaa, kuinka Hin on johdattanut teitd, kun te vaelsitte eksyksissd. Juoskaa

sitten sieltd, mistii muutkin jucksevat, ja pyytikii syntejinne anteeksi fumalalta,
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silli Hiin on Anteeksiantava, Armelias. Kun olette suorittaneet pyhiinvaeiluk-
senne, muistakaa Jumalaa niin kuin muistatie isidnne tai vieldkin enemmdin.”
Toiset sanovat: "Herramme, anna meiile meidin osamme tidssd maailmassa” mutta
tuonpuoleisessa heilld ei ole osuutta. Toiset tans sanovat: “Herramme, anna metlle
hyvdi tissd maailmassa ja hyvdd tuonpuoleisessa ja varjele meitd tulen rangais-
tukselta!” He saavat tuonpuoleisessa osuuden siitd, mitd ovat ansainneet, silld,
stlli Jumaia on tarkka laskemaan. . uistelkaa jumalag médrittyind paivind, mutta
jos joku kiirehtii tekemdin sen kahdessa pdivissd, ei sitd lasketa hanelle viaksi, tai
jos joku viipyy pitempiidin, i sitikiin lasketa hinelle viaksi, jos hin pelkid Juma-
laa. Pelitkid Jumalaa ja tietikid, ettii teidit kootaan Hinen luokseen.” (Koraani
2/197-203 7

Pyhiinvaellukseen osallistuu nykyisin vuosittain ldhes pari miljoonaa p - vinva-
eltajaa eri puolilta maailmaa. Yhteinen usko, vaatimaton asu, yhteiset jumalan-
palvelukset ja rituaalit yhdistavit muslimeja kansalaisuuteen, kieleen, inonvériin
sosiaaliseen asemaan tai varaliisuuteen katsomatta. Musiimit kautta maailman
kokevat t4alla konkreettisesti muodostavansa yhden yhteison, umman. Ihmiset
huolehtivat ja auttavat toisiaan, kaikki ovat sisaria ja veljia keskenaén. Itse koin
vienpaljcudessa seki voimakkaan yhteenkuuluvuuden tunteen, etta sieluni
yksinaisyyden Jumalani edessi. Mieleenpainuvaa oli, etta pyhiinvaellukse - 1 ei
ollut ketaan “seremoniamestaria”, Monet kulkivat ryhmiss4, jolloin kokeneem-

mat ja tietdvaimmit auttoivat toisia.

PYHIINVAELLUS JA AABRAHAM

Pyhiinvaelluksella ollessaan panee erityisesti merkille sen seikan, ettd useat
paikat ja riitit liittyvat juutalaisille, kristityille ja muslimeille rakkaaseen pro-
feetta Aabrahamiin. Islamilaisen perinteen mukaan kun Aabraham lihetti vai-
monsa Hagarin ja poikansa Ismaelin autiomaahan, tulivat he juuri nykyisen
Mekan kaupungin alueeile. Hagar kulki kahden kukkulan, Safar: ja Marvan
valid etsien vettd ja silloin Jumaia antoi armossaan lihteen avautua Ismaelin jal-

kojen juuressa. Tama lihde, Zam-zam, on vielakin olemassa. Zam-zamin vetta
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pidetdén siunauksellisena ja terveelliseni ja monet pyhiinvaeltajat kantavatkin
kotiin tuliaisiksi zam-zam lghteen vetti.

Allah sanoo Koraanissa;

"Aabraham laski temppelin perustan yhdessd Ismaelin kanssa: “Herramme, ota timi
meiltd vastaan! Sind olet Kuuleva, Tietdvi. Herramme, anna meidéin olla Sinulle
alistuvia ja tee jilkeliisistdmme yksi, Sinulle alistuva kansakunta, ja niyti meille
meidiin pyhit tapamme ja ole meille armollinen. Sind olet Armollinen, Sidlivi.”
(2/127-128)

Mekassa sijaitsevan Kaaban pyhin temppelin perustuksen laskivat Aabraham
poikansa Ismaelin kanssa. Profeetta Muhammed syntyi Mekassa. Hanen synty-
ménsé aikoihin Kaaban temppelisti oli tullut ep4jumalien ja jumalan-kuvien,
patsaiden palvonta paikka. Saatuaan Jumalalta profeetan kutsumuksen, puhdisti
Muhammed Kaaban epijumalista ja pyhitti sen jalleen yhden ainoan Jumalan
palvelemiseen, kuten Aabraham oli alunperin tehnyt. Kaaba on my®s muslimien
rukoussuuntaa osoittava paikka. Kaikkialla maapallolla muslimit suuntaavat
itsensi Kaaban suuntaan asettuessaan maaramuotoiseen rukoukseen. Ns. pyh,
musta kivi, jonka Aabraham ja Ismael asettivat on kuution muotoisen temppe-
lirakennelman yhdessi kulmassa. Kaaban ymparille on vuosien varrella raken-
nettu moskeija, johon nykyisin mahtuu samanaikaisesti n. 700.000 rukoilijaa.

Uhripyhi ja eldinten uhraaminen pyhiinvaelluksen aikana muistuttavat
meitd Aabrahamin kuuliaisuudesta Jumalaa kohtaan, seki Ismaelin kirsivalli-
syydests. Saatanoita kuvaavien pylviiden kivittiminen taas kuvaa joidenkin
mielestd Aabrahamin ponnistelua, kun saatanat olivat kiusauksena, jottei han
tottelisi Jumalaa.

PYHIINVAELLUKSEN SIUNAUKSET

Jokainen pyhiinvaeltaja tulee sen hetkisell# uskollaan ja hengellisella syvyy-
delldan. Jollekin pyhiinvaellus saattaa merkiti Jumalan kiskyn noudattamista,
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toiselle pyhiinvaelluksen paivit voivat oila tiynn# rukousta, katumusta ja kiitol-
lisuutta, kolmas saattaa etsid [ iinvaelluksellaan syvermnpi, mystisia merkityk-
sisija kokemuksia. Palatessaan kotiin valtaisan hengellisenilmapiirin tayttamalta
pvhiinvaellukseltaan uskovainen kokee uudistumista ja uskonsa vahvistumista.
Pyhiinvaelluksen tehnyt on hajji. Pyhiinvaelluksen tehnyt nainen: on hajja. Hian
saattaa oivaltaa koko elaman olevan pyhiinvaellusta ja Jumalan paivelusta. Pro-
feetta Muhammed on sanonut: “Ei ole epailystiakaan siita, ettd pyhiinvaellus
puhdistaa teidan syntinne kuten vesi puhdistaa lian.”
Jumala on Armelias, Armahtaja.

VIITTEET

1 Alah on Jumalan nimi arabiankielelid. Esim. arabiankielisessd Raamatussa
Jumala on Allah.

2 Koraanin lainaukset: Jaakko Hameen-Anitilan kaanntksests. Basam Books:
Helsinki 1995.
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PYHIINVAELLUKSET
KRISTIHUSKOSSA

Hyvat kuulijat,

. in kuin islamissa, k ...+ .uskossa pyhiinvaellukset eivat ole pakolli-
nen osa uskonnion harjoittamista ja hengellisti eldmaa. Ilmiond pyhiinvaellukset
kuuluvat kuitenkin my®s kristinuskoon samoin kuin moniin ellei jopa kaikkiin
uskontoihinkin. Samalla ilmi6ila on kuitenkin kussakin uskonnossa oma sisal-
tonsi ja merkityksensd. Seuraavassa pyrin uomaan esille, mitd pyhiinvaeilus
merkitsee kristinuskossa.

Vaeltaminen, kulkeminen, liikkeelle 1ahto ja liikkeelld olo ovat tarkeita
motiiveja koko Raamatussa. Abraham totteli jumalan kutsua ja kiskyd ja lahti
isiinsi maasta, tietamattd, missi olisi Luvattu maa. Liikkeelle 1ahto oli osoitus
hinen kuuliaisuudestaan ja uskostaan. Mooses joutui olemaan liikkeella yksin
paettuaan Egyptista surmatyonsa jalkeen. Ja myshemmin han kulki koko Israe-
lin kansan ' .inssa kohti luvattua maata. Kansa joutui viela Mooseksen kuoleman
jilkeen vaeltamaan vuosikausia ennen kuin tuli perille. Kun juutalaiset olivat
asettuneet Israeliin, vuosittaisista pyhiinvaelluksista Jerusalemiin tuli oleeliinen
osa uskonnon harjoittamista. Suurina pyhina kansa vaelsi Jerusalemiin.

Jeesuksen julkinen toiminta oli jatkuvaa vaeltamista Juudeassa ja Gali-

leassa. Han kulki opetuslapsineen kylista toiseen ja kaupungista toiseen opet-

TM KALLE ELONHEIMO ON PASTORI JA SUOMEN EKUMEENISEN NELV(OS-
TON PYHIINVAELLUSSIHTEERI.
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taen, julistaen ja ihmisiz parantaen. Hiinen julistuksensa keskeinen viesti oli,
ettd hin on Tie Jumalan yhteyteen, hin on Totuus ja Elima. Kertaalleen Jeesus jo
eldessidn lahetti oppilaansa liikkeelle julistamaan taivasten valtakuntaa. Toisen
kerran hén lahetti heidit ylosnousemuksensa jalkeen kaikkien kansojen pariin,
kaikkeen maailmaan. Ja he lhtivit, perimitiedon mukaan aina lanteen Atlantin
rannikolle, pohjoiseen Moselille, ité#n Intiaan asti.

Kristittyja kutsuttiinkin tien kansaksi tai jopa tieksi. Heihin sopi hyvin
sana, joka alkoi merkita pyhiinvaettajaa: peregrinus, vieras, muukalainen, kul-
kija. Heprealaiskirje toteaakin, etta tissd maailmassa kristitty on vieras, hanells
ei ole pysyvéd majaa, vaan hin odottaa tulevaa.

Useissa eurooppalaisissa kielissa pyhiinvaellusta ja pyhiinvaeltajaa mer-
kitsevd sana perustuu em. sanaan peregrinus. Joissakin kieliss4 on eroteltu pas-
miiréa korostava pyhiinvaellus ja kulkemista korostava pyhiinvaellus. Nain
esim. Saksassa sanoilla Wallfahrt — Pilgerfahrt. Suomen kielessi erottelu on mie-
lestdni mahdollista sanoilla “toivioretki” — “pyhiinvaellus”. Jaljempana kaytin
kuitenkin vain sanaa “pyhiinvaellus” merkitsemain kumpaakin korostusta,
mAAranpadta ja kulkemista. Kuitenkin esitykseni lopussa kertoessani nykyajan
ekumeenisista pyhiinvaelluksista tarkoitan nimenomaan omin voimin, useim-
miten kévellen, toteutettua pyhia matkaa.

Pyhiinvaellus suuntautuu usein jollekin pyhille paikalle. Kristittyjen
ja muslimien ja juutalaisten yhteinen pyha kaupunki on Jerusalem, kullekin
uskonnolle toki eri syista. Kristityille Jerusalem on ennen kaikkea Kristuksen
karsimyksen, kuoleman ja ylésnousemuksen tapahtumapaikka. Siell# tapahtui-
vat uskomme keskeisimmat tapahtumat. Kristuksen, Nasaretin Jeesuksen toi-
minnan vuoksi koko Pyhd Maa on meille pyhd paikka. Pyhia paikkoja ovat
myds Kristuksen seuraajien kuolin- ja hautapaikat. Niista kuuluisin lienee
Rooman Pietarinkirkko, apostoli Pietarin hauta. Koko Rooma on tuhansien
marttyyriensa vuoksi pyha paikka. Merkittavd pyhiinvaelluskohde on myds
apostoli Jaakob vanhemman hauta Santiago de Compostelassa. Pyhini pide-
tdan myds paikkoja, joissa Kristus tai Neitsyt Maria tai joku pyh4 on ilmestynyt
jollekulle tai auttanut jotakuta. Tallaisia ovat esim. Lourdes ja Fatima. Itaisess#
kristikunnassa pyhiinvaelluskohteina ovat luostarit, joihin pyhiinvaeltajia veta-
vat “eldvit pyhat” eli sielunhoitajat. Kaikkiaan paikan tekee pyhiksi se, etta
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sielld Jumala ja ihminen kohtaavat erityiseli tavaliaja Jumi 1 koskettaa histo-
riaa erityisells tavalla.

Kristinuskoon ei kuulu kiskyi ki 44 pyhilla paikoilla, mutta kristityilla
on mcnia 1 - ita syvta lahted pyhiinvaelluksille. Christian Krotzl on viitdskir-
jassaan “Pilger, Mirakel und Alltag. Formen des Verhaltens im skandinavischen
Mottelalter” (Studia Historica, SHS, Helsinki 1994, 99-100, 86, 244) luonut kes-
xiaikaisen pohioismaisen aineiston pohjalta pyhiinvae "+ smotiivien typologiaa.
Perusmotiivi on muistelu ja kunnioitus (devotio), siis pyhalld paikalla kaymirer:
ja siella tapahtuneen ja siten Jumalan teon muistelu ja kunnioitus. Suuri pyhiin-
vaellusten syy on katumus. Yhtaalta pyhiinvaellus antaa katolisen uskonkési-
tyksen mukaan tietynmé -- in aneita eli pyhiinvaelluksella voi vapauttaa itsensa
tietysta madrastd muita katumustekoja. Tc*.. alta keskiajalla osaksi rikoksen
sovittamista saatettiin maarata tietty pyhiinvaellus. Kolmantena ryhmini ovat
pyynto- ja rukouspyhiinvaeiiukset, joilia kuljettiin tiettyyn pyhiinvaelluskoh-
teeseen rukoilemaan esim. jonkun liheisen tai oman sairauden parantumiser
puolesta. Neljis motiivi on Kiitos: onnetiomuudesta pelastumisen, sairaudesta
parai -+ misen tai vastaavan jilkeen taivalletaan tiettyyn kirkkoon tai luostariin
kiittamaan Jumalaa hinen avustaan.

Krotzlin esittelemiin motiiveihin haluan lisata kaksi, joilla on erityistd
merkitystd nykypyhiinvaeltajille. Itdisen kirstikunnan perinne vaeltaa luosta-
reihin sielunhoitajien luo elaa edelleen. Samoihin paikkoihin ja lisaksi moniin
muihin vaelletaan etsimain rauhaz ja hiljaisuutta, jotta voitaisiin keskittya
rukouseldmain.

Pyhiinvaellusperinne onjatkunut kristikunnassa 14pi historian aina nyky-
paivaan, joskin eri kirkoissa eri tavoin. Katolisessa kristikunnassa jatkuvuuden
on taannut pyhiinvaellusten kuuluminen orgaanisena gsana uskonkasitykseen
ja perinteiseen uskonelamaan. Id4n kirkoissa pyhiinvaelluksia ovat kantaneet
vaikeidenkin aikojen kuten sosialismin pakkovallan l4pi luostarit ja kirkkovuo-
den juhlat.

Reformaation kirkoissa pyhiinvaelluksista virallisesti luovuttiin. Tai
oikeampaa on sanoa, ettd pyhiinvaellukset kiellettiin. Seka Luther ettd Calvin
vastustivat pyhiinvaelluksia, osaksi siksi, etta pyhiinvaellukset ymmarrettiin

silloin vrityksiksi ansioitua Jumalan edessé omin toimin, miki sotii protestant-
yrity P

114 — LAHETYSTEOLOGINEN AIKAKAUSKIRJA & (2881)



PYHIINVAELLUKSET KRISTINUSKOSSA

tista uskonkésitystd vastaan, ja osaksi pyhiinvaelluksiin Littyneiden lieveilmi-
oiden vuoksi. Pyhiinvaelluksethan olivat mythaiskeskiajan “massaturismia”
ja siten houkuttelivat myds epérehelliseen liiketoimintaan. Calvin jopa vaati
tulla ja tulikin haudatuksi nimettdma4n hautaan, koska hén halusi, etti hinen
haudastaan ei tulisi pyhiinvaelluskohdetta. Kuitenkin reformaation kirkoillekin
kehittyi hyvin pian omia pyhi4 paikkoja. Thmiset alkoivat vierailla Lutherin
Wartburgissa. Lutherin ja Melanchthonin Wittenbergissa, Calvinin Genevessi.

Pyhiinvaellukset sielunhoitajien luo ovat myds elaneet lipi vuosisatojen
reformaation kirkoissakin ja Suomessakin. Omassa historiassamme kuuluisim-
pia lienee Paavo Ruotsalaisen vaellus Pohjois-Savosta Jyvéskyladn pitevina
sielunhoitajana tunnetun seppa Hogmanin luo. Tuosta vaelluksesta seurasi run-
saasti vastaavia vaelluksia Paavon luo ja my8hemmin oma pyhi paikka, Ukko-
Paavon Aholansaari Nilsidsss, jonne tehdaan pyhiinvaelluksia yha edelleen —

Suomalaiseen luterilaiseen kristillisyyteen kuuluu my®s yksi hyvin oma-
leimainen pyhiinvaellusperinne. Joka kesi kymmenet tuhannet kristityt kokcon-
tuvat heréitysliikkeiden kes4juhlille: Herattajajuhlille, Suviseuroihin jne.. Vaikka
juhlien paikat vaihtuvat vuodesta toiseen ja vaikka siten ei ole yhit pyhas paik-
kaa, jonne kokoonnutaan, ilmi& on selvisti tietylla tavalla pyhiinvaellus. Thmiset
kokoontuvat kohtaamaan pyhén, kohtaamaan Jumalan juhlilla. Harva kesajuh-
lavieras kuitenkaan mielt4a olevansa pyhiinvaeltaja tai toivioretkelainen.

Viime vuosikymmenien aikana ekumeeninen kiinnostus pyhiinvaelluk-
siin on virinnyt ja levinnyt. Alkuna pidin Taizéta, ekumeenista veljestda pie-
nessd itdranskalaisessa kyldssd, jonne joka vuosi vaeltaa kymmenis tuhansia
pyhiinvaeltajia, joista suurin osa on nuoria tai nuoria aikuisia. Taizé-yhteis jir-
jestda mys vuosittain erityisen nuorison tapaamisen, pyhiinvaelluksen sovin-
non rakentamiseksi Euroopassa ja maailmassa.

Suomessa ekumeeniset pyhiinvaellukset alkoivat 1983. Vanha suomalai-
nen pyhiinvaellusreitti, Pyhan Henrikin tie kansallispyhimyksen pohjoisimman
toimintapisteen Kokemé#en, marttyyrikuolinpaikan Koylién, ensimmaiisen hau-
takirkon Nousiaisten ja myshemman hautakirkon Turun tuomiokirkon vililla
oli kunnostettu ja avattu uudelleen kiyttodn 1979. Ensimmainen ekumeeninen
pyhiinvaellus Pyhan Henrikin tielld jarjestettiin 1983 ja sen jilkeen pyhiinvael-
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luksia on jarjestetty 1989, 1993 ja kesasti 1995 lahtien joka vuosi ainakin osan
matkaa. Pyhiinvaelius padttyy perinteisesti katoliseen Pyhan Henrikin muisto-
messuun Koylionjarven Kirkkokarilla juhannrusta edeltdvani sunnuntaina.

Muissakin pohjoismaissa pyhiinvaellusperinteen elpyminen liittyy kan-
sallispyhimyksiin. Norjassa alettiin kunnostaa reitteja Pvhan Olavin haudalle
Trondheimin Kristus-katedraaliin siten, ettd ensin.-- dinen ekumeeninen pyhiin-
vaellus Oslosta Trondheimiin toteutettiin Trondheimin kaupungin 1000-vuotis-
juhlien yhteydessd 1997. Ruotsissa tirkea osa on Pyhan Birgitan Vadstenaila
Vitternin rannalla. Siella toimii pyhiinvaelluskirkon, Luostarikirkon vierelld
ekumeeninen pyhiinvaelluskeskus. Keski- ja Pohjois-Ruotsissa pyhiinvaellus-
kiinnostusta ovat motivoineet Trondheimiin vievat vanhat pyhiinvaellusr = t,
joita on uudelieenmerkitty. Nykyaan Ruotsin kirkossa lahes joka hiippakun-
nassa jonkun hiippakuntapapin toimenkuvaan kuuluvat pyhiinvaellukset.

Saksassa ekumeeninen pyhiinvaelluskiinnostus on noussut 1980-luvun
rauhantyosti. Lannessi kristityt olivat aktiivisia rauhanmarsseissa. Id#ssd ryh-
dyttiin etsimaan todellista sovintoa saksalais-puolalaisiin suhteistin. Eteld-
Saksassa leiman ovat antaneet :- iiksi vanhan yhteisen perinndn loytaminen
protestanttisenemmistoisillé alueilia. Usein kyseessad on paikkakunnalla cleva
Jaakonkirkko ja sithen littyva Jaakontien osa eli kappale Santiago de Compos-
telaan vievié pyhiinvaellusreittia.

Eri maissa syntyneet ekumeenisten pyhiinvaellusten alut kohtasivat
Furoopan II ekumeenisessa yleiskokouksessa Grazissa kesdkuussa 1997. Koh-
taamisesta on syntynyt loyhé yhteistyd ja eurcoppalainen ekumeeninen pro-
jekti Pilgrimage 2000+, joka linkitta4 eri maiden pvhiinvaelluksia keskendin ja
jarjestad vuosituhannen vaihteeseen viisi ekumeenista pyhiinvaellusta. Yhtei-
set pyhiinvaellukset suuntautuvat maanosamme symbolisiin &4riin ja keskelle:
Tessalonikiin Kreikassa (eteli), Trondheimiin Norjassa (pohjoinen) 5t. Andrew-
siin ja Edinburghiin Skotlannissa (l&nsi), Iasiin Romaniassa (ité) ja Prahaan Tse-
kinmaalla (keskelld). Lisaksi pohjoismaiset pyhiinvaelluspapit ovat ryhtyneet
yhteistyohon, jonka suunnitelmiin kuuluu yhteispohjoismainen pyhiinvaellus-
reitti Islannista Ita-Suomeer: ja yhteinen kirja.

Jaakontie, Jakobsweg, St. James! Way tai Camino on kuuluisin pyhiin-

vaellusreitti tai oikeastaan reitistd, ja se tulee monille ensimmaiiseni mieleen,
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kun puhutaankristillisista pyhiinvaelluksista. Euroopan Neuvosto julisti paarei-
tin Espanjassa kulkevan osuuden kulttuurikohteeksi 1980-luvulla, ja UNESCO
on ottanut Santiago de Compostelan maailman kulttuuriperintokohteisiinsa.
Pohjois-Espanjan lapi vievi yli 700 km mittainen pééreitti on viime vuosina
“rakennettu” uudelleen. Paikoin on tehty jopa kymmenia kilometreja soratieta
pyhiinvaeltajille, jotta heidén ei tarvitsisi kulkea vilkasliikenteisten teiden pien-
tareita, ja ennen kaikkea reitin varren kyliin on perustettu pyhiinvaeltajien
eduilisia majapaikkoja, refugioita, 10-20 km vilein. Jo vanhastaan Santiagon
pyhiinvaeltajille, jaakonvaeltajille jopa maaranpaats tirkeampas oli kulkemi-
nen ja matkan varrella olevat pyhiinvaelluskohteet seki toiset pyhiinvaeltajat.
Nykyaikana kulkemisen oleellisuus on korostunut, koska itse kohteeseen padsisi
paljon helpommallakin kuin kivelemi114 sata tai kaksi sataa tai seitsemén sataa
tai kaksi tuhatta kilometria. faakontielle sopii sanonta: “Tie on paamaar4.”
Miki sitten saa nykykristityn lihtemaan pyhiinvaellukselle? Aiemmin
esitellyt motiivit ovat yhi todellisia, joskin jotkut ovat kirkkokuntasidonnaisia.
On kuitenkin mybs erityisia nykypyhiinvaeltajan kimmokkeita. Han haluaa
irtautua arkielamastd, hin haluaa etsid pyhi# ja antaa pyhille aikaa ja tilaa tulla
eldmainsi. Tietylla tavalla pyhiinvaellukset ovat 1iheistd sukua suosituiksi tul-
leille retriiteille, hiljentymistilaisuuksille. Tarke4s on myss yhteyden kokemi-
nen. Jarjestetyilla pyhiinvaelluksilla, kuten suomalaiselle Henrikinvaelluksella,
yhteys eleta4n toisten samaan aikaan vaeltavien kanssa. Yhteytta voi kuitenkin
ainakin perinteiselld pyhiinvaellusreitills kokea myos yksin vaeltaessaan. Itse
olin kev&alld kahden viikon pyhiinvaelluksella Santiago de Compostelaan ja
tunsin péivikausia itsekseni vaeltaessanikin viikevisti l4snaoleviksi saman tien
muut pyhiinvaeltajat. Tunto nousi tietoisuudesta, ett4 samaa polkua olivat kul-
keneet lukuisat pyhiinvaeltajasukupolvet ainakin tuhannen vuoden ajan.
Nykyihmiselle hidasvauhtinen pyhiinvaellus on myos vastarintaa nyky-
maailman vaatimuksille. Paivin matkan voisi autolla ajaa puolessa tunnissa,
mutta silloin jaisi paljon kokematta ja tuntematta. Pyhiinvaellukseen sissltyy
terve irtautumisen ajatus: ihminen irtautuu maailman antamasta varmuudesta.
Pyhiinvaellus on koko elimin kuva ja se tarjoaa terveits vastapainoja lansi-
maisen elimintavan vaatimuksille. Pyhiinvaellus korostaa hitautta, hiljaisuutta,
yksinkertaisuutta, vapautta, jakamista, huolettomuutta ja hengellisyytta. Siten
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se mm. asettaa elamin huolet oikeaan perspeki.- riin, auttaa ottamaan tosissaan
oman elimin mielekkvyden ja laittaa kohtaamaan luonteeltaan uskonnolliset
eksistentiaaliset kysymvkset. Pyhiinvaellus ilmenee kolmella tasolla. Ensimmii-
nen taso on ihmisen vaelius syntymasti kuolemaan. Toinen on pyhiinvaellus
kulkemisena pyhille paikalle: pyhiinvaeltaja palaa lahtopaikkaansa muuttu-
neena. Kolmannella tasolla pyhiinvaellus integroituu elamén arkeen ja arjessa-
kin etsitian pyhai ja pyritdin padsemadn pyhan lihe ¢ . Kaikkiaan tietoinen
liikkeeliz olo on pyhiinvaeltajalle oleellisempaa kuin tietyn maarédnpaan saavut-

taminen.

Alustus kristittyjen ja muslimien dialogissa Helsingissd 6.5.2000.
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REFUGEES, IMMIGRANTS AND THE
CHURCH. NOTES ON DENMARK.

INTRODUCTION

“It must be because Denmark hasn’t got any real problems like war, natural disasters,
hunger or corruption that the Danes seem to think that foreigners are the biggest
problem ir. Denmark.”

This comment made by an Armernian refugee recently summarizes the fee’--gs
and frustrations of m .-1iy New Danes {Christians as well as Muslims and others)
when finding themselves (yet again) at the centre of a prolonged, intensive and
often animated and nasty debate about foreigners in the Danish media and in
Parliament. To the New Danes the message is as clear as daylight: There are toc
many foreigners in Denmark. How can the Danes limit the rights (or get rid of)
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those who are already here? How can we make sure that as few as possible get
in? Foreigners are not wanted Denmark. They are a burden and a liability.

SELECTED FACTS AND FIGURES

Total population 5,330.020 (1.1.2000). Foreign citizens 259,361 = 4.9 per cent of the
total population. Total population of foreign origin 378,165 = 7.1 per cent of the
total population; born in Denmark (efterkommere) 81,241, immigrants and refu-
gees (indvandrere) 296,924,

In 1999 Demark received 1.9 immigrant per 1,000 Danes. This corresponds
to the average immigration rate within the EEC. (Eurostat).

It is estimated that the total population of foreign origin in the year 2020
will be 762,000 (source: Danmarks Statistik) ~ a figure which includes people who
will by then have been living in Denmark for 50 years! Nationality groups and
religious background: See Stemmer pd tvars pp. 83-87.

Residence permits (refugees) 1998 1999
~ Refugees {convention status) 1,102

- Refugees (de facto status) 2,862

— Refugees UN quota (max. 500) 478
Other status 316

Total 4,758 4.526

Other residence permits 1999 2000: Family reunions 9,687 9480. Other residence
permits 10,488 9.594. (Students/Work permits). EEC/EQS nationals 6,101 5,708.
Total: Refugees + others 31,034 29.308. Spontaneous asylum seekers in 1999: 6.467
(1998. 5.702) (largest groups: Iraqis, ex-Jugoslavs, gypsies from Slovakia, Afghans
and Somalis). Naturalizations (Danish citizenship granted) 1995 1996 1997 1998
1999: 5,260 7,283 5,482 10.262 15,351.

Comment: While most EEC countries seem to believe that citizenship
supports the process of integration, Denmark is considering ways of limiting the
number of Danish citizenships granted.
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SETTLEMENT

Immigrants and their families tend to live in certain local communities in the
Greater Copenhagen area, especially in the suburbs south and west of Copen-
hagen, and in high-rise blocks/estates in certain areas in the major provincial
towns (Arthus, Odense and others}. They ended up here because of job opportu-
nities, available housing, and social and family networks when they arrived in
the late sixties and early seventies.

Refugees are spread all over Denmark as initially they are not free to
choose where to settle — and they have fewer network on arrival. Later many
have moved to the cities or larger provincial towns. With the introduction of the
new Integration Act (December 1998) newly arrived refugees are not allowed to
move within the first three years after initial settlement. If they move they loose
their social benefit.

SCHOOLS

In 1997 7.78 per cent of ail pupils in Danish state schools were bilingual. In cer-
tain kommurner the percentage is considerably higher (up to 35 per cent). — It is
estimated that 25 per cent of all school children will be bilingual in 2020.

Comment: In general bilingualism is considered something positive if
the child’s other language is English, German or French - but if the language
is Arabic, Turkish, Urdu or Somali, it is seldom considered a resource for the
child...

UNEMPLOYMENT (1997)

Unemployment — total population: 7 per cent. Unemployment - foreign citizens:
21 per cent. Citizens from Asia, Africaand Europe outside the EEC/Nordic coun-
tries: 29-37 per cent. Citizens from the States, the EEC and the Nordic countries:
10-12 per cent. In 1998 25 per cent of all immigraﬁts from less developed coun-
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tries were unemployed. This percentage is four times as high as for the rest of the
population. However, unemployment rates for the next generation (descendants)

are beginning to resemble those of the rest of the population.

THE MUSLIM POPULATION

Islam is the second largest religion in Denmark It is estimated that there are
approximately 160,000 Muslims in Denmark. The largest nationality groups are
Turks (48,700}, people from former Yugoslavia (39,800 - some of whom are Chris-
tians), people from the Lebanon (19,000 - some of whom are Christians), Paki-
stanis (17,500), Iraqis (14,900 — some of whom are Chrisrians), Iranians (13,000 -
some of whom are Christians), Somalis (14,800), Maroccans (7,800) and Afghans
(3,200). Denmark has some 50 mosques with Quranic schools for Muslim chil-
dren, but only one — the Ahmadiya mosque in Hvidovre - looks like a mosque.

A rapid succession of Muslim “cases” raising a number of questions con-
cerning social ethics and legislation have received intensive media coverage
within the last year: Does an employee have a right to wear a headscarf? Is it
compulsory for all children to shower after physical education classes without
any clothes on and without bath curtains? Can (should) kindergartens in areas
with many Muslim children serve halal meat to all the children? How to limit the
number of enforced marriages (where the couple concerned is forced to marry
against their will — often confused with arranged marriages)?

These and many other issues are complicated by the obvious fact that
Muslims in Denmark do not speak with one voice. They are by no means a
homogeneous group and do not constitute one community. Some Muslims are
open and seek dialogue and bridge-building. Others have adopted a strict inter-
pretation of their religion — and a minority spend considerable energy trying to
enforce a strict/fundamentalist interpretation of islam on fellow Muslims. They
probably have more power than prestige. Muslims with extremist views are few
- and strongly disliked by the majority of Muslims. Younger and well-educated
spokesmen and — women of the Muslim community are increasingly making

themselves heard in the public debate — sometimes encouraging, admonishing
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or chastising their own group.

A cultural Muslim politician, Naser Khader, who arrived in Denmark
from Syria with his immigrant parents at the age of sever, is increasingly gain-
ing a hearing for his moderate views and has had an important bridge-building
role. His first book Re og skam (Honour and Shame) has gained a wide readership

and is almost a bestseller.

THE PUBLIC AND POLITICAL SCENE

Legislation: Denmark has not been open for immigration since 1973. In the six-
ties and early seventies guest workers from Turkey, Pakinstan, former Yugosla-
via and Marocco were invited to come and work in Danish industry. Since then
the only foreigners who have been given residence permits in Denmark are refu-
gees, people who are united with spouses, rarents and in a few cases adult chil-
dren already living in Denmark, EEC/E@S nationals and these given permission

because of special/specialist jobs or studies.

Summer 1998: Campaign against foreigners in popular Danish tabloid

newspaper (Ekstrabladet).

Autumn 1998: Public statement from a number of Danish bishops against

media campaign.

December 1998: New Integration Act passed The new Integration Act:
Refugees will be scattered throughout Denmark according to a national
quota system which means that all 275 Danish kommuner (local regions)
will receive a certain number of refugees, depending on how many foreign-
ers are there already. Preliminary national quotas of 3,000 refugees per
year in 2000, 2001 and 2002 have been agreed. In future all newly arrived

‘refugees and family reunions will be the responsibility of the local author-
ity (formerly the Danish Refugee Council was responsible for the refugees
for the first 18 months). The local authorities have to provide a 3-year
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compulsory integration programme (includes Danish classes, knowledge

of Danish society and job training). During that period refugees are not
allowed to move away from the area where they have been settled. If a
refugee does not complete the integration programme, he or she may not

be able to obtain a permanent residence permit. - Various other aspects of
the Integration Act were heavily critized from the beginning by a number of
NGOs, and certain amendsments have been made.

January 1999: Three Muslim schools lose public funding and/or are subject
to strict control because of passing funding on to Islamic organizations in
the Middle East. April: A survey shows that 99 per cent of Danes think that
Denmark should help Kosovo refugees.

July 1999: Two politicians heavily criticise the administration of Danish

Immigrations laws - the administration is too strict, they say.

July-August 1999: Gangs of second generation teenagers cause trouble in
Odense, harassing residential areas. They receive intensive media coverage.

Autumn 1999: Non-Danish citizens who are convicted of certain criminal
offenses are sentenced to deportation in addition to a prison sentence ~

irrespective of how long they have been living in Denmark.

November 1999: “Second generation” youngsters smash shop windows in
Copenhagen protesting against the first deportation sentence given to a
young criminal who grew up in Denmark.

Autumn 1999. Rightwing parties (Dansk Folkeparti and Fremskridtspartiet)
who campaign against foreigners in Denmark are becoming increaingly
popular according to opinion polls.

December 1999: Revision of the Integration Act proposed and passed. The

Prime Minister makes foreigners a major theme of his New Year speech
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January 2000: Politicians discuss revision of Immigration Law with the

purpose of limiting the number of family reunions (among other things).

Spring 2000: After a few months of ir - 2nsive debate several amendments
to the existing Immigration Act are passed — most significantly limiting the
right of under 25-year-olds to marry a Non-Danish citizen and live together
in Denmark and imposing restrictions on family reunions by introducing

conditions re. housing.

Late summer 2000: The Minister of the Interior speaks publicly of sending
criminal offenders among asylum seekers to live on a desolate island. Den-

mark is not a multiethnic society, she says.

August-September 2000: A group of drunk Danes throw an incendiary
bomb against an asylum center. Groups of asylum-seekers (primarily from
former Sovijet republics) harass local communities by extensive shoplifting
and a case of rape. A group of second generation youngsters repeatedly
attack teachers at their school, and the teachers threaten to boycot the teach-

ing unless the youngsters are removed.

CHURCH INITIATIVES

Tvaerkulturelt Center (The Inter-Cultural Christian Centre)

Tvarkulturelt Center is a network and resource centre for local churches
(Danish and non-Danish) and Christian organizations ministering to refu-
gees and immigrants in Denmark. The Centre was founded in 1994 and
runs multiethnic conferences, training events for churches, staff and volun-
teers, publishes a quarterly newspaper Nyt pd fvars where refugees and
immigrants tell their own stories in their own words, publishes booklets
and various resource materials and gives advice and practical help to local
churches and others. The Centre wishes to build bridges to Christians

with ethnic minority background in order to equip Danish and non-Danish
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Christians to reach out with the Gospel in word and deed to all ethnic
minorities in Denmark. One characteristic of conferences and other events
organized by the Centre is that the majority of the speakers are themselves
new Danes with immigrant or refugee background, asit is the deleberate
policy of the Centre to give Christian new Danes a platform and to help
make their many resources visible to Danish churches.

Expanding network: Within the last three years 30 new local churches

and fellowships have joined the Centre. Today Tvarkulturelt Center has
42 member churches and organizations, including five ethnic Christian
fellowships/churches.

Public funding: Tvaerkulturelt Center has always reiied on public funding
for its existence. At present the Center enjoys the relative security of a
four-year government grant which expires at the end of 2002. In addition
to public funding the Centre has an income from membership fees,
subscriptions, speaking engagements and private and church donations.
Arabic Christian appointed as chairman: In 1998 Jameel Meshaima, a
40-year-old Christian systems analyst from Bahrain, was appointed chair-
man of Tveaerkulturelt Center. He is the first New Dane to become chairman
of a Christian organization in Denmark. Jameel has given a number of
interviews on the radio/local TV and to magazines and is much in demand
as a speaker.

Internationalt Kristent Center {(IKC) (The International Christian Centre
— ministry of Indre Mission) now has five staffworkers. Grass-roots initia-
tives include informal Danish classes for asylum-seekrers and immigrants
(a great success), services in English, criss-cross meals, Bible study groups,
and summer camps. IKC staff spend considerable time trying to motivate
more Christian Danes within the Indre Mission network to contact foreign-

ers. Recently a Caldean Iraqui refugee has started a job training programme
with IKC.
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In 1998 the Danish Lutheran Mission (Luthersk Missionsforening) appointed
their first immigrant coordinator. Anker Nielsen has since given numerous
talks and much practical advice to many Danish Christians within The
Lutheran Mission network.

Medestedet (ministry of Danmission — formerly The Danish Mission society
and The Danish Santal Mission) is the oldest established Christian meeting
point for immigrants in Denmark. Here three new staff we appointed last
year to carry on the work of the two who had left. Their primary target
group is immigrants. Madestedet has daily opening hours (tea house style}
for women and men and offers a wide variety of activities including services

and a basic course in Christianity.

Lutheran Cross-Cultural Initiative in Odense: September 1999 saw the
opening of a new international house/church room ir: Odense (in old bar-
racks), supported by approximately 30 local church boards in cooperation
with Danmission. Former missionaries Lis and Leif Munksgaard have been
appointed to head up the initiative which aims to build bridges to Chris-
tians with non-Danish background by offering a venue for services etc. and
to initiate a dialogue between Christians and Muslims. Regular activities

include monthly services and women'’s groups.

Islam specialist in Gellerup: Until recently the Danish Sudan Mission
supported a former missionary to Nigeria, pastor Lillian Risum, who was
working as Islam specialist based in a multiethnic area in Arhus. Lillian
gave numerous talks on Islam and Christianity, relations to Muslims etc ail
over Denmark and is still often asked to comment on current issues. Lillian
was one of the organizers behind the first day conference for relatives of
Christian Danish converts to islam. Plans for the future include finding

funding for an islam resource centre.

National Bishops’ Committee on Islam: With the support of the Ministry
for Church Affairs a national committee has been appointed to advise the
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bishops on Folkekirken and Islam. A survey of local church initiatives in
relation to Muslims/Islam has been conducted by a student of anthropology
as part of the committee’s work. A public hearing on the Danish church and
islam was held in March this year (drew 300 people). The committee’s final
report will be submitted to the bishops in December.

Folkekirke clergy for refugees and immigrants: The Diocese of Copenha-
gen has a pastor for refugees (Lissi Rasmussen) as well as a pastor for
immigrants (Erik Adrian). The Diocese of Arhus has a diocese pastor for
Islam/Christianity.

Indian pastor: Pastor Kamalesh Biswas has been appointed as cross-cul-

tural social worker based in the Jutland town of Kolding. Here he attemtps
to build bridges into Muslim refugee and immigrant communities in coop-
eration with (among others) the Danish Refugee Council and local Citizens

Advisers. Regular activities include monthly services in English.

Arabic evangelist: The Danish European Mission has appointed the first
Arabic evangelist in Denmark to work among Arabic-speaking immigrants
and refugees. He leads services in Arabic on a regular basis and runs Bible
correspondance courses. The Greater Love Project is linked to a local Danish

chur¢h and an independent church.

Baptist Churches: Baptist churches offer services and fellowship in at least
five languages (Danish, English, Romanian, Serbo-Croatian, Spanish and
Vietnamese).

Vietnamese pastor: The Association of Baptist Churches in Denmark have
appointed pastor Huynh Dieu (a Vietnamese refugee) to work among Viet-

namese refugees and plant Vietnamese congregations.

Church services in English: Several Danish Lutheran churches

(folkekirker) now offer services in English for immigrants and refugees on
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a regular basis: Christianskirken (Arhus), Kristkirken (Kolding), Kingos Kirke
(Copenhagen), Sundkirken (Copenhagen), Sct. Nikolaj Kirke (Renne), Kvaglund
Kirke (Esbjerg).

Ethnic churches/church groups: Regular services and/or Bible studies are
offered in some 30 different languages throughout Denmark.

Recently organized groups: Ethiopian Orthodox Christians (Arhus), Gha-
naian (Twi) evangelical Christians (Copenhagen) and another African

group.

Pentecostal churches: Pentacostai churches offer services and fellowship in
at least six different languages (Danish, English, Portugese, Romanian, Farsi
and Tamil}. In Copenhagen there is a large international church.

The Apostolic Church: Apostolic churches offer Christian fellowship in at
least three different languages (Danish, English, and Farsi).

The Roman Catholic Church: The Roman Catholic Church in Denmark
offers masses in at least 12 different languages on a regular basis. In most
cases the congregations are served by a priest who belongs to the ethnic
group which constitutes the majority of the congregation. There are large

and very multiethnic congregations in the major cities.

New books:

* Kristendom/Islam — en mosaik fra Stiftsudvalget vedrorende islam/kristendom i
Arhus Stift

o Stemmer pd tveers — Adnan Dahan, Hanne Myrfeld og Birthe Munck-Fairwood.
26 interviews with Christian New Danes who tell about their church back-
ground and contact with Danish churches. The purpose of the book was
to make Christian immigrants and refugees more visible as a resource

for Danish churches and Danish society (more than a third of the foreign
population have roots in a Christian church) - and to point out that not all
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immigrants are Muslims. The book has been well received.

Islamic~Christian Study Centre: Islamisk-Kristent Studiecenter is a joint
Christian/Muslim venture which was founded a few years ago as a result
of the work of a Christian/Muslim dialogue group. The centre receives
some public funding and offers dialogue groups, debates and informative
meetings and publishes a newsletter. Chairman Lissi Rasmussen is pastor
for refugees in the Diocese of Copenhagen. The vice-chairman is a Danish
imam and convert to Islam. The aim of the centre is to further respectful
dialogue and the exchange of information between people from a Christian
and a Muslim background. Recently more Christians have joined dialogue
groups and debates. For some time there was a shortage of Christians who
could explain what Christianity was about!

CONCLUSION

It is still only a minority of the Danish population who has personal contact
with new Danes on a regular basis. Many ethnic Danes are unsure of their new
neighbours, and some are afraid or even hostile towards people who are visibly
different and speak Danish with an accent. This may change as refugees are set-
tled all over Denmark (in 1999 200 local kommuner received between 1 and 98
new refugees each) and integrated into local communities. Experience seems to
indicate that geographical closeness is an important factor in changing people’s
attitudes, and in many places new refugees have been well received by the local
people. Local churches have also wanted to extend a welcoming hand. With an
expected steady stream of new arrivals opportunities will continue to be legion.

Two groups in particular have received intensive negative media cover-
age recently: Shoplifting asylum seekers from the former Soviet block, and small
groups of unruly second generation immigrant/refugee youth vandals in major
cities and provincial towns. Prolonged focus on these groups has contributed to
a rising sense of suspicion towards all with a different colour of the skin and

especially an islamic lifestyle.
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An increasing nun-- er of ~ urches are becoming aware of their responsi-
bility in relation to refugees and immigrants — especially Roman-Catholic and
non-Lutheran so-called free churches. Within the last few years a number of new
initiatives have been launched locally and nationally. But within the Lutheran
church only a handful of congregations have succeeded in integrating refugees
and immigrants to ::- ‘h an extent that it makes a visible difference on Sunday
mornings, and people with ethnic minority background are seldom seen as
potential resource people - even though it is estimated that about one third come
from a Christian background. In terms of staff appointments churches (apart
from the Roman Catholic Church} are only just beginning to look to people with
a non-Danish e *-nic background as potential candidates. A major obstacle for
the Lutheran church and Lutheran organizations is the fact that very few refu-
gees are Lutherans. At a deeper level many Danish church leaders still find it
hard to believe that a refugee or an immigrant with black hair and faltering
Danish could be a potential church leader. But if the churches in Denmark are to
make real progress in terms of outreach to ethnic minorities in this country, it is

essential . at these problems are taken seriously and overcome.

WAYS AREAD:

CONTACT NEW ARRIVALS: There is no doubt that newly arrived refugees
(and family reunions) is the ethnic mirority group which is most open to
contact with Danes and the Danish church today. After a few years they will
have set up their own network and will not need contact with or help from
the churches. If the churches were ready to spend many more resources on
contacting and welcoming newcomers, these would start expecting positive
things from Christians, and much would be easier in years to come. Some
would even turn out to be open to the Christian Gospel.

USE THE CHRISTIANS: The churches must work at integrating Christian
refugees and immigrants and giving them influence and responsibility. This

would result in mutual enrichment.
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HELP FIRST GENERATION DANES: Children and youngsters whose par-
ents came to Denmark as immigrants or refugees need much more attention
and help from the churches than they have received up to now. There

is a huge demand for many more male youth club leaders in low status
multiethnic residential areas in the major cities and provincial towns with

a high youth crime rate.

INTERFAITH DIALOGUE: There is a real demand for more local interfaith
groups where Christian and Muslim, Hindu and Buddhist leaders can get

to know each other personally and learn to relate to and to respect and
trust each other.

WEBSITES

www.islamkristendom.dk - website edited by Steen Skovsgaard and Lillian
Risum. Includes a forum for debate. This website has been a success with
over a hundred visitors daily. In a recent article the editors write: “Here
young people gather, debate, try out arguments and listen to each other.
This is a modern Areopagos...”

www.ikcenter.dk — home page of Internationalt Kristent Center (Indre Mission).

www.danmission.dk - home page with news of Medestedet and the Odense
initiative.

www.kfs.dk — website of the Danish Evangelical Student Movement with page
in English for international students.

www.tvaerkulturelt-center.dk — home page to be developed.

www.http://homel2.inet.tele.dk/ldf/tekstdk.html — home page of the NGO
Landsforeningen af Danske Flygtningevenner (Association of Danish
Refugee Friends). Has extensive knowledge of asylum legistation.

www.intercultural dk — new home page which aims to be a net resource
for inter-cultural and interreligious studies and relations in Denmark
and globally. Editor: Mogens Mogensen, former general secretary for

Sudanmissionen.
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www.religion.dk —links to web sites on religion www.islam.dk - website in
Danish edited by Fatih Alev, imam and chairman of the Association of
Musiim Students in Denmark.

www.ikstudiecenter.dk — website of the Islamic Christian Study Centre in
Copenhagen.

www.drc.dk — Dansk Flyginingehjzlp.

www.dst.dk — Danmarks Statistik: Statistiske efterretninger: Befolkning og valg.

www.inm.dk — Indenrigsministeriet: Udleendinge "99.

www.udist.dk — Udlendingestyrelsen.

www.refugees.org — U.S. Committee for refugees.

www.unher.ch - UNHCR.
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THE RELIGIOUS STUDIES IN
THE MAINLAND OF CHINA

I appreciate very much for the kindly invitation and reception as well as the
interview, which gives me a good opportunity to share ideas with my colleagues,
to enjoy your library resources and to enrich my experience in Helsinki, one of
the 2000 European Cultural Cities.

I should give you a brief introduction about the religious studies in the
mainland of China, and especially about m.y Institute. As you know, Religious
Study is a typical western concept. There is indeed a long history of different
religions in China, including Christianity which has been disseminated in China
since the 7th century, even earlier than that in some of the European countries.
But on the other hand, there was only one Institute for Religious Studies in China
before 1960's, that was attached to China Academy of Social Sciences (CASS),
whose main purpose is normally to help the authorities to make religious policy.
Then we had the Cultural Revolution, which interrupted the limited religious
studies. After the Cultural Revolution, from 1966 to 1976, more and more Chi-
nese people learned to think over the official ideology independently. While
they found the ideclogical truth turn to be a set of “discursive form” (as Michel
Foucault said) or a secular use of “charismatic power”, while they found the so-
called truth so absurd, relative and suspicious that could be changed time and
again, they did need something to meet their spiritual need for the ultimate real-
ity or ultimate concern, which is of course more or less religious.

Every way leads to Roma, but two ways are always ready for Chinese

PROF. YANG HUILIN IS DIRECTOR OF THE INSTITUTE FOR THE 5TUDY OF CHRISTIAN
CULTURE, RENMIN UNIVERSITY OF CHINA, BEIJING, 186872, CHINA.
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people, especially intellectuals: to learn something old from their history, or to
learn something new from western world, fortunately, both of which have some-
thing to do with religion. That might be one of the reasons why different reli-
gions have been developed so rapidly in the past 20 years. The development
of Christianity is the best example among others. According to the officially
estimated number, there have been 10 million protestant Christians and 8 mil-
lion catholic Christians in China, but taking account of the family churches and
underground churches, someone believed that the number might be doubled. I
am not so sure of the exact number, but it is not impossible. Several months ago,
President Jiang Zemin said in a public occasion that “most of the pecple in this
world are religious, and the non-religious persons like us are absolutely minor-
ity.” His conclusion seems to be that the government should make a more open
policy in religious affairs, and give more encouragement to religious studies. I
suppose his speech might be also a signal that we would have a formal diplo-
matic relation with Vatican very soon.

The revival of religions and the rising interest in Christianity in China
is the general background of the development of Chinese religious studies. But
in my own opinion, at least concerning the development of Christianity, I do
not think the institutional church promoted any religious studies. On the con-
trary, in some sense, it is religious studies that promoted the young generation’s
searching for Christianity. To be frank, I think there might be something wrong
with the institutional church. It tends to become something like the Russian
nuclear submarian: when they realized the necessity to open the gate, nobody
can open it and their only hope is some help from outside. Religious studies
might be such a help. In this case, I think it is very important to have more space
and resources for religious studies in China.

Since 1980’s, a lot of western academic works have been translated into
Chinese, including the contributions by Kirkkagarrd, Schlairmach, Paul Tillich,
Karl Barth, Bonhoffer, Bultmann, Reinhold Nieburh, Pannenburge, Paul Ricoeur,
Robert Bellah, and Hans Kung to mention a few, and many Chinese scholarsbegan
their religious studies from various perspectives in their own research fields, espe-
cially in philosophy, history, literary criticism and sociology. We also noticed that
in 1960’s, some scholars in the United States organized a Commission of Humani-
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ties and included religious studies in the field of humarity. Most of Chinese schol-
ars seemingly agree with them, I guess, partly because humanity is a very good
umbrella to protect religious studies from any possible political criticize.

In 1995, some scholars in Hong Kong established the Institute of Sino-
Christianity Studies, attached to Daofengshan Christian Center with its back-
ground of Christian Mission to Buddhist in Norway. With the help of the
Institute in Hong Kong, we set up the Institute for the Study of Christian Cul-
ture in my University several months later. Almost at the same time, Peking
University organized its Department of Religious Studies based on the Depart-
ment of Philosophy, although it is just a new name for the original depariment.
From then on, similar institutes or departments have been founded in many top
universities all over China. I would like to mention a few things we are some-
how proud of, in order to let you know what we have done and what we are
planning to do.

1. PROJECTS WITH SUBSIDY BY THE GOVERNMENT

Chinese government seems not to be so generous to support religious studies.
Neither is any other government, I suppose. Anyway, in the past few years, my
Institute succeeded in getting at least 5 projects approved with some financial
aids. 1) Christianity and the Medieval Literature in Europe, which has been fin-
ished in the form of a book; 2) The revision of Bible in Chinese, which will be
the only Chinese version of Bible that could be sold in public book stores, com-
pared with the fact that any other versions could be only found in churches;
3) Implications of Christianity in Contemporary Europe, which is funded by
EU-China Higher Education Cooperation Program; 4) Theological Response to
Europe Integration and Globalization, which I am planning to get some advice
and library resources from you; 5) the last but not least is a field-work project
on the Social Function of Chinese Christianity in the reformation of China, for
which we will send some scholars to 9 different places, including cities, towns
and villages, for a one-month stay to get any useful data and put up a field-work
report. We even involved in the project some pastors such as Su Deci, the general
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secretary of China Protestant Churches, and some officials from the Bureau of
Religious Affairs of the United Front Ministry.

2. COURSES COOPERATED WITH WESTERN THEOLOGIANS

We have students of various levels every year, studying for BA, MA or Ph.D. To
be frank, I do not think we could offer sufficient courses in the field of religious
studies for them. We tried to solve the problem in three ways: 1) send our fac-
ulty members to take extensive courses abroad or to do free researches under
the guidance of western theologians; 2) send our Ph.D students abroad for a few
months to prepare their dissertations; 3) invite western theologians or scholars
in related fields to offer lectures in our University. A good example is that we had
a retired professor from the Divinity School of Harvard University (Holtrop) to
join us, when he happened to stay in Beijing for a whole semester, and helped me
to offer a course of “The Basic Christian Thought and Its Implications in Contem-
porary Western Society”, 2 hours each week. In the coming semester, we would
have Prof. Miikka Ruokanen to do a similar thing. In fact it is unfair for the theo-
logians to offer lectures for free, but it is really hard for us to get extra money. 1
am personally sorry for that, but we have no choice. It might be a good idea for
us both sides to prepare a proposal together and apply for some fund for such
cooperated projects. In the nearest future, we plan to offer a special course on
Christianity and Western Arts for the graduates and undergraduate students,
following our courses on Christianity & Western Literature and Christianity &
Western Cultural Theories. We have made a proposal for faculty-training and
reference materials collecting. And I believe that Europe is much better than the
United States for such things.

3. PUBLICATION OF THE REFEREED JOURNAL

We began to edited and published the Journal for the Study of Christian Culture
in the beginning of 1999, which is funded by PESI and our University. It is a bian-
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nual refereed journal and is considered as the number ore publication in China
in this field. I took the first three issues of the journal with me and would leave
them to your Faculty. You would find something in English, such as the con-
tents, preface and abstracts of the papers. Some European scholars contributed
their papers to us, including Prof. Nicholas Standaert and Prof. Johan Verstraeten

_from the Catholic University of Louvain, Prof. Notto Thelle from the University
of Oslo, Prof. Paolo Santangelo from the Oriental University of Naples, and Karl-
Josef Kuschel from the University of Tubingen. All of you would be warmly wel-
come to contribute your papers, as long as in English. Any papers in Finnish
have to be delayed until I learn the second most difficult ianguage.

4. APPROVAL OF THE NATIONAL RESEARCH CENTER OF
RELIGIOUS STUDIES

In the last year, Chinese government planned to set up 80 to 100 National
Research Centers for Humanities and Social Sciences. It means more financiai
resources, more exchanging opportunities with foreign institutions, more stu-
dents and more self-determination to empiore faculty members. There would be
only two centers concerning religious studies, one focus on Tacism and the other
focus on Buddhism and Christianity. Just before my departure to Helsinki, I was
formally informed that the National Research Center for Buddhist and Christian
Studies had been approved to be established in my University. I understand that
there is a long way to go for us to establish a real center for religious studies, but

we will try our best.

Before I finish the introduction, I would like to offer two suggestions to any of
you who might have an academic visit in China.

Firstly, please understand that the study of Christianity in China is still
something sensitive, and Christianity is still taken as a foreign religion, which is
quite different to the legitimacy of Buddhism although Buddhism is another for-
eign religion. Therefore, the more you make your lectures academically instead

of missionaryly, the more your preaching is convincing.
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Secondly, in the history of the dissemination of Chinese Christianity,
there have been different interpretive frameworks. Roughly speaking, in Tang
Dynasty, Jing Jiao which means “the Religion of Brightness”, taken from the
Gospel of John, tended to interpret Christian doctrines in the framework and
terminology of Buddhism. After Ming & Qing Dynasties, especially influenced
by Mateo Ricci, Mattino Mattini, Verbiest and some others, Christianity hasbeen
mainly interpreted in the form of Confucianism. In this procedure, I think Chi-
nese Christianity is gradually changed into a kind of moral system or dialectic
thinking. Dialectic thinking is the strong point of Buddhism, while morality in
secular sense is just what Confucianism is good at. Taking account of this, we
might understand the reason why it is so difficult for Christianity to get its inde-
pendent legitimacy in the context of Chinese culture. After the Cultural Revo-
lution, a new interpretive framework came into being, that is the exsistencial
experience of every individuals who shared the miserable spiritually, who wit-
nessed the limitation and weakness of human beings personally. That might be
easily combined with the Christian’s “deep understanding of human life” (as
Reinhold Niebuhr said) to keep the “critical tension” between “Lifeworld and
Social System” (as Habermas said). Why not take it as your entry when you are
invited to introduce Christian Theology in China?
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