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ESIPUHE FOREWORD

JUHANI PORSTI

Lansimainen kulttuuri on muutoksen kourissa. Piispa Lesslie Newbigin
viittasi useaan otteeseen tahin kulttuurimurrokseen, kun han puhui Usk:.
i7 kulttuuri -seminaarissa Helsingin vliopistollalokakuussa 1994.

Kulttuurin muutos ja uskonnolliset ilmét (Kt AU) -seminaari voidaankin
nihda jatkona talle kolme vuotta aiemmin kiynnistyneelle keskusteluile
ja tutkimukselle kristillisen uskon ja kulttuurin valisesta suhteesta.

Kulttuurissa tapahtuvat muutokset ravistelevat myds sithen liittyvaa
uskonnollisuutta. Eurooppalaisessa ja suomalaisessa kulttuuripiirissa
elavan ihmisen usko tai sen puute ovat sidoksissa ympardi - n kulttuuri-
tekijpihin. Thminen eiusko tai epéile tvhjiossa. Myds uusilla uskonnollisiila
virtauksilla on tietty kulttuurikonteksti. Suomeen rantautuessaan ne koh-
taavat luterilaisen yhtenaiskulttuurin, jonka ote varsinkin suurempien
kaupunkien vaestddn on herpaantumassa. Tassa kulttuurimuutoksessa
ihmiset etsivit uusia uskonnollisia vaihtoehtoja. Myds ldhialueiden uskon-
nollisuus tarjoaa niita.

Kirkon lihetystydn keskuksen (KLK) yhtevdessa toimivissa tvoryvhmissa
on viime vuosina keskusteltu vilkkaasti tasta kulttuurin ja uskon alueella

tapahtuvasta kehityksesta. Varsinkin vaodesta 1994 lihtien eraat Suomen



ev.lut. kirkon ulkoasiain osaston, hiippakuntien ja kristillisten jirjestsjen
tydntekijat ovat pohtineet, miten paljolti Newbiginin meilla kaynnistamaa
keskustelua voitaisiin jatkaa porautumalla yhteiskunnassa lainehtivaan
uudentyyppiseen uskonnollisuuteen. Taltd pohjalta KUMU:n valmistelut
kaynnistyivat vuoden 1996lopulla.

ERILAISIA LAHESTYMISTEITR

Seminaari jakaantui Helsingin yliopiston pienessa juhlasalissa pidettyihin
aamupiivien luentoihin jailtap#ivien kanaviin, jotka kokoontuivat seura-
kuntien ja kristillisten yhdistysten tiloissa. KUMU oli ekumeeninen semi-
naari. Tama nékyy sen jarjestelypohjassa ja puhujavalikoimassa. Myos
osanottajien joukossa oli eri kristillisten yhteistjen edustajia. Joitakin Krish-
na-lifkkkeeseen kuuluvia olimyés mukana.

KUMU:n tavoitteena oli kulttuurimuutosten ja uskonnollisten ilmioi-
den tarkastelu. Osa puheenvuorojen kiyttajista ilmoitti tekevansa timan
oman yhteistnsa edustajana, katsomalla todellisuutta ‘kristillisten silma-
lasiensa’” lavitse. Joukossa oli my&s niita, jotka pyrkivit lshestym4an ilmi-

oita keskitetysti tutkimuksen kannalta.

Seminaariin osallistui kaikkiaan 219 osanottajaa, joista 50 oli opiskelijoita.
Esitelm&itsijoita ja kanavien alustajia oli 19. Tapahtuman jarjestajia olivat
Kirkon ldhetystyon keskus, Helsingin hiippakunta, Suomen ekumeeninen
neuvosto, Suomen lahetysneuvosto ja Kristillinen opintokeskus. KUMU:n
jarjestelytydryhmaan kuuluivat Juhani Porsti (puheenjohtaja), Jan Ed-
strom, Reino Junttila ja Pirjo Rauhaniemi. Tydryhman sihteereini toimi-
vat Pekka Y. Hiltunen, Jussi Sohlberg ja Laura Maria Raitis seki sen asian-

tuntijajasenena Timo Keskitalo. Tiedotuksesta huolehtivat Maila Rancken



jaJuha Auvinen, joka vastasi mybs seminaarin tiedotustilaisuudesta. Juha-
ni Pérsti toimi puheenjohtajana aamupaivien istunnoissa, kanavissa oli
omat puheenjohtajansa. Ritva Aalto hoiti rahaliikenteen seka kaytanndn

palvelut. Seminaarin logon on suunnitellut Jens Kathmann.

TAMA KIRJA

Tahin seminaarikoosteeseen on otettu mukaan kaikkiaamup#: «ien kulu-
essa pidetyt esitelmit. Koska julkaistava sivuma#ra on rajoitettu, iltapat-
vien kanavista on otettu vain se aineisto, jenka toimitus on katsonut kiinite-
asti liitty -in KUMU:n vleisaiheeseen. Osan aineistoa toimitus sai kayt-
t6Onsa d4nitteini, joista se on purettu ja toimitettu julkaistavaksi. Asian-
omainen puheenvuoron kayttdja on antanut hyviksymisensa oman aineis-
tonsa julkaisemista varten.

Seminaarille ominainen puhuttu kieli on saattanut jattaa jalkid painet-
tuun tekstiin. Toimitus on tasta tietoinen eiké ole pvrkinytkaan kokonaan
pyyhkim@an niitd pois. KUMU ilmensi vuorovaikutusta ihmisten kesken
— sellaisena se voi jaadd osanottajien mieliin eldmaan.

Seminaarikooste saa painoasun Lihetysteclogisen Aikakauskirjan vuo-
den 19'-» numerona. Puheenvuorot julkaistaan alkuperaiskielelld, jota
taydennetadn suomen- tai englanminkielisells Ivhennelmilld. Osa teks-
teista on luettavissa my®s Internetissa, osoitteessa w o w.e« -/ kh/kuo-

klk/kumu/ohjelma.htm.

ABSTRACT

"+ stern culture is in the throes of violent change. Bishop Lesslie Newbigin
referred to this cultural crisis several times in his talk at the Faith and Cul-

ture seminar held at the University of Helsinki in October 1994.



The seminar Cultural Change and Religious Phenomena can be seen as a
continuation to the debate which started in Finland three years earlier and
to the study of the relation between Christian faith and culture.

Cultural changes also shake up people’s religious feelings. Fora person
living in European and Finnish cultural circles faith or the lack of it is bound
up with cultural factors in the environment. People do notbelieve or doubt
in a vacuum. New religious currents also have a certain cultural context.
When they arrive in Finland they encounter a uniform Lutheran culture,
the grip of which isloosening, especially in the larger cities. In this cultural
change people seek new religious options. The religion of neighbouring
areas also offers such.

This volume of the Missiological Journal for 1997 is a compilation of
lectures and speeches given at the seminar. Some of the texts can also be
found in English on the Internet, at address www.evl.fi/lkkh/kuo/kik/
kumu/ohjelma.htm.

TH. PAST JUHANI PBRSTI TOIMII KIRKON LAHETYSTYSN KESKUKSEN
LAHETYSTEGLOGINA. HANEN TEHTAVINAAN OVAT MAAILMANLAHETYKSEEN
JA -USKONTOIHIN LIITTYYA SEURANTA, TEOLOGINEN TUTKIKMUS JA
KOULUTUS.

REV. JUHANI PFORSTI, M.THEOL. I5 MWISSION THEQGLOGIAN OF THE
OFFICE FOR GLOBAL‘ MISSION CGF THE EVANGELICAL LUTHERAN CHYURCH
OF FINLAND. HIS RESPONSIBILITIES IKCLUDE OBSERVING DEVELOP-
MERTS IN GLOBAL MISSION AND WORLD RELIGIONS, THEOLOGICAL
RESEARCH AND TRAINING.
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SUOMI JA JUMALAN MAAILMAN-
LAHETYS. KIRKON MISSIO
MUUTTUVASSA KULTTUURISSA

MIIKKA RUCKANEN

Viettiessini viime ja tdn# vuonna runsaastiaikaa {1( / molemmista vuosista)
Kiinan suurkaupungeissa huomasin usein miettivani k; symyksia miksi
Suomion olemassa ja mikd on meidan roclimme timan hetken maailmassa.
Meidan koko kansamme on vain keskisuuren kiinalaisen kaupungin vaki-
luku. Tavallinen luterilainen hiippakunta mahtuisi rajatulle kerrostaloalueel-
le Shanghain lounaisen kaupunginosan eraéssa lahitssd.

Mieleeni tuli kaksi vastausta. Ensimmainen vastaus on luonnollinen tai
[nomisteologinen: Me olemme yksi pieni kansakunta maailman kansojen
joukossa. Jumalan luomistyd on vlettdman runsas, rikas jamonimuotoinen.
Me olemme vksi variliiska — ehka hieman harmaa tai toivottavasti vihred —
kansojen kirjossa. On luonnollisesti hyvaa, ettz on olemassa monenlaisia
rotuja, kansoja ja kielia, pieni ja suuria, keskeisia ja syrjaisid, pohjoisia ja
etelaisia, itaisia jalantisid jne.

Toinen vastaus on hengellinen: Monien luterilaista uskoa tunnustavien
suomalaisten mielestd — sanon taman vaikka tdma saattaa kalskahtaakin

epackumeeniselta— Suomikuuluu nithin maihin, joissa on maailman paras
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uskonto. Sanon timan luonnollisestikin itsekin tunnustukseen sitoutu-
neena uskonnollisena henkilond. Huolimatta monista kirkon perinteen,
teologian ja hengellisen elaméan defekteista, luterilaisuundessa on kuitenkin
kirkas nakemys siita, ettd Jumala on olemassa syntistd ihmista varten. Tama
ndkemys on aika harvinainen ei vain maailman uskontojen, vaan jopa kris-
tinuskon eri haarojen joukossa.

Luterilainen vanhurskauttamisoppi, syntisen pelastuminen yksin ar-
mosta, yksin Kristuksen tihden ja yksin uskon kautta, ilmaisee mita kirk-
kaimmin kristinuskon perusolemuksen: armouskonnon idean. Juuri ar-
mon kisite erottaa kristinuskon selkeimmin kaikista muista maailman
uskonnoista, ideclogicista, maailmankatsomuksista tai filosofioista.
Tassd yhteydessi ei ole mahdollisuutta laajemmin argumentoida viaitetta
armouskonnonideasta. Totean vain [yhyesti: Voidaan patevisti osoittaa,
ettd Raamatun mukaan Jumalan tarkein ominaisuus on rakkaus ja siksi
myds se on teologian tirkein kisite. Jumalallinen rakkaus on luomisen,
lunastuksen, pyhityksen ja eskatologisen tiyttymyksen keskeisin motiivi.
Rakkaus etsiirelaatioita ja kohteita. SiksiJumala on ilmoittanut itsensa Py-
hidna Kolminaisuutena: Isi rakastaa Poikaa jonka hdn on synnyttanyt ja
Poika Isaa joka on hanet synnyttanyt Pyhan Hengen ollessa Isan ja Pojan
valinen rakkaus. Koska Jumala on rakkaus, hin kutsui koko universumin
olemattomuudesta olemiseen saadakseen rakkaudelleen kohteen ja
kumppanin.

Armo on timin jumalallisen rakkauden tirkein erityismuoto. Armoon
Jumalaa vastaan kapinoivaan, rakkauden yhteyden rikkoneeseen, arvot-
tomaan ja tuomionalaiseen syntiseen kohdistuva pelastava ja uuttaluova
rakkaus. Armo on Jumalan motiveimaton, edelts kiyvi, Jumalaa pake-
nevaa etsivi, hanet16ytavi ja kainnyttava rakkaus. Armo eiole vain suh-
de jossain etdilla olevaan Jumalaan, vaan Jeesuksen Kristuksen reaalinen

lasndolo syntisessa Pyhan Hengen kautta. Armo ei ole ihmisen ominai-
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suus, vaan se on persoonallinen Vanhurskaus: Kristus meissé - siksiarmo
ei ole partiaalista eika ihmisen kooperaatio voi sithen mita4n lisata. Koska
armo on Kristusitse lasndolevana persoonana syntisessa, armo on aina tay-
dellista, kertakaikkisesti ja lopullisesti vanhurskauttavaa ja pyhittavaa —
Kristuksen ristin ja ylosnousemuksen hedelmat ja hénen persoonallinen
pvhyytensa ovat taydelliset.

Armouskonnon idea edellyttid aina vahvaa kolminaisuusopillista
struktuuria: Isan armahtava pelastussuunnitelma toteutuu Pojassa, Jee-
suksessa Kristuksessa, ja lahjoitetaan meille Iasn#olevaksi ja todelliseksi
Pyhan Hengen uutta luo »1ssa vaikutuksessa. Kirkon varhaisina vuosi-
satoina kirkon isat taistelivat kolminaisuusopin puolesta juuri siksi, etta
uusitestamentillinen armo-oppi ei tuhoutuisi vaan sailvisi. Tatd Raamatun
ja kirkon dogman perustotuutta Kolmiyhteisesta Jumalasta, joka on sula
rakkaus ja armo, tulee suomalaisen kristillisyyden vieda rohkeastija kirk-
kaasti kaikkialle. Vaitin, ettd tima on Suomen paras :ientiartikkeli koko
muulle maailmalie!’

Kaikilla tilastollisilla vm. kriteereilla mitattuna me suomalaiset olem-
me vksi maailman kristillisimmistad maista. Kristillisyytta on - ljelt
maassamme kohta 1000 vuotta. Meilld on henkisia ja aineellisia resurs-
seja. Vilittdmasti maamme itérajalta, Euroopan Unionin ja Lénsi-
Euroopan itaisimmalta laidalta, aukeaa epdonnistuneen ateistisen
kokeilun jalkeinen, maailman suurin uskonnollinen tyhjit ja ldhetys-
kentta: Saimaalta Tyynelle valtamerelle, Suomenlahdelta Etela-Kiinan
merelle! Kiinaan mahtuu kolmen Euroopan vaki, 260 kertaa Suomen
viestd. Kiinassa yli 90% ihmisista ei tunnusta mitadn uskontoa. Entisen
Neuvostoliiton alueet sisaltavat yli 50-kertaisesti Suomen vikiluvun;
yksin Venaja monine kansoineen jakielineen on 30 kertaa Suomen vaes-
ton suuruinen. Entisen Neuvostoliiton alueen uskonnollinen tyhjio on

valtaisa.
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SUOMI JA JURALAN MAATLMANLAHETYS

On tietysti selvdd, ettd oma koti on hoidettava hyvin, jopa parhaalla
mahdollisella tavalla. Mutta jos me keskitimme voimamme pelkastaan
taman vhden maailman kristillisimman maamme kristillisyyden entistakin
suurempaan vahvistamiseen, alkaa elama tuntua aika yksitoikkoiselta, tyl-
s#lta ja sisidnpdin lampiavalia. Jos me sen sijaan annamme Jumalan meille
lahjoittaman hyvan virrata sinne, missa vallitsee kristillisyyteen ndhden
tyhjis, voi elaimastdmme tulla kiinnostava seikkailu.

Mieleeni ovatlahtemattdmasti jadneet erait Billy Grahamin Helsingin
olympiastadionilla elokuussa 1987 lausumat sanat. Huolimatta siitd, ettd
ne saattavat kuulostaa kunnianteologisilta ja siter antikristillisilta rohke-
nen ne toistaa tdssa. Han sanoi: “You cannot be a political superpowerbut
you could be spiritual superpower.” Jostain syysta tuc lause vaivaa minua
erittain usein, lieneekd se syntia vai ei. En halua kommentoida siti sen
enempad. Minusta on kuitenkin merkittavaa, etta tamd ajatus lausuttiin jo
silloin, kun ateistinen Neuvostoliitto oli vield voimissaan.

Voisimme ehké puhua jonkinlaisesta kansainvilisestd uusisanmaalli-
suudesta hengellisen elaman alueella: arvostamme sita hengellista perin-
t8a, jonka olemme isiltimme ja dideiltamme saaneet ja jonka Jumalan Pyha
Henki on pitanyt kirkossamme elavana ja reaalisena vuosisadasta toiseen.
Arvostamme lahjaamme niin paljon, etta oivallamnme: tama kallis aarre on
pikimmiten vietava mahdollisimman laajalle sinne, missa armon-

evankeliumia ei vield tunneta.

MIKA ESTAA LAHETYSTYON
POTENTIAALIA KASVAMASTA?

Jos meilla on maailman paras uskonto, jos meilld on hengellisia voima-
varoja—onhan Jumala varjellut suomalaista kristillisyytta loppujen lopuksi
varsin eliviisend — ja jos meilla yhtena maailman korkeimman elintason

maista on myos aineellisia voimavaroja, mika pidattelee lahetyspotentiaa-
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HIZKKA RUOKANEN

limme kasvua? Miksi olemme kiyttineet vain murto-osan siitd, mita voi-
simme kiyttaa armonevankeliumin viemiseksi eri puolille maapalloa ja var-
sinkin sille meita l3hinna olevalle lahetyskentélle, jossa vallitsee maailman
suurin uskonnollinen tyhjis?

Voisin mainita nelja seikkaa. Ensimmainen naist on tietojaasenteet. Tietoa
lahetystydsti on saatavilla. Enki voisimme harjoittaa entista voimakkaampaa
asennekasvatusta: Kaikkien neljan evankelium - Aatteuksen, Markuksen,
T uukkaan jaJohanneksen mukaan kristinusko on dynaaminen, liikkeella oleva
missionaarinen uskonto. Evankeliumit suorastaan huipentuvat ylsnousseen
Jeesuksen omilleen antamaan lahetyskiskyyn. Kristinusko on missionaarinen
uskonto tai sitten se e enad olekristinuskoa.

Onneksi lansimaissa niin vleiseksi tullut, perinteisten protestanttisten
kirkkojen lihetysti lamaannuttava ja passivoiva uskontopluratlismi (Juma-
la pelastaa yhtalailla kaikissa uskonnoissa, kidntymysta ja kastetta ei tarvita)
ei ole saanut kovin laajaa kannatusta Suomessa — liekd téssikin Jumalan
varjelusta. Yleisesti ottaen maailmalla patee toteamus: mité liberaalimpi teo-
logiakirkolla on, siti heiverdisempion sen missionaarinen panos. Tamalibe-
ralismi on zhinna perinteisten protestanttisten eli ns. main line -kirkkojen
ongelma; niiden lahetysmotivaatio ja -panostus ovatkin taantumassa.

Kansainvalisesti katsoen Suomi on teologisesti kaikenkaikkiaan varsin
konservatiivinen maa — taman ovat todenneet monetkin meilld vierailevat
ulkomaiset alan asiantuntijat. Tama lausuma koskee siis lahinni luterilaista
kirkkoa, koska liberalismi tai pluralismi eivat ole helluntailaisten eika
ortodoksien ongelma - jossain maarin kylld kansainvilisen katolilaisuu-
den. Konservatiivisuudella tdssd tarkoitan lahinna pitaytymistd kristin-
uskon klassiseen sisaltodn. Itse olen ollut Lansi-Euroopassa ja Yhdysval-
loissa protestanttisissa ja jopa katolisissa seurakunnissa, joissaIsd meidan
_rukouksen lausumista tai lauseita “Jeesuksen Kristuksen ruumis, sinun

edestasi annettu; Jeesuksen Kristuksen veri, sinun edestdsi vuodatettu”
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SUOAT JA JUMALAN MAATLMANLAHETYS

pidetaan sopimattominaniiden “vanhentuneen” uskonnollisen sislténsa
vuoksi. Jopa Jeesuksen Kristuksen nimen mainitseminen tallaisten kirk-
kojen saarnoissa saattaa olla harvinaista. Lahetystydlle tallaisissa yhteyk-
sissa lahinna hymahdellaan. Havainnot kristillisen kentan muutoksesta
lansimaisessa kontekstissa vahvistavat nakemysta, ettd eldvd, dynaaminen
kristillinen seurakunta on vaistamattd samalla my®&s missionaarinen seura-
kunta— armonevankeliumista osattomia omassa vaikutuspiirissdan jalaa-
jemmin tdman piirin ulkopuolella tavoittava. Jos seurakunta ei ole missio-
naarinen, se i voi ollakauaakaan reaaliajassa, tasséa todellisuudessa eldva
seurakunta.

Suomalaisen luterilaisuuden ongelma eicle sen sisélldssé, vaan pikem-
minkin sen liian varovaisessa esillepanossa maailman markkinoilla. Liekd
tamai litankin matalan profiilin kristillisyys juuri suomalaisittain konteks-
tualisoitunutta kristinuskoa. Tietty oman kontekstin eli tiassa tapauksessa
oman litan heiverdisen itsetunnon tiedostaminen ja sen kanssa tyosken-
teleminen lienevét tarpeen kun lahdemme viem&én maailman parasta
uskontca maailman muihin konteksteihin. Eihdn aasialaisten tarvitse ensin
tulla itsetunnoltaan suomalaisiksi kdsittaakseen armouskon ytimen? Eikai
suomalainen ihmiskasitys ja elaminkokemus ole edellytys Kristuksen ristin
ja ylosnousemuksen ymmartdmiseksi?

Toinen seikka, joka estaé lahetystyon potentiaalia kasvamasta, on epa-
selvyys siita, onko lahetys kirkon vai jarjestdjen tydta. Lahetysty6hon
lahteminen tulisi mieltad entistd enemman kirkon omaksi toiminnaksi. Se
on samaa tyota, jota kirkko tekee kotimaassakin, mutta sita tehdaan toisissa
maantieteellisissi paikoissa ja kulttuurisissa konteksteissa. Lahetystyon
mieltdminen kirkon omaksi ty$ksi, suorastaan sen perustehtaviksi, nos-
taisi ammatillista motivaatiota ja Jahetin ammatillista profiilia. Varsinkin
nuori teologipolvi korostaa nimenomaan kirkon palveluksessa toimimista,

jarjestokristillisyys koetaan etiisemmaksi.
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Johdonmukaisena em. ajatuksenkululle tulisi toivoa lahetystyon siirty-
mista entista selkemmin jarjestoilta varsinaisen kirkon omaksi toiminnaksi
— miti tim3 sitten kavtannossa merkitseekasn. Jotta esim. kirkolliser koulu-
tuksen saaneita saadaan jatkossa riittavastilahetystyon palvelukseen, tllai-
nen kehit; - linja on valttdmatdn. En tassh vritakaan kuvailla, miten tassa tuli-
si toimia, mainitsen vain periaatteen. Toisaalta on korostettava, etté lahetyk-
sen kirkottaminen ei saa millian tavoin vahingoittaa sitd positiivista potenti-
aalia, minka kirkon eri heratvsliikkeet aitoina kris! - sina kansaniiikkeina
ovatantaneet ja vha antavat lahetystyolle. Samaa tehtivaa katolisessa kirkos-
sa ovat kautta vuosisatojen hoitaneet erilaiset lahetystydhon erikoistuneet
saantCkunnat.

Kolmas seikka, jota tulisi taveitella lahetystyon potentiaalin kasvattami-
seksion taloudellinen samanarvoisuus. Ulkomailla tvdskentelevilld tulee olla
samat ikalisia, elaketta, kotimaan sosiaalisia palveluja ym. koskevat edut
kuin kotimaassa tydskentelevilld. On taysin epaoikeudenmukaista, etta
ihminen, joka palvelee Kristuksen kirkkoa kotimaan oloja vaativimmissa
olosuhteissa, joutuu vield taloudellisesti huonompaan asemaan. Tahén
onkin jo heratty, toivottavasti poliittinen paine sédddsten muuttamiseen
kasvaa entisestddn ja johtaa pikaisiin tuloksiin,

Sitd tosin en lakkaa himmastelemasti, ettad edes kirkko ei ole tissa asi-
assa vieli lainkaan havahtunut eiki ole korjannut saadoksidan otkeuden-
mukaisiksi! Lahetti tekee kirkon perusty6ta, vain eri osoitteessa kuin koti-
maan virkatoverit— hinen tulisi olla lain ja sddddsten suhteen taysin samas-
sa asemassa muiden kanssa. Nykyvajan nuoret aikuiset joutuvat ottamaan
tallaiset taloudelliset realiteetit tosissaan miettiessdan lahetystyon vaihto-
ehtoa. Fllei kohtelu ole yhdenvertaista ja siten oikeudenmukaista, moni
valitsee kotimaassa pysymisen.

Neljanneksi haluan viela mainita Suomesta annettavat varat. Taloudel-

linen lama on hellittanyt seurakunnissa. Kiitokseksi Jumalan huolen-
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nyt juuri olisi sopiva hetki antaa pieni kiitosuhri ja nostaa [ahetystyhén
annettavien varojen prosenttilukua pysyvisti! Tdllainen olisi raamatullista
logiikkaa. Uuden saadun siunauksen rahastoiminen eli talentin katkeminen
maahan on pakanallistalogiikkaa. “Onhan kirjoitettu: Silla, joka oli koonnut
paljon, eiollutliikaa, eika siltd, joka oli koonnutvihan, puuttunut mitaan.”
(2Kor. 8:15;2Moos. 16:18)

KRISTINUSKON MUUTOSTRENDIT

Maailman uskontotilastoissa tapahtui kymmenen vuotta sitten (1987)
merkittdva kdanne: kristittyja on nyt enemman kristinuskon perinteisten
tukialueiden, Euroopan ja Pohjois-Amerikan ulkopuolella. Kristinuskosta
on tullut yha enemman etelaisen pallonpuoliskon ja kéyhien kansojen
uskonto, ja ndiden alueiden suhteellinen osuus kasvaa kaiken aikaa. Kir-
koista nopeimmin kasvavat katolinen kirkko sekd uudet evankelikaaliset,
pentakostaalis-karismaattiset ja eri alkuperdiskulttuureihin samaistuvat
ryhmat. Protestanttisella puolella ollaan siis siirtymassa selvasti perin-
teisten main line -kirkkojen ylivallasta uudenlaiseen post-denominatio-
naaliseen aikakauteen. Kristinuskon mielenkiintoisimmat asiat ja uudet
luovat ideat syntynevit tasta eteenpain enimmékseen Euroopan ja Pohjois-
Amerikan ulkopuolella.

Kuitenkin tima dramaattinen kdanne antanee kristinuskolle vahitellen
uudet kasvot myos lannessé: afrikkalaiset, aasialaiset ja latinalaisame-
rikkalaiset maailmankuvat ja elaménkokemukset vaikuttavat jo nyt meihin.
Jonytlansimaisen kulttuurin ulkopuolelta tulevat virikkeet vaikuttavat varsin
selvasti eurooppalaiseen ja pohjoisamerikkalaiseen teologiaan. Voimme
mainita ainakin nelja esimerkkia.

Ensimmiinen niistd on, etti linsimaissa on alettu tiedostaa oman kristin-
uskontulkintamme kontekstisidonnaisuus. On syntyméssa yha suurempaa

kritiikkid omaa tulkintaamme, sen sidonnaisuuksia kohtaan. Kristin-
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uskonkiasityksemme vahvat sidonnaisuudet esim. kreikkalaiseen filosofiaan,
roomalaiseen juridiikkaan, saksalaiseen valistukseen ja ylipaataan
eurcoppalaiseen elimianmuotoon ja ajattelutapoihin ovat tulleet entista
lapinakyvimmiksi.

Toinen esimerkki on, ettd vapautuksen teologian yhteiskuntakriittisen
painotukset on omaksuttu varsin laajasti lannessé, jossa ne ovat saancet
mm. yhteiskuntakriittisen poliittisen teclogian, feministiteclogian, eri-
laisten vihemmistdjen asiaa puolustavan seka ekologisesti valveutuneen
teologian muotoja.

Kolmas linsimaisen kulttuurin utkopuolinen virike on, etta erityisesti
hindulaisessa, buddhalaisessa ja islamilaisessa kontekstissa elavat Aasian
kristitvt ovat korostaneet uskontojen vilisen dialogin valttamattdmyytta
— tama asenne onkin omaksuttu maailmanlaajasti. Uskontojen vilinen dia-
jogi on vilttamattdmyys kaikkialla maailmassa, my®os kristinuskon van-
hoissa tukilinnakkeissa Euroopassa ja Pohjois-Amerikassa, joissa asuu
jatkuvasti kasvava muita uskontoja edustava vahemmisto. Dialogi on
razhanomaisen vhteiselimin ehdoton edellytys.

Kohdatessaan maailman eri kulttuureja kristinusko joutuu vaista-
miattd kohtaamaan naihin kulttuureihin elimellisesti kuuluvat muut
merkittivit uskonnot. Useimmissa sivilisaatioissa kulttuurin olennai-
simmat arvot, normit ja peruskatsomukset ovat olennaisesti sidoksis-
sa uskontoon. Dialogi on pyrkimysta toisen uskonnon reaalisten usko-
musten ja arvojen autenttiseen ymmartimiseen ja keskinaisen erilai-
suuden sietdmiseen.

Dialogi ei merkitse uskontojen sekoittamista tai keinotekoista harmoni-
soimista, puhumattakaan mistaan kaikille yhteisen uuden maailman-
uskonnon luomisesta — tillaistakin on tosin esitetty. Painvastoin, useim-
miten dialogissa joudutaan toteamaan uskonnollisen uskon sovittamaton

erilaisuus. Aito dialogi paatyvy autenttiseen todistukseen oman uskon
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totuuden puolesta. Aitoa dialogia voivatkayda vain uskonnollisesti sitou-
tuneet henkilot; siksi todistuksen elementti on vaistamatdn osa dialogia.
Minkaan uskonnon piirissa aitc uskonnollinen usko ei voi olla moniar-
voinen, vaan se on tunnustuksellinen suhteessa sithen, mika ymmarretaan
totuudeksi.

Kuitenkin dialogissa voidaan usein todeta tavoitteiden samansuuntai-
suus ecttisissd kysymyksissd. Omasta kristillisestd nikemyksestimmelgh-
tien ajattelernme, etta Luoja on kaivertanut oman lakinsa kaikkien ihmisten
omiintuntoihin. Eri uskontojen yhteisesiintyminen ja toiminta esim.
ihmisarvon, ihmisoikeuksien, rauhan, yhteiskunnallisen oikeudenmukai-
suuden tai ekologisten kysymysten alueella on hyvinkin mahdollista ja
erittain suotavaa.

Neljas esimerkki on erdiden intialaisen kristillisen teologian keros-
tusten voimakas vaikutus globaaliin teologiaan. Vaikutus on tullut mm.
Kirkkojen maailmanneuvostossa toimivien intialaisten teologien kautta.
Se on ainakin osittain saanut aikaan, ettd ns. jumalan yleisen universaalin
tai kosmisen armon tai kosmisen kristologian ja pneumatologian ideat
ovat varsin suosittuja niin idssa kuin Jannessa tAman hetken teologiassa.
Afrikkalaiset teologit ovat puolestaan vaikuttaneet globaaliin teologiseen
keskusteluun ajatuksillaan ihmisen jaluomakunnan ykseydest&, armen
vaikutuksesta ihmiselamin kokonaisuuteen {esim. healing-tematiikka)
seka korostunutta lansimaista individualismia kritisoivalla nikemyksel-
laan ihmisyksilén hyvinvoinnin liittymisestd sosiaaliseen yhteisdon.
Niiden afrikkalaisten nakemysten vakavasti ottamisella voisi olla hyvin-
kin tervehdyttava vaikutus lansimaiseen elimédnmenoon.

Mika voisi olla Suomen kristillisyyden panos keskellda muuttuvaa maa-
ilmaa ja muuttuvaa uskonnollista kulttuuria? Miten me voisimme tarjota
vaihtopdydalle oman tirkeimman vientiartikkelimme, kirkkaan armo-

uskonnon idean?
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Uskon voimavarcjen keskittamiseen. Pienen kansan resurssit ovat
rajatut. Lahetystyén alalla on tina paivani kaikenlaisia yrittajia enemman
kuin koskaan aikaisemmin. Missiin maailman maassa ei esimerkiksi voi
olla tdrmaimatta amerikkalaisiin evankelikaalisiin lahetystyéntekijoihin.
Meills, pienelia kansalla, ei ole mahdollisuutta tallaiseen globalismiin. On
keskityttava sithen, mika on Jumalan juurimeille suomala-- :antama eri-
tviskutsumus.

Kommentoimatta sen enempia minkaan suom: -aisen lahetysinstans-
sin -* - llisia strategioita rohkenisin vaittad, etta meidin tehtavakenttam-
me avautuu luontevasti maamme geopoliittisesta ja kulttuurisesta asemas-
tamme katsoen. Fikd meidan tulisi keskittdd voimavarojamme siihen, miké
on meille luonnostaan aukeava tehtava? Eiks edelld mainitsemani nako-
kentta itasn kohti T. ;- 1 Valtamerta ja Kiinan merta, lapi Stperian metsien
ia Aasian arojen avaudu meill: *in - -Euroopan laidassa asuvalle kris -
liselle kansalle ik&&n kuin itsestdan?

Olematta mikaan vritysteorioiden tuntija uskaltaisin vaittad, ettd onkan-
nattavinta satsata sinne, missi kysyntd ja tarve juuri nyt on suurinta. Sen-
kin kustannuksella, ettd jotkin perinteiset mutta selvdsti passii - - 2mmat
alueet saisivat meilta entistd pienemman panoksenlzhetvsyhteisty@ssa. On
my®6s liian pitkaan jatkettua holhoamista tapauksissa, joissa paikallisen
kirkon tulisi jo kyeta tivsin itseniiseen vastuun ottamiseen. Edelleen, en
jaksa kuulua sen nikemyksen kannattajiin, jonka mukaan kirkon on missi-
ossaan satsattava yhta voimakkaasti kaikkialla, riippumatta maaperan
vastaanottavaisuudesta. Missa maarin tulisi investoida sinne, missa maapera
on poikkeuksellisen kovaa? Maalaisjarki sanoo, etta on kylvettava ensisijai-
sesti sinne, missd maapera on kaikkein hedelmallisinta.

Kuten yleisesti on jo hyvaksytty, lahetystyd on ennen muuta yhteistyd-
ta jo olemassaolevien kristillisten kirkkojen ja seurakuntien kanssa. Kui-

tenkin on riipaisevaa lukea David Barrettin tilastoista, ettd kaikesta kris-
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tilliseen tyhon kéaytetyista varoista vain 3% satsataan sinne, missa kristin-
usko €i jo ole valmiiksi valtauskontona! Myos taméa karmea tilastollinen tosi-
asia saa meidat kysymain itsekriittisesti: kuinka paljon lahetyspanokses-
tamme pyorii tutun ja turvallisen vuosikymmeni jatkuneessa ponkittami-
sessd ilman uskallusta lahtei liikkeelle kohti uusia kansanryhmisa, joissa
armonevankeliumi on vield tiysin tuntematon. Tai kuinka paljon ty&s-
tamme tapahtuu tydsaroilla, joissa kylvajia ja viljelijoita on liikkeelld jo

muutenkin runsaasti?

JUMALAN MISSIO

Aiheeni otsakkeeseen kuuluu ajatus Jumalan missiosta. Kun me puhum-
me kirkolle annetusta imperatiivista, lahetyskdskystd ja -tehtdvasti, taus-
talla on koko ajan Kolmiyhteisen Jumalan oman suvereenin toiminnan in-
dikatiivi.

Vanhan kirkon opettajat korostivat Raamatun pohjalta: Kolmiyhteisen
Jumalan ty6t hanen itsensa utkopuolella ovat jakamattomat. Joluomisessa
toimii koko Pyha Kolminaisuus; Isa luo Kristuksen kautta ja Kristusta
varten (Joh.1:3,10; Kol. 1:16; Hepr. 1:2), Pyha Henki elavoittaa luoma-
kunnan ja asuu erityisesti Jumalan kuvaksiluodussa ihmisessa yhdistaen
taman intiimilla tavalla Luojaansa. Jo luomisen nojalla Jumalan luova,
kristologinen ja pneumatologinen armo ja rakkaus lapaisevat kaiken Iuo-
dun. Aivan oikeutetusti voidaan puhua ns. luomisen armosta tai yleisestd,
universaalista armosta.

Tama merkitsee myos sitd, etta Kolmiyhteinen Jumala eiole poissacleva
missddn koko universumissaan. Eksplisiittinen evankeliumin julistus tekee
tunnetuksi jo salatulla tavalla lisnaolevan armollisen Jumalan. Universaa-
lin luomisarmon idea eimilladn tavoin vahenna lahety skaskyn velvoitta-
vuutta ~ vaikka niinkin on kylla esitetty. Pikemminkin pain vastoin: Juma-

lan indikatiivi, se etta hdn on jolasna, kaikkion olemassa hanen tahdostaan
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ja h#nta varten, hin on itse missionsa toimija eli agentti, sen aloitteentekija,
liikkkeella oleva voima ja tulosten aikaansaaja — timi kaikki pikemminkin
tekee kirkolle ja kristityille annetun iahetysimperatii + in entista velvoitta-
vammaksi ja mys mielenkiintoisemmaksi. Vahva Kolmiyhteisen Jumaian
mission idea tekee Ishetvksests jumalakeskeisemman, armokeskeisem-
min, vapautta - m ja vihemman ahdistavan. Jumalan missio on aina paljon
suurempi kuin kirkon missio. Ihmisten iankaikkinen autuus ei riipu kirkon
ja kristittvjen aktii - suudesta, vaikka Jumala armossaan suostuu kaytta-
maén niitd oman pelastavan toimintansa instrumentteina. Eltei han kayt-
taisi, eivat nelja evankeliumia huipentuisi ylésnousseen Kristuksen seura-
kunnalleen antamaan lahetyskask , - n: “Menkaa, tehkad, kastakaa, opet-
takaa, julistakaa, saarnatkaa parannusta ja syntien anteeksiantamista, te

olette minun todistajani maan aariin saakka”

FINLAND AND GOD'S WORLD
MISSION. THE MISSION OF THE
CHURCH IN THE CHANGING
CULTURE

The fundamental truth found in the Bible and the doctrine of the church, the
truth about the Triune God thatis purelove and mercy, is the best exportarti-
cle from Finland. The Lutheran doctrine of justification expresses clearly what
is essential in Christianity: Mercy. The concept of mercy makes the Christian
faith different from any other religion, ideology, world vie  >r philosophy.
Theidea of mercy is necessarily connected to a strong trinitarian structure:

The Father’s merciful plan for salvation is realized in the Son, and given tous
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as present and real action of the Holy Spirit. This is a spiritual heritage Finns
havereceived from their fathers and mothers. Itisa precious giftthat hastobe
shared with everyone that does notyetknow the gospel of mercy.

Fourreasons why the potential for mission isnot growing, are: 1. Thelib-
eral conviction that conversion and baptism are not needed for salvation. 2.
Seeing mission as belonging to missionary societies and not the church itself.
3. Economical disadvantages for working abroad. 4. Failing financial support
tomission from Finnish Christians.

The fact that there are more Christians outside Europe and Northern
America than in these traditionally Christian continents, has influenced
the Western theology at least in four ways: 1. We have become conscicus
of how our interpretation of the Christian faith is bound to our own con-
text. 2. We have adopted some of the ideas of the liberation theology in Latin
America. 3. Especially Asian Christians have stressed the importance of
dialogue. 4. Indian and African theologies have contributed with their own

characteristics.

TT MIIKKA RUCKANEN ON HELSINGIN YLIQPISTON DOGMATIIKAN
PROFESSORI. HAN ON MM. MUKANA KAYNNISTAMASSA SYSTEMAATTISEN
TEOLDGIAN LAITOKSEN TUTKIMUSHANKETTA EVANKELIUMI J&
KULTTUURIT, JOSSA KESKITYTAAN EUROOPAN ULKOPUOLISEEN
TEOLOGIAAN.

MITKKA RUOKANEN, D.D. IS PROFESSOR OF DOGMATIC THEOLOGY AT
THE UNIVERSITY OF HELSINKI. HE IS INVOLVED IN INITIATING IN
THE DEPARTMENT OF SYSTEMATIC THEOLOGY A RESEARCH PROJECT
ENTITLED “THE GOSPEL ANB CULTURES®, CONCENTRATING ON EXTRA-
EUROPEAN THEOLOGY.
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CRAZY DAYS IN THE RELIGIOUS
MARKET - PART 1

ALEXANDER L. DVORKIN

Ladies and gentlemen, dear friends, colleagues — [ would like to express
my gratitude to the organisers of this conference for inviting me hereand
giving me the opportunity to talk to you and to share some of my ideas with
you. I should say at the beginning that what [ will sav now will be the first
partof a sequence of two lectures, and the second half will be heard tomor-
row and so whate - :r1do notsay thismorning - [1be said tomorrow morn-
ing.

And of course - yu are more than welcome to ask questions at the end
of both today’s and tomorrow’s presentation and if you do that todavit -1l
give me an idea about what things I should be concentrating on tomorrosw.

So let’s start my presentation on’Crazy Days Among the New Religous
Movements’ with a story, a rather characteristic story that happened tome
in Russia a couple of vears ago — two and a half years ago on a nice Spring
evening. My wife and [ were walking towards our church fora Saturday
evening service and we started out at Red Square right in downtown Mos-
cow. We had to walk about one kilometre to the church where we chose to

go that evening. As we started out right at the edge of Red Square, we
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noticed that there were recruiters from the Boston Church of Christ preach-
ing their message and inviting people to come. As we proceeded further
we passed by the building of the former Lenin Museum, again right at the
edge of Red Square and there there was ameeting ground for neo-pagan
groups where they were selling their books and distributing their literature.
Then as we approached an underground passage, right at the entrance of
the underground passage we saw two young men in a white shirt and black
neckties and with little black name-tags on their shirts, which said Elder
Jim and Elder Joe or something like that. Of course they were Mormon
missionaries. Then we came down the steps into the underground passage
and we saw young boys and girls selling very bright-coloured pictures and
saying that they are actually collecting donations for a ‘youth student or-
ganisation’, and when they were pressed what kind of organisation they
were collecting money for, they said the name of the organisation was
CARP. For those of you who don’t know that is one of the cover organisa-
fions for Moonies, the Youth movement.

Further on there were young men with nice smiles approaching peo-
ple and trying to sell them their nice colourful books with a blue, kind of
bluish young man on cover on a chariotand you know that those wereHari
Krishnas. Then we came up from the underground passsage, and [ remind
you its just within the space of a couple of hundred metres so far. At that
time Moscow was still covered with the posters of the portraits of a young
lady in a white turban and she was the ‘Living God’ of the infamous White
Brotherhood, which staged an unsuccessful ‘end of the world’ in Kiev
about three years ago. Further on there were two ladies dressed up in
strange blue garments collecting money for the Mother Russia Centre an-
other Russian, in theory, destructive religious group.

Then we passed by the headquarters of Aum Shinrikyo — of course

you’ve heard about this Japanese doomsday cult which staged a gas attack
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in Tokvo subways. And finally we passed by a travel agency which [ knew
«1s co-operating with Scientology. And then we walked into the church.
So, in a wav we believe this walk is symbolic for all of r - country

_ how many of those groups those representations people have to pass
by before they enter the church. So the title of this talk is very apt -
‘Crazy Days of Religous Market'. Unfortunately, I must say that to-
dav this market comes into our lives in religious sphere, something
which was not there before. So this title is good but at the same time
there is some inadequacy in it. When there are Crazy Days in Stock-
mann store vou go and prices are reduced and you choose the mer-
chandise which vou want to buy. You see a lot of advertisements which
in - 'te you to buy this or that merchandise. [ have noticed that a lot of
the advertisements have a slight religious dimension to them. I don't
know ‘-hether vou have exactle the same phrases here as we ha' in
Russia but for example Phillips products in Russia alwa ; have the sio-
gan, Let’s change lives for the better’. Or Tefal’s slogan, you know the
people that produce Teflon products says Tefal, vou alwayvs think
aboutus’. And that’s definitely some kind of religious dimension. But
not too much because Phillips and Tefal produce good producis and
you buy them and they function and that’s that. But on a religious mar-
ket we find many groups who are trying to sell relatively counterfeit
products and that’s » "1y they need much more, much bigger, much
more powerful ideological and religious dimension connected with it.
So people can be attracted to this, so people so to say, if we continue
this market metaphor, people could be attracted to the very nice wrap-
ping paper not knowing really what is inside. Sometimes this situa-
tion in the religious market is compared with to a huge sm orgasbord,
where vou stand in front of it, and vou are sort of lost with all these

kinds of different foods in front of you.
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ALICE IN THE WONDERLAND

I have another comparison. If itis a smorgasbord then whatyou see are just
nice products, but you really don’t know what is inside in most cases. It
islikean Alice in Wonderland’ case when you see abottle and its a very nice
bottle, and it says on it Drink me. It tastes very good’ or it’s wonderful’.
But then of course Alice drinks it and then suddenly she is transformed inito
something that she never expected to be before.

So that is the problem — actually the first characteristic of many of these
groups which we immediately come upon —is deceit at the time of recruit-
ment. That is those organisations actually present themselves as something
they’re not, or they don’t tell you the full truth about themselves, in order
to attract you.

And I should say from the very beginning that no bona fide organisa-
tion must be afraid to present the truth about itself - otherwise it is not a
bona fide organisation. And tomorrow we’ll talk more about this aspect of
those groups that we may term totalitarian sects or destructive cults. But
I shall give you twolittle examples now and perhaps tomorrow I'll give you
much more striking examples — but just two very simple right now.

Of course | mentioned Mormons and when they preach out on the
streets they present themselves as just another Christian demonimation,
another Protestant denomination. Well they’re not ! They‘re not Chris-
tians, and they believe that there are many gods that exist. [f you press them
they will say, Well of course actually in this life we deal with only one god.
So for practical purposes we are monotheists’. Well, this is a lie. Really it
isnot honest to begin an acquaintance with an organisation which imme-
diately starts with a lie. It is also a violation of the freedom of choice of a
human being, because unless you have the complete information you can-

not make a fully conscious and fully free choice.
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1S THERE A TRADITION?

And another example. When Hare Krishnas come to you they present
themselves as representatives of 5,000 years old tradition which goes back
tol don’t know when - to the beginning of civilisation and human history.
-2:11 ] am not saying that those young recruiters that come to you in the
street are consciously lving. 1 believe they are deceived as well. Butagain
this message is not a true message because there are several levels where
it is not true. First the Vedic epoch is not 5,000 vears old. At the most it’s
3,000 to 3,500 years old - that’s the firstinaccuracy. Secondly in -dic time
there was no worship of Krishna — worship of Krishna is a relat- rely new
phenomenon and it began more or less around the time of the beginning
of the Christian era. And the Bhaga - d-gita wasrecorded even later than
that. Thirdlv, they sav that actually their line of teachers descends tc
Chaitania who lived in the16th century. And they like to compare them-
selves to the Lutherans in the Christian world who also can of course * e-
gin in a way with Luther’s message in the 16th century. Andina - vitis
very good and embarrassing for them to show how inadequate this com-
parison is. It's very simple — you go to any Lutheran library or a village
priest’s library anywhere. First of all you'll find the original text of the Bi-
ble, vou’ll find the books of the early Christian fathers and you'll find the
books of Luther and Melanchton and all their disciples, and all the
Lutherans from there on in an unbroken line of intellectual succession.
You come then for a comparison to a Hare Krishna bookstore or Hare
Krishna library. And what you will find thereis Prabhupada, the founder
of the group - -hich was founded on the year of 1966 inlower eastside New
York, and Prabhupada and Prabhupada, and nothing but Prabhupada. If
you see the Bhagavad-gita there it will not be the original text of the Indian

ancient text of Bhagavad-gita. It will be Bhagavad-gita asitis’, whichasany
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Indologist will tell you, itis not the original Bhagavad-gita, translated but
a textretold by Prabhupada, with its message to a large degree changed.
In fact we see a very obvious new religious movement which tries to attract
people by presenting itself an old traditional religion. And Ican talk more
about how incompatible Western Hare Krishnas message is to traditional
Hinduism as known in India, but [ think that for now to illustrate point that
shouid be enough.

So, returning to this market situation. The price you pay for this mer-
chandise which they are tying to sell to youis notmoney, orratheritis not
justmoney, not merely money, but the price itself is actually your own life
or the use of it. Maybe all your life.So if you lose money though counter-
feit products through products which are not good, it's toobad but youlose
only money. If youmake a wrong choice orif you are deceived into a wrong
choice, then you have much more things to lose.

And now Iwould like very much to refer to a previous speaker, Profes-
sor Ruokanen, who's very honestly said that he was speaking from the
Lutheran point of view. And that’s very good and honest. I should be
speaking also from a Christian Orthodox point of view, because I believe
if we try to dilute things with a more and more ecumenical message, then
the more ecumenical it is, theless the common denominatoris. I shall tell
just one story abouthow in the time of the Soviet Union there was a meet-
ing in the Soviet Union of different religions to produce a call for peace. The
Soviet government really liked to use religious organisations to call for
world peace and disarmament. 5o all the religious groups gathered to-
gether and they produced a sort of normal text saying that peace is very
important, that all religions stand for peace, that there shouldn'’t be war,
etc. And just before they were about to sign it a Baptist stood up and he
said, “Well, the textis very good. But I'm sorry I'm a Baptist and wereally

base ourselves upon the word of the Lord. Unfortunately this text hasno
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single Biblical quotation. So, I'll sign it, allright but my people will not
understand me. Should not we put a Biblical quotation there?” Of course
the Orthodox and other Christians said, ' Of course, how could we forget?’
and they put there, ‘Blessed are the peacemakers’, from Christ’s Sermon
on the Mount. And it seemed satisfactory. But then a Jewish rabbi stood
up and said ‘V 7 Il you see we don’t quite believe in the New Testamentso
I cannot really sign it. Should itbe something from the Old Testament per-
haps?’ And the Christians said. ‘' Of courseit’s good. '/:also venerate the
Old Testament.” So they found an appropriate verse from Psalms and eve-
rybodv seemed to be happy except for the mullah, the muslim, who stood
up and said, ‘We don't really venerate the Old Testament so I cannot sign
this. But aren’t we all old Abrahamicreligions? </ are alldescended from
Abraham so perhaps we can find something in the Koran.” So the Chris-
tians and the Jews said, ‘OK let’s look for it’. Then they found a quotation
thatsaid, ‘God, Allah created usall for peace’. But then the Buddhist stood
up and said,”We don't believe in personal gods and we don't believe in
creation so I cannot really sign this.” And the message ended up to be the
original text. So the more ecumenical, the less the common denominaticn.
{ believe it’s much better to speak just from our point of view and .2
shouldn’t be afraid to do so. Then everybody is free to agree or disagree.
But at least we’ll know each other better. So all this as an introduction.
How do we define those groups which are called sects or cults? Is there
a definition?  must admit that it’s very difficult to define them, very diffi-
cult to know. 1 am going to propose to you one definition and let’s see
whether you agree or disagree with it. And it is of course a definition from
a Christian Orthodox point of view. It goeslike this: Activity that one may
term as sectarian or cultic is any activity done outside of the Church and
in opposition to the Church. To this definition we must immediately add

two clarifications. One — no theologian or hierarch, Christian theologian
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or hierarch, would have an easy time defining where the exact borders of
the church are. In other words as Metropolitan Filaret of Moscow (the
hierarch of the Russian Orthodox Church from the last century, recently
canonised by the Church) said, ' We know where the Churchis but wedo
notknow where the Church isnot’. We know that the church islife in God,
life in Christ. But if you ask any doctor or any scientist where the exact
border of life and death is, they will have great difficulty defining it. What
is the point at which we can pronounce that a manis dead? And thereisa
lot of discussion about this. Or what is life? Is a ‘vegetable’ life? So there
is a huge zone of indecision in between. Yet, when we hold a skull in our
hand we know thatitis dead.

Yet, when the road is covered with asphalt we know very well that on
the asphalt itself no grass will grow. We know itis dead. And for that matter
we know quite well that Aum Shinrikyo or Unification Church or Sciento-
logy is not Christian - rather they are sectarian. And the second clarifica-
tion: Buddhism or Hinduism which appeared before the Church, before
the Christian message and not in opposition to it, they are not sectarian.
Traditional Hinduism in India or Buddhism in the Himalayas are not sects.
However, Neo-Buddhism and Neo-Hinduism which try to revive the
western Christian world spirit, and which try to revive the spirituality
which is not based upon the bible, which is not based upon the Christian
message — those groups which try to revive the spirituality in opposition
to the Church and in polemics with it, those groups are sectarian as far as
we are concerned. Solhope you will find this definition acceptable.

So we know as we study church history we know that different sects
have existed as long as the church. And the temptation of sectarianism
has always been present in the history of the church. However in the 20th
century there came about something new, that s this phenomenon of to-

talitarianism — this is something new and unique for the 20th century. In
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ancient regimes there were tyrannies and there were autocratic regimes.
Butno ancient regime in fact tried to control all aspects of the life of its citi-
zens. To putit simply a slave-owner didn’t care a fig about what a slave
thought and what a slave believed in. All that was needed from the slave
was to do his work and not to rebel. Otherwise he was free to believe in

:1atever he wanted to, in most cases. Ne' - regimes which we have - /it-
nessed in the 20th century are concerned with every single aspect of the
life of their citizens. They are for example German Nazism and Russian
and East European and Chinese communism. In fact we know that both
German Nazism and Russian communism started out as religious sects.
But are the occult roots of German Nazism common knosvledge, orall the
esoteric roots - ich Hitler and all his ideclogists participated in? Rus-
sian communism can be treated as an apocalyptic sect with a religious
message, -+ thareligiousideology, a kind of pseudo, and in factto alarge
degree a pseudo-christian apocalyptic group. 50, those are two religious
or pseudo-religious groups that came into power. But there are many
more which we witness today. And many of those groups have an occult
origin. The founder of modern occultism by the way we may name as
Madame Blavatsky and her philosophy and the continuation from it. Bla-
vatsky announced that she found the common denominator of all reli-
gions and united all religions in her own system. So the occult philo-
sophical system is this synthesis of occult teachings. And justas wecan
talk about the Christian world and Christian civilisation, we can also talk
about the occult religion, which embraces most of those groups - ‘religio
occulta’ And its founder and its forerunner in modern times was Helena
Petrovna Blavatsky. Blavatsky’s synthesis began in the second half of the
19th century with the development of technological civilisation when the
world was becoming smaller and smaller because the modern means of

communication were being created. And there was a lot of optimism

N
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about development of the sciences which would very soon be conquer-
ing nature. It seemed very imminent that man would come into his in-
heritance as the owner and conqueror of nature. And countries and civi-
lisations became closer because of modern speed-transportation The idea
of the unity of the world was coming into existence. And it was soon fol-
lowed by the idea of the unity of all religions. But of course this idea which
western intellectuals were now coming had been present for along time
in oriental religions, particularly in India and in China where they had
been a mixture or melting pot of all the different religions. And one of the
first to formulate the idea of unity of all the religions of the world was a
Hindu priest of goddess Kali, Ramakrishna, He said, “God is one, just his
names are different. Some called him Allah others called him God. Some
call him Brahman, some call him Kali. Some Krishna, some Jesus or some
Buddha.’ In the west the same message was proclaimed in the “World Par-
liament of Religions’ in Chicago in 1893 by the pupil of Ramakrishna,
Swami Vivekananda. Vivekananda said, ‘If one religion is true, then all
others must be true as well’. (Quite an interesting conclusion I must say.)
‘Soreligion in Indiais as much yours as itis mine. We Hindus are not just
tolerant — we unite ourselves with all thereligions in the world. We pray
in amosque with a muslim. We worship fire together with a Zoroastrian.
We bow down before the cross together with a Christian. We know that
all religions are similar beginning from the simplest fetishism to the high-
est possible admiration of Absolute. That’s why we collect those flowers
— we bind them together with a thread of love, and we create out of them
a wonderful bouquet of worship’. Very pretty words but to what degree
can this synthesis really be possible for an honest, unbiased believer? The
followers of this idea of unity of all religions - they base themselves upon
the simple idea that in particulars all religions are different, but their main

message is the same. Yet the more we study religions, the more we know
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that in particulars they might be similar but the main message is very dif-
ferent.

Some prayer methods of an Athonitemonk 10 practices hesychasm
might be superficially similar to breathing exercises of a Hindu aesthete.
But the goals which they try to reach are entirely different. And in fact all
the attempts to unite all the existing religions just create another religion
in this world of division.

Not far from Chicago there is a Bah'i temple. It's a round temple and
it has nine entrances, each of which symbolises one of the main nine reli-
gions of the world. And the temple was designed so that no matter from
which entrance you enter,vou enter facing one altar, the same altar which
is built in the middle of this temple - a Baha'i altar. So again we do not see
any unity here.

So what kind of synthesis do the modern cult religions offer tous? |
propose to get you tolook at one ideacommon to many of them namely the
idea of reincarnation -the transmigration of souls. - ’: know that this idea
of reincarnation can be found in all oriental religions, particularly in Hin-
duism and in Buddhism. However the reincarnation which we find in
modern occult western systems has nothing to do -~ h the easternidea of
reincarnation. In eastern religions reincarnation is ‘Sansara’. ‘Sansara’
translated from Sanskrit means ‘becoming’. Often ‘sansara’ is compared
with a windmill wheel which turns bv the force of the water. So it turns
eternally , at this moment it is in the water, the next moment it is outside
and it turns round and round. As long as the river is flowing, the wheel
turns. In the Hindu and Buddhist systems so do we. Many times, an indefi-
nite number of times we die and we come to life, we die and we come to life.
‘Sansara’ — reincarnation —it’s a curse of humanity. If you go on the street
of Delhi or Calcutta up to a Hindu and tell him,'Tknow that you’ll be re-
bornin the nextlife’, he’lllook at vou with horror and say, ‘What for? Why
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doyou condemn me to this?’ Well, if you come to a modern person and say,
‘1 know you'll be reborn in the next life’ they’ll say, ‘How wonderful, the
adventure continues and so on’.

Soin Hindu systems what we really are today in thislife is determined
by what we did in pastlives. So thereis nothing to feel sorry about foraman
or fora human being. Whatever misfortunes happen to him or her in this
life well this person is just paying for what he did in the past life.

There is a good story which happened with Fritz Haak ,who is a Ger-
man Lutheran scholar who studied new religious movements here. He
died recently. Once he was walking on a street in an Indian city with an
Indian guru. There was a really miserable beggar all covered with sores
begging and obviously dying from starvation. Fritz Haak reached for his
purse and gave alot of money so the man could feed himself and perhaps
get some medical attention. The guru looked at him and said, “‘Oh, you
stupid westerners! What do you do that for? You really harm this man more
with your charity than you help him, because he was just living out his
karma. And now since you eased his situation then he will have to wait for
what he didn’t suffer now, in his next incarnation. So the best thing would
have been to leave the man to his own fate.”

SoKarma is really alaw of multiplication of evil in the world. Evil which
isdone once never disappears. [t'slike a stone which is thrown in the ocean.
You throw a stone and the waves go on to the shore and then they return
back and they go on again. The stone might be at the bottom of the ocean
for along time, but the waves are still there.

I'd like to tell you about another conversation I had with a Buddhist Lama.
We werein Denmark. Atthat time there was a horrible story of an uncle who
raped his5-year old niece. The Buddhist said,"Well there is nothing to be sorry
aboutbecause this niece in the previous life must have done something reaily

terrible. Now it just returns to her. Butin thenext life this niece willbe all right
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and this uncle who raped her, he willbecome a niece and he willberaped. So
he’li getback whathedid.”

So we can see that for this evil which is created thereis no pardon. Thereis
no forgiveness of sins — there’s just evil which exists forever.It's really a horri-
ble system and there’s noway tobreakout, to break the wheel from turning.
And good Karma is no better than bad Karma because it still ties you to the
wheel, it doesn't give you the opportunity to break through. The only wayisto
rejectall good and evil to become absolutely impassionate, not paying atten-
tion to anything and this way to go into nothingness of Nirvana in order to
break through thisidea. So the theosophist puts into the idea of Karma quite
adifferent meaning - because for them it is not a wheel itis aladder which
goes up. Butitis not the ladder of Jacob, where he saw angels ascending ana
descending. Butitis more a banking ladder, aladder of muitiplication and
gathering of merits. Itis thenlife seen as a good adventure where you can
gather capital and then putitin thebank and get very good interest from it. You
can get the interest in the nextlife. They putin this idea of reincarnation evo-
lutional meaning because we must remember that philosophy is a creation of
the second half of the 19th century when Darwin’s idea of evolution was for-
mulated. And Darwin put it very simply - whatever abilities the animal gets
in this life, they are somehow transmitted from generation to generation
within the same species, until finally the species change into something else.
Butvery simply, I realise thatitdoesn’t work. Iflknow Chinese, itdoesn’t mean
that my children will have an easier time learning Chinese. So what Blavatsky
and her pupil Annie Besant proposed is this evolution in reincarnationist
schemes. Whateverl havein thislife, will help me through evolution in the
nextlife. Soagain we end up with this staircase up to higher evolutionary

levels.

38 - LAHETYS " QLOGINEN AIKAKAGSKIRJA 1997



CRAZY DAYS IN THE RELIGICUS MARKET ~ PART I

{Lyhenneimdsivulla122.)

PH.D. ALEXANDER L DVORKIN TOIMII YENAJAN ORTODOKSISEN KIRKON
KASYATUSASIAIN KESKUKSESSA MOSKOVASSA. HAN JOHTAA PYHAN
IRENAEUS LYONILAISEN KESKUSTA, JONKA TYOALA ON UUSUSKGH-
NOLLISUUTEEN LIITTYVA NEUVONTA JA TIEDOTUS.

ALEXANDER L. DVORKIN, PH.D., WORKS IN THE EDUCATIONAL CENTRE
OF THE RUSSIAN ORTHODOX CHURCH IN MOSCOW. HE IS DIRECTOR QF
THE ST. IRENAEUS OF LYONS CENTRE, WHICH PROVIDES GUIDANCE AND
INFORMATION ON NEW RELIGIONS.

36 - JOURNAL CF MISSION THEQOLOGY 1997



SUOMEN LAHIALUEIDEN
USKONNOLLINEN TILANNE

KIMr- XAARIAINEN po

Venijilla on tapahtunut viimeisten vuosien aikana dramaattisia muutok-
sia. On himmentavaa verrata kymmenen «:10den takaista ateistista har-
mautta tahdn paivain, jolloin Venajalla vaikuttaa lukemattomia uskon-
nollisia liikkeita. Juuri sen vuoksi, ettd uskonto nakyy Vendjalia hyvin sel-
viasti, Venajan nykyvtilanteesta kaytetadn usein ilmausta “uskonnollinen
renessanssi”. [lmaus on kuitenkin vlimitoitettu. K. > on enemménkin
kirkon ja uskomusten renessanssista. Kirkon renessanssi koskee tavallaan
kaikkia niit perinteisis uskonnollisia yhteisoja, jotka vaikuttivat Vendji -4
jo ennen neuvosto s iitaa. Eritvisesti ortodoksisella kirkolla on kdynnissa
suunnaton uskonnollisen infrastruktuurin jalleenrakentaminen: kirkkoja
jaluostareita rakennetaan ja korjataan kaikkialla. Samaa kehitysta on toki
néhtivissd myds islamin, luterilaisen kirkon ja katolisen kirkon vaikutus-
alueilla.

Jos ortodoksisen kirken korkeilta hierarkeilta, metropoliitoilta ja arkki-
piispoilta, pyytaakuvausta Venajan nykyisesta uskonnollisesta tilanteesta,
saa kiinnostavan vastauksen. Puhuessaan uskonnollisesta renessanssista

he puhuvat rakennustoiminnasta. He kertovat kuinka lukuisia uusia
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kirkkoja on rakennettu ja kuinka monta uutta luostaria on saatu pystytettya
tai avattu uudelleen. Sen sijaan he yleensi vaistavat kysymyksen kansan
uskonnollisuudesta. Samantapainen ajattelutapanayttaa olevan tyypillista
my&s muslimeille. TAama tuli esille muun muassa syyskuussa 1997 Helsin-
gissa pidetyssa seminaarissa “Vendja ja Islam”, jossa Vendjin muftien
neuvoston puheenjohtaja kuvasiislamin kehitysta Venajalla. Han kiinnitti
huomionsa rakenteisiin, ei uskonnollisuuteen.

Uskomusten renessanssin alueella on paljolti kysymys siita, ettd aikai-
semmin piilossa olleet asiat ovat pddsseet tulemaan esille. Kuten tunnet-
tua, neuvostoaikana oli turvallisinta peittad oma uskonnollinen vakaumus
—varsinkin jos halusi edeté urallaan. Yliluonnollisista ilmidista oli parempi
vaieta. Viime vuosina esille tulleiden uskomusten joukossa on paljon sel-
laisia, jotka liittyvat perinteiseen venalaiseen uskomustraditioon, joka ei

ole sidoksissa mihink&in tunnustuskuntaan.

KOMMUNISTIVALLAN JALKEINEN
MURROS KAYNNISSA

Kommunistivalta on jattanyt jalkensa koko Vendjan uskonnolliseen kent-
taan. Nyt eletaan voimakasta murrosvaihetta. Kun uskonnon harjoittami-
nen oli yli 70 vuoden ajan hyvin rajattua, lukuisilla uskonnollisilla liikkeilla
ei ollut juuri minka#anlaisia mahdollisuuksia aloittaa toimintaansa Neu-
vostoliitossa. Kun tilanne on nopeasti vapautunut, lukuisat muissa maissa
“tavallisina” pidetyt uskonnolliset liikkeet ovatlyhyessi ajassa aloittaneet
toimintansa Venajilla — kommunistivalta oli ikddnkuin synnytanyt tahin
tietyn paineen. Monien liikkkeiden osalta paineet ovat viela vanhempia, silla
Venijilli ei ole koskaan vallinnut todellista uskonnonvapautta - ei my&s-
kéin ennen lokauun vallankumousta 1917. Tiettya uskonnollista vapautu-
mista tapahtui vuoden 1905 toleranssiediktin jilkeen, mutta siti ennen

erityisesti venalaisten keskuudessa vallitsi kiytdnndssa ortodoksinen
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Kuvio 1: Uskonnollisuuden asteet
Venijélla 1991-1996 (%)
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uskontopakko. Kun vuoden 1990 uskonnonvapauslaki takasi mahdolli-
suuden vapaaseen uskonnon harjoittamiseen ensimmaisen kerran Venajan
ja Neuvostoliiton historiassa, oli selvad, ettd monet vuosisatojen aikana
kertyneet paineet alkoivat nopeasti purkautua.

Ateismin aika on jattanyt myés sikili hankalaa perintéa koko Venajan
uskontokenttddn ettd se onnistui varsin tehokkaasti katkaisemaan uskon-
nollisen perinteen ja kitkemaan uskontoa koskevan perustiedon. Vaikka
ateistinen propaganda itsessaan oli yksipuolista ja monelta osin suorastaan
typeraa, yhdessa harjoitetun uskontopolitiikan kanssa se onnistui tehok-
kaasti kitkemaan uskonnollista perinnettd. Lahinné vain vanhimpien ika-
luokkien kuuluisat venalaiset babuskat (isodidit) ovat olleet siltana aikai-
sempaan uskonnolliseen perinteeseen.

Hengellisen sivistyneiston tuhoaminen Stalinin vainoissa aiheuttaa
edelleen suuria ongelmia monille uskonnollisille yhdyskunnille. Pelkzs-
taan vuonna 1937 tapettiin 86 000 piispaa, pappia, munkkia, nunnaa jne.
Tuhoaminen oli valikoimatonta. Kyseessa eivat olleet ainoastaan kristilliset
yhteistt ja niiden tydntekijat, vaan aivan samalla tavalla muun muassa
muslimit ja heidan johtajansa joutuivat vainojen kohteeksi. Vaikka tilanne
on vapautunut, on edelleen vaikea l6ytéa riittavasti koulutettua tydvoimaa
nskonnollisten yhteisdjen tarpeisiin. Ongelma tiedostetaan yhta lailla
ortodoksien, muslimien, katolisten kuin luterilaistenkin keskuudessa.

Kirkon renessanssi nimenomaan rakenteiden muodossa on vaatinut
tavattomia voimanponnistuksia ja tavattomasti varoja, jotta on saatu raken-
nettua tai palautettua normaaliin kdyttdon niita rukoushuoneita, kirkkoja
ja moskeijoita, jotka tuhottiin neuvostovallan aikana. Kaikkein vaikein
tilanne infrastruktuurin uudelleenrakentamisessa on muslimeilia. Ennen
vallankumousta Vendjalla oli 30 000 moskeijaa, Hrustsevin ajan lopulla enda
300; jaljella oli siis ainoastaan yksi prosentti. Tassa suhteessa muslimit

joutuivat huomattavasti ahtaammalle kuin esimerkiksi ortodoksikirkko.
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Kuvio 2: Jumalanpalveluksiin
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Rakennustydta tehdadn jamonilta osin, etenkin Venajan suurimmissa
kaupungeissa, nayttaa silta, etta tilla alueella on padsty varsin pitkalle
eteenpdin. Mitd samanaikaisesti on tapahtunut veniladisten sisimmassa;

miten he itse uskonnon kokevat?

USKONNOLLISUUDEN
KASVU TASAANTUNUT

Esittimani tilastotiedot perustuvat Suomen Akatemian ja Venajan Tiedea-
katemian yhteiseen tutkimusprojektiin, jossa on seurattu Vendjian uskon-
nollisen tilanteen kehitystid kemmunistivallan viimeisestd vuodesta 1991
eteenpiin. Viimeisimmat tiedot ovat vuodelta 1996.

Jos tarkastellaan venalaisten kasitysta omasta uskonnollisuudestaan,
on havaittavissa “joukkokaintymisia”. Kun vuonna 1991 viela reilu kol-
mannes venalaisista piti itseddn ateistina, valittdmasti kommunismivallan
romahdettua ateistien osuus vaestdsta romahtiviiteen prosenttiin. Ateis-
teista ei kuitenkaan tullut uskovia, vaan he luockittelivat itsensa ryhmaan
“valinpitdimatdn”. Vuonna 1993 ei enaa ollut muodikasta tai hyodyllistd
Iuokitella itseddn ateistiksi niin kuin oli neuvostovallan aikana.

Tyypillinen kehitystendenssi Venajalla ja Suomen lahialueilla on ollut
selva uskonnollisuuden lisdantyminen (1980-luvun lopulta lahtien}) ja
varsin nopea tilanteen vakiintuminen (1992 lahtien). Jos tarkastellaan esi-
merkiksiuskovina itsedan pitavien osuutta, on ndhtavissa, etta vuonna
1991 noin neljannes luokitteli itsensd uskovaksi, vuonna 1993 jo kolman-
nes viestdsta, mutta sen jalkeen tilanne on tasaantunut. Hyvin monilla
muillakin uskonnollisuuden mittareilla on n&htévissi aivan sama kehi-
tys. Kun tilanne vapautui 80-luvun lopuila ja uskonnollisten yhdyskun-
tien asema alkoi parantua, oli tietty nousuvaihe. Silloin odotettiin voima-
kasta uskonnollista renessanssia, jonka oletettiin vain voimistuvan.

Todellisuudessa tilanne kuitenkin tasaantui varsin nopeasti.
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Kuvio 3: Rukoilemisen useus
Vendjalla 1991-1996 (%)
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SUDMEN LAHIALUEIDEN USKONNOLLINEN TILANNE

Venalaisia pidetdan yleisestihyvin ahkerina kirkossa kavij6ina. Kasitys
on kuitenkin virheellinen. Tama harhakuva on periisin padosin joukko-
tiedotuksesta. Kun valmistauduttiin kesan 1996 presidentinvaaleihin,
naytettiin muun muassa kuvia kommunistijohtaja Zjuganovista tupaten
taydessi kirkossa. Ristinmerkki lipsahti vihin vaarinpdin, mutta se oli
toisarvoista verrattuna Zjuganovin tirkeimman ddnestajakunnan, idk-
kaiden uskovaisten, lnottamuksen voittamiseen. Vastaavasti Vladimir
Zhirinovski vietti hopeahaapaivaansa kirkossa osana omaa presiden-
tinvaalikampanjaansa. Joukkotiedotus on kiinnostunut juuri téllaisista
tilaisuuksista ja ylipaansa sellaisista jumalanpalveluksista, joissa tapah-
tuu jotain erityistd. Ja kun jotain erityista tapahtuu, kirkko onmy®ds fupa-
ten taynni ihmisia. Tata kautta meille valittyy kuva Venijén téysista kir-
koista.

Jos tilannetta tarkasteilaan laajemmin ja selvitetadan miten usein vena-
laiset keskimaarin kayvat kirkossa, kuva muuttuu totaalisesti. Vain kuu-
tisen prosenttia venalaisia osallistuu jumalanpalveluksiin vihintaan ker-
ran kuukaudessa (mité pidetidan kansainvalisena kriteerina sadnndlliselle
jumalanpalveluksiin osallistumiselle). Vendjan prosenttiluku on Euroopan
pohjanoteeraus, kaksi kertaa alhaisempi kuin Suomessa. Lisaksi luku on
pysynyt samana vuosien 1991-1996 valilla, vaikka samana aikana toimivien
kirkkojen maara on vahintaankin kaksinkertaistunut. Kirkon renessanssi
on edennyt, rakenteita on, osallistumismahdollisuuksia on, mutta ihmi-
set eivat ole pysyneet perassi. Tilanne eiole paljon valoisampimydskaan

yksityisen uskonnonharjoittamisen, esimerkiksi rukoilemisen osalta.

PALJON KASTEITA - VAHAN
USKONNOLLISTA SITOUTUMISTA

Venaliset eivat niyta olevan valmiita sitoutumaan tunnustuskuntiin.

Silloinkin, jos henkild sanoo pitavinsa itsedén uskovana, hanen on varsin
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vaikea mairitelld omaa tunnustuskuntaansa. Ja maarittelemisen jaikeen-
kin, etenkin ortodoksisen kirkon piirissd, tilanne ji hyvin epamaéaaraiseksi.
Noin kolmannes venalaisistd pitaa itsedan ortodoksina. On kuitenkin
vaikea maaritelld, mitd ndma henkil6t ortodoksisuudellaan tarkoittavat,
silla ortodoksisuus on Venijilla jakautunut Moskovan patriarkaattiin,
vanhauskoisiin, katakombikirkkoon, eksiilikirkkoon, jne. Jos selvitetddn
ortodoksien omaa k#sitysta siita, mita he tarkoittavat sanoessaan etta he
ovat ortodokseja, kasitvs vahiisestd uskonnollisesta sitoutumisesta vain
vahvistuu. Ortodokseina itsedan pitivista noin puolet piti itseadn kristit-
tynayleensi, neljannes ortodoksina yleensé ja vain viidennes liitti itsensa
tavalla tai toisella Moskovan patriarkaattiin.

Epamaaraisyys oman uskonnollisen identiteetin maarittelemisessi on
erityisen tyvpillista ortodokseille, mutta sama tendenssi on nihtdvissd
my®&s muslimien keskuudessa — jossain maarin myos protestanttien ja
katolisten piirissa. Neuvostoajan perinne » ikuttaa tihan tendenssiin aina-
kin kahdella tavalla: yhtdalta uskontoa koskeva tietimys on hyvin vahaista
ja toisaalta pakkokommunismin jilkeen ei olla valmiita sitoutumaan
uskonnollisiin yhdyskuntiin.

Kasteiden osalta kommunistivalta on jattar -t Venzjalla ongelmallisen
perinteen: usko - 'na tai ortodokseina itsedan pitavia on kolmannes -’ies-
tOsta, mutta kastettuja noin 60-70 prosenttia. Periaatteessahan kristillisesta
Iihtokohdasta kasin ajatellaan, ettd jos joku on kastettu esimerkiksi orto-
doksikirkkoon, han on ilman muuta ortodoksi. Venéjilla ongelmana on
kuitenkin se, etta henkild ei aina edes itse tieda onko hanet kastettu. Tama
johtuu siita, etta neuvostoaikana oli tyypillistd, ettd isoditi vanhemmilta
salaa veilapsen kirkkoon jalapsi kastettiin - vaikka isa olisi istunut kommu-
nistisen puolueen keskuskomiteassa. Juuri sen takia, ettd vanhemmilla
saattoi olla merkittava vhteiskunnallinen asema, isoditi ei uskaltanutkertoa

edes lapsen vanhemmille, ettd fapsioli kastettu. Lapsi on siis kylla kastettu,
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mutta hén ei valttimattd aiknisenakaan tieda sitd. Tama johtaa puolestaan
jannitteisiin erityisesti proselytismikysymyksen kanssa. Esimerkiksi Inke-
rinkirkon alueella tdrmataén hyvin usein tihin ongelmaan. Henkil$ haluaa
liittya Inkerin kirkkoon ja haluaa, ettd hanetkastetaan. Kun luterilainen pappi
kysyy, onko hanet kastettu, henkild vastaa, ettei tiedd. Jos henkil sitten kas-
tetaan ja han liittyy inkerin kirkkoon, pappia ei voitane syyttia ainakaan tietoi-
sesta proselytismista.

Ortodoksikirkko puhuu mielellaan Venajan ortod oksisen kirkon kano-
nisesta alueesta. Silla tarkoitetaan aluetta, missa ortod oksikirkko on perin-
teisesti vaikuttanut. Usein korostetaan, ettd muilla uskontokunnilla ei tulisi
olla asiaa télle alueelle. Joskus ortodoksikirkko perustelee tata nimenomaan
kastettujen suurella prosentuaalisella osuudella, useimmiten kuitenkin sil-
la, ettd sen mukaan suurin osa venilaisista on ortodokseja. Sellaisia tutki-

mustuloksia, jotka tukisivat tati vaitettd, ei kuitenkaan ole esitetty.

Kanonisen alueen kysymykseen liittyy lisdaspekti, joka on hyvin tyypil-
linen Venajin uskonnollisessa kentassa: nimittain ajatus siitd, ettd uskonto
jakansallisuus kuuluvat laheisesti yhteen. Venalaisen on luonnollista olla
ortodoksi, tataarin taas muslimi. Tiettyjen vahemmistdkansallisuuksien
keskuudessa luonnollista on vastaavasti buddhalaisuus, saksalaisilie
luterilaisuus ja Inkerin suomalaisille luterilaisuus. Tahdn korostukseen
liittyy ajatus siita, ettd uskonnossa einiinkaén ole kyse henkil6kohtaisesta
valinnasta kuin siitd, ettd kansallisuuden ja uskonnon tulee kytkeytya
laheisesti yhteen. Tata argumenttia kdytetddn myos perusteluna uusien
uskonnollisten liikkeiden vastustamiselle, silld niiden sanotaan olevan
vieraita venilaiselle perinteelle. (Siité ei keskustella, mahtavatko markkina-
talous tai demokratia olla vieraita venaldiselle perinteelle!)

Erilaiset uususkonnot ovatherattaneet runsaasti keskustelua Venajalia.

Arviot niiden jisenmaarasta vaihtelevat suuresti. Suurimpien arvioiden
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mitkaan jasenmaariksion vaitetty jopa 5miljoonaa. Luvulle ei kuitenkaan
16ydy mitdan perusteita. Unsuskontojen jaseniston ja johtajien keskuu-
dessa tehtyjen haastattelututkimusten pohjalta paadytdédn aivan eri suu-
ruusluokan jasenmaariin. Esimerkiksi paljon julkisuutta saaneita moomni-
laisia on Venijalld yhteensd vajaat 800 ja krishnalaisia nc + 13000 {molemmat
rvhmitluokiteliaan Venajalla vaarallisten lahkojen joukkoon). Yksilédhes-
tvmistapa uususkontojen madran yliarvioimisessa liittyy lahkojen maari-
telma&n, jonka mukaan lahko on sellaista uskonnollista toimintaa, joka on
kirkon ulkopuolella ja oppositiossa kirkkoa vastaan. Samoissa arvioissa,
joissa on puhuttu 3 miljoonasta uususkontojen kannattajasta, on myds
sanottu, ettd Venajdlla on 6000lahkoa. Luku perustuu sithen, ettd vuonna 1996
Venijalid oli yhteensa 13000 uskonnollista organisaatiota, joista ¥ J00kuului
Moskovan patriarkaattiin. Jaljella clevat 6000 siis luokiteltiin lahkoiksi. Tamin
lahestvmistavan mukaan lahkoja olisivat siis my®s luterilaiset, katoliset,

muskimit jne.

SATUMAAN RAKENTAJAT
JA NUORISO

Suomen lahialueilla asuvien inkerildisten uskonnollisundessa on paljon
yhtymaikohtia Venajin yleisen uskonnollisen tilanteen kanssa. My6s Inke-
rin kirkko on vanhojen naisten kirkko: kolme neljasosaa jasenista on naisia
jaylivoimainen enemmistd heista on yli 60-vuotiaita. Suurin osa heista on
ollut entisen Inkerin kirkon jasenii, joka hajotettiin 1930-luvun lopulia.
Heidan uskonnoilisuutensa on paiosin lapsuudenkodin perintda. Erityisesti
yli 70-vuotiaille (karkotettujen sukupolvelle) kirkon toiminnan kdynnista-
minen merkitsi “satumaan”, elimenneen Inkerin palauttamista. Inkerin kir-
kon nousussa oli tallin kyse seka kirkon ettd kansallisen vhteisdn jalleen-
rakentamisesta. Tavoitteena oli palata vuosisadan alussa vallinneeseen tilan-

teeseen. Inkerin kirkko eisiis ole syntynyt tyhjasta akillisen joukkoheratyksen
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tuloksena, vaan se on jatke vuosisadan alussa toimineelle Inkerin kirkolle.
Vaikka kirkon virallinen toiminta oli lakkautettu, luterilainen uskonnollisuus
sailyikirkon entisten jasenten keskuudessa ja nousi esiin olojen uudelleen
vapaudutta 1980-tuvun lopulla.

Inkerin kirkon nousussa on nahtivissd samoja trendeja kuin Vendjalla
yleisemmin. Olojen vapautuessa 1980-luvun lopulta ldhtien uskonnolli-
suus lisdantyi voimakkaasti, mutta alkoi tasaantua jo vuoden 1993 paikkeil-
la. Inkerin kirkossa tama nakyy mm. tarkasteltaessa jaseneksi liittymista
ja kastettujen ja konfirmoitujen maaraa.

Sekid Inkerinmaalla etta Venajalld yleisemmin kirkot joutuvat etsimaan
keinoja nuorten ik&luokkien tavoittamiseen. Nostalgia ja menneen palaut-
taminen on motivoinut vanhempia ikaluokkia, mutta se ei riita nuorille.
Nuorten uskonnollinen sitoutuminen on kaikkein vahaisinta. Lisdksi hei-

dan uskontoa koskeva perustietonsa on lahes olematonta.

USKOMUKSET JA
UUSUSKONNOT

Uusissa uskonnollisissa likkeissa aktiivinen jasenistd on tyypillisesti pal-
jon nuorempaa kuin Venijille perinteisissa uskonnoissa. On kuitenkin
huomattava, ettd uudet liikkkeet ovat onnistuneet tavoittamaan vain margi-
naalisen pienen joukon viestdsta. Vaikka niiden toimintaa saataisiin rajoi-
tettua uuden uskontolain avulla, “perinteisten” tunnustuskuntien on edel-
leen etsittiva keinoja miten tavoittaa se suuri venalaisten enemmistd, joka

Kirkkojen kannalta keskeisin ongelma Venajilla eivat ole uususkonnot,
vaan ei-kristilliset uskomukset, kuten uskomagiaan, sielunvaellukseen ja
astrologiaan. Erityisesti 18-28-vuotiaista astrologiaan uskovia on merkit-
tavasti suurempi prosenttiosuus kuin Jumalaan uskovia. Vastaava on

nahtavissa myo6s uskomuksissa magiaan, sielunvaellukseen, noituuteen
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jne. Ne olivat juurtuneet Vendjalle jo paljon ennen 1990-1u - 'n alun mur-
rosta, vaikka niista ei virallisesti puhuttukaan. Nama ei-kristilliset usko-
mukset ovat tvypillisia niin nuorille kuin uskovina itsedan pitavilie eldke-
laisille. Niiden mittasuhteet ovat ai -an toista luokkaa kuin uususkon-
nollisten likkkeiden: esimerkiksi astrologiaan uskoo 37% venalaisista, uus-
uskontojen jasenmairin puolestaan arvioidaan ole - < 10,2% vaestosta! Exi-
laisten uskomusten levidmista ei - )ida rajoittaalainsdadannoila tai taiste-
lulla uskonnollisia vahemmist$ja vastaan. Edes kommunistivalta ei saanut

niitd nitistettya.

THE RELIGIOUS SITUATION IN
THE NEIGHBOURING AREAS OF
FINLAND

The position of religious communities has improved and their infrastruc-
tures have been rebuiltin Russia. Thi - *.- rue for the Orthodox church, but
also for other major Christian churches and islamic communities.  low-
ever, the communist rule had a strong reducing influence on religious tra-
ditions. The level of knowledge is often very low. Interest in religion in-
creased from the end of the 80's until around 1993, but since then, the situ-
ation hasbeen rather steady. Today, one third of the Russians regard them-
selves as believers. ! Tost of them don't speak of (God but say they believe
ina “higher power”. Very few call themself atheists. Russians do not eas-
ily join religious communities, even if many pecple are baptized. Members
of traditional communities are usually elderly, while new religious move-

ments attract young people. The new movements only reach a marginal

52 - LASETYSTEGLOGINEN ATKAKAUSKIRJA

¢

g

X

-
I



SUOMEN LAHIALUEIDEN USKONNOLLINEN TILANNE

number of people. The crucial problem from the churches' point of view
are various deeply rooted and widespread beliefs as belief in magic, rein-

carnation or astrology.

TT, VTM, DOS. KIKMO KAARIAINEN ON KIRKON TUTKIMUSKESKUKSEN
TUTKIJA, JOKA ON PEREHTYNYT MM VENAJAN TUTKIMUKSEEN. HAN
JOHTAA SUDMEN AKATEMIAN JA VENAJAN TIEDEAKATEMIAN YHTEISTA
TOTKIMUSPROJEKTIA USKONTO JA ARVOT VENAJALLA

DOCENT KIMWO KAARIAINEN, M.POL.SC.. D.D., 1S A RESEARCHER AT
THE RESEARCH INSTITUTE OF THE EVANGELICAL LUTHERAN CHURCH OF
FINLAND. AND HAS SPECIALIZED IN RUSSIAN STUDIES. HE HEADS A
JOINT RESEARCH PROJECT OF THE FINNISHE ACADEMY AND THE RUSSIAN
ACADEMY OF SCIENCE ENTITLED “RELIGION AND VALUES IN RUSSIA“
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Y1i 85% suomalaisista kuulu evankelisluterilaiseen kirkkoon. Noin 54 0600
(1,1%) on ortodoksisten seurakuntien lasnaolevia jasenid. Rekisterdidyvisia
uskonnollisista yvhdyskunnista jasenmaariltian seuraavina ovat Jehovan
todistajat ja Suomen Vapaakirkko. Molemmat ovat vahitellen kasvavia
uskonnollisia yhteisoja. Myos ortodoksisen kirkon jasenmaaré on kdan-
tynyt kasvuun 1980-fuvun jalkipuoliskolia. Suomen katoliseen kirkkoon
kuuluu noin 6000 jisentd. Maailman kristityista yli puolet on katolilaisia.
Euroopan yhdentymisen ja muuttoliikkeen my&ta on odotettavissa, etta
Suomen katolilaisten madra kasvaa.

(Kuvio 1) Juutalaisseurakuntiin kuuluu vihan yli 1000 jasenta. Islamilaisiin
seurakuntiin kuuluu vain symbolinen osa Suomessa olevistamuslimeista,
joita arvicidaan olevan pitkélle yli 10 000.

Jos ei lueta jehovantodistajia ja mormoneja mukaan, virallisen us-
kontotilaston mukaan ns. uususkonnollisiin yhteiséihin kuuluu alle 1000
jasenta. Kaikkiuskonnolliset yhteistt eivat kuitenkaan ole jérjestéaytyneet
virallisiksi uskontokunniksi eivitki niin ollen ole mainituissa luvuissa

mukana.
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Joshelluntaiheratys muodostaisivirallisen uskonnollisen yhdyskunnan,
sen jasenr#ard, noin 50000 olisilahella ortod oksien vastaavaa lukua. Kahteen
kirkkokuntaan ei voi kuulua samanaikaisesti. Vaikka olisi toisen uskon-
nollisen yhteisén jasen, voi kuitenkin kuulua samanaikaisesti helluntai-
heratykseen, koska se ei ole virallinen uskonnollinen yhdyskunta. Suomessa
olevista noin 170 uskonnollisesta yhteisdstd valtaosa toimii normaalin
yhdistyslain mukaisesti rekisterdityina yhdistyksina. Sen vuoksi viralliset
uskontokuntalukemat eivat kerro koko totuutta Suomen uskonnollisesta

tilanteesta.

KRISTITTY VAI LUTERILAINEN?

Suomen tilanteesta antaa hyvin kuvan Kirkon tutkimuskeskuksen yhdesss
Suomen Gallupin kanssa vuosien 1995-96 taitteessa tekema Gallup
ecclesiastica -kysely, jossa pyydettiin haastateltuja vastaamaan neljaan
erilliseen kysymykseen: Pitavatko (kuwio 2) ihmiset itsedan 1. kristittying,
2. luterilaisina, 3. uskovinaja4. ateisteina. Kristittynaitseédn sanoo pitavirnsa
80% suomalaisista. Suomen tilanteelle on luonteenomaista, etti luterilaisina
sanoo pitavansaitseddn 78%. Tahan liittyy hiukan huvittaviakin piirteitad. Kun
erittelin eri viestéryhmia, kavi ilmi, ettd yli 65-vuotiaista 83% piti itsedan
kristittyina, mutta 86% luterilaisina! Eli l6ytyy niitiakin, jotka eivat katso
olevansa kristittyja, mutta pitavat itseinsa kuitenkin luterilaisina. Itsens3
mieltdminen luterilaiseksi tapahtuu kirkkoon kuulumisen ja seurakunnan
jasenyyden perusteella, mutta kristittyna olemisen rima voi olla hieman
korkeammalla.

Arvuuttelin pappisystavillini, kuinka korkeaksi tulisi muodostumaan
uskovien nimikkeells oleva ryhma. Melkein kaikki arvioivat luvun liian pie-
neksi: uskovana pitdisi itsedan 25-30% haastatelluista. Todellinen tulos oli
45%. Jos olisimme kayttaneet vanhakantaisempaa nimitysta uskovainen,

Iuultavasti tuo prosenttiluku olisi ollut hieman alhaisempi. Mielikuva siita,
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Kuvio 1: Kirkkojen ia rekisterdityjen uskonnollisten yhdyskuntien jdsenmidri;

prosentuaelinen osuus Suomen .- stésti 31.12.1995.
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Kuvio 2: Itsedén kristittyni, luterilgisena, uskovana ja ateistina pitifvien osuus

vuosien 1995-96 vaihteesss.
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mitd uskova tarkoittaa on muuttumassa. Kuva uskovasta ei ole endi niin
yhdesta puusta veistetty kuten aiemmin. Herétysliikkeet ja hengelliset liik-
keet ovat levinneet ympiri maata. Stereotyyppinen kuva siita, millainen

on uskova hieman rakoilee.

MIKSI KIRKOSTA EROTAAN?

Sotien jalkeista aikaa voidaan luonnehtia siten, ettd maallistumiskehitys
on ollut siina hallitsevana aina 1980-luvun puoliviliin saakka. Sen jalkeen
ei ole yhtd selvid trendeji ndhtavissa. Varsinkin 1990-luvun alkupuolelta
lahtien on havaittavissa, ettd uskontoon kohdistuvat mydnteiset asenteet
ovat olleet vahvistumaan pain. Kritiikkikirkkoja kohtaan on vahentynyt
ja pehmentynyt.

Vield 1960-luvulla kirkosta eroamisen syyna saattoi olla se, etta kirkon
uskoa ja tieteellistd maailmankatsomusta pidettiin keskenan ristiriitaisina.
Nykyisin vain 1% kirkosta eronneista ilmoittaa eron tapahtuneen tasta
syystd. Samoin aatteelliset ja id eologiset tekijat, jotka olivat 1960-70-luvuilla
kirkosta eroamiseen johtavina padvaikuttimia, ovatnykyaan perusteina aile
1%:)la kirkosta eronneista. T4lla hetkella kirkosta eroamista perustellaan
usein kaytannon syilla. Eroava katsoo, etta hanella ei ole varaa maksaa
kirkollisveroa tai han ei saa riittavasti vastiketta ja palvelujamaksamilleen
veroille.

TURVALLISUUS JA YHTEISOLLISYYS NOUSUSSA

{(Kuwvio 3) Vuonna 1996 suomalaiset arvostivat eniten poliilaitosta, puclus-
tusvoimia, oikeuslaitosta ja kirkkoa. Kirkon kohdalla on vuoden 1990 jal-
keen tapahtunut huomattava 20%:n muutos. Asemiaan ovat 1990-luvulle
tultaessa vahvistaneet etenkin turvallisuutta yllapitavat instituutiot. Laman
kokemukset vaikuttavat tissi erdana taustatekijana. Nyt kaivataan turvalli-

suutta ja yhteisOllisyytta tukevia instituutioita.
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% 1990 % 1996
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Kuwvio 3: Suomalaisten lucttamus erdisiin keskeistin instituutiothin vucsing 1950
2 1996. Gallup Fennica 19¢ 1 [=588) ja World '~ ues Finland 1996 {N=230}.
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100 80 60 40 20 0 0 20 40 60 80 100

Kuvio 5: Niiden suomalaisten prosentugalinen osuus, jetka suhtautuvat myon-
teisesti tai kielteisesti eri uskontoihin tai uskontokuntiin. Gallup Fennica 1996
{N=990).
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Niiden evankelis-luterilaiseen kirkkoon Kuuluvien suomalaisten prosentuaalinen
osuus, jotka pitavat tiettyja syitd tarkeind kirkkoon kuulumiselleen ja niiden,
jotka pitavat niiftd merkityksettomina.

Gallup Eccleslastica, joulukuu 1995. N = 828.
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Kuwio 4: Niiden ev.-lut. kirkkoon kuuluvien suomalaisten prosentuaalinen osuus,

jotka pitivit tiettyja syiti tirkeind kirkkoon kuulumiselleen ja niiden, jotka pitdvéit

niitd merkityksettomini. Gallup Ecclesiastica, joulukuu 1995 (N=828).
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MIKSI KIRKKCON KUULUTAAN?

{Kwi- - 4) Miksiihmiset sanovat kuuluvansa luterilaiseen kirkkoon? Varsin-
kinihmisen elamankaareenlaheisestiliittyvat kirkolliset toimitukset ovat
yhteydessa kirkkoon kuulumiseen. Yli 90%:lla kirkkoon kuutumisen pe-
rusteluna on saada kirkollinen hautaan siunaaminen, mahdollisuus saada
lapselle kristillinen kaste ja se, etté kirkko yllapitda hautausmaita.
Vainalle! ** kuuluu kirkkoon sen vuoksi, etta luterilainen kirkko tarjoaa
siehan pelastusta. Jos tutkittaisiin joidenkin muiden kirkkokuntien jisenten
asenteita, todennékdisesti henkildkohtaiseen uskonelamaan liittyvat kirk-
koonkuulumisen perustelutse .- -atkorkeampialukuja. Sama koskee luteri-
laisten aktiiviseurakuntalaisten asenteita. Jos esimerkiksi tutkittaisiin ntits,
jotka kayvitkirkossa vahintian kerran kuukaudessa, kaikki luvut nousisivat

ainakin 90%:iin asti.

KIRKKOKUMNMAT, PERINTEISET JA UUDET
USKONNOLLISET YHTEISOT

Kirkosta eronneista tehdyt tutkimukset antavat lisivalaistusta uusien
uskontojen asemasta ja roolista. Liittvminen toiseen uskontokuntaan oli
valitthmand eroamissyyna vain 2,6%:lla kirkosta eronneista. On vaarana,
ettd “ammutaan tykilla karpisid”, jos suunnataan lifkaa energiaa noihin 2-
3 prosenttiin. Niista oli siirtynyt noin 1% ortodoksiseen kirkkoon, 1% hel-
luntaiheratykseen ja loput muihin yhteisoihin. Kirkosta eronneiden jou-
kossa on uusiin uskontoihin siirtvneita siis hyvin vahan.

(Kuzw5) Noin joka toinen vuosi kirkon tutkimuskeskus on selvitellyt
suomalaisten suhtaumista Suomessa oleviin kirkkokuntiin ja uskontoihin.
Eioleyllatys, ettd suomalaiset asennoituvat myénteisimmin evankelisluteri-
laiseen kirkkoon. Laman tuoksinassa Pelastusarmeijasta on tuliut yha suosi-
tumpi. Mielenkiintoista kylla my&nteisyys ei ole lisaantynyt niinkdan ty6tts-

mien tai taloudellisesti huonossa asemassa olevien, - an hyvin toimeen
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tulevien lihinna padkaupunkiseudulla asuvien keskuudessa. Ortodoksiseen
kirkkoon on jo pitkdan suhtauduttu my&nteisesti. Roomalaiskatoliseen kirk-
koon suhtautuu myonteisesti 30%, kielteisesti vain 10%. Kielteisesti suhtau-
tuvien prosentuaalinen maara on viime vuosinalaskenut. Tahén on vaikutta-
nut osittain se, etti on tajuttu kirkkokunnan laajuus: huomattavasti yli puclet
kokomaailman kristityisté ja kaksi kolmasosaa lantisen Euroopan kristityista
onkatolilaisia.

Jostarkastellaan haastateltavien suhdettamuihin uskontoihin, mydnteisim-
min asennoidutaan junitalaisuuteen. Jokaneljas ottaa sithen myanteisen kannan,
vain 15% kielteisen. Samalla on todettava, etta kun on kysymys suomalaisille
vieraasta uskontokunnasta, on myds paljon niits, jotka eivat osaa maaritella
kantaansa. Juutalaisuuden jélkeen tulee Suomen vapaakirkko. Likipitien
samoissa lukemissa ovat helluntaiheratys ja Suomen Adventtikirkko silla
poikkeuksella, etta helluntaiheratykseen kielteisesti suhtautuvia on enemman
(29%) kuin muihin vapaisiin suuntiin.

Enemmistd haastatelluista asennoituu kielteisesti buddhalaisuuteen,
hindulaisuuteen ja islamiin. Viimeksimainittuun suhtautuu mydnteisestivain
1%, joten mitaan suurta “buumia” islamin suuntaan ei ole meilla nakopiirissa.
Islamin vaikutus kasvaa maahanmuuton mydta seka jossain maarin myos
siten, ettd suomalainen nainen avioituu muslimin kanssa. Hainnanhuippuna
tulevat mormonit ja Jehovan todistajat: niihin suhtautuu kielteisesti 46% ja
62%. Nama korkeat hikemat selittyvit muun muassa siita, etta suomalaiset
eivatpida kotiovilleen tulevista kidnnyttajista. Suomalaisilleon ominaista se,

eHa uskontoa ei hevin vaihdeta.

ALUEELLISESTI LAAJENEVA JA PIRSTOUTUVA
USKONNOLLISUUS

Uskonnollisen kentan eriytymis- ja pirstoutumiskéhitys on ollut havaitta-

vissa jo 1800-luvun alkupuoliskolta lihtien. Luterilaisen kirkon sisalla alkoi
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syntya heratysliikkeita. Nyt namakin liikkkeet ovat levinneet aiempien kan-
ta-alueidensa ulkopuolelle ympari maata. Myds vanhoillis-lestadiolaisuus
on tulossa Etela-Suomea kohden. Jopa luterilaisen kirkon sisalla vaikuttava
karismaattinen liike toimii eri puolilla Suomea ja on levinnyt jatkuvasti

uusiin seurakuntiin.

POSTMODERNI KULTTUURI JA USKONTO

Miki on suomalaisen arvomaailman suhde ymparilla oleviin arvoihin?
Mika on sen paikka maailmassa ja Euroopassa? Naihin kysymyksiin
antaa mielenkiintoisen (kuvio 6) nakékulman Ronald Inglehardin tut-
kimus Modernization and Post-Modernization (1997). Sen empiirinen
aineisto koostuu 1990-91 tehdyista World Values -haastatteluista yli 40
maassa. Kirjan paaajatus on seuraava: Modernisaation myota kehitys
on kulkenut yhtenaiskulttuurin uskonnollisista arvoista yrittamisti ja
rationaalisuutta painottavaan kulttuuriin, jonka pdaméaaréna on talou-
dellinen kasvu. Mutta kun tietty taloudellisen turvallisuuden taso on
saavutettu, kehitys on kadntynyt postmodernisaation suuntaan. Siina
sallivuudesta, luovuudesta ja yksiléllisyyden korostuksesta on muoc-
dostunut keskeisid arvoja. Talloin auktoriteettien kunnioitus on myos
heikentynyt.

Miten eri maita voidaan potsmodernisaation valossa luonnehtia?
Inglehardin mukaan Suomi sijaitsee muun Eurcopan kanssa vauraalla ja
turvallisella postmodernilla vythykkeelld. Pohjoismaat Suomi, Ruotsi,
Tanska, Norja jaIslantiovat Euroopan maista voimakkaimmin postmoder-
niin kulttuuriin suuntautuneita. Vain Alankomaat asettuu samaan ryppéa-
seen Pohjoismaiden kanssa. Iti-Eurooppa on vasta kulkemassa moder-
nisaation suuntaan ja jad enemman “hengissa siilymisen” kuin “hyvin-

voinnin” alueelle.
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Inglehard kasittelee r - 3s sita, miten eriuskonnollisetalueetjak < tuu-
rivvéhykkeet liittyvat toisiinsa. Protestanttiset maatovat siina jaottelussa
pisimmille postmodernisaation suuntaan kehittyneita. Kuten todettiin,
Pohjoismaat ja luterilaiset kirkot muodostavat yhdessa Alankomaiden
kanssa selvimmin postmodernin «; = 'kkeen. Inglehard erottaa myos
roomalaiskatolisen, ortodoksisen jamuun muassa kungfutselaisen uskon-
nollis-kulttuurisen alueen.

Yhteenvetona suomalaisesta uskonnollisuudesta voidaan todeta, ettd
kysymys on pohjimmiltaan protestanttisista ja pohjoismaisista arvoista.
Suomalaisten uskonnollisuutta arvioitaessa onkin ratkaisevaa, tarkastel-
laanko sitd muiden Pohjoismaiden, Euroopan vai koko maailman uskonto-

tilanteessa.

KIRKOCSSAKAYNTI

(Figure 7) Uskonnollisuuden yhten perinteisena mittarina voidaan pitaa
kirkossa kiyntia. Euroopan ahkerimmat kirkossa kavijat1oytyvat Puolasta,
Italiasta, Espanjasta i1 Portugalista. Pohjoismaat ovat vertailussa vasta
loppusijoilla ja ne ovat tissikin tarkastelussa yhtenainen alue. Niita
vihemman kaydaan kirkossa ainoastaan entisen Neuvostoliiton alueen

maissa.

USKCHUKSET

(K3 i 8) Sucmalaiseen uskonnollisuuteen liittyy myds joukko erilaisia
uskomuksia, jotka ovat viime vuosina elpyneet, ei ainoastaan Suomessa,
vaan koko Eurcopassa. Osa uskomuksista liittyy kristilliseen uskoon.
Onko enkeleita olemassa? Voidaanko sairauksia parantaa rukouksella?
Tutkimusten mukaan tamantyyppisiin kristillispohjaisiin kysymyksiin
melkein puolet suomalaisista vastaa myontavasti. Mutta samallaon todet-

tava, etta esimerkiksi henkiparannukseen uskoo yli miljoona snomalais-
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The percentage of the population in different countries, who
attend the divine service at least once a month. World Values

1990-1991.
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Kuvio 8: Suomalaisten uskomuksia 1990-luvulla eri tutkimusten mukaan.

668 - L ..- TYSTECGL:4]

NEXN AIKAKAUSKLIRJA 198



SUOMEN USKONNCOLLINEN TILANNE

67

ta, ja lahes miljoona uskoo jalleensyntymiseen. Noin 15% suomalaisista
uskoo noituuteen ja 14% meedioiden kykyyn valittda viesteja vainajilta.
Viela 1970-luvulla olisi suhtauduttu paljon kriittisemmin tallaisiin usko-
muksiin. Talla hetkella uskomusten kirjo on selvasti kasvamassa, eiaino-

astaan Suomessa vaan koko Euroopassa.

MONI USKOO JALLEENSYNTYWISEEN

Samalla voidaan tehda se mielenkiintoinen havainto, etta uskomukset eivit
valttamatti liity kiinteasti mihinkdan uuteen tai edes vanhempaan uskon-
nolliseen yhteisoon, Uskomukset nayttavat saavan pikemminkin kanna-
tusta juuri sen vuoksi, etta ne esiintyvatirrallaan uskonnollisista yhteistis-
ta. Otan esimerkiksi jalleensyntymisuskon. Sen laaja kannatus selittyy si-
ten, etta se on meilld Suomessa irtaantunut hindulaisuudesta, buddhalai-
suudesta ja suureksi osaksi myos spiritualismista, teosofiasta ja antropo-
sofiasta. Sama tilanne vallitsee my&s muissa Euroopan maissa. Niissa
tehtyjen tutkimusten mukaan noin 20% haastatelluista sanoo uskovansa
jalleensyntymiseen.

Kuitenkin vain kaksi promillea (0,2%) suomalaisista kuuluu jalleen-
syntymista opettaviin uskonnollisiin yhteiséihin. Jalleensyntyminen on
irtaantunut erilliseksi uskomukseksi, johon uskotaan sellaisenaan, ilman
ettd kuulutaan jilleensyntymista opettavaan yhteisoon.

Jalleensyntymiseen uskovia on yhta paljon luterilaisen kirkon piirissa
kuin vaestdssa keskimddrin. Tama ilmenee myos niin péin, ettd jos henkild
uskoo jalleensyntymiseen, keskimaaraistd todenndkoisemmin dn sanoo

uskovansa my®s kristillisen perinteen opetuksiin.

SUOMALAISEN USKONNOLLISUUDEN TULEVAISULUS

Suomalaiset eivat yleensi nie kristillisen uskon ja jalleensyntymisuskon

vililla vastakohtaisuutta tai ristiriitaa. Ne ovat yhdessa suomalaisten yleista
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uskonnollisuutta: hyvauskoisuus on lisdantvmassa. Yleensi ihmiset eivat
enas ensi sijassa kvsy, onko jokin uskonnollinen ilmis totta, liittyyko se
loogisesti minun omaan elamankatsomukseeni. Pikemminkin kvsym .
kuuluu: tuntuuko taméa uskonnollinen kokemus hyvalta?

Tami kehityssuunta herttaa monia pohdintoja. Voiko enad@ mucdostua
selkeitd uskonnollisia vakaumuksia ja sitoumuksia? Onko johdonmukai-
sellauskonnollisella ajattelulla enaa paikkaa tissd kokemusta painottavassa
uskonnollisuudessa? Elaimankatsomukset navttivat muodostuvan entista
haperimmiksi, mutta samalla niihin on helppoliittdd uusia uskonnollisia
lisapalasia, koska ne ovat ennestaankin valjid ja moniaineksisia. Mutta voi-
daankonéin syntyvan elamankatsomuksen pohijalta tehda elamaa koskevia
valintoja ja voiko sen avuila suunnistaa tulevaisuuteen? Suomalaisen
uskonnollisuuden nykyinen kehityssuunta herattda monia kysvmyvksid,

jotka jaavat avoimiksi odottamaan vastauksia.

THE RELIGIQUS SITUATION IN
THE NEIGHBOURING AREAS OF
FINLAND

Over 85% of the Finnish population belong to the Evangelical Lutheran
Church. Approximately 54,000 (1.1%) are present members of the Orthc-
dox parishes. Of registered religions communities the nextin size of mem-
bership are the Jehovah’s Witnesses and the Finnish Free Church. Both are
slowly growing religious communities. The membership of the Orthodox
Church has also begun to grow in the latter half of the 1980s. The Catho-
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lic Church in Finland has approximately 6,000 members. Of the world’s
Christians over half are Catholics. With European integration and migra-
tion it is tc be expected that the number of Finland’s Catholics will grow.

Jewish congregations have a little over 1,300 members. Only a symbolic
proportion of the Muslims in Finland belong to Islamic congregations. It
is estimated that there are many more than 10,000 Muslims in Finland.

If we do not include the Jehovah's Witnesses and Mormons, according
to official religious statistics so-called neo-religious communities haveless
than 1,000 members. All religious communities are not, however, organ-
ized official denominations and thus are not included in the figures men-
tioned.

If the Pentecostal movement were to form an official religious commu-
nity, its membership, approximately 50,000, would be close to the figure
for the Orthodox. Of the approximtely 170 religious communities in Fin-
land the majority operate as normal registered associations under the terms
of thelaw of associations. Therefore official denominational figures donot
tell the whole truth about Finland’s religious situation.

What is the relation of the Finnish world of values to the values of the
environment? What is its place in the world and in Europe? An interesting
viewpoint on these questions is given by Ronald Inglehard’s study Moderni-
zation and Post-Modernization (1997). Its empirical material is comprised of
interviews on World Values taken in over 40 countries in 1990-91. The main
idea of the book is as follows. With the progress of modernization devel-
opment has proceeded from the religious values of a uniform culture toa
culture that emphasizes enterprise and rationality, whose goal is economic
growth. But when a certain level of economic security has been achieved,
development has turned in the direction of post-modernization. Here tol-
erance, creativity and the emphasis on individuality have become central

values. In this case respect for authorities has also weakened.
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How can different countries be described in the light of post-moderni-
zation? According to Inglehard, Finland is situated with the rest of Europe
in a wealthy and secure post-modern zone (see Figure 7). The Nordic coun-
tries Finland, Sweden, Denmark, Norway and Icelard are the European
countries most strongly aligned to post-modern culture. Only the 1 * :th-
erlands is placed in the same cluster :-ith the Nordic countries. Eastern
Europe is only travelling in the direction of modernization and remains
more in the area of “staving alive” than that of “welfare”.

Inglehard also considers how different religious areas and cultural
zones are interrelated. In this grouping the Protestant countries are the
furthest developed in the post-modernization direction.

In summary, one may state that Finnish religiosity is basically a ques-
tion of Protestant and Nordic values. In evaluating the religiosity of Finns
itis of decisive significance .- hether it is examined - ithin the religious situ-

ation of the other Nordic countries, of Europe or of the whole world.
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KRIISIN VUODET. TOISEN
SUKUPOLVEN ISLAM SUOMESSA

HOL.. CHEHAB

Olen luonnollisesti tutustunut Suomessa oleviin toisen sukupolven
muslimilapsiin ja -nuoriin. Suurin osa heista on edelleen muslimeija.
Riippuu hyvin paljon vanhemmista, pys - vatk® ndmé nuoret islamin-

uskoisina.

VOITKO ETSIA ISAANI?

Perheen isi on saattanut tulla Suocmeen 30 vuotta sitten, mennyt taalla
avioliittoon ja sitten lahten :t esimerkiksi Algeriaan, Libanoniin tai Syy-
riaan. Valtaosa naista perheistd ei tieda isastd mitaan. Lapset ja nuoret
elavat taalla aidin kanssa. Joillakin naista toisen sukupolven musliminuo-
rista saattaa olla muistikuvia isastan, mutta he eivat tieda hanen olin-
paikkaansa.

Olen kohdannut tillaisia musliminuoeria kadulla. Nuori sanoo, ettd ha-
nelli on ollut muslimi-is ja han pyyta#: “Voitko etsia isdani?” Eraskin 18-
vuotias nuori kertoi, ettd hanen isansa on lahtenyt Ruotsiin 14-15 vuotta
sitten. Tallaisen nuoren on vaikea tietad, kuka hén on: onko hin suoma-

Jainen, onko han muslimi?
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Joslapsen isd on maahan muuttanut muslimi ja diti suomalainen kris-
titty, lapsen uskonto miaraytyy tavallisesti isan mukaan. My®s avioero-
tapauksissa lapsen uskonto on sama kuin isén.

Periaatteessa muslimimies ei voi menna naimisiin uskonnottoman tai
ateistin kanssa. Kuin hén tapaa suomalaisen naisen, tima saattaa sanoa ole-
vansa kristitty. Kuitenkaan han ei valttamatta tieda kovin paljoa omasta us-
konnostaan. Talldin avioercn tullessa isin uskonnollinen vaikutus on voi-

makkaampi.

ASEMAN NUORET

Oman ongelmansa muodostavat rautatieasemalla kokoontuvat muslimi-
nuoret. He ovat paaesin somaleja, joukossaonmyds joitakin arabeja. Heit
et juurikaan moskeijassa nae. Moskeijassa kay turkkilaisia, bosnialaisia,
kaosovolaisia ja iranilaisia nuoria. Suurella osalla ns. aseman muslimilap-
sista ei ole omaa perhetta taalla Suomessa. He ovat tulleet muiden aikuisten
mukana Suomeen. Nailla lapsilla ei ole Suomessa iséa eika ditia. Taalla ole-
vat sukulaisperheet saattavat lahettda naita lapsia takaisin kotimaahan. Pie-
ni 0sa naista somalinuorista selviytyy — ja kapinoi. He oppivat, etta taalla
oleva sosiaaliturva kuuluu myos heille. Lisaksi Suomessa toimii turvakoti,
jossa on télla hetkella 20 somalinuorta.

Meidan kannaltamme suurin pelko ei ole siina, etta toisen sukupolven
muslimit vaihtavat uskontoa. Se on siina, ettd ndma nuoret voivat joutua
harhaan: rikollisuuteen, huumeisiin, vapaaseen seksiin. Nuorivoisaada
AIDS:in. Suuret ongelmat ovat niilla alueilla. Ja tassa tarvitaan paljon
yhteistydtd koulujen ja vanhempien kanssa. Néin voidaan muslimilapsille
taata turvallinen kasvuympiristd.

Yritimme saada aikaan kerhotoimintaa, johon kutsuimme mukaan
aseman nuoria. Valitettavasti jouduimme sulkemaan kerhon, koska emme

saaneet siithen riittavasti taloudellista tukea.
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Olemme keskustelleet naista k , -, myksista poliisin ja myds suojelu-
poliisin kanssa. Osa musliminuorista on todellisia rikollisia. Exaalla nuo-
rella pojalla on tililladn vli 50 rikosta: esimerkiksi varkauksia ja puukotuksia.

ERI TAUSTOJA

Suomessa olevat muslimit, kuten somalit, iranilaiset, kosovolaiset ja bosnia-
laiset tulevat erilaisista oloista ja kulttuuritaustoista. Kemmmunistisessa jarjes-
telmissa elaneiden Bosnian ja Kosovon muslimien tiedot islamista ovat
vahaisia. Kuitenkin sota on pannut bosnialaiset etsimaan uudestaan istamin-
uskoisia juuriaan. Esimerkiksibosnialaisetlapset opiskelevat islamnia, mitd
taas ei voi sanoa kosovolaisista. Kosovolaisille on etninen tausta tarkedmpi
kuin uskonnollinen. Suurin osa iranilaisista onldhtenyt maastaan uskonnol-
lisista syista, vaikka heidan uskonsa ei tulekaan erityisemmin ilmi. Kuiten-
kin he pyytavatimaamin hautajaisiinsa.

Suomessa olevat shialaiset o - t alkujaan Irakista, josta he joutuivat
Persianlahden sodan aikoihin pakolaisiksi Saudi Arabiaan. Sielta heita on
tullut kiintidpakolaisina Suomeen. Shialaisilla on moskeijat Tampereella,

Turussa ja Helsingissa. Heissa on hyvin koulutetiua ja vikea.

MILLAISIA AIKUISIA NAISTA NUORISTA TULEE?

Kysymys muslimilasten ja -nuorten kasvatuksesta on meille muslimeille
suuri huolenaihe. Millaisia aikuisia heista kasvaa tassa yhteiskunnassa,
tuleeko heistd elaméassdan harhautuneita nuoria ihmisia? Tamé on niin
vakava kysymys, etta jopa 60-70% taalla olevista muslimivanhemmista
suunnittelee lastensalahettamista takaisin kotimaahan. Vastaisen muuton
varalle monet rakentavat itselleen asuntoa kotimaahansa. Monet islamin-
uskoiset maahanmuuttajat eivit osaa kayttaa hyvakseen suomalaista sosi-
aaliturvajarjestelmaa eivatka hyviksy sitd. Jos he suostuisivat sen kiytta-

jiksi, se merkitsisi, ettd heista tulisi pysyvisti toisen luokan kansalaisia.
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TOISEN SUKUPOLVEN ISLAM SUOMESSA

Joukossa on hyvin koulutettua vaked, jopasomalien joukossa on 30 1adkaria

ja yli 200 insin&6ria.

KouLU, PAIVAKOTI JA NUORISOTALO

Teemme parhaillamme valmisteluja sen hyvaksi, ettda muslimilapsilla olisi
Suomessa mahdollisuus kunnolliseen kouluun ja paivakotiin. Myds nuo-
rille on saatava kokoontumispaikka. TAma on varmin tapa saada toisen pol-
ven muslimit pysymaidn Suomessa.

Pyrimme naihin tavoitteisiin, vaikka emme ole saaneet paljoa ymmar-
tamystd viranomaisilta. He eivat ole antaneet tydntekijoillemme oleskelu-
lupia. Perustamamme islamilainen péivakoti on jaanyt ilman talcudellista
tukea, vaikka samaan aikaa fundamentalistista kristinuskoa opettava koulu
saa varoja yhteiskunnalta.

Eras Turun kaupunginvaltuuston jasen sanoi, etta Suomessa eitarvita
ollenkaan moskeijoita eikd muslimeja. Toivon kuitenkin, etta taalla syntyisi
yhteistydta kristittyjen ja muslimien kesken. Lahetystyd voi toteutua Suo-

messa, ei tarvitse 1dhettas Jahetystydntekijoitd ulkomaille!

THE YEARS OF CRISIS. SECOND
GENERATION ISLAM IN FINLAND

Second generation Muslim young people living in Finland often have a
problem: they know nothing about their fathers. The young person may
have recollections of his or her father, but his whereabouts are unknown.
Ihave met such young people in the street. One asked me: “Can you look

for my father?”

75 - JOURNAL OF MISSION THEOLOGY 1997



{HODR CHEW~B

The Muslims in Finland, such as Somalis, Iranians, Bosnians and peo-
ple from Kosovo come from different circumstances and different cultural
backgrounds. The Muslims of Bosnia and Kosovo, who lived under the
Communist system, have scant knowledge of Islam. However, the war has
driven Bosnians to seek their Islamic roots. For example, Bosnian children
study Islam, which cannotbe said of those from Kosovo. From our point
of viewthe greatest fear is not that second generation Mu slims will change
religion. It is that these young people ' 1l go astray: getting into crime,
drugs and free sex. The question of the education of Muslim children and
young people is for us Muslims a great source of anxietv. What kind of
adi-+. - llthey grow up asin thissociety, - llthe s becomeyoung people
who hz -elost their way? At present we are making, preparations for pro-
viding / * 1slim children in Fi »and with the chance togotoa decent school
and day nursery. Young people too need a place where they can meet. This
is the most certain way to get second generation Muslims to remain in Fin-
land.

K403R CHEMAB 0N SUOMEN TISLAMILAISEN YHDYSKUNNAN PUHE=N-
UBHETAJA. HAN OX ¥ni2ISis BEIRGTISTA, =niwsili SUOMEISSe 12
VUSTTA A Ui NVKYAAY HELSIAGL -.% ~MMATIL D and HAN ON £X0-
SORT JA Gl ety IENSA ul

CHODR CHEHAB -8 1+ Masrwasl ni 1. ISLAMIC CORMUNITY OF Fudlav.
s i mats FRCM 3ED.N1, £AS LIVED IN FINLAND FIR L1 YEARS adn
NOW L:%: ot jtalSINKI. BY PROFESSION HE I5 AN ECONCH s

TEACHER 4@ ARABIC
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KRIISIN VUODET. TOISEN
SUKUPOLVEN ISLAM SUOMESSA

TIMO KES. ITALO

Meille lienee tuttua puhe kulttuurishokista. Suomeen muuttaneet undet
tulijat kokevat suhteessa suomalaiseen kulttuuriin kulttuurishokin. * ivan
ensimmainen kokemus on monille my&nteinen: Suomion puhdas jarau-
hallinen maa. Ensi-ihastus rapisee muutaman viikon aikana. Tilalle tulee
lukemattomien vieraiden ja vastenmielisten asioiden huomaaminen.
Taman pidemman vihavaiheen jélkeen toivottavasti tulee tasaantuminen,
jolloin ihminen nzkee niin omassa kuin suomalaisessakin kulttuurissa seka
puutteita ettd rikkautta,

Alkuihastuksen aikana maahanmuuttaja on avoin kaikille uusille vai-
kutteille. Seuraavan kerran samanlaista avoimuutta esiintyy yleensa vasta
toisen sukupolven edustajilla heidén tullessa murrosikaan. Strategisesti
ajatelien ndma kaksi avoimuuden aikaa ovat myos kristilliselle ldhe! - stydlle
tarkeita tilanteita.

Muslimit muodostavat maassamme merkittavimman maahanmuuttaja-
rvhman. Heita lienee talla hetkella noin 15000. Joskus on mainittu muslimien
tavoitteena olevan 100 000:n suuruinen vhteiso. Sellainen kykenisi huoleh-

timaan vksittadisen muslimin kaikista tarpeista Suomessa.
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Muslimeista puhuttaessa maahanmuuttajan alkuihastus on haviava ilmic.
Mita voimakkaampimuslimiyhteist on maassamme, sitédlyhyempion maahan-
muuttajan avomielisyys. Muslimiyhteisd antaa mydnteisessd mielessa kay-
tanndllists apua ja turvaa tutulla ja parhaalla mahdollisella tavalla usein kirjai-
mellisestilentokentalta alkaen. Samalla muslimiyhteis® kylvaa tarpeettomatkin
ennakkoluulot maahanmuuttajan mieleen, niin etteihan uskalla ollaluottavaisesti
kanssakaymisessa vaikkapa suomalaisten kristittyjen kanssa. Murtautuminen
ulos muslimiyhteison turvallisesta piiristi tapahtuu usein vasta seuraavan suku-
polven aikana lasten tullessa teini-ikaan.

Euroopassa yleensa voidaan havaita toisen sukupolven musliminuorten
valtaosan olevan jopa tiukerumin muslimejakuin vanhempansa. Osa kuiten-

kin valitsee kapinan tien.

MITA NYT TAPAHTUU SUOMESSA?

Ajatellaanpa somaliperhetti, joka tuli Suomeen kahdeksan vuotta sitten.
Perheen vanhin lapsi oli silloin esimerkiksi seitsenvuotias jameni heti kou-
luun. Nyt tuo lapsion 15-vuotias ja puhuu taydellisesti suomea. Suomen
kielests on tulluthanen ykkaskielensa. Hanen isansa puhuu suomea murtaen
jaaitieiehkd lainkaan. Lapsi eldd kaksoiselamas; kaveripiirissa suomalaisen
nuoren eldmaa ja kotona somalin elaimaa. Ristiriita nousee kahden maailman
kohtauspisteissi. Nuori hipesa vanhempiensa huonoa kielitaitoa ja erilai-
suutta kaveriensa edessa. Joissakin tapauksissa nuori alkaa halveksia van-
hempiaan.

Murrosikaisen sukeltaminen suomalaiseen kulttuuriin on usein savyl-
taan kielteinen. Nuori eilihde etsim4an jotain hyvaa uudesta, vaan pikem-
minkin pakenee vanhempiaan sithen mik osuu eteen. Useimmiten kapi-
nan polttoaineeksi l6ytyy suomalaisen kulthirurin huonoimmat ainekset.
Nuoret ikdankuin toteuttavat juuri ne kauhukuvat, joilla muslimiyhteisd

on suomalaista yhteiskuntaa maalaillut maahanmuuttajille. Muslimit pu-
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huvat rautatieaseman muslimeista. Nama nuoret ovat muslimiyhteisélle
hapea, josta mieluummin vaiettaisiin.

Koska murrosian ongelmat ovat vanhemmille outoja, he eivat tieda mi-
ten suhtautua niithin. Perinteinen malli, lasten ruumiillinen kurittaminen
vain kirjistaa tilannetta ja saattaa vieroittaa lapsen lopullisesti vanhemmis-
taan. Suomalaiset sosiaalitydntekijat tulkitsevat tilanteen oman kulttuu-
rinsa nakokulmasta ja pitévit vanhempia julmina. Huostaanottoa paljon
parempi ratkaisu olisi etsia tallaiselle perheelle vstaviksi suomalainen

kristitty perhe, jossa myds on murrosikaisid nuoria.

LANSIMAISEKSI KAANTYMINEN

Joissakin tapauksissa kristillinen usko saattaa clla musliminuorelle tapa
kapinoida vanhempiensa arvoja -1staan. Kdantvmalla kristitvksi nuori
pystvy loukkaamaan vanhempiaan kipedmmin kuin milldan muulia.
Kristilliselte kirkolle ja izhetystydlle tilanne on hankala. Toisaalta haha-
amme opettaa vanhempien kunnioittamista, toisaalta taas haluamme
toivottaa uuden kristityn tervetulleeksi. Kristityilla on vahva kiusaus aset-
tua kapinoivan nuoren puolelle vanhempia vastaan. Télloin kristityista
tulee suomalaisen maallistuneen kulttuurin puolustajia islamin parhaita
arvoja vastaan. Niin ei saa oila. Olen huomannut uskostaan etadntvnei-
den maallistuneiden muslimien joskus sanovan tulleensa “melko kris-
tityiksi”, tarkoittaen ettd he ovat alkaneet pukeutua lansimaisesti, kay-
da diskoissa ja kayttaa alkoholia. Kristittyjen ja muslimien tulisi vhdessa
julistaa musliminuorille, etti kristinusko ei ole tata. Kristillinen usko opettaa
uskonnon pyhvyttd, vanhempien kunnioittamista, lahimmaisen rakasta-
mista, siveytta sukupuoliasioissa, rehellisyvtta liikeasioissa ja pidattymistd
huumaavista aineista. Kristitty voi pukeutua vaikka huntuun jos ymparisto
sitd edellyttad. Lansimainen maallistuminen jamoraalinen rappio on mus-

limeille ja kristityille yhteinen vihollinen.
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TOLSEN SUKUPOLVEN ISLAM SUOMESSA

Talta taustalta kristitty voi ymmértad niitd muslimiperheita, jotka lahet-
tavit 12-vuotiaan tyttdrensalevottomaan Somaliaan turvaan. “Aika kunnioi-
tettavaa™, lausui nuorisonohjaajiksi opiskelevien nuorten joukko hiljan kuul-
lessaan asiasta. Sotatila voi turmella ruumiin, muttalinsimainen madannai-
syysvoi turmella sietun.

Yleinen mielipide yhteiskunnassamme ei voi ymmairtaa eiki suvaita
lasten poislahettdmista. Mita voisimme tehd3, jottei muslimiperheiden
tarvitsisi lahettda lapsiaan pois Suomesta? Jos muslimiyhteis luottaisi kris-
tillisen kirkon nuorisoty8hén, voisikirkko tarjota hyvan nuoren mallin. Myds
kristilliset koulut voisivat tarjota hyvian vaihtoehdon musliminuorille. Mutta
voiko muslimiyhteisd hyvaksya sitd, ettd jotkut nuoret omaksuvat samalla
kristillisen uskon? Eipa tietenkaan. Toinen vaihtoehto on, etté kirkko huopuu
jossain maarin omasta sanomastaan ja alkaa tehda “uskonnotonta nuo-
risoty6ta”. Tallainen kristillisyys ei ansaitse muslimien sen paremmin kuin
krisﬁtty}enk‘é'én kunnioijtusta. Kun vaihtoehdot loppuvat, haaveet raken-
tavasta yhteistydstd jaavat konferensseissa harjoitetun dialogin tasolle.

Auttaakseen toisen sukupolven muslimeja tulee islamilaisen yhteisén,
kristillisen kirkon ja yhteiskunnan palvelujen toimia kukin itseniisesti ta-

hoillaan ja toisiaan kunnioittaen.

JARJESTETTY AVIOLIITTO

Tahan asti Suomessa on puhuttu lihinna vain muslimien ja suomalaisten
valisistd avioliitoista ja eroista, ja niiden myétd tulleista ongelmista. Koke-
mukset muualta Euroopasta osoittavat, etta meilli on kasissamme muutaman
vuoden kuluessa musliminuorten sosiaalinen ongelma.

Toisen sukupolven ongelmat kulminoituvat avioliittoon. Islamilaisissa
kulttuureissa ei yleensd tunneta nuoruutta, vaan lapsi on lapsi avioliiton
solmimiseen asti. Aviopuolison valitsevatyleensa vanhemmat. Englannissa

muslimiperheissd vallitseva kiytants on edelleen, ettd vanhemmat valitsevat
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lapsilleen puolison, vaikka nuoret olisivat syntyneet Englannissa ja kdyneet
tavallisen englantilaisen koulun. Tosin yhd enemmin onkyse vanhempien ja
lasten vilisesta neuvottelusta, jossa yhteistuurnin valitaan puoliso van-
hempien esittdamista ehdokkaista. Silti moni nuori saa vain “ilmoitusluon-
teisena” asiana tietoonsa tulevan puolisonsa nimen ja hdiden paivamaaréan.
Tama kdvtanto toimii vleensa hyvin ja avioliitoista tulee onnellisia. Ainaei.
Monet musliminuoret karkaavat kotoa paetakseen jarjestettya avioliittoa.

Moni tarina alkaa siten, ettd muslimityttd muuttaa asumaan vhteen lansi-
maisen pojan kanssa, johon on hetkellisesti ihastunut koulussa. Pojan mielesta
yhdessa asuminen on hauskaa vain muutaman kuukauden, jonka jilkeen
poika muuttaa takaisin kotiin. Muslimitytolla et olekaan enda paluuta kotiin.
Han on hapaissyt vanhempansa koko muslimiyhteison edessa. Isdn silmissa
tytostd on tullut kuin yleinen nainen, joka eienaa ansaitse paikkaa perheessa,
Englannissa hammastyttdvaAn monimuslimityttd vaipui juurt tahan rooliin, i
rvhtyimyyméaan omaa ruumistaan. Jélleen muslimivhteison pahimmat pelot
ovatikaankuin itseddn toteuttava profetia. Pojalla taas on ainamahdollisuus
palata harharetkiltaan ja avioitua kunniallisella tavalla.

Vaikka musliminuori kykenisikin kokoamaan eldmansa kotoa pakenemi-
sen jalkeen, on hin saattanut menettida moraalisen selkdarankansa. Juuret-
tomuuden tunne voimyds olla tithoisa. Naiden nuorten avuksi kristityt ovat
Englannissa pystyttaneet turvakoteja, joissa vanhempiaviopari toimii nuor-
ten sijaisvanhempina. Tuntemassani tapauksessa intialaispariskunta huo-
lehtii luokseen paenneiden tyttdjen koulutuksesta ja ammattiin patevoity-
misestd. Joissain tapauksissa he jopa jérjestdvat naille tytdille avioliitot
neuvotellen heiddn kanssaan. Osa tytdista oivaltaa myds mita evankeliumin
sanoma anteeksiantamuksesta merkitsee ja kaantyy kristityksi. Parhaissa
tapauksissa tyttd voi onnellisesti avioiduttuaan luoda uudelleen vhteyden
vanhempiinsa. Jotkut perheet jopahyvaksyvatlapsensa kadntymisen kristi-

tvksi, kun nakevit sen antaneen lapselleen kunniallisen eldmén.
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TOISEN SUKUPOLYEN ISLAR SUDMESSA

THE YEARS OF CRISIS: SECOND
GENERATION ISLAM IN FINLAND

QOur 15,000 muslims are the most significant immigrant group in Finland.
Most of the young muslims keep the faith and values of their parents, often
evenmore strictly than the first generation. Some, however, reactby protest-
ing. Whenateenagerchoosesto integrate to the Finnish culture, he or she often
rebels against the parents and in fact realizes the horrifying images muslims
may have of Western societies. In some cases adopting the Christian faith can
be a way torebel against the values of the parents. That their children should
become Christians hurts the parents more than anything else.

For the Christian church and mission the situation is difficult: we wish
every newcomer welcome to the church, but we also teach Christians to
respect their parents. The church has got a responsibility to help the sec-
ond generation muslims. So do the muslim community and our society. Each
of these must work independently and with respect for the work done by the

others.

TH, PAST. TIMO KESKITALO ON SUOMEN EVANKELISLUTERILAISEN
OPISKELIJA- JA KOULULAISLAHETYKSEN PAASIHTEERI. HAN ON TOIKI-
NUT LAHETYSTYSSSA MUSLIMIEN PARISSA ENGLANNISSA, J4A ON
MM. YUOSITTAISEN MUSLIMIN KOHTAAMINEN SUOMESSA
-SERINAARIN JARJESTAJA.

REV. TIMO KESKITALO, M.THECL. IS GENERAL SECRETARY CF THE
FINNISH EVANGELICAL LUTHERAN STUDENTS® MISSION. HE HAS WORKED
AS A MISSIONARY AMONG MUSLIMS IN ENGLAND, AND IS THE ORGAN-
IZER OF THE ANNUAL “MEETING MUSLIMS IN FINLAND” SEMINAR.
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PERINTEINEN KRISTILLISYYS
JA SUKUPOLYVYI X, Y, Z...

ARI PUGNTI

Esitelmaé valmistellessani olen hyoc - ntinyt amerikkalaista, englantilaista ja
suomalaista tutkimustietoa seka nykynuorisoa kristillisesta nakokulmasta
tarkastelevaa kirjallisuntta. Kuulunitse X-sukupolveen. Siksien ole valinnut
tiukan tieteellistd ja neutraalia lihestymistapaa, vaan omat ajatukseni ja

kokemukseni sekoittuvat mukaan tekstiin.

MAARITELNIA

Tutkijat ovat melko yksimielisiad maaritellessaan ns. suuretikiluokat (Baby
Boomers); sithen kuuluvat vuosina 1946-50 syntyneet. USA:ssa mukaan
lasketaan 60-luvun alussa syntyneet vuoteen 1964 asti.

Sen jalkeen maaritelmat hajoavat. Kuvailevia nimikkeits on monia: X-suku-

M

something (kakskytjazisat), “pullamossosukupolvi”, “ausavuttomat” jne.
Kristinuskon nakékulmasta tarkasteltuna on puhuttu myds ensimmaisesta
jalkikristillisestd sukupolvesta.

X-sukupolvi-kasitteen lanseerasi Douglas Coupland vuonna 1991 julkais-

tussa kirjassaan “Generation X — Tales for an Accelerated Culture”. Tutki-
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joiden mééritelmét X-sukupolvesta vaihtelevat—USA:ssa ja Kanadassa siihen
lasketaan joko vuosina 1961-1983 tai 1965-1983 syntyneet. Euroopassa, oman
arvioni mukaan my®ds Suomessa tuntomerkkeihin sopiilahinni viimeisin
vaihtoehto. 60-luvun alkupuolella syntyneet ovat viliinputoajia, joiden arvot
ovat useimmiten lihempéna suuria ikdluokkia. On hyva muistaa, ettd X-
sukupolveen kuuluminen ei kuitenkaan ole niinkaén ika- kuin arvokysymys.

Vucden 1984 jalkeen syntyneista on kaytetty termia Millenial, vuosituhan-
nen vaihteen sukupolvi. Keskityn kuitenkin lahinna X:iin.

X-SUKUPOLVEN LUONNEHDINTA

Kulttuurieroista huolimatta lansimaissa asuvia X:44 yhdistaa arvioni mukaan
seuraavat asiat:

Tulevaisuuteen kohdistuva pessimismi: Suuretikiluokat ihannoivat raken-
tajasukupolvea ja uskoivat, etta tulevaisuus oli heit varten valmiina ole-
massa, heidan muotoiltavissaan ja valloitettavissaan. Suurilla ikaluokillaon
juppien arvoja: he ovat usein menestyksen, uran, saavutusten ja varalli-
suuden ohjaamia.

X:dtajattelevat, etta suuret ikaluokat ovat siina maarin panneet maailman
asiat sekaisin, etteise ole enéa pelastettavissa. Nyt on tarkeintd on hengissa
sailyminen. X:at tarkastelevat ihmiskunnan tulevaisuutta kohtalonomaisen
pessimismin vallassa. Tulevaisuuteen eivoi vaikuttaa, omiin ratkaisuihin
kyllakin. Siksi X:ien aikakasitys on “tassa janyt”. Sita on kuvailtu hedonisti-
seksi, mielihyvdn saavuttamiseen keskittyvaksi asenteeksi. X:atmieltavat
politiikan suurten ikaluokkien touhuksi, eivatké luota siithen ongelmien rat-
kaisijana.

Pitkien ihmissuhteiden arvostus: X:at arvostavat pitkaan kestivia th-
missuhteita, mutta he ovatusein kyvyttdmia solmimaan niitd. TAman taus-
talla voi olla kipeita kokemuksia suuren ikaluokan rikkoutuneista perhe-

suhteista, omasta perhehelvetisti. Ydinperhe on hajonnut X:ien aikana.
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tullut vksinhuoltaja- tai ns. uusperhe. Tima on jattényt jaljet emotionaali-
seen kehitykseen: ihmissuhteiden kestivyyteen ei uskota, vaikka niits
arvostetaan paljon. Ratkaisuksi ndhdaan ensi sijassa ero eikd suhteen
tydstaminen. X-sukupolviarvostaa siind maarin “omaa hyvaa oloa”, ettd sen
hyvaksi ollaan usein valmiita uhraamaan paljon, my&s omien lasten emo-
tionaalinen kehitys. Lyhytkestoinen sitoutuminen nikyy parisuhteiden
kestossa ja avoliittoina. Kristittyihin X:iin vetoavatkin sellaiset seurakunnat
ja jarjestét, jotka eivat vaadi liian tiukkaa sitoutumista.

Vapaan rakkauden luonnollisuus: Esiaviolliset suhteetja vapaa rakkaus
olivat X:ien isovanhemmille tabu. X:ien vanhemmille oikeus vapaaseen
rakkauteen taas oliasia, jonka puolesta he taistelivat 60-luvulia. X:ille eiole
talla alueella enda mitaan tabua, jotarikkoa~heille vapaa seksion luonnollista.
Toisaalta he toteavat AIDS:in pelosta arvostavansa— 60-luvun radikaalien
kauhuksi—isovanhempiensa tapaan kiinteaa ja uskollista parisuhdetta.

Isaton X-sukupolvi ei ole tottunut rajojen asettamiseen. Mahdollisesti
rajat on asetettu heille lilan raa’alla tavalla. Siksi kaikki rajat ja sadnnot
{esim. perinteinen kristillinen seksuaalietiikka) koetaan ahdistavana ja va-
pauttarajoittavana. Postmodernille ihmiselle yhden illan suhteet seka avo-ja
homoseksuaaliset suhteet ovat hyviksyttavia, jos joku niin kokee. Eiole
poliittisesti korrektia kysy miksi sitoutuminen on vaikeaa tai mista homous
aiheutuu. Asiat “vain ovat” — miksi pohtia niiden vaikuttimia, jos thmiset ovat
onnellisia.

Jatkuvassa muutoksessa eliminen: X-sukupolvion kasvanutjatkuvan kult-
tuurimuutoksen ja informaatiotulvan keskella, joka on nakynytmm. tieto-
tekniikan ja tiedonvilityksen kehittymisend. Mydskadan ihmissuhteita tai
tyopaikkoja el pidetd pysvvina.

Todellisuuspako: Vaikea perhetausta aiheuttaa emotionaalista kipua. X-
sukupolven elamassa se johtaa helposti todellisuuden pakoon. Se ilmenee

esimerkiksi vksindisyyteen vetaytymisena tai vksinaisyyden torjuntana.
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X:3n voi olla vaikeaa elad ilman lahella olevia kavereita. Oman elimin
todellisuutta ei tarvitse kohdata, jos elia “bailaten” tai solmiithmissuhteensa
Internetin keskustelusivuilla. Seka USA:ssa ettd Englannissa on todettu
nuorten itsemurhien lisdantyneen hilyttavasti. Suomi menee itsemurhalu-
vuissa silti ndidenkin maiden ohi.

Isdinmaallisunden arvostaminen: X:atarvostavat suurten ikaluokkien van-
hempia, omia isovanhempiaan. Isanmaallisuuden arvostus on noussut
Suomessa roimasti X:ien keskuudessa, varsinkin jos X:ien isanmaalli-
suutta verrataan esimerkiksi Ismo Alangon sukupolven arvoihin. Erdan
Ismon laulun mukaan se “pyyhkii perseensa siniristilipulla”.

Kierriitys: X:ien kierratykseen joutuvatjatieet, aviokumppani, perinteiset
tavat (mm. avioliitto) ja arvot (mm. uskollisuus).

Postmoderni maailmankuva: Moderni maailmankuva pohjautuu valis-
tuksen ajan filosofiaan, jossa ihmisen jarki on kaiken mittari. Suuret ikiluokat
saattoivat kysya, mika on totuus ja vaatia sille perusteita. Postmodernissa
maailmassa sit4 vastoin totuuden ratkaisee subjektiivinen kokemus, tunne.
Totuus on suhteellista — se miké on totta sinulle, ei valttimatts ole totta mi-
nulle. X:ille totuuksia onkin nikdkulmasta ritppuen monia.

Ajan henkeen ei kuuhu sitoutuminen lijan kiintedsti mihinkain jayk-
kdan, dogmaattiseen uskonnolliseen tai ideologiseen systeemiin. Tiuk-
ka sitoutuminen nahdasn yleens yksiléllisyytts ja vapautta rajoittavana. Jos
jokuvaittad 16ytaneensa totuuden, se kuulostaa X:ista “jumalanpilkkalta”.
Totunus maardytyy kustakin hetkest kasin ja saattaa muuttua.

Suuret kertomukset efvit vetoa: Douglas Coupland kirjoittaa kirjassaan
Life After God (1994, 272-274): “Uskoimme rockmusiikkiin, mutta en usko,
ettd uskoimme silloin rakkauslauluihin, kuten emme nytkdin usko.
Osamme oli elaa paratiisissa ja siksi jokainen keskustelu tuonpuoleisesta
olijarjetonta. Oletimme, etti politiikka oli olemassa jossain televisioidus-

sa ei-paratiisissa, kuolema oli verrattavissa kierratykseen. Elimi oli
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viehattavaa, mutta ilman politiikkkaa ja uskontoa. Se oli pioneerien lasten
elamaa, elamiai Jumalan olemassaolon jalkeen, elimaa maan paalla ole-
vassa pelastuksessa taivaan reunalla... Ajattelen, ettd kultaisesta elamésta
maksamamme hinta oli kyvyttdmyys uskoa tosissaan rakkauteen. Sen
sijaan saavutimme ironian, joka pilkkasi kaikkea mihin koskimme. t Aietin
onko timi ironia se hinta, jonka maksoimme Jumalan menetyksesta. Mut-
ta sitten muistutan itsedni, ettd olemme elavii olentoja, meilld on uskon-
nollisiaimpulsseja, meilla taytyy olla niitd. Millaisiin maailmassa oleviin
halkeamiin nama impulssit virtaavat ilman uskontoa? Tama on jotain,
mitd ajattelen joka paiva. Joskus mietin, ettd se on ainoa asia, jota minun
tulee pohtia.”

Coupland kuvaans. suurten kertomusten (kristinusko, marxismt, valis-
tuksen jarjen filosofia, ideologiat) hylkdamista, mika on juuri X:ille omi-
naista.

Yiiluonnollisuuden jano: a) Ufot jascifi. X:illa on ylilzonnollisuuden jano,
mutta se ei vélttamatta kanavoidu kristinuskoon. Liberaaliteologian vaiku-
tuksesta perinteiset kirkkokunnat ovat lansimaissa menettaneet Raamatun
myyttisen maailmankuvan. i [oderniraamattututkimus on tyhjentanyt tai-
vaan Jumalasta ja maanpaillisen elaman enkeleistd ja demoneista. Kirkon
merkitys on typistynyt siirtymariittien suorittamiseen ja kristillinen julistus
lahimmaisen rakkauden esilla pitamiseen. Kuulostaa aika tylsilté ja jannityk-
settdmalta. Siksi vliluonnollisuuden jano nakvy kiinnostuksena ufoihin ja
skifi-kirjallisuuteen.

Ufovillityslisaani - Salaiset kansiot -TV-sarjan myota. Haimmastyksekseni
lukioluokan enemmisté) saattaa uskoa ufoihin. Eras oppilaskysyi, uskonkoitse
nithin. Teologisen koulutuksenija valistuksen hengen antamalla evéstykselld
minun olisi pitanyt vastata, etta ufoja eiolemuualla kuin ihmisten omassa paas-
si. Tama ei olisi vedonnutufomyénteisiin oppilaisiin. Vastasin uskovaninii-

hin. Vaikka tiede ei voi todistaa ufojen tai Jumalan olemassaoloa, kiistatta ihmi-

88 ~ LAHETYSTE:: GINEN AT{AKAUSKXIRSA 1957



PERINTEINEN KRISTILLISYYS JA SUKUPOLYI X. Y, Z.

silld on kokemnuksia kummastakin. Siti paitsi kirkko on aina uskonut enkeleik-
si ja demoneiksi kutsuttujen olentojen olemassaoloon. Olisivatko ufot niisti
jompia kumpia?

b) Ekstaasin etsinté ja tekno. Vajaassa vuosikymmenessi teknomusii-
kista on kehittynyt dynaaminen liike ja keskeinen osa 90-luvun populaa-
rikulttuuria. Teknoa on luonnehdittu yhdistelmaksi hippityylista psyke-
deliaa ja nautintohakuista viikonloppujuhlintaa. Silli on kiinteit yhteydet
my®s ikivanhaan shamanismiin. Islamin mystisen sufi-lahkon dervissit,
reivaajatluovat spontaanistioman transsitanssinsa. Sam Inkisen mukaan
tekno “on tarjonnut konkreettisen kanavan nuoren X-sukupolven kokemus-
narkomanialle. Yksi teknokulttuurin kiinnostavimpia puolia onkin ollut
rave-tapahtumaan liittyvi totaalikokemus”.

Ambient-teknoa soittava dj Nikke on pukenut teknokokemuksen uskon-
nolliselta kuulostavaan muotoon: “Mik on parasta teknossa? No, tietyssa
mielessa sitd voi ajatella seksind. Tietysti siithen liittyy jokin oivallus. Se on
sitd, ettd kun musiikin rytmi osuu kohdalleen niin s saavutat jonkin ole-
vaisuuden absoluuttisen tilan. Se on siita hetkesta kiinni nappaamista. Sil-

loin ihminen vaan on. Kai se on jonkinnikdinen taivas.”

SUOMALAISET 15-30-VUOTIAAT

Edeltavind vuosikymmenina nuoret on ollut helppo jakaa eri alakulttuurei-
hin. 90-luvulla olennaista on ollut eri tyylien ristey tyminen. Nuoret sallivat
toisilleen enemman erilaisuutta mm. pukeutumisessa.

HelenaHelve on tehnyt seurantatutkimuksen vuosien 1965 Ja1968 synty-
neiden pohjalaisten ja helsinkilaisten nuorten arvoista. Lisaksi han on tutki-
nut16-19 -vuotiaita vuosina 1989-90, 1992ja 1995.

Helve jakaa nuoret kolmeen kategoriaan:

1. Humanistit ovat arvomaailmaltaan humanistis-kristillisis, ihmiskeskeisiz

jaymparistdongelmista kiinnostuneita myés kaytannén tasolla.
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2. Individualistit ovat moderneija ja samalla kriittisia perinteisiin aatemaa-
ilmoihin ndhden seki suhtautuvat pessimistisesti puoluepoliittiseen
vaikuttamiseen.

3. Traditionalistit ovat asenteissaan konservatiivisia, asuvat tavallisesti
maalla ja usko - it yrittamiseen.

Useilta nuorilta puuttuu selkea arvomaailma, joka ankkuroituisi johonkin
ideologiaan kuten kristinuskoon. Helven mukaan (1996, 70) “vain pieni osa
kirkkoon sitoutuneista uskoo ‘kirkon jumalaan’”. Nuoret eivit ole kiin-
nostuneita myoskaan ns. uusista uskonnoista, ja vain pieniosa onmukana
kulteissa.” Maailmankuvan ainekset kootaan eriuskonnoista, ideologioista ja

uskomuksista.

X-SUKUPOLYEN TAVOITTAMINEN

Niille, jotka miettivit evankeliumin valittamista X:ille, suosittelen Kevin
Graham Fordin kirjaa Jesus for ¢ New Generation (1995) ja Mike Starkeyn
kirjaa God, Sex & Generation X (19'7).

Jos haluamme tavoittaa x-sukupolven, mielestanilahtdkohtana ei voiolla
kristinuskon keskeisten dogmien mukauttaminen postmoderniin ajatte-
luun. Suurta kirkkokansa voidaan ehka miellyttaa silla, etta helvetti kielle-
tadn, sovitus, vlsnousemus ja Jeesuksen neitseestdsyntyminen tulkitaan
vudella tavalla. Niin muodostuva uskontulkinta ei kuitenkaan ole enaé klas-
sista kristinuskoa. Nain kirkon tehtava typistvy stirtymariittien tarjoajaksija
sen sanoma vleishumaaniksilassytykseksi. Taman suuntaista ndkemystd
edusti erds Hesarissa 19.10.1997 haastateltu nuori pappi.

Heikki Lassilan (1994) satunnaisotoksella (1069 ihmista) teh( - tutkimus
osoitti, ettd mitd nuoremmasta sukupolvestaonkysvmys, sitd halukkaampia ih-
miset ovat tulemaan seurakunnan toimintaan mukaan. 15-25vuotiaista jopa 87%
halusi siithen mukaan ja 25-34 vuotiaista 82%. Ne, jotka kaikkein mieluiten osal-
listuisivat seurakunnan toimintaan, kavtinndssa kdvvit siella kaikkein véhiten.
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Helsingin Saalemseurakunnassa (helluntaiseurakunta) jarjestetyssd X-
sukupolvi-seminaarissa 8.4.1995 tehdyn gallupin mukaan pari-kolmekymp-
pisetodottivat seurakunnalta yhteytti, erilaisuuden sietimisti ja opetusta.

USA:n Kaliforniassa X-seurakunnan perustaneen Dieter Zanderin (1996)
mukaan ei-kristittyjen X:ien tavoittamisen tulee olla “real, rousing, relevant
and relational” eli

- teeskelem4ténta ja aitoa

- innostavaa, yllatyksellists, ei perinteista

- ajankohtaisia aiheita kasittelevai

- thmissuhteisiin perustuvaa (johtaminen ja pienryhmat)

Lisaisin tahan vield, etta x-sukupolven tavoittamisessa on huomioitava us-
ko yliluonnolliseen ja kokemuksellisuus. Karismaattisuus eli Pyhan Hen-
genilmidt voivat tayttaa ihmisessi olevan yliluonnollisten kokemusten
janon.

Kristillisissa piireissd vaikuttaneet Toronto-ilmiot, jossa ihmiset ovat
vapisseet, nauraneet ja vatkanneet jaseniaan Pyhin Hengen vaikutuk-
sesta, kuten he itse asian ilmaisevat, ovat timan 90-luvun hengellista ela-
maa. Suurin osa haastattelemistani Toronto-ilmi®ssa mukana olleista on
kertonut, ettd tam&n seurauksena he ovatkokeneet sisimmin rikkinaisyyden
parantumisen ja Jumalan rakkauden kosketuksen. Tami kaikkivastaa juuri X-
ihmisten syviin tarpeisiin.

Naidenilmididen arvostelijat unohtavat, etti kristinuskoon on aina sisil-
tynytalyllisen pohdinnan lisaksi aitoja karismaattisia ja ekstaattisia koke-
muksia. Skeptikko voisi lukea uudelleen vaikkapa Paavalin kirjeiti.

X-sukupolven tavoittamisessa on otettava vakavasti mydsx:ien sisdiseen
parantumiseen tihtaava tyd. Siina tarvitaan tyékaluja oman rikkindisyyden
kohtaamiseen ja thmissuhteiden rakentamiseen. Parisuhteen jaavioliiton

hoitamiseen on kiinnitettavi huomiota.
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Miten x-sukupolvelle tulee julistaa evankeliumia? Apologeettinen,
jarkeen vetoava evankeliointi ei puhuttelex:id. Taman vaihtoehtona naki-
sin narratiivisen prosessievankelioinnin. Télla tarkoitan kertomusten,
myos Raamatun kertomusten kayttamista kristillisessa julistuksessa.
Kristinuskon puolustaminen jirkeen vetoavilla argumenteilla ei tuota
tulosta, silla X:ille absoluuttista totuutta ei ole. Totuus on olemassa
Kristuksessa, mutta ydin on suhde Haneen, ei perinpohjainen tiedollinen
ymmirtiminen. Vanhan evankelioimistyvlin mas satilaisuudet ratkai-
sukutsuineen eivat vetoa X:iin. Heille on annettava aikaa ratkaisun tekoon.
Kysymysten ja epailysten salliminen on tirkeaa.

Toiminnan on oltava my{s:

- luovaa (taide, draama, tanssi)

- sosiaalista ja ekologista vastuuta esillapitavaa.

MITKA KRISTILLISET TAHOT OVAT ONNISTUNEET
X:IEN TAVOITTAMISESSA?

Jos onnistumisen kriteerina on se, kuinka suuri osa vaestosta kuuluu ev.-lut.
kirkkoon, kay riparin tai kuinka moni kayttaa sen palveluksia elamansa
risteyskohdissa, kirkko voi olla tulokseen tyyty iinen. Mutta jos tarkas-
tellaan kirkkoon kuuluvan enemmistén uskonnollisia ajatuksia tilanne on
huonompi.

Opetusministerion Nuorisoasiainneuvottelukunnan julkaiseman Nuort-
sobarometrin (2/96) mukaan 15-19 vuotiaista vain 25% ja 25-29 vuotiaista 16%
ilmoittiluottavansa kirkkoon paljon. Nuorista 27% pitad uskontoa itselleen
erittiin tai melko tarkeana, ei kovin tai ei lainkaan tarkeana 73% (Helsingin
kaupungin tietokeskuksen muistioita 1997:1).

Nahdakseni rippikoulun suosion suurin syy ei ole uskonnollisten asi-
piden pohdinnassa vaan siind, ettd melkein koko ikaluokan (92%) kokoavasta

leirista eivoijaada pois. Taman on vahvistanut kyselyni lukioluokissa.
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My&hemmin ajatellaan deistisesti: Jumala/jumaluus on olemassa, mutta
silla ej ole mitadn kaytdnnsn merkitysti elaman. Jumalaa ei maaritell3
kristinuskon mukaan, vaan jumalakuvaan saatetaan liittaa ajatuksia vaikkapa
hindulaisesta sielunvaelluksesta. Humanisti- ja traditionalistinuoret ovat
helpommin saavutettavissa kuin individualistinuoret.

Mielestani luterilaisen kirkon sisaisista liikkeistd ovat X-sukupolven
tavoittamisessa onnistuneet parhaiten Kansan Raamattuseura (KRS), Suo-
men luterilainen evankeliumiyhdistys (SLEY) ja Tuomas-yhteisd. KRS:n
vetonaulana ovat sisiinen parantuminen jariparit. SLEY:n vuosittaiset Maa-
tanakyvissi -festarit kokokoavat paljon noin 14-20 vuotiaita. Festareilla kult-
tuurisesti relevantit kommunikointitavat liittyvat konservatiiviseen raa-
mattuopetukseen, joka huomioi ajankohtaisten kysymyksien kasittelyn.
Helsingin Tuomasyhteisén messu on iskenyt suoraan opiskeluikiisten
X:ien ytimeen. Messun voimana on dogmaattisuuden karttaminen ja tra-
ditionaalisuuden uudelleen muokkaaminen.

Nopeassa kulttuurimuutoksessa vapaat suunnat ovatjadneet kehityksesta
jalkeen, koska esimerkiksi helluntailaisuus on ollut pitkain kulttuurivihamieli-
nen. Vapaat suunnatovat syntyneet agraariyhteiskunnan aikana eivitkine ole
pystyneet mukautumaan suurkaupunkien haasteeseen. Silti niiden seura-
kuntien voima on niiden karismaattisuudessa, yhteisOn antamassa turvallisuu-
dessa, petheenomaisuudessa jathmissuhteissa. Vapaaseurakunnista Jyvaskylan
vapaaseurakuntaon osoittanut suurta uudistumiskykyajaelinvoimaa. Helluntai-
seurakunnista Helsingin Saalem her#ttaa toiveikkuutta.

Parin viime vuoden aikana on syntynyt eri puolille maata noin 50 uutta it-
sendists karismaattista seurakuntaa. Seurakunnat ovat syntyneet seki luteri-
laiselta (mm. Tampereen Palatsiseurakunta) etti vapaiden suuntien pohjalta
(mm. Joensuun Cityseurakunta). Aika ndyttad miten ndiden merkitys kasvaa.

Helsingiss4 on talla hetkellz ainakin kuusi itsen#ista ns. nuorisoseura-

kuntaa {Charismatic Youth Church, Elavan virran seurakunta, Silmu, Sola
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Gratia, Vinevard, Kristuksen seurakunta), jotkao + £ X:ien perustamia. Osa
naistd on perinteisid, toiset etsivat kithkeasti tapoja vastatakseen suurkaupun-
gin haasteisiin.

Esimerkiksi Sola Gratian perustajatovat pa3osin 24-32-vuotiaita helluntai-
laisia, mutta kokevat perinteisen helluntailaisuuden itselleen vieraaksi. Tar-
koituksena on ollut soveltaa maltillinen karismaattinen kristillisyys suur-
kaupunkikulttuuriin. Interaktiivinen opetus, bileiden vilityksella evankeli-
ointi, vhteyden kokeminen pienryhmissa ja parantava rukous ovat seura-
kunnan toiminnan keskeisida kohtia.

Nuorisoseurakuntien perustaminen onlevinnyt voimakkaasti erityisesti
Englantiin. 1990-luvun alusta on perustettu noin 40 nuorisoseurakuntaa seka
anglikaanisten ettd vapaiden seurakuntien aloitteesta. Ne ovat kasvaneet
nopeasti, ja nuoria on tullut paljon uskoon. Seurakuntien tyyli vaihtelee:
jotkutkavttd .~ tperinteisen liturgian osia ja gregoriaanista laulua, toiset taas
kokoontuvat pari kertaa kuussa teknoraveihin, joissaon vlistysta, tanssia,
videoita ja interaktiivinen puhe.

Myos Suomessa tarvitsemme erilaisia hengellisia yhteisoja - eihdn X-

sukupolvea voi panna yhteen muottiin.

TRADITIONAL CHRISTIANITY AND
GENERATION X, Y, Z...

Generation X in the West can be described as follows. Itis characterized by:
1 pessimismaboutthe future;
2 appreciation of long-term human relationships;

3 regarding freeloveasnatural;
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4 livingin astate of constantchange;

5 aflight from reality;

6 appreciation of patriotism;

7 recycling;

8 apost-modern world-view;

9 regarding so-called great stories asirrelevantand

10 a thirst for the supernatural.

In evangelizing Generation X the fundamental classical truths of Christi-
anity mustbe respected. The central dogmas of Christianity must notbe ac-
commodated to pest-modern thought. Otherwise therole of the Churchisre-
stricted to “offering rites of passage and general humanisticrubbish”. In the
Finnish Lutheran Church X'ers havebeen best reached by those Christian
communities which have studied their culture and taken note of the need of
Xers for inner healing. Also, those who have composed youth music that
touches them and provided Bible teaching for Xers have succeeded in reach-
ing them. “The 5t. Thomas Mass in Helsinki has also struck right at the heart
of student-agers”.

In a situation of swift cultural change the free churches, with a few excep-
tions, have fallen behind developments, because cultural hostility has been

evident in free church circles.

TM, PAST ARI PUONTI ON AMMATILTAAN USKONNON. PSYKO
LOGIAN JA FILOSOFIAN OPETTAJA. HAN ON SOLA GRATIA
-SEURAKUNNAN PASTORI

REV. ARI PUCNTI. M.THEOL. IS BY PROFESSION A TEACHER OF
RELIGIOUS EDUCATION. PSYCHOLOGY AND PHILOSOPHY. HE IS PASTOR
OF TRE SO0LA GRATIA CHURCH FOUNDED IN HELSIKKI IN 1997
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KULTTUURISSA

MARJA-LIISA LAIHIA

Pieni vilkaisu omiin lapsuusvuosiimme ja sielta takaisin tdimén hetken
todellisuuteen kertoo meille siitd prosessista, jossa vhteiskuntamme ja
koko maailma on nyt. Vanhimmille meista elama Suomessa rakentui
ennen selketlle arvoille. Koti, uskonto ja isinmaa olivat kasitteita,
joiden merkityksia ei tarvinnut sen kummemmin pohtia. Ne olivat yh-
teista omaisuutta, sisaistettya kansallista muistia. 1960-ja 70-luvuilla
astuttiin railakkaasti noiden arvojen ylitse ja etsittiin avarampaa tilaa
ihmisyvden toteutumiselle. Oli tarve pyvhkia pois koko kulttuurin
muisto.

Todellisen elimin realiteetit panevat seka uskon etta aatteet aina lu-
jille. TAnaan moni meists on nilkiinen ja janoinen. On ikava ehka juuri
lapsuuden elamanmallin selkeyteen ja sen itsestadnselvyyksiin, jotka
loivat monelle turvallisuuden tunnon. Suomi kuului suomalaisille ja
ulkomaalaiset ulkomaille ja sunnuntait olivat kirkossakdyntid varten.

Tan3an pluralismi on sekd eksistentiaalista etta globaalia todellisuutta.
Kulttuuri ei enaa ole kaikkiatla turvallinen kotiliesi, vaan siitd on eri puolilla

maailmaa tullut poliittisten, taloudellisten, etnisten ja uskonnollisten risti-
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riitojen ja jakautumien lihde. Muun maailman ohella myés lansimainen
yhteiskunta on kokemassa rajua identiteetin muutosta.

Pyrin tassi alustuksessa selvittimaan, mit ihmisen kulttuuri on. Kysyn,
millaista se on olemukseltaan ja miki sen merkitys on meille henkilskoh-
taisesti. Miten esim. suomalaisuus ja sen erilaiset ilmenemismuodot muo-
vaavat identiteettidmme kansana ja yksil6ina. Miten ihmisen kulttuuri
muuttuu? Millainen on kulttuurin ja uskonnon vilinen suhde? Miksi meihin
sattuu, kun joku laheisistimme kulkee eri tietd, valitsee meille vieraan
elamantavan tai meille vieraan jumalan. Jalopuksi: miksi juuri kirkon on
olennaista tietdd mita kulttuuri on? Toivon etté voin selkeyttaa sita kokonais-
viitekehystd, oman maamme kontekstia, johon koko tdman seminaarin
uskontoja koskeva pohdinta liittyy. Kasittelen aihetta enimmikseen kuli-

tuurintutkimuksen nakakulmasta.

KULTTUURIN KASITE

Kulttuuri on lasna tassi hetkessd, kaikkialla ymparillamme. Kulttuuri on
my0s sisdllamme opithuna mallistona, joka ohjailee niit4 tapoja, joilla ajattele-
mme ja koemme erilaisia asioita ja joiden mukaan toimimme. Olen vakuut-
tunut siita, etta kulttuurin ymmartdminen juuri néin laaja-alaisesti ja toisaalta
syvasti on yksi niistd avaimista, jotka auttavat meitd ymmartimaan moni-
kulttuuristuvaan eldmaan liittyvaa problematiikkaa. Itse identiteettipoh-
dinnan jatan avoimeksi itsetutkistelun aiheeksi ja toivon, etta sithen 15ytyy
aineksia kulttuurikasitteen merkityksen ymmartimisen kautta.

Ajatus knlttuurin ohjailevasta vaikutuksesta saattaa tuntua epamiellytss-
valta. Mutta olemmeko koskaan ajatelleet, ett se mita niemme, kuulemme
jahaistamme, itse asiassa se mihin emme kiinniti mitdan huomiota, voisi
olla oman kulttuurimme tuottamaa? Kaunista ja rumaa on sellainen mita
olemme taalla Suomessa oppineet pitimain kauniina ja rumana. Esi-

merkiksi kasityksemme ty6sta ja hmisen arvosta juontaa juurensa pitkalti
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niistd luonnonoloista, joissa suomalaiset ovat tyota tehneet vuosisatoja ja -
tuhansia. Arvostuksemme ja ihanteemme ovat taas ¢ - itvneetniiden arve-
jenja arvostusten pohjalta, joita olemme vhdessa yllapitineet, usein suku-
polvelta toiselle.

Voisimme pohtia lisdd lukemattomia ky symyksi: Miksisuomalaiselle ont
kohteliasta antaa toisen olla rauhassa? Miksi kodin ovi symboloi useimmiten
yksityisen ja julkisen valista rajaa? Miksiuseimmat meista kokevat vapau-
tumisen jalevon hetkia metsassa ja jarvien rannoilla, miksiluonto koetaan
my©s Jumalan kohtaamisen paikkana? Miksi istumme hiljaa kirkonpenkis-
sa? Miksi reagoimme niin kiivaasti ankaria auktoriteetteja vastaan? Miksi
totuuden ja valheen raja on meille niin hiuksenhieno?

Tamantyyppiset esimerkit kertonevat, ettd oma kulttuuri on varustanut
meidat vllattivin suurella varannolla valmiita malleja, joita seuraamme
enimmikseen tiedostamatta. Omasta kulttuurisesta alitajunnasta ovat
peraisin seka periaatteelliset etta tlannekohtaiset toimintamallit. Kulttuuri
maarad, mika on sopivaa ja mika hapeallistd kavttavtvmista eri tilanteissa.
Arkielamassa kulttuuri ohjaa meitd priorisoimaan asioita, tekemaan valintoja
jaratkaisuja, jotka koetaan vhteisesti hyvaksvitiviksija jirkeviksi.

Kulttuari on tapa elaé. Kavtimme siits sellaisia sanoja kuin “normaali”,
“luonnollinen”, “looginen”. Kulttuuri on “selvaa” niille, jotka sen vhdessa
jakavat. Kulttuuria eletaan todeksi aina sosiaalisesti ja kollektiivisesti, ihmis-
ten yhteiselamassi. Selvyys haviaa, kun ylitimme oman kulttuurimme rajat,
Venajalle, Ruotsiin tai oman kulttuurimme sisilla johonkin ns. alakulttuu-
riin, joka voiolla uskonnollinen tai ammatillinen vhteisd. Tasta saamme taas
vhden kuvan kulttuurista: se on kuin yhteinen mieli, joka organisoi tietoa
vhteisesti ymmarrettyjen kisitteiden avulla. Ulkoinen, materiaalinen kulttuu-
rion taman sisdistetvn kulttuurin erddnlaista jatketta. Esimerkiksi TV, puhe-
lin ja kirjat ovat sanojen ja #&nen jatkeita, jotka ulottuvat kauas ajan ja paikan

ulkopuolelle.
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OMAN KULTTUURIMME VAIKUTUS

Lansimaiselle kulttuurille on melko tyypillista erehtya pitdmadn erilaisia
jatkeita, esim. mielikuvia, ajatuksiaja selityksia ehdottomana todellisuu-
tena, vaikka kyse onkin enemman yhteisymmarrykselle perustuvista sopi-
muksista. Voisimme ajatella, ettd esim. jarjestaytynyt kirkko byrokrati-
oineen voi olla tallainen jatke, joka helposti ajautuu eldimaan omaa ela-
mainsi unohtaen alkuperiisen tarkoituksensa, elavin Kristuksen seura-
kunnan yhteyden. Nain voi kdyda myds hartauseladmalle tai uskonnollisille
tavoille.

Olemme sidottuja omaan kulttuuriperintédmme. Meidédn on vaikeangh-
da tata sidonnaisuutta, ellemme ole joutuneetkohtaamaan itseimme ns. toi-
seuden peilissa eli ellemme ole térméanneet mallistoon, joka aivan eri tavoin
ohjailee ihmisten elamaa. Mallistoon, joka rajaa maailman eri tavoin kuin
mihin olemme tottuneet, joka esittda maailmankaikkeuden jarjestyksen
meille kdsittamattomalla tavalla; joka erottaa hyvén ja pahan, oikean ja vadrdn
meidan mielestimme vaaralla tavalla.

Voimme vain todeta, ettd oma kulttuuri on ainut tulkintatapa, jonka avulla
voimme tarkastella muuta maailmaa. Toisaalta se myo6s suojelee ihmista
yllatyksellisiltd ja tuntemattomilta asioilta tai ainakin vahentida niiden
vaikutusta. Kulttuuri antaa elamalle viitekehyksen, identiteetin, ryhdin, jota

ilman olisimme loppujenlopuksi taysin eksyksissa.

KULTTUURIN KERROKSET

Kulttuurin olemus kaikessa syvyydessiaan paljastuu kun tarkastelemmessita
kerroksittain. Kulttuurin pintaa, senilmiasua, on kaikki se mita pystymme
havaitsernaan aistien avulla, tavat, rituaalit, kiyttaytymisen moninaisuus. Ta-
ma on hyvin tietoista ja ulkopuolisen helposti omaksuttavaaaluetta. Syvem-

malla, nikyméattdmissa on emootioiden taso. Se on ihmisen intiimia,
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suojatumpaa kokemusaluetta, jostanousee kaikki evaluoiva, ymparist6a
arvioiva toiminta.

Kaikkein vaikeinta on paasta kasiksiniihin arvoperustoihin, joistaihmisen
kaikki toimintamallit ovat laht@isin. Arvojenmaailma on kaikkein syvinta
kulttuurin atuetta, joka saattaa ulottua satojen, jopa tuhansien vuosien taakse
paikallishistoriaan. Tata aluetta + yidaan kutsua mikrokulttuuriksi. Se vaikut-
taaihmisen alitajunnassa, tuottaen erilaisia uskomuksia ja odotuksia, jotka
sitten tulevatilmi tietynlaisena kayttavtymisenda. Naiden perusolettamusten
varaan rakennamme elamamme kansallisesti seka vksildllisesti suomalai-
sina.

Tama kaavio osoittaa, miten kompleksinen ja sisaisesti vhteenkietoutunut
todellisuus vksittainen kulttuurivoi olla, vaikkemme sita nikisi tai tied ostais.
Hengelliset, materiaaliset, alylliset, sosiaalisetja emotionaaliset piirteet ovat
yhtevdessa toisiinsa. Kielilavistaa koko kulttuurin clemuksen ja kertookin
juuri siksi niin paljon kulttuurin orientoitumistavoista.

[ :ontoon svvikulttuurin merkittivi osa. Se kulkee mvds lapi kulttuu-
rin muiden kerroksien ja ilmenee tietona, kokemuksena, tunteena, asenteena
jne. Uskon, ettd meita askarruttaa eritvisesti kysymys uustyyppisten uskon-
nollisten liikkeiden vaikutuksista. Raapaisevatko ne vain ihmisen kulttuu-
rista pintaa vaimuokkaavatko ne, ehka ihmisen sita tiedostamatta, hanen
perusarvojaan? Tiedamme ainakin, ettd Kauko-Idén alueella ja islamilaisissa
maissa uskonto ja kulttuuri ovat niin intiimissa yhtevdessa toisiinsa, ettane
suorastaan ehdollistavat toisensa. Jokainen ajatus, tarve, rituaali heijastaa
jollain tavoin oman uskonnon vahvistamaamaailmankuvaa.

Kulttuurien jauskontojen vertaileva tutkimus painottaa ihmisen usken-
nollisten tarpeiden syvyvtti. Ihminen etsii ja on aina etsinyt Jumalaa maail-
mansa koossapitdjaksi. Hin on aina etsinvt vahvistusta kyvylleen sietaa
elamai, sen sarkyvyytté ja kuolemaa. Téssi etsinndssa on pohjimmiltaan kyse

sellaisista eliman pohja-arvoista, jotka ovatihmisen haavoittuvinta aluetta.
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Taman takia uskonnollisten tuntojen ja kadsitysten kosketteluun liittyy niin
paljon tunnetta, intiimiytta ja herkkyytta. Rajojaluodaan muihin, omia arvoja
puolustetaan vahvasti tunnepitoisin keinoin, esim. etnosentrismin, parem-
muuden jaylemmyyden keinoin, ennakkoluulojen jastereotyyppisten kasitys-

ten keinoin. Muilta sucjaudutaan.

MUUTOS ON JATKUVAA

Edella esittdmani saattaa antaa vaikutelman, etta kulttuuri on perusolemuk-
seltaan pysyvan tuntuista ja sisdisesti johdonmukaista. Niin ei kuitenkaan
ole. Koska elamme kulttuuriemme keskella tuskin tiedostaen niiden vaiku-
tusta, emme taida mydskdan huomata niiden dynaamisuutta, jatkuvaa kiy-
mistilaa. Emme my&skadn huomaa niiden epaloogisuutta ja raadollisia puo-
lia, jotka ovat osa inhimillista elam#a.

My6suskonto muuttuu ihmisen mukana. Perinteiset uskonnot uudis-
tuvat hitaasti, koska niiden kiinnekohdat ovat yleensa enemman menneisyy-
teen sidottuja. Uusia uskonnollisia liikkeita taas erityisesti talla vuosisadalla
leimaa uskomaton innovaatio ja luovuus. Tatd monimuotoisuuttakuvaa sana
uskontomarkkinat.

Suuri osa ihmisista haluaa kuitenkin ndhda elamansa tasaisen stabiilina,
koskase antaa pysyvyyden, jatkuvizuden jaennakoitavuuden tunteen. Toisin
sanoin vaikutelman turvallisuudesta.

Todellisuus on elavaa, jatkuvaa liikkeella oloa ja tasapainoilua ymparistdn
muutosten ja aikakauden aatesuuntien kanssa. [hmisen intiimi, syvasti si-
saistetty suhde kulttuuriinsa ja toisaalta timan suhteen jatkuva mukauturmni-
nen ajan ja paikan olosuhteisiin vaikeuttaa oman identiteetin hahmottamista.
Identiteetti onI6ydettava yha uudelleen, jotta voisi 16ytad paikkansa jatkuvas-
ti muuttuvassa maailmassa.

Miten kulttuuri ja sen sisalla vaikuttava uskonto muuttuvat? Historialli-

sesti katsoen uudet vaikutteet ovatlevinneet maailmalla naapuristanaapuriin
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jakauemmas siirtolaisten ja kauppiaiden mukana. Muutos voisyntyamyos
kansallisen katastrofin tai kulttuurisen hatatilan keskell3, esim. sotilasvallan
alla. Lukemattomat uskonnolliset uudistus- ja heratysliikkeet ovat syntyneet
ulkoisten uhkien torjumiseksi, aivan kuin silloiksi sellaisten kuilujen ylitse,
joitaihmiset eivat olisik ; :nneet ylittamaan ominavuin.

Tana paivana kulttuuriset ja jopa uskonnolliset vaikutteet tulevat suoraan
olohuoneeseen tai tydbhuoneeseen sahkdisten kommunikaatiokanavien vali-
tyksella. Akkulturaatio, kulttuurin muutosta tuottava prosessi, eienaa edel-
lyti vierasmaalaisten thmisten elavaa kontaktia. Kulttuuri muuttuu mielem-
mekautta. Se muuttuu nopeammassa tahdissa kuin koskaan aikaisemmin.
Useimmat meista ovat nihneet Suomen harppaavan vuosisatoja kestineesta
paikalliskulttuurien aikakaudesta keskitettyyn, delokaaliseen vhteiskuntaan,
jossa paikkaan sidotutelamisen mallit eivat saa enda vallitsevan vhteiskunta-
jarjestelman tukea. Tallainen rakennemuutos ei ole osoittautunut kovin
pitkaaikaiseksi malliksi, silla muutoksen vauhtijaluonne alkaa yhd enemman
aliarvioida kansallisten rajojen merkitysta. Olemme siirtymassa samallaker-
taans. globaaliin aikakauteen. Tata muutosta on sanottu koko ihmiskunnan

suurimmaksi rakennemuutokseksi.

KESKITETTY KULTTUURI VALTAA ALAA
Haluaisin kuvata lvhvesti naita kahta perdkkaistd ja toisiinsa johdonmukai-
sesti kietoutuvaa prosessia.

Keskitetylle kulttuurille on tyypillista kaiken paikallisen toiminnan ja
ihmisten palvelun eliminoiminen ja siirtdminen yha kaukaisempiin kesku-
ksiin. Pienten ihmislaheisvytta ja ihmisten paikkasidonnaisuutta tukevien
toiminta- ja tydmuotojen tilalle on luotu keskuksia, jotka koneistojen tavoin
ovat ottaneet huolehtiakseen ihmisten tarpeista. Koulukeskuksia, terveys-
keskuksia, kauppakeskuksia, seurakuntakeskuksia. Kokemusperaisen

tiedon tilalle on tullut valtakunnallinen tailansimainen yhtengiskoulutus.
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Spontaanin yhdessaolon on korvannutkaikenlainen seminaari- ja harrastus-
toiminta tai TV.

Ulkoa ohjatun massakulthrurin tarkoitus on tyydyttaa thmisia ja yilyttas
heiddn mukavuundentarpeitaan, jotta kaupallisuus saisi yha suurempaa jalan-
sijaathmisten henkilokchtaisessa eldméssa. Tama on ns. nyt-kulttuuria, eldman
tayttamista erilaisilla kulutushyddykkeills, joita leimaa uutuus janopeavaikut-
teisuus. Se mikd on mielenkiintoista ja hauskaaja jinnittavas, tulee muualta.

Keskitetty kulttuuri meilla Suomessa nayttaa yhi enemman omaksuvan
vaikutteita koko maailmalla nopeastileviavasta globaalista monokulttuurista.
Tama johdonmukaisesti eteneva dominointimatli on laht6isin enimmikseen
lansimaisesta teknologiasta ja markkinataloudesta, joka perustuu hydylle,
maarilliselle kasvulle ja useimmiten riiston menetelmille. Se on kasvattanut
lansimaisia ihmisia kohti yha suurempaa itsekeskeisyytta ja privatismia.

Toisaalta jatkuvastilisaantyva modernisaatio on myds luonut edellytykset
ihmisen yksilollisyydelle. Tama tarkoittaa sitd, etta postmodernissa maailmas-
sa ihmiselld on yha suurempi vastuu eettisistd ja moraalisista valinnoistaan.
Kulttuurien syvat, perinteiset arvot kyseenalaistetaan, koska ne edustavat
vanhaa, mennytta jakyllastyttavaa. Hyviksyvamielenkiinto kohdistuu sithen
mika on uutta, taiainakin uudennakdista, elamyksellista, nopeasti toimivaa.

Paikallisuus ja perinne mielletdan haitallisiksi riippuvuussuhteiksi, jotka
estivat ihmisté toimimasta globaalien kriteereiden mukaisesti. Perinteen ti-
lalle tydntyy eettinen relativismi, joka markkinoi moniarvoisuutta — todelli-
suudessa elamisen sietokykya kohottavia malleja yksildlliseen makuun.
Nain my s uskonto muokkaantuu globaalin monokulttuurin arvojen jamal-

lien mukaisesti.

MUUTTUNUT USKONNOLLISUUDEN KASITYS

Vilkaisu Suomen uskonnolliseen ja elamankatsomukselliseen tilanteeseen —

mika tuntuu samalta kuin avaisi uskontotieteen peruskurssikirjan - paljastaa,
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ettd koko uskonnollisuuden kisitys on muuttunut. Selitan tatd kolmella huo-
miolla:

1. Ensivaikutelma antaa sen kasityksen, ettd ihmiset hakeutuvat eri uskon-
nollisiin yhteiséihin jalitkkeisiin entistd enemmaén henkilokohtaisten tarpei-
densa mukaisesti. Perinteinen, vhteistkeskeisempi suomalainen kulttu-
rimme tayttithmisten tarpeet kollektiivisesti. Kristillinen kirkkomme eitaas cle
pyrkinytolemaan ensisijaisesti tarpeiden tyydyvtyksen tori, vaan Kristuksen
elava ruumis, jossa jokainen 16ytad osallisuuden.

2. Eettinen relativismiilmenee vhi selvemmin synkretistisen eetoksen
suosimisena. Rajat uskonnon, elimankatsomuksen, filosofian ja psyke-
logis-terapeuttisten liikkeiden valilli ovat hamartyneet. Lahes mita tahansa
aktiviteetteja kavtetaan uskonnoilisten tarpeiden tyydyttamiseen. On
vmmarretta - 14, miksi ainakin osalle tillaista uskonnoilisuutta on annettu
maaritteeksi “antiuskonto” tai uskonnon mutaatio. Itse sana “uskonto”
halutaan tyontaa osakst mennytta aikaa, paikalliskulttuurisiin elamanmai-
leihin. Keskitetyn kulttuurin eetokseen kuuluu tvydyttaa ihmisen kaikki
tarpeet markkinoimalla erilaisia kulutushyédykkeita. Se korjaa ihmisen
hairid- ja puutostilat terapioilla, tekniikoilla, huumeilla ja tajuntakulteilla.

3. Uskon markkinoita on epailemitta edistinyt jo pitkdan jatkunut seku-
larisaatioprosessi. Uskonnollisia funktioita ja selitysmalleja on viha viahaita
irroiteltu kulttuurin kokonaisuudesta. Seurauksena on pirstoutunut maaii-
mankuva, eldman eri alueiden sektoroituminen toisistaan. Uskonnon merki-
tyksen kapeuttaminen alkoi oikeastaan jo valistuksen ajalla, jolloin kirkon
auktoriteethiasemaa alettiin tieteen rationalismin avulla romuttaa. Uskonnon
funktiot ihmisen elamaa monipuolisesti turvaavana, koossapitivana ja selit-
tavana voimana siirtyivit muille sekulaareille jarjestelmille. Nayttaa silta, etta
lasternme valinnat kallistuvat yha enemman uuden kulttuurin kasvattamaan

suuntaan, sithen milld on uutuusarvoa, erilaisunden kiehtovuutta. Vas-

104 - LAHETYSTEDLOGINEN ATKAKAUSKIRJA 1997



IDENTITEETTI JA KIRKON AISSIO0 HUUTTUVASSA KULTTUURISSA

tauksia etsitain muualta kuin vanhempien peritystd uskonkasityksests.

Useinlahimmalts ja aktiivisimmalta kauppiaalta.

UUTEEN SOPEUTUMINEN

Miten ihminen on kestanyt uutta, yksilda rakentavaa globaalia monokult-
tuuria? Miten han reagoi uskontojen ja elimankatsomusten valintapsydsn
aarella? Onko hin todellayksild, joka iloitsee vapaudestaan valitaja nauttia ja
tulla tyydytetyksi? Perustuuko tdma uusliberalistinen vapauden kisitys
tuden kulttuurin kylvamalle harhalle vapaudesta? Onko loppujen lopuksi
kyse vain valinnanvapaudesta ulkoatulevan massaviestinnan tarjoamissa
raameissa?

Ehka kuviteltu vapauden kasvu on saanut enemmén aikaan uutta eps-
vakautta jalopulta pakoa koko vapaudesta. Yksilsllistyminen ei osoittaudu-
kaan samaksi asiaksi kuin vahva, terve yksildidentiteetti, vaan tuottaa lisaa
sisdista epdvarmuutta ja himmennysta. Itsestd ei enda loydets riittavia
aineksia identiteettiin, niits on etsittdva muualta. Itsensitoteuttamisen keinoja
onmyds etsittdva muualta. Pahimmillaan elamasta tulee psyykkisen hajoa-
misenvalttelya.

Tallainen kulttuuri ei ole osoittautunut thmisté itsedin suojelevaksi. Se
kieltaa jakamisen, osallistumisen ja tasavertaisten oikeuksien periaatteet. Se
elanna arvoa paikalliskulttuurille taithmisten pienyhteiséllisyyden tarpeille,
lahimmaisyydelle, vaan pyrkii irroittamaan ihmiset juuriltaan ja orjuutta-
maan nain darimmilleen individualisoituja ihmisia globaalien valtajirjes-
telmien alle.

Kommunikaatio toimii yha enemman universaalisti. S4hkdisin mene-
telmin ihmnisi kaikkialla maailmassa sidotaan henkisesti keskitettyyn tiedon
jakokemisen jarjestelmian. Se vilittyy suoraan ihmisen tajuntaan. Sen paa-
tarkoitus on muuttaa ihmisen arvomaailmaa. Tillainen kulttuuri ei ole ihmi-

senomaehtoista, luovaa toimintaa. lhminen eiitse tuota kulttuuria, vaan naut-
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tii sita ohjatusti. Tuhoaako keskitetty kulttuuri todella ihmisen kulttuurisen
merkitvksen, kuten professori Matti Sarmela, kulttuurinmuutoksen terava-
sanainen kriitikko, on vaittanyt?

Thmisen uudenlaisesta -* sindisyvdestd, turhautuneisuudesta ja turvat-
tomuudesta kertoo tamanpaivan kieli, jostaldydamme seuraavanlaisia sa-
noja: irrallisuus, yksinaisyys, juurettomuus, s  jaytyminen, vieraantumi-
nen, kodittomuus, uusavuttomuus, | ; 5ttdmy .., syrjinta, eksyneisyys,
tarkoituksettomuus jne. Ihminen oneksyr ;! itseltdan, muilta ja Jumalas-
taan. Tami lienee merkki koko yhteiskunnan epitoivoisuudesta, mika
toisaalta ilmenee avoimena jumalan kaipuuna ja toisaalta kaikenlaisena
uskonnon pelkona.

Tama aliravitsemustila kertoo nalasta. Ensinnékin ihminen on leikkinyt
tarpeeksi kauan riippumattomuudenleikkia. Eihdannaytag . tvvdn tukah-
duttamaan yhteisoilista luonnettaan. Han ei pysty elamaédn kulttuurittomana
maailmankansalaisena. Tarkoitan talla sita, etta ihmisen kulttuuria eletain
aina todeksi sosiaalisesti, jonkinlaisessa eldvassa vuorovaikutuksessa mui-
hinihmisiin. Globaalit identifioitumisyritykset vksityisten ihmisten koke-
muksissa ovat tormanneet tahin tosiasiaan ja toisaalta mvos maailman kult-
tuurisen diversiteetin vahvuuteen. Hin tarvitsee kuuluvuutta ja osallisuutta
jamuiden huomiota pystydkseen elamadn tyydyttavaa elamaa. Han tkavai
perheyhteytta.

Toiseksilantiset yhteiskuntamme kérsivat rationaalisuuden aiheuttamaa
puutostilaa, jossa etsitdan pyhan kokemuksia, symboliikkaa, rituaaleja ja
kulttia. Etsitdan samaistumisen kokemuksia, todellisuuden tuntua, mielen
ylennysté arjesta. Mystiikkaa, irrationaalisuutta, ekstaasia.

Kolmanneksiihminen etsii jotakin, joka kokoaisi hainen universuminsa
sirpaleet ja panisi ne jarjestykseen. Hanella on selkeyden, auktoriteetin ja
rajojen nalka. Han tavoittelee kosketusta moraalisiin voimiin joko itsestadn,

luonnosta tai Jumalasta, jotain jolla voisieheytthd modernin pirstaleisuuden.

106 - LARETYSTE oo v N ATKAKAUSKIRJA 1657



IDENTITEETTI JA KIRKON MISSIO HUUTTUVASSA KULTTUURISSA

Miten ihminen kestaa kaupallista manipulaatiota, joka tunkeutuu ela-
man joka sopukkaan? Markkinoiltako hén valitsee funktionaalisen periaat-
teen mukaisesti sopivan tarkoituksen elamalleen ja sopivan tekniikan el&-
mansi toteuttamiseen uusimpien henkisyysarvojen mukaisesti? Miten
ihminen kestia paikallisuutensa riistoa, inhimillisten arvojen systemaattis-
ta alasajoa? Miten han kest4i toisaalta yksildn darimmaista eriy ttamista ja
toisaalta voimakkaita keskitettyjé ohjailumekanismeja ?

Olen kuvannutaika karjistetyin sanoin tdiméan paivan kulttuurista muu-
tosta. En née kuitenkaan mitian syyta kaunistella niiden voimien luonnetta,
jotka eritavoin muokkaavat tajuntaamme ja syddmidmme. Mutta yksimerkit-
tava puoli on viela kasittelematta: kulttuurin muutos nostattaa yleensaaina
vastavoimia. Thmisen historia on oikeastaan jatkuvaa aaltoliiketta, jossamuu-
tos, uudistuminen, vastustaminen ja mukautuminen eri tavoin liikuttavat
kulttuurin jauskontojen arkitodellisuutta. Muutos on uhka, mutta historia
osoittaa, etta thmisella on myos kapasiteettia kestaa muutosta ja nousta sitd
vastaan.

Myis Suomessa voimme nihdé miten kaupungistunutvaltakulttuuri ottaa
mukisematta vastaan maailmaltaleviavaa monokulttuuria. Osa vaestéstaimme
sen sijaan nousee puolustamaan paikkaansa ja paikallista ymmartamystian.
Kaaoksen aavistaminen nostattaa vastakulttuuria, jota voimme1dytaa eri puo-
liltakirkkoa, yhteiskuntaa ja myds ns. uususkonnollisissa liilkkeissa. Voimakas
sitoutuminen sisaista lojaalisuutta ja selkeitd ryhmarajoja yllapitaviin yhtei-

s6ihin voi olia keino hallita juuri omaa elamaa uhkaavia trendeja.

UUSI YHTEISOLLISYYS

Edelld kuvaamani aliravitsernustila seka sen erilaiset tyydytyskeinot kertovat
globaalin kulttuurin vastaisesta, uudesta paikallisuuden ja yhteisollisyyden
tarpeesta. Tama ei kuitenkaan naytd samalta kuin perinteinen yhteiséllisyys,

vaan on luonteeltaan selvisti egoistista. Etsitian itsetoteu tuksen jaitsensa
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ilmaisun paikkoja, elamyksellisyvtta ja kithottavuutta. Tahan eisovi lahim-
maisenrakkauden etiikka tai sitoutuminen, ! 1svhteiséll .- ;. on kuin
nomadismia, kevytti vaeltamista paikasta toiseen. Identiteettis rakennetaan
milloin mistakin harrastuksesta, aate- tai muotivirtauksesta.

Oman kulttuurisen, -~ :onnollisen ja vksilollisen henkilollisvytensa
selvittamine . ns. identiteettitvdskentelv, onihmisend kas +- nluonnollinen
osa. Seeitahdo luonnistua, silloin kun elémi tuntuu vakaalta ja tasapainoiselta.
Usein '+ . tamuutos herattaa tarpeen selkiyttaa omaaitsed ja erilaisten yhteist-
jasenyyksiensa perusteita. Kukaolen? Mité suomalaisuuteni tarkoittaa? Enta
suomalainenluteril - - s tai suomalainen helluntailaisuus? Mité tarkoittaa
Kristuksen seuraaminen tissa maassa ja miten se lmenee? Ympérilla kasvava
erilaisuus, moniarvoisuus, uskonnoilinen torikauppa voiollaihkaa - -a, koska
se asettaa minut itseni, mirun oman uskoni ja kaytantodni kyseenalaiseksi,
Erilaisuus on peili, josta naen itseni, haluan sita taien. Useimmiten erilaisuus
merkitsee meille hairidtd, ongelmaa, epamukavuutta, epailystd, uhkaa.
Laheisen irrottautuminen siitd, mikd minulleona - --)kasta ja rakasta on usein
pelottavaa. Samuus on helppo mieltaa “normaaliksi”, erilaisuus “epa-
normaaliksi”. Uskonnonvapaus, moniarvoisuus jamonikulttuurisuus ovat
useimmiten naennaisesti kannatettavia periaatteita, mutta eivatkaytannossa.

Jos erilaisuus mahtuu omiin mielikuviini todellisuudesta, siedan sita.
Ellei niin ole, sietokykyni joutuu koville. Identiteetin hahmottaminen eli
kommunikaatio oman itsen kanssa alkaa, kun haluan tutkia kuvaa, joka pei-
lista valittyy. Haluaako kirkko katsoa tihan peiliin? Entd omat hengelliset
yhteissmme? Millainen on identiteetiltain kirkko, jolla on valmiuksia koh-

data nykyajan globaalisten muutosten kourissa oleva kulttuuri?

VAPAA JA SIDOTTU IDENTITEETTI

Haiuaisin kuvata selkein ja vahvan identiteetin merkitysta kristilliselle

kirkolle yksinkertaisella vastakkainasetteluila, vapautuneen ja sidotun identi-
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teetin kisittein. Kyse on siis tyypittelysti, jonka tarkoituksena on havain-
nollistaa monikulttuurisen tilanteen edellyttaman identiteetin luonnetta.

Sidottu identiteetti on luonteeltaan suojautuvaa, eksklusiivista ja torjuvaa.
Se puolustaa oman uskon oikeudellisuutta, omia hartauden malteja, se
omistaa Jumalan oman kulttuurinsa perinteiden ja kasitysten sisille. Elaméan
turvakalilio, kiinnityskohta ei kuitenkaan todellisuudessa ole itse Jumala,
vaan pikernminkin oman kirkollisen yhteisén rakenteet, sen tydntekijat, dog-
mit, yhteis6a yllapitavat perinteet, rituaalit, sakramentit. Turvallisuus tulee
hyvinlihelle kasitteita “tuttu”, “totuttu”, “samuus”.

Mutta Jumalan jakaminen vieraiden kanssa pelottaa. Vierasja tuttu vasta-
kohtaistuvat ja nain syntynytta rajaa on vaikea ylittaa. Itse asiassa todellista
erilaisuuden kohtaamista viltellaan. Tallaiselld, uskoaan omassa sylissdin
kantavaila, selkd muihin péin seisovalla kirkolla on vaarana etnosentrisyys,
ylemmyyden ja paremmuuden kokeminen suhteessa muihin.

Sidotulla identiteetilla voiollamyés hyokkiavi piirre. Viittaan talla agres-
siiviseen ja tuomitsevaan heratyskristillisyyteen. Tallainen identiteetionyhta
lailla etnosentrista, ehkid myds arroganttia.

Etnosentrismivoi esiintya mysns. kotikenttaedun muodossa. Isinnan
oikeudet omassa maassa tulkitaan oikeudeksiitsestaingelvain dominointi-
malliin my6s uskonnollisella kentalld. Kotikenttietu ei kuitenkaan ole etu dia-
logille, vaan painvastoin kielii valtakulttuurin ja vihemmist&jen vililla vaikut-
tavista valtasuhteista.

Kun katson itsedni, 16ydéan vaivatta sidotun identiteetin aineksia. Taidam-
jauskoviaihmisia.

Kulttuurien tutkimus 16ytaa my®s positiivisia ja luonnollisia perusteita
etnosentrismille. Rvhmérajojen yllapitaminen on ihmiselle tyypillinen tapa
maaritelld itseddn. Luonnollista on myds ihmisten hakeutuminen samoin

ajattelevien ja kokevien ihmisten seuraan. Inhimillinen hyvinvointion aika
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merkittavalla tavalla ; hteydessaniihin lahiyhteistihin, jothin kuulumme.
Ilman turvarakenteita, ilman vhteisollisyvtta, ilman perinteen, rituaalin tai
dogman antamaa tukea ihminen joutuu helposti tuuliajolle ja vksinaistvy.

Luonnollisen ja haitallisen etnosentrismin valilla on raja. Mielestini kaik-
kein ratkaisevinta on asennoituminen sithen mika on omaa kulttuuriani, itsel-
leni liheisinta ja rakkainta. Asennekiintad identiteettimme luonteen joko
sidottuun tai vapautuneeseen suuntaan.

Vapautunut identiteettion valmis ja halukas jakamaan omaansa. Vapautu-
neisuus tarkoittaa ennen kaikkea vapautumista oman uskonperinteen ja hen-
gellisen ; 1teison ahdistavasta sidonnaisuudesta. Sen kadntymistd voima-
varaksi, ilonaiheeksi, siunaukseksi. Niin kauan kuin olemme sokeita omalle
“itsestiinselville tode™ uudellemme”, olemme sen vankeja. Vapautunut
identiteetti kvkenee my&s katsomaan itseddn ja uskoaan kriittisesti, useim-
miten piuri toiseuden tarjpaman peilin avulla. Arviocimaan, mika omassa
perinteessa on rasitetta, mika inhimillista vajavuutta. Mika siind on luctaan-
tyOntavaa, vaaristvnytta omahyviaisyytta. Vapautuneisuus auttaa my0s otta-
maan vastaan ulkoa tulevaa kritiikkia ja késittelemaan sita rakentavalla ta -1lia.
Vapautuneen identiteetin omaava kirkko onkasvokkain muun +* teiskunnan
edessi. Kaikki sen uskonomaisuus on selan takana, kantavana voimavarana.
Tuo omaisuus eiole puolustettavaa, vaan jaettavaa omaisuutta.

Stephen Neillin sanoin itsepuolustus ilmaisee aina sisdisen luottamu-
ksen puutetta. Han kirjoittaa edelleen ndin: “Jos kristitty tod ella luottaa Kris-
tukseen, hin voiavautua pelotta mille tahansa milta taivaan suunnalta tahan-
sa puhaltavalle tuulelle. Jos jokin tuuliodottamatta puhaltaa hdnen luokseen
suuret kokoamaan namakin aarteet.”

Kasvot kohti maailmaa tarkoittaa myos kykya nahda vhteiskunnan tila
realistisesti. Se on kvkya nahdaihmisen tarpeet, heidan hatansa, etsintansé ja

valintansa suunnat. Kykva nahda globaalien, uusliberalististen ja kaupal-
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listen aatteiden vaikutusihmisten elaimassa, myts kirkon sisilla. Vapautunut
identiteetti antaa kirkolle kyvykkyytts elaa timén hetken todellisuudessa,
moniarvoistuvassa ja monikulttuuristuvassa Suomessa. Se mahdollistaa
kirkon toimimisen vastakulttuurina, radikaalina vaihtoehtona “talle maail-
manajalle”. Vapautunutidentiteetti antaa kirkolle myds edellytykset elda to-
deksi ominta ja syvinta olemustaan, tarkoitustaan, Jumalan missiota maa-
ilmassa. Ihmisten kutsumista takaisin Jumalan yhteyteen, sovitukseen ja

anteeksiantoon.

KIRKON MISSIONAARISUUS

Otan lopuksi esille muutaman asian, jotka ovat mielestini olennaisia kirkon
missionaarista olemusta ajatellen.

1. Evankeliuminluonne on universaali, ihmisen kulttuurin luonne taas
partikularistinen. Evankeliumin avulla jokainen kulttuuri joutuu Jumalan
lapivalaisuun, silla jokaisessa kulttuurissa on syntiinlankeemuksen jilki,
pimeyttd ja raadollisuutta. Evankeliumin tehtava on eheyttia ihmiset ja
heidan kulttuurinsa. Se tuc Jumalan lasnaolon kulttuurien sisille, niiden sy-
varakenteisiin saakka, uudistaa ja muuttaa. Evankeliumista kirkko saa voi-
man taistella oman kulttuurinsa thmista sortavaa ja vahingoittavaa vaikutusta
vastaan. Evankeliumin sisdistaminen merkitsee myos kulttuurin kahlitsevas-
tasidonnaisuudesta vapautumista ja sitoutumista uudella tavalla omaan kult-
tuuriin. Tama uusiidentifikaatic on luonteeltaan vapautunutta. Yhta aikaa
paikallista seka universaalia Kristuksen seurakunnan jasenyytta.

Kirkkojen Maailmanneuvoston Evankeliumi ja kulttuuri(t) -tySskentelya
pohjustanut Armenian kirkon johtaja, arkkipiispa Aram I muistuttaa, ettet
valtataistelua kiyda evankeliumin ja kulttuurien v&lill, vaan evankeliumin ja
kulttuurien sisalla olevien voimien kanssa, jotka orjunttavatihmisia. Evan-
kelinmi vastustaa nain myds kulttuurista ja uskonnollista ylemmyytti ja

dominointia. Evankeliumin ja kulthuurin vililla tulisi tavallaan olla jatkuva
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dialogisuhde eli suhde, joka edellyttaa jatkuvaa valmiutta sekd kontekstuali-
soinnin kykya. Tarvitsemme kvkyd ymmartaa mitd vimpérillamme tapahtuu
jakykyd vastata sieltd nouseviin tarpeisiin. Meidan on pidettavi evankeliumia
esilld postmodernin kulttuurin keskelld, jonka keskeinen malli on valinta-
povia. On lovdettavi arvollinen tapa pitai esilld Jumalan erikoistarjousta
maailmalle, Onko se tarpeiden tvvdvtvksen tori - 1i Paavalin mallin mukainen
tor, jossa harrastetaan dialogia vai onko se syntisille ja kurjille valmistettu
alttari? Missio on kutsua eheytymiseen, sovintoon ja vapauteen. Evankeli-
umin lapaisema eldma ei voi perustua globaaleille, itsekkyyttd ja egoismia
korostaville arvoille, eikd myoskaan arvoille, jotka perustuvat parokkia-
lismiin, vaan ihmista suojeleville ja vapauttaville arvoille.

2. Uudessa Testamentissa kaytetaan toistuvasti ilmauksia, joissa korostuu
Jeesuksen tunteminen. Mita oikein tarkoittaa Paavalin sana “tiedan keneen
uskon” tai vanhassa kadnnoksessa “mina tunnen hénet, johon mind uskon”?
On sanottu, ettd se uskonto, joka osoittaa ottavansat .- <onsa vakavimminon
uskottavin, Tim# uskottavuus eiaina ilmene meilla. Emme tunnu itse naut-
tivan sité leipa4, jota tarjoamme. Jos me tieddmme kuka Kristus on, meidén ei
tarvitse koko ajan hyokité tai puolustautua. Jos uskomme, ettd Kristuson jo
voittanut kaikki kuoleman ja pimeyden vallat, voimme jattaa kaikki toiseuden
tuottamat uhkakuvatomaan arvoonsa.

3. Kaiken mission esikuva on Kristus, joka rakastaa ihmisid. Koko evan-
keliumin eetos on rakkaus. Se on myds Jumalan valtakunnan merkki. Fiko
silloin mission ydinkysymys ole etsia kaikkia mahdollisia keinoja, miten
saisi ihmiset rakastetuiksi Jumalasta ldhtoisin olevalla rakkaudella? Taman
rakkauden attribuutteja voimme tutkia 1. Korinttilaiskirjeen 13. luvusta:
lempeytts, karsivallisyvtta, oikendenmukaisuutta, erilaisuuden sietoa,
armahtavaisuutta, ndyryytta, kestdvyytta.

Intian apostoliksi kutsuttu Stanley Jones kertoo intialaisesta michesta,

joka neuvoo linsimaisia kristittyja tavalla, joka osuu suoraan missio- ja
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dialogikeskustelumme ytimeen : “Olkaahyva ja avatkaa ovi, jamenkai sitten

pois oviaukosta.”

IDENTITY AND THE MISSION OF
THE CHURCH IN THE CHANGING
CULTURE

Culture consists of several layers. On the surface lie habits, rituals, behav-
iour etc. Deeper than this conscious layer lie the invisible layer of emo-
tions. Deepest inside lie values, the roots of which may reach hundreds
or thousands of years in the local history. This “microculture” is effective
in our subconscious. It produces beliefs, expectations and forms of behav-
iour. Religion is a part of this layer, butit also appears throughout the other
layers as knowledge, experience, emotions, attitudes etc.

Culture, and also religion, are in continuous transformation. Traditional
religions change slowly, while the new movements in our century are charac-
terized by innovation and creativity. The whole culture changes more rapidly
that it has ever done. Cultural impressions come to our homes and offices
through electric channels, and we move towards a global age, a global mono-
culture.

The concept of religion has changed. Today we seein Finland, that 1) peo-
plejoin communities and movements following their personal needs, not for

collectivereasons; 2) ethical relativism and syncretistic ethos are popular, and
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the borders between religion, view of life, philosophy and psychological-
therapeutical movements are unclear; 3) thelong process of secularisation has
promoted the religious market, as religion hasbeen separated from other sec-
tors of life and people have started tolook for something new and differentalso
in the religious sector. People build their identities wandering around, in-
stead of picking up a single world view. Still, they hunger for community.
They look for counterweight for the rational. They also look for authority and
borders.

Inthe church, we need aliberated, free identity. A bound identity, which
isdefens” + ;, exclusive and sometimes evenaggressi - g, makes us incapable of
getting closer to people of other faithsand other :+_ysofliving. A freeidentity
is prepared to share and be critical towards the own tradition.

For the missionary church with a free identity three things are essential: 1)
The gospelis universal, but the nature of human culture is particular. The gos-
pelis able to heal us and our culture. It can bring the presence of God inside
the cultures all of which have dark sides. 2} If we know Christ and believe that
hehas triumphed over the powers of death and darkness, - 2don’thaveto be
afraid of whatis different. 3) As Christloves all people, we mustin our mis-

sion she - the love we receive from God.
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CRAZY DAYS IN THE RELIGIOUS
MARKET - PART 11

ALEX-»DER L. DVCRKIN

Hyvaa huomenta:

Yesterday I planned to talk today about about the main characteristics of

those groups that we may term as totalitarian sects or destructive cuits.

JUST LIKE DIFFERENT ROALS?

But from the wav discussion unfolded yesterday, 1 decided to changem ;
topic a little bit and to propose to . >u a little bit different area of discus-
sion. Yesterdav 1 heard an opinion expressed here, and it is an opinion
which is nothing new, [ hear it rather often — that different religions are
just like different roads which lead to the same goal. And of course you
know the familiar image that many of us probably have heard aboutis a
mountain, and roads from different sides of the mountains, and the dif-
ferent parties of people that are climbing the same mountain perhaps do
not know about the existence of each other. But then at the end they all
meet at the summit which is of course knowledge of God or communion
with God. Well I don’t quite agree with this image, and again I must say

that I’'m speaking from a Christian Orthodox point of view. And the im-
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age I would like to propose to you is many mountains, different moun-
tains — but only one of them reaches heaven. You can climb very high on
a mountain, you can be above the clouds but still it would not get you to
the goal, you still wouldn't reach heaven, you still wouldn’t reach God.
In fact, if you realise that you made the wrong choice, you'd have to turn
around and go as far down as you have gone up before you can climb the
true mountain, the one that reaches heaven. This is how we see it. So the
goals, the peaks of different religions are different. And what is the goal
of Christianity? What is the peak of Christianity? And for this [ would like
to propose to you a little excursion around different religions, and see how
they compare - and I must say that this is not my idea. Itis the idea of the
well-known modern Russian theologian Deacon Andrey Kouraev who
is a good friend of mine.

So[don’t think many people would argue that the words that you find
in the epistle of St. John, the theologian, ‘God islove’ are the highest ex-
pression of understanding of God - ‘God is love’. And also in the same
epistle we find another word, that God has shown His love for us because
He laid down His life for us - God has shown His love for us because He
laid down His life for us. Let us go around different religions and compare
whether they can say the same. Let us imagine that we find ourselves in
Ancient Greece and we go to an illumined Greek philosopher. We ap-
proach him and we ask him ’Can you say that according to your religion
that God is love?’. And he will look perplexed, and he will say “Which
god, which one do you mean?’. Because of course in Ancient Greek or
Roman mythology there are different gods which represent different
forces of nature like the sun, the wind and the sea. Can we say for exam-
ple that the sunislove? Well of course the sun can givelife, but at the same
time it can kill. Can we say that the water is love? Well we cannot live

without water, but again we can easily drown in water. 50 no we cannot
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really say that those impersonal forces of nature ~ we cannot call them
love. But then we will say to the Greek philosopher “No, I do not mean
any of these gods. I mean the One, the one about whom Plato spoke, the
Absolute.” And he will say, ‘Oh this one —nodon't talk about him because
we know nothing about him, because he has departed from us, because

he is far away and he doesn't care about us’.

DO YOU GUYS BELIEVE THAY 60D IS LOVE?

Then let’s imagine that we are India talking to a Brahmin and we ask him
‘Can you say that according to vour religious tradition God is love?’. But
in the Indian tradition there are many gods, but all of them are ruled by
Brahman, the Absolute, the living force that penetrates evervthing and
is everything. Itis an impersonal force, animpersonal power - sort of like
the electricity. There is electricity that runs through this building, and eve-
rything is revelations of this electricity, just as in the Indian tradition eve-
rvthing is a revelation of this impersonal Brahman. The electricity gives
light—here in the light bulb. In the refridgerator it producescold, inasto =
it produces heat. But can we imagine that electricity one day it tells to it-
self ‘T am very tired of producing cold in the refridgerator. Let me fry an
egg or a couple of eggs in there’? It cannot do so, right? Or let us imagine
another thing, an electrician who made a mistake and touched a naked
wire. And can he say ‘Please electricity forgive me I will not do it any
more’? And electricity will think and say “Yes OK you know, he’s a poor
guy he’s too young and he’s got two sons and two daughters, and [ will
forgive him this time. I will not punish him for his mistake.” No, but the
same is the impersonal Brahman in the tradition ruled by the law of Karma
— it cannot change, it cannot change its mind.

Let us imagine that we approach a muslim Mullah and we ask him,

‘Can you tell us that according to the tradition god is love?” And prob-

IN
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ably the Mullah will think for a while, because you cannot find these
words in the Koran, and of course every person who is serious towards
his religious tradition, will be very reluctant to use the words which are
not in his scripture. He will think for a while and then probably he will
say ‘Yes, yes we can say it because love is one of the 99 names of Allah,
that’s one of his names and it is true.” But then we’ll ask him a second
question, ‘But how did he show his love for us?’. And the muslim will
say, ‘He created the world. He created this wonderful world. He created
man. He gave us life.” And then we’ll ask him a third question, ‘Was it
difficult for him?’. And the Muslim will say ' Oh no of course no, come
on. He's a great god. Our world is like a little grain of sand compared to
the greatness of Allah. Of course it wasn't dfficult, nothing is difficult
for him.’ So we’ll store these words in our heart and we’ll continue our
excursion.

And we’ll approach a Jewish rabbi and we’ll ask him, ‘Rabbi, can you
say that god islove?’. And he’ll say ‘Yes of course, it's in gur scriptureand
we can say that God, blessed be His name, is love.” We'll continue our
questions and ask, ‘How did he reveal his love for us, how did he show
it?” And he’ll say ‘Well he created the world. He created man. He created
everything and gave it to man to use.” And we'll ask “Was it difficult for
him?’. And he’ll say ’ Yes, yes read the Old Testament’, he'll say, ‘And of
course God suffers when he looks at man. God suffers when He looks at
man’s iniquities. God cries when He looks at man’s iniquities. He loves
man. He’s a jealous God. He wants man to return His love, and He suf-
fers when man doesn’t return His love.” ‘But did he go in his love to the
end? Did He suffer with man? Did He die with man?’ And the rabbi will
not answer. Now he said whatever he said. We cannot help but see some
incompleteness in this witness. It is love that didn't yet reach its final

point. Itis not a love that haslaid down itslife for man, and this love that
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we see in the Old Testament hasn‘t yet reached its final point: God has not
vet become man.

But then imagine that we approach a representative of ISKCON who
are here and we discussed about them yesterday and we’ll ask them,
‘Dear friends can vou say that Krishna is love?’ ‘Oh yes’, they'll say. ‘Of
course Krishna is love. He loves us and we .- ould love him. We should
cultivate our love for Krishna.” ‘But, how did he show his love?’, we'll
continue. And they’ll say, ‘Well he became man. He was with Arjuna on
the battlefield. He advised Arjuna. He enjoyed his communion, his lov-
ing communion with Ghopies, with those shepherd girls. He had great
sexual love for Radha, his favourite lo :er, and he had many other lovers
and he wanis to have us all to become his lovers'. So was it suffering love?
No, we do not see a suffering love. V' just see a jolly god who enjoys
himself being here on earth. He came for a nice, I'm sorry to say, butvou
know a sort of sexual vacation that some westerners go to Thailand for,
and then they go back.

Then "l try to talk to a Jehovah's Witness who comes to our door and
I'll say, ‘Do vou guys believe that God is love?’. And the Jehovah's Wit-
ness will say, “Of course it’s in our bible - it’s in the bible God is love’. But
‘How did he show hislove?’ we’ll ask. And the Jehovah’s Witness will say
“Well, he sent Jesus to death. God sent Jesus so Jesus would be killed for
oursins.” ‘Butis Jesus God?’ ‘No, no of course no come on’, the Jehovah’s
Witness will say. ‘Jesus is not God, he can never be God. Thereis only one
Gad, Jehovah, and we are witnesses of him.” But is not it strange? Imag-
ine thatI live in a building, and that fire breaks out in the building and I
cannot exit the building, and then a fireman risking his life breaks through
the window and carries me out of this fire and saves my life. To whom
should I be thankful for this salvation of my life? Should it be to this fire-

man who risked his life, or to a fire general who sat in his safe office as this
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fireman was saving me? Of course, it is to the fireman who risked hislife.
He saved me, not any kind of far away general. Or in general, imagine
how it looks from the Jehovah's Witnesses' perspective. There we have
God up in the heaven who is very angry with man for iniquities. And the
iniquities are multiplying and multiplying, and God is more and more an-
gry. And he sends His prophets and people do notlisten to the prophets
and the anger of God builds up. And then He sends the best man thatever
existed and people kill him. And God looks up from the heavens and says
'‘Oh well did they kill him, did they? In this case | will forgive them.'
Strange picture isn't it? Is it real love, or is it some kind of jealous tyrant
that we see up in heaven?

Soitis really only when we approach our Christian understanding that
we see a real meaning of this word, of this phrase ‘God islove’. And if we
talk to those representatives of any monotheistic tradition, they will all
agree that God created the world in time. God created time. God created
the world. In other words the world is not co-eternal with God. The eter-
nity of God is incomparably greater than the short time for which the
world has existed. But'God is love’ is an ontological statement — it reveals
something to us about the nature of God. So far we spoke only about the
revelation of God. But it doesn't say God reveals love - it saysit, butit says
more: [t says God is love. But how could God be love when the world was
not there? Whom did He love? Where was this love? Was He a heavenly
egoist who loved himself? No, we cannot say it about our God. And it is
only when we approach the notion of the Holy Trinity, which was first re-
vealed by Christianity, that we see what itreally means. Then we see that
Trinity is Three Persons in One Nature united by the bonds of love. That's
what it means ‘God islove’, and it means that no other religion with all
their great and noble ideas can really claim this statement. They havenot,

they cannotreach this highest point of human understanding of God, and
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communion with God. This word ‘God is love’. So that is basically our
short excursion, and I think I am basically within the limits of my time,

am [?

LYHENNELMA: USKONTOMARKKI -
NOIDEN HULLUT PAIVAT
0SAT I JA II

Uudet uskonnolliset liikkeet saattavat tarjota edustamaansa uskontoa siten,
ettd syntyy - iikutelma monipuolisen “voileipdpdydan” darella olemisesta.
Tai sitten thminen, joka tutustuuniiden sanomaan voi tuntea olevansa kuin
Liisa lhmemaassa. Tarjolla on paljon ihmeellisia kokemuksia. “Se onihmeel-
lista.”

Kun uudet uskonnolliset liilkkeet hankkivatitselleen uusia kannattajia,
rekrvtointitilanteeseen voiliittya “petoksen” (deceit) mahdollisuus. Uskon-
nollisten virtauksien edustajat eivit valttamatti kerro uskostaan kaikkea, ne
eivattuo esiin “koko totuutta”. Ne saattavat peitelld jotakin, koska ne haluavat
tehda sinuun vaikutuksen.

Kysymys ei ole lopulta rahasta, vaan sinun omasta elamastasi. Puhun
ortodoksisen kirkon nakékulmasta. Moskovan metropoliitta Filaret sanoi
kerran: “Me tiedamme, missa kirkko on, mutta me emme tied4, missa se
eiole.” Me tiedimme, etti kirkko on elimaa Jumalassa, elamaa Kristuksessa.
Lahkoista (sects) sitd elamia ei 16ydy. Yksityiskohdissa niilla voi olla
yhtenevia piirteita kristinuskon kanssa, mutta itse sanoman kohdalla erilai-

suus tulee esiin.
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Olennainen kysymys voidaan asettaa n3in: “Uskotteko, kaverit, ettd
Jumala on rakkaus? Minka uskonnollisen perinteen mukaan opetetaan todel-
lista Jumalan rakkautta? Monenkin. Mutta minka mukaan kysymyksessa on
karsiva rakkaus? Kunmelahestymme Pyhaa Kolminaisuutta, me kohtaamme
Jumalan rakkauden. Siind Jumala on rakkaus. Tama on ontologinen ilmaus,

joka kertoo meille, millainen Jumala on.

{ALEXANDER L. DYORKIKNIN ESITTELY SIVULLA 38 )
{ABOUT DR. DVORKIK: SEE PAGE 39.)
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jaghar haft fSrméanen att4sa teolog. ” 8 ar nere pa kontinenten, i Schweiz.
Det var dels vid Ziirich Universitet och dels en internationell hdgskola,
dar vi bodde i en stor familj och laste med folk fran alla védrldsdelar. Nar
man &r fadd i Osterbotten, med kyrkan mittit ;n, s8 ar det vardefullt att
f3 leva sju &r med Bibelnihand, med folk frin hela varlden. Jag tror att det
aren liten puff till det som vi talar om under konferensen, ndmligen faran
att evangeliet far ett bestamt kulturellt paket, medan Jesus fran Nasaret
ror sig in i varje ny kultur. Nir vi talar om kristen tro, da talar viom den
fantasi som skapade kosmos och som alltid ligger steget fore. Det ar det
som r svarigheten att vara kyrka idag: att vi ibland rér oss langsammast
kulturellt, medan vi ska spegla en Gud som leder historien.

Jag harifemton &r utbildat pastorer och prasteriSverige. Detta &r viktigt for
mig. Som nytestamentlig teolog ser jag att Korint, Efesus ochRomhadeen
brokigare, en mera crazy andlig miljo an vad Stockholm, Helsingfors, Kopen-
hamn och Oslo har. I studiet av nytestamentlig exegetik fick jag Jara mig attde
urkristna missiondrernalade det romerskaimperiet till sin Mastares ftter pa

mycket kort tid, i just en s&dan religis miljo som vitycker &r problematisk
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idag. Detta goratt jag som bibelteolog slappnar av. Jag vill sdga vad aposteln
Paulus sadeiettav sinabrev: “Nar tiden var fullbordad, sinde Gud sin Son tiil
varlden.” Jag tror att de olika andliga rérelserna pa den tiden hade skapat ett
sug, en tdrst efter andliga verkligheter, och inte minst efter det kristna
torsoningsbudskapet. Darfor gick detsom enlépeld med enklamedel genom
detromerskaimperiet. Tiden var mogen. Jag villlagga det bibliska materialet
pé vir egen tid och stilla fragan: Gar detta i repris en géng till? Som ny-
testamentlig teolog ar jag mycket Sppen fér denna méjlighet. Situationen Ar
forvanansvértlika och vad jag kan kanna ar att inte minst i Sverige och Dan-
mark, men ocksa i Finland och Norgear den institutionellakyrkan pa vag att
marginaliseras. Anda tror jag att det finns en langtan efter Kristus, efter
forsoning, efter helande - precis som i Korint, Aten och Efesus, de stora
stdderna pa den tiden. Det dr darfor jag vill spegla det hér.

Hela 90-talet harjag rort mig i tva stora andliga stromfaror utanfor k)}rkan.
Den ena pratar man inte s mycket om iFinland, men Tommy Hellstens béc-
kerarbestseller som kommer frin den rérelsen. Det ar tolvstegsrorelsen (Anc-
nyma Alkoholister). Gar vi till USA darifran de stora trendvagorna kommer,
sa aridag den rorelsen som vikallar recovery-rorelsen starkare an New Age.
Den har inte riktigt kommit till Finland &nnu. I den andlighetsmiljén har jag
rortmig som teolog, ungefar som Tommy Hellsten, hela 90-talet. Dethar jag
gjortfor att hjalpa manniskor att fa en gudstro som klarar mérkret, stormen,
saattde inte stari Alko-kén och férodar sittliv. Det har varit fantastiskt. Jag har
settmirakler. Jag vetatt Gud arlika god som det stariBibeln, fortfarande.

Jag har ocksa rortmig hela 90-talet pA New Age -scenen. Jag har gattoch
mdttmanniskor, ochjag skulle halla med atten del ar sikert crazy —menlingt
ifran alla. Jag har m6tt en del av de seridsaste sékarna som brottas med Gud
och som brottas med de existentiella, manskliga villkoren. Jag har startat
Bromma-Dialogen, som ir ett arbete under Svenska Baptistsamfundet. Jag ar

sjalv baptist, men mérkligt nog ar det de lutherska kyrkornaiNorden som
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utnyttjar mittarbete mest. Dethar dretharjag fatt utbilda tusen ledare ilut-
herska kvrkaniSverige. ! innyabokomdeharfragorna komutiNorge padet
stora lutherska forlaget. Nasta fredag kommer det pa vart teologiska
seminarium i Bromma att vara dverfullt med manniskor fran New Age och
fran kyrkan i en 6ppen dialog om vad som ir kristen tro och hur de héar
varldarna méts. Sedan ire ar tillbaka har viden forsta filialenien kyrkaiStock-
holm, och dsrhar det skettett sidantinflsde av manniskorsom inte ar kyrkligt
akt 1, att forra hosten ville tva stora kvrkor ocksa dppna filialer till vart dialog-
projekt, ochdenhirhésten den fjérde.

Jag skulle - lja saga: Kristus ar inte problemet idag. Det ardetkyrkliga
paketet. Det ar att kyrkans sprak och arbetsformer 54 hog grad kommer
fran 50- och 60-talet, s& att minniskan inte fir mota Gud pé 90-talets
kulturella vaglangd.

Det ar rinte min upplevelse idag, om jag farlana doktor Dvorkins bild, att
stkarna som gar olika vagar mot bergets topp maste ga ned hela ~igen till
dalen darforatt det finns bara en enda vig somleder tili Gud och Kristus. Jag
aren evangelisk kristen. Jag ar f6dd i en vickelsefromhet som Frank Mangs
var ett av de stora namnen fér. Men som den andliga geografin drien nordisk
storstad ida.g, si kommer mangamanniskor dver tex tolvstegsandligheten till
en kristen tro. Andra kommer dver dekraftfullaredskapeniNew Age, tex A
Course in Miracles. Jag vAgarinte saga: “Niska glommaallt vad ni harlarter.
Niska gldmma den gudomliga narvaron som har gett er ert liv och er familj
tillbakai tolvstegsrorelsen.” Jag vetju att 75 %av min Bibel har jag gemensamt
med atminstone en annan virldsreligion, nastan tva. Bara nar vi laser utifran
en kristen enhetskulturkan vi sta paen predikstol och tala “von Oben™. Aven
det bibliska materialet visar att Gud sjalv i mer &n tusen ar gick genom var
manskliga historia for att manniskorna skulle fa upptacka Jesus Kristus fran
Nasaret, och alla pusselbitarnabehovdes. Det sdger jag som teolog. jag tror att

viikyrkan gor det for latt for oss om vi star bara i vart revir och ber ait
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manniskor ska komma till oss. Den bibliska rérelsen, inte minst i Galiléen, ar
attga ut till ménniskorna.

Samtidigt vill jag saga att virdkar levai en tid nar variden ikulturellt och
andligt hdnseende fordndras sa snabbt som den inte har gjort pa tusentals
ar. Aven om jag har studerat de har sakerna och varit p4 studieresa till Califor-
nia darifran allt kommer, har jag svart sjalv att ta in vitken férandring som
agerrum. Fdr femton ar sedan var det i Sverige en och annan som trodde pa
reinkarnation. Idag ardet dver tva miljoner. Detér svartatt tain. Det har skett
nagotoerhort. For femton ar sedan var det en och annan som horde om healer
och healing men det var valdigt sallan. Idag finns det fler healers pa heltid i
Norge @n det finnslutherska praster. Det dr femton ar. Det vill till att fain det
panathinnan. Hur ska viarbeta i den har situationen?

Ibland kénner jag i kyrkornaiStockholm att man ar battre pa befrielse-
teologii Latinamerika &n man ar pa sitteget andliga sammanhang. Trots att
man talar sa mycket om kontextualisering, om teori och praxis, vet man inte
vad som hander utanfdr kyrkans viggar. Femton r &r lite; tio &r 4r dnnu
mindre. For tio ar sedan hade tolvstegsrorelsen 5-10 moten per vecka i Stock-
holm. Idag finns det 200-250 méten. Det ar en gigantisk tillvaxtav andlighet
utanfor kyrkans vaggar. Fragan ar hur jag som kristen teolog ska relatera till
den harmiljon. Jag arinte det minstaradd idag. Jag har varitevangelist sedan
jag var femton &r, men jag har aldrig fért sa manga till en kristen tro genom
nagon annan arbetsform dnidialogmiljderna idag. Det finns en 5ppenhet
forandliga upplevelser, for helande, for forsoning.

Jag har delvis ettannat perspektiv an vad som har skymtat fram hos konfe-
rensens Ovriga talare. Om viframstiller New Age som en pyramid si kan vi
konstatera attden akademiska forskningen, och dven teologer ochkyrkan som
har syssiatmed dethér, har fram till borjan av 90-talet ndstan bara pratatom det
som finns pa toppen. Detér nyandligarorelser eller det som pa engelskakalias
cults. Mitt samtalsinlagg ar att det ar helt ointressant. De ar sma. De haringet
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storre inflytande, fastan de synsbra. Jag kanner en del avledarna fran Hare
Krishna, scientologer o s v, men nirdet giller dialogen som jag forstirden, sa
skulle jaginte vilja lagga ndgon tid 6verhuvudtaget padennivan, Detérintedet
viskatitta padnar kyrkan funderarpérelationen ti - New Age. : {arman gar till ett
universitet och bérjar tittaihvllorna, sa ardet dettadethandlar omanda fram till
90-talet. Det arlattattundersdka. 1+ enforreligionsdialogen mellan kristen tro
och New Age, for mig, ardetheltointressant. Jag vill inte lagga en enda timme
padet. AtminstoneiSverigehar denyandliga rorelserna enorma rekryterings-
problem. Litelangre ned pa pyramiden, fortfarande paden tredje nivan, harvi
rorelser som starktbetonar helhetssvstemet, tex antroposoferna, - # Idorf-peda-
gogiken och Martinus-kosmologin. Jag har respekt fr ménniskorna men jag
anserinte attdet 4r pa dennivin som dialogen ska dga rum.

Sedan kommer vined till ndsta niva. Dar har vi det som finns pa vecko-
tidningarna och i litteraturen. Fér en tid sedan gick jag pa bokhandlar i
Helsingfors. Ibland stod det som handlar om New Age underrubriken reli-
gionsvetenskap, men ofta liknade dven stora bokhandlar vanliga New Age -
affarer med de mera crazy fenomenen. Dethar finns i populirkulturen: astro-
logi, kanalisering, kristaller osv. AtminstoneiSverige kommer énglar valdigt
starkt justnu. Men jag villinte hadialog pa den nivan. Dethar 4r fenomen som
fladdrar{6rbi. Jag tycker ocksa att detar tragisktatt sd manga i kyrkan funderar
paastrologi, Tarot-kort osvnardetinker pd New Age. Desomhardenbilden
attdetdr “crazy things” missar den evangeliska mgjligheten. Det arintedet det
galler, utan det som det galler ar det jag har kallat djupnivan.

Det ar i djupnivan vara dialogprojekt uteslutande — eller ndstan ute-
slutande - ligger. Jag namnde redan reinkarnation, som i Sverige, Finland
och de 6vriga europeiska landerna fljer ungefir samma siffror. Gud har
nedlagt en torst efter evigtliv. Reinkarnationstron sprider sig for nérvaran-
devaldigt starkt. Det ar dar dialogen dger rum: mellan kristen uppstan-

delsetro och reinkarnationstron. Det ir en oerhort viktig dialog. I den
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dialogen vagar jag inte géra reinkarnationsfragan till en fralsningsfraga pa
direkten. Jag sager inte till en modern sdkare, en manniska som har tagitemot
Jesus Kristus och som gér till nattvarden i de Sppna miljderna: “Du férinte
komma till nattvardsbordet, om du fortfarande tror pareinkarnation.” Men jag
villunder de narmaste tvé dren med Bibelnihand ga inien dialog, ochdir
trorjag att kristen uppstandelsetro vinner, bara vi finns dir. Finns viinte dér
ganska snart sa dr det val fyra eller fem miljoner om tio &r som omfattar rein-
karnationstron. De stora frigorna i dagens nyandlighet 4r fragan om skuld
och forsoning. Mirakelkursen eller A Course in Miracles #r vad som har kallats
New Age -rorelsens Bibel. I Sverige har den paverkat manga stora kultur-
personligheter, tex forfattaren Marianne Fredriksson. Jag skullekunna rakna
upp andra framtrédande kulturpersonligheter, och jag kan inte kalla dem
crazy. Dessa brottas med de stora fragorna: “Vad ska jag gramed min skam,
med min skuld?” De kanner att de behdver fa uppleva forsoning i sitt akten-
skap och med sig sjalv. Ettkristet dialogarbete ar att ta bilderna fran Nasaret
och Galiléen och ldgga dem i hinderna pa sGkande ménniskor. Jag trorattdet
fungerar. Det fungerar véldigt daligt om jag iforvag har monopol pa sanning
ochkarlekitillvaron, och séger att derasupplevelser och erfarenheter ir ingen-
ting. Jag farinte saga till en som har fatt tillbaka sin familj genom den andlig-
heten attdet ar ingenting. Jag vet att Gud handlade med Abraham, Isak och
Jakoblangt fore Jesus steg ner pa den hér planeten. Jag vetattdet arprecis sam-
ma sak i Stockholm och Helsingfors: detfinns en nirvaro pa nétterna utanfsr
centralstationen. Jag kan rora mig s& langeikyrkan, och somteolog, saattjag
til slut inte berors av de hir stora orden forsoning och nad. Imitteget liv har
jag upplevtatt nar jag métte dessa trasiga, sokande, brustna ménniskor, biev
jag sjdlv mera berdrd av mitt livs Mastare. Jag har forstatt det: ven en
bibelteolog maste minnas adressen han gav oss: “dessaminaminsta”.
Personlig utveckling och helande ar de stora orden i hela den virisvida
New Age-rorelsenidag. AtminstoneiStockholm —och detkommer att vara sa
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om 5-10 ari Helsingfors ocksi— ar detidag fullt med helande och healing ute
pa staden. Man ber £or folk, man lagger handerna 15 cm over deras kroppar,
ochman sander ljus och karlek och helande. Daremot ar det valdigt svartattt
ex genom dagstidningar hitta ndgon kyrkasom ber formanniskor och sysslar
med helande. Det finns men det ar svart att hitta. Som ett exempel pa en
vilkind healer i Stockholm kan jag namna helsingforskan Carita Stenback
som leder Energifocus. Jag vetinte hur det &r just nu, men tidigare vardet50-
100 som sokte helande hos henne varje onsdag kvall. Darfor gar vart dialog-
arbeteut pa att hittaen plats darmanikyrkan kan sysslamed sjalavard, forbon
och helande utan att vara hysterisk —jag menar utan att haen andlighet dar det
galler vem som &r battre och samre, mer eller mindre andlig. Det som jag
féresprakar 4r ingen utsuddad flummig andlighet. Vad : i 2w Age -scenen
skullebehéva idag fran den kristna forsamlingen, detr att Jesus fran Nasaret
garraktinivaramiljder och gorvad han gjorde nér han gick pajorden: brvta
brodet med dem som finns langt utanfér. Den hir forandringen bérjade i mitt
liv nar min hustru Lea och jag tog beslutet att 50 / som ska vara gasteri -t
hem ska varamanniskor som inte ar kyrkligt aktiva. Idag har det néstan blivit
sa att vifar kKimpa forattdet ska vara en del kyrkfolkivarthem ocksa. Det har
varitunderbart att se attGud inte arbegransad till kyrkorna. Hansnirvarofinns
ute pa fredag och 16rdag natterna ocksa i Helsingfors.

Detsomdet just nu galler ar: Vem finns uteivagskalen? Detirdemellan tva
och tre miljonermanniskoriSverige som enligt forskarna talar iandliga fragor
somdeinte gjorde for tjugoir sedan. Forskarna sager attklassisk kristen tro har
ersatts med en New Age -fargad begreppsvarld, dar de haringredienserna
finns: sdkandet efter en ny varldsbild, gudsbild (varje seri6s New Age-rorelse
har en kristologi; ibland talar de mer om Kristus n vad vi gor i kyrkan),
manniskosyn. Hir sker en dramatisk forandring. Den fraga som finnsidag ar:
Kommerinflytandetuppifrin pyramiden? Narjag garin ienbokhandeliStock-

holm idag, 4r jag skramd. De kristna hyllorna bara minskar, och : lew Age
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-hyllorna bara svaller. Detinnebir att de tolkningsredskap som vanligt folk far
kommer tyvarr fran toppen av pvramiden. Jag skulle Snska att kristen teologi
skullekomma in ispelet ndr fdltet ar vidéppet. Dehirtvatill tremiljonernai
Sverige harintelagtfastsigpae 1 iew Age-ideologi. Dearstkare. Derdrsig. Jag
vill ndgmna att det fanns mer méanniskor pa olika New Age -central i Stockholm
f5r fem Arsedan &n vad det gbridag. Trots attlitteraturen svéller ar det mindre
folk, och sa ar statistiken ocksa borta i USA. En av orsakerna ar vara sma filialer
i de har kyrkorna. Nar det ar tolv pa healing s ar det 120 som lyssnar pa
Margareta Melin, en av de frimsta kristna sjdlavardareiSverige. Treav fyraide
hirsamlingarna haringen kyrklig bakgrund och aktivitet.

Jag trorattvi skulle kunna uppleva en repris pa det som hande under kristen-
domenstva forsta arhundraden. Men detkraverenkyrka som garutivigskilen,
diravgorandet faller. For den kyrkan och de kristna behdvs det tre saker. Det
forsta r att man behdver kinna sin egen kultur, sin egen andliga geografi. Det
andra dratt man behéver kinna sin Bibel som aldrig férr. Vikangautochini
hogmassor och frikyrkogudstjanster, och vibehover snart inte kunna nagon
Bibel. Men hiride 6ppnadialogmiljterna, darde harfrigornalever, sabehver
vivetavad detuniktkristna ar. Darutdver trorjagattvibehover trygga personlig-
heter, s& viinte ir radda. Vibehdver manniskor som vet vem som har skapat
kosmos, som vetattnir Jesus kommer promenerande sa ar dethemligheten tili
alltliv. Det ar darfor jag inte ar radd forkvantfysiken. Jag drinte radd fornya
terapiformer. Jag vill lugnt sta ddr och erdvradem, detsom liggerilinjemed

biblisk skapelsetro, och resten vill jag ta strid med.

KARRY MANSUS 4 ALUNPERIH SUCKENRUGTSALAINEN, NYKYAAN

RU2TSISSA ASULVA TEOLOGI JA BAPTISTIPAST». I. HAN 1 o+l
NE% AGEN JA KRISTIMZSKON VYGOR::UHELUA VARTER PERUSTETUX
3ROMMA-DIALOGENIN JOHTAJANA SEKA PAIHDETYESSA
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NEW AGE AND THE CHRISTIAN
FAITH - OPENNESS, DIALOGUE
AND BORDERS

Until the beginning of 1990’s as well academic research as Christian theology
concentrated their study of New Age onnew religiousmovements. What s
essential for the church today, though, is not this marginal phenomenon, but
the enormous number of people looking for the truth for instance in the Re-
covery Movement or through healers. Many people experience God’s good-
ness outside the church. We as Christians must not deny their genuine expe-
rience. There are many ways that seekers can come closer to God. When New
Testament was written the situation was very similar to ours. Whathappened
then can once more happen in our time, if the church goes out where the peo-
pleare. Jesus went and shared bread and wine with those who were outside,
and he can still do it today. He is still able to walk into the lives of people.
Christisnot our problem, itis the fact that the language and working methods
of the church are old-fashioned, 5o people do not meet God on the cultural
wavelength of the 90’s. What the New Age scene needs from the Christian
church is that Jesus goes out to people and meets them where they are. What
weneed in the church is to know the spiritual landscape around us, to know
the Bibleand not tobe afraid. The church often is very slow, evenifitsupposed
toreflecta God thatleads history.

HARRY MANSUS IS A SWEDISH-SPEAKING THEOLOGIAN AND BAP-
TIST PASTOR. ORIGIKALLY FROM FINLAKD BUT NOW LIVING IN
SWEDEN. HE IS DIRECTCR OF THE BROKHA-DIALOGEN SET UP FOR
DIALOGUE BETWEEN THE NEW AGE MOVEMENT AND CHRISTIANITY
HE ALSG WORKS WITH ALCOHOLICS AND DRU& ADDICTS.
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USKON RAJOILLA - PAIKALLIS-
SEURAKUNNAN NAKOKULMA

§:fI-PAIYI KOSKI

Suomen viestdsta kaului vuoden 1996lopussa 83, / luterilaiseen kirkkoon.
Olemme edelleen uskonnollisesti hyvin homogeenisen maan maineessa. Kui-
tenkin, ollaan ei vain esimerkiksi Venajalla tai muuaila maaiiimnassa, vaan myos
Suomessa kiiyty ja kivmissalapi valtavaa kulttuurin murrosta. Puhutaan glo-
baalista atkakaudesta. Yksi tapa havaita tima prosession vilkaista omia lapsuus-
vuosia ja palata sitten takaisin timan hetken todellisuuteen.

Hahmotan nyt jonkinlaista vedosta vhdesta matkasta lapsuudesta nvkyi-
syyteen Tarkastelen kulttuurin murrosta ja uskon rajoja kristillisen uskon
viitekehyksesta kdsin. Olen kasvanut tavallisessa etelasuomalaisessa luteri-
laisessa kaupunkiseurakunnassa ja sen seurakuntanuorissa. Valmistuttuani
olen toiminut kirkon ty6ssa padasiassa etelaiscssi Suomessa ja Hameessa.
Olen tytskennellyt kirkkomme jasenten ja muitten suomalaisten parissa
myds Keski-Ruotsissa. Olen muutenkin pyrkinyt pitamaan silmat auki aina
sielld, missi olen sattunut lilkkkumaan. Kasittelen teemaa “uskon rajoilla” siis
erilaisten paikallisseurakuntien nékdkulmista — seka seurakuntalaisena ettd
teologina ja pappina. Toisaalta olen tormannyt uusiin ja‘tai(osittain) vanhoi-

hin, mutta nyt uusina tarjottaviin uskonnollisiin ajatuksiin myds tutkimus-
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tydta tehdessani. Esim. mystiikka ja ajatus ihmisen jumalallistamisesta eivit
ole vain uusia virtauksia. New Age onkin osittain Old Age.

Mielikuvaani suomalaisesta lapsuudestani kuuluvat ennen muuta lateri-
lainen kirkko hertysliikkeineen, ortodoksinen kirkko javapaatsuunnat. Kun
kuljen ajassa eteenpain, kuvamuuttuu vihitellen yha monisarmaisemmiiksi.
Rajatuskonnon, elaminkatsomuksen, filosofian ja psykologis-terapeuttisten
liikkeitten vatilia lukenevatja uskonnollisten tarpeitten tyydyttamiseen Kayte-
tdan hyvin monenlaisia aktiviteettefa. Tala matkalla nuorundesta nykyi-
syyteen, jotakuvaan, timéa nakyy selvisti. Luettelen joitakin niista uskonnoista
jauskonnollisista yhteisdistd, joiden muistan eri tavoin tulleen vastaani 60-70-
luvun taitteesta tahan paivian asti. Suomeen monet liikkeet ja ajatukset tulevat
tietysti viipeelld. Luettelo kasittaa sekd vanhoja ettd uusia yhteistja seki my®s
ns. parauskonnollisia ryhmii: Jehovan todistajat, branhamilaisuus, Siiloan-
seurakunta, Navigaattorit, katolinen kirkko, Operaatio Mobilisaatio, Wydliffe

Jumalan Lapset, baha'i, juutalaisuus, buddhalaisuus, islam, hindulaisuus,
kristosofia, erilaiset joogat, The Bible Speaks, Divine Light Mission, TM,
astrologia, moonilaisuus, mormonit, Livets Ord/Elaman Sana, teosofia, antro-
posofia, Krishna-liike, kristiyhteisd, skientologia, Suomen vapaa lahetysr.y.,
satanismi, parapsykologia, Tampereen kristillinen yhteisé Voitonkeskus,
shamanismi, InnerWill, vapaamuurarius, Round Table, uuspakanuus, parsi-
laisuus, Odd Fellow, Veronica, Vineyard-seurakunta, rebekkalooshi, Tammi-
saaren vapaaseurakunta, Maitobaari, Kristuksen seurakunta...

Suhteellisen vahalla vaivalla luettelin jasentamattéman joukon, lahes 50
uskontoa, ryhmaé, yhteis4 tai virtausta. Niiden kohtaaminen on tapahtunut
hyvin eri tavoin ja eri aikoina. Mukana olivat ensinnakin kaikki suuret maail-
manuskonnot. Osa ryhmista on kristillisia tai kristinuskosta vaikutteita
saaneita. Osa sanoo olevansa kristittyja ja/tai edustavansa “untta ja korkeam-

paa tietoisuutta”. Moni saattaa olla sitakin mielt, etta vain heidan kasityk-
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sensi on oikea. Esitankin b ~ymyksen: Missa ovat uskon rajat?

Poimin seuraavaan muutamia kohtaamisia oman matkani varrelta.

- Opiskeluaikana nuorteniltaan tuli uuden The Bible Speaks -liikkeen
edustajia — kirkkoherran It 1alla. Positiivinen julistus olivauhdikasta; Raa-
mattua siteerattiin hengastyttavadn tahtiin. Kun tilaisuuden lopuksimenin
kysymaidn, miké heidan taustayhteisonsa USA:ssa on, amerikkalainen
pastori totesi valtellen: “Eisilla ole mitddn vilid, olemme tulleet auttamaan
luterilaisia seurakuntia nuorisotydssi.” Mydhemmin ilmeni, ettd The Bible
Speaks ainakin tuossa vaiheessa etsi kannattajia joaktiivisista seurakunnan
nuorista ja opiskelijoista — vahan niinkuin sittemmin esim. Maitobaari ja
Kristuksen seurakunta. Viimeksi mainitusta alkoivat puhua ja kysella paa-
kaupunkiin opiskelemaan lahteneet seurakuntanuoret.

- Linnanraunioilla harjoitetaan vanhan pohjoismaisen aasauskon mukai-
siamenoja. Sielld on kuulemma pidetty hautajaisetkin.

- Olen aamutuimaan tulossa pankkiautomaatilta. Mies juoksee takaa-
pain peraani ja huudahtaa: “Hei, sulta putos jotakin!” Hatkahdan ja kdan-
nyn katsomaan taakseni. Jaa, kuittiko se oli? “Sulta putos tén aamun thanin
hymy!” Kiannyvn uudelleen ja oivallan, ettd minulle yritetddn tarjotauuden
uskonnollisen liikkeen materiaalia. Kun bussille juostessani totean kiireis-
sani, etten halua liittvé Krishna-liikkkeeseen, en enaa olekaan kiinnostava.

- Krishna-litke rantautun naapurikaupunkiin. Seurakuntalaiset tuovat
minulle kirjan Elaman tiede, jonka kirjoittajaksi on merkitty hanen jumalalti-
nen armonsa, Bhaktivedanta Swami Prabhupada. "Mita timd on”, kysytaan.

- Jehovan todistajat tulevat ovelle. Keskustelun kuluessa kdnnén sen
koskemaan heidan sieluntilaansa. He vaikenevat. Sitten toinen sanoo ham-
mentvneend: “Fivatluterilaiset meilté yleensa tuota kysy.”

-Istumme kastekahveilla. Eraslasnaolijoista alkaa puhua imnostuneestija
asiantuntevasti jalleensyntymisists, uusista elamista ja karman laista. Akas-

ha-kronikkakin taitaa vilahtaa keskustelussa. Puhujan mukaan thminen
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pystyy itse nostamaan itsensa yha korkeammalle henkiselle tasolle—kunnes
vhtyminen jumaluuteen tapahtuu. Mies tuntuu vakuuttuneen my#8s omasta
korkeasta tasostaan. Jeesuksen ristinkuolema nayttaa olevan taysin vieras ja
tarpeeton. Alkaa pitkaja syvallinen keskustelu, johon muutkin osallistuvat.
Samantapaista keskustelua on kdyty useita kertoja. Sen aloittavat tavallisesti
kastevieraat, jotka haluavat kuulla, mita kirkko sanoo. Yleensé ajatustenvaihto
on vireaija vilkasta.

- Aikuistunut seurakuntanuorenioli kiynyt skientologien psykologisessa
testissd. Joku myés tuo minulle skientologien testikaavakkeet.

-Kaviisen kirjakaupassa. Katseeniosuu vierekkaisiin hyllyihin, jotka onotsi-
koitu psykologia, parapsykologia, astrologia ja astronomia seka kristinusko.

- Osa rippikoululaisista pelaa roolipeleja. Pojat ovat jotenkin levottomia.
Heiddn omasta toivomuksestaan késittelemme aihetta tunnilla. Siita virida
keskustetu, jota kdydaan myds valiajoilla. Kyselen nuorilta pelaamisen mah-
dollisia uskonnollisia ulottuvuuksia. He ovatkuulemma keskustelleet asiasta
ja pitaisivat oman uskonnon perustamista tiysin mahdollisena. Ja pelissa
kuulemma kannattaa usein valita paha(n) rooli; sillé pérjaa paremmin. Paljon
nayttad tosin riippuvan pelinjohtajasta. Pari muuta rvhmaa kyselee spiritis-
mista ja saatananpalvonnasta. Ja taas keskustelemme.

- Junatuttavuus, mies USA:sta, vildyttdd suomalaismiehelle mahdolli-
suutta lihted opiskelemaan amerikkalaiseen Brigham Young -yliopistoon.

-Muslimiystivani ihmettelevit, mista meiddan pohjoisissa maissamme

hat sukulaisennekin sairaaloihin ja vanthainkoteihin.

- Dosentti Kimmo Ka&ridisen mukaan 37% venildisista uskoo astro-
logiaan. TT Harri Heinonmukaan alle 40-vuotiaiden osuus on vield suurempi
(49 %j). Ja lansimaisista thmisistd noin 20-30 % on taipuvainen uskomaan
astrologiaan. Kun meilla takavuosina viela naureskeltiin horoskoopeille, nyt

lahes jokaisessalehdessd on sellainen. Puhutaan vaikkapa “leijonaihmisista”
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ikdankuin itsestddn selvana totuutena. Minultakin on lukuisia kertoja kysyt
horoskooppimerkki. Vastaan aina, etteiminulla ole sellaista, koska en usko
horoskooppeihin. Ja sitten keskustellaan.

- Esoteeristyyppisia suljettuja rvhmia néytta olevan monenlaisia sekd Ruot-
sissa ettd Suomessa. Ainakin osakokoontuu suljettujen ovien ja mustiksimaalat-
tujen ikkunoiden takana. Olen keskustellutmonien niiss clevien kanssa. Olen
myds kuuflutkommentteja murdita, jotka seuraavat niéiti lilkkeita Iihelta. Tiedin,
etta monet pitdvit niitd harmittomina. Thmiset nayttaa litttyvan nithin, koska
saavat hyddyllisid sosiaalisia vhieyksid. Muttaminua mietityttavat jotkin seikat.
Kysyn, mika tai kuka on se Korkein tai Jumala, johon uskotaan? Kysyn, miksi
téllaisista ryhmisté voi tulla tirkedmpia kuin omasta seurakunnasta? Enta jos
mukana on seurakunnan tydntekijoita? Miten he suhtautuvat tavalliseen seura-
kuntalaiseer ~: Aissa tehdddn todelliset paatokset? Kuka pystyy mittaamaan, etta
ihmiseliz on “korkea moraalinen taso” {paisvvaatimmus)? Kuinka moni tietd3,
mihin sitoutuu mukaan mennessaan? Samantyvppisid kysymyksii herattivat
mm. antroposofia ja Waldorf-eli Steiner-pedagogiikka.

Missd mennaan, kunkuljetaan uskon rajoilla ? Eiké kirkon olemukseen
kuulu uudistuminen? Raamatullista kielenkayttdd ovat esim. luominen ja
lunastus, synti, armo, anteeksiantamus, sovitus, vlésnousemus, kilvoittelu,
kymmenen kasky4, umalan rakkaus, vanthurskauttaminen, iankaikkinen el3-
mad. Joidenkin mielesté kieli on kasittdmatdnta. Monessa edelld luettelemas-
saniryhmassa tai uskonnollisessa yhteiséssi ei tunneta tai ei kayteta niita tai
jos kdytetadn, niille annetaan toisenlainen sisaltd (esim. Jumala, Kristus tai
kristukset tai enkelit). Sité paitsi olen térmannyt yli erilaisten rajojen kulke-
vaan virtaan, uudenlaiseen {vaikkakin osittain vanhaan) kieleen, maailmaan,
jokasuorastaan vilisee termeji — vaikkapa tallaisia: reinkarnaatio, karma, ind-
tiaatio, esoteria, kanavointi, avatar, kosminen energia, ennegrammi, eetteri-
ruumis, jumalallistuminen, meditaatio, itse, Aiti Maa, selvanakija, chakra,

kristallipallo, Kalojen aika, okkultismi, numerologia, Vesimiehen aika, viri-
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ym. terapiat, kundalini, kabbala, magia, aasa, astraaliruumis, mantra, diane-
tiikka, Maitreya, tarot-kortit, homeopatia, shamaani, guru, eurytmia, gnosis,
akasha-kronikka, horoskooppi, aura, druidi... Onko timanyt sen selkeam-
paa? Ei ole. Kysymyksessa ei ole vain uusi (uusvanha) tai vaihtoehtoinen
sanavalinta, vaan taysin erilainen sisélto.

Tallaista siis on aivan tavallisessa seurakunnassakin —ja sen liepeilla.

Lahestymme vuotta 2000. Kirkon on olennaista tietdd, missa kulttuurissa
jaajassa se elad. Kun katselen nykyistd murrosta jamuutosta paikallisseura-
kunnan naktkulmasta, pidan tarpeellisinamuutamia seikkoja. Ensinnakin
seurakunnan tydntekijoiden koulutiksessa on téarkea ottaa huomioon se maail-
ma, jossa kulloinkin eletdin. Voi olla, etta meilld on vastauksia moniin kysy-
myksiin—joita kukaan eikysy nyt vaan kysyieilen. Voiolla, etta ellemme tieds,
missi ajassa elimme, emme havaitse emmeka ymmarra niitd kysymyXksis, joita
meille tehdain. Kysymyksis kylla on. Voidaan kaisanoa, ettd ihminen on turva-
ton ja juureton. Elamme maailmassa, jossa valtaisa informaatiovirta sydksee
esille koko ajan nutta, jatkuvasti muutuvaa sirpaletietoa. Siita on yritettava
koota itselle jonkinlaista kokonaisuutta ja elamén pohjaa. Olemme kuuileet,
minkalaiseen tlanteeseen tami on johtanut Venajalis. Myds moni suomalainen
kristitty, joskus seurakunnan tyéntekijakin, ottaa vastaan vaikutteita avoimin
mielin, kysymitta, mistd ne tulevat jamihin niilla pyritédan. Asiallisenkin kyse-
lyn tai kritiikin vastaanottaminen on vaikeaa. Valilla tahan liittyy ylikorostunut
kriittisyys omaa kirkkoa ja omia juuria kohtaan. Tai ajatus siita, etta kun kisite
“Jumala” tai jumala(t) mainitaan, ollaan turvallisella pohjalla.

Eras kollega kyseli ahdistuneena: “Missa on raja? Mika on kristillista ja
mik3 ei?” - Siin&pa se. Olisi tarkea4 oppia analysoimaan sita informaatiota,
joka tulvii ympérillamme — hahmottamaan ainakin sen paapiirteitd. Tatd on
tarked opettaa my s seurakunnassa - seka nuorille, jotka viela meitd enem-

man eldvat tassa uudessa todellisuudessa, ettd myds aikuisille. Mutta jotta sen
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voi tehda, on olennaista, ettd omaidentiteetti on selkea. Tiedan, ettd moni
kavahtaa opillisuutta, muttasita ei voi kokonaan sivuuttaa. Eras tutkijakollega
USA:sta kertoi sikdlaisesta seurakunnasta, jonka juuret ovat saksalaisessa
1700-luvun pietismissa. Seurakunta karttoi tietoisesti dogmaattisuutta, jota
pakoon alunperin olilahdettvkin. Nyt sielld opetetaan kristilliselle uskolle
vierasta jdlleensyntvmista.

Elamme murroksen keskelld, vaikka toisaalta ndyttia olevan jo niita-
kin, jotka pitavat ns. uutta uskonnollisuutta taakse jadneena aikana. Heiddn
mukaansa vanhat uskonnot ovat alkaneet osoittaa vetc - yimaansa. Toisaaita
uusia rvhmi3 ja virtauksia syntyy jatkuvasti. Tavallisessa seurakunnassakin
lilkutaan valilla uskon rajoilla. Itse kukin joutuu litkkkumaan niilld. On sanot-
tu, ettei meilla ole vield totuttu keskustelemiseen. Itsekin olen huomannut
eroavuutta jo suomalaisen jaruotsalaisen ilmapiirin vililia.

Mit on keskustelu, mitd on dialogi? Erddseen seurakuntataloon oli tulossa
muslimipakolaisia. Kristityt kiiruhtivat ottamaan talon seinalta krusifiksin
pois, etteivat » iinloukkaisi tulijoita. Tallaisen kertomuksen olen kuuallut. Toi-
vottavastiseeiole totta. Olitaiei, sekertoomeille, miten tarkeda on ettameillaon
identiteetti. Analysointia on tarkeaa opettaa myos seurakunnassa—seka nuo-
rille, jotka viela meitd enemmaén elavat tissa toisessa todellisuudessa, ettd myos
aikuisille. Dialogi ei ole sith, etté kiellan uskoni tai vaikenen. Olennaista on, etta

tassa kulttuurimurroksessa keskustelemme toinen toisemme kanssa.

TH O (VAIT.). PAST. ovi-PAIVI KOSKI ON 15 MISAAREN SEURA-
UNNAK KAPPALAIMEN, H3I% ON PEREHTYNYT LSKINNCLLIZTEIN
_TIKKEIDEN {SHTAAMISEZN SEURAKUNTATYEN KAXNALTA 2LLUES
SAAN PAPPINA ERI Sa&1!1: :'UNNILLA SUCKESSAE J& RY3TSISSA.
VAITHSKIRJASS~ N HAN TUTKI 1630 JA 170C-LUKUJEN
S[STISTIEN VIRS:IA.
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AT THE BORDERS OF FAITH -
A POINT OF VIEW OF A LOCAL
PARISH

At the end of 1996 85,7 % of the Finns were members of the Lutheran
church. This is a homogeneous country in religious respect, but at the mo-
ment an enormous transition of cultureis taking place. There areinnumerable
religions, groups, communities and trends. The great world religions are
there; some groups are Christian or have been influenced by Christianity;
some say they are Christians butrepresent “anew and higher consciousness”.
Itis claimed that renewal is needed in the church, for instance in the vocabu-
lary. In fact, the words thatare introduced, arenot only new (what they actually
seldom are) or alternative, but they have a totally different meaning. Itis im-
portant that church workerslearn to understand the surrounding reality. We
must be able to analyze the information thatis flooding around us. Inorder to
do this we must have a clearidentity. In the transition of culture in which we
live, it is essential to have dialogue with each other. This means that we percei-
ve the main features of the current trends, but also that we don‘tkeep silent

about ourown faith.

REV. SUVI-PAIVI KOSKI. M.THEOL. IS CHAPLAIN O0F TAMNI
SAARI FARISH. SHE HAS STUDIED HOW To RELATE TO RELIGIOUS
MOVERENTS FROM THE STANDPOINT OF PARISH WORK WHILE SERV-
ING AS A PASTOR IN DIFFERENT PLACES IN FINLAND AND SWE-
DEN. IN HER DOCTORAL THESIS SHE STUDIED PIETIST HYMNS OF
THE 17TH AND 1B8TH CENTURIES
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USKON RAJOILLA -
TUTKIMUKSEN NAKOKULMA

LAURA MAR:A RAI IS

Tehtavanion lyhyesti selvittda tutkimuksen nakékulmaa uskon rajoihin. Tatki-
mus, josta on kyse, on protestanttista teologista tutkimusta. Rajat, joita tarkas-
telen ja joiden vli tahvilen, ovat kristillisen uskon rajoja muihin maailman-

katsomuksiin.

Teologitovat viime vuosina tutkineet kristillisen uskon ra joja hyvin ahkerasti.
Téassa puheenvuorossa en pysty selostamaan tutkimuksen kehitysta enka esit-
telemaan kaikkia sen kasittelemia kysymyksii. Esittelen ensin nykytutkimuk-
senmukaisia periaatteita, miten uskon rajoillakiyttdvdytadn. Senjilkeen pu-
hun siitd, miten uskonrajojen yli ulottuva vuoropuhelu linjaa kristillisen us-

kon rajoja.

RAJOILLA KAYTTAYTYMISEN PERIAATTEET

Olen sitd mieltd, ettd keskinaisen kunnioituksen on vallittava uskon rajoilla.
Tarvitaan myos kriittisyvtta, mutta ei omahyvaista toisten kritisoimista. Teo-
logisen tutkimuksen nakdkulmasta joudumme uskon rajoilla lilkkuessam-

me heti alkuun maéarittelemaan suhtaztumisemme rajan toisella puolella
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olevien ihmisten uskoon. Erilaiset suhtautumistavat on totuttu jaottele-
maan eksklusivistisiin, inklusivistisiin ja pluralistisiin eli relativistisiin.
Lyhyesti ja yksinkertaistaen sanottuna: Eksklusivisteja ovat tdman jaottelun
mukaan ne, jotka pitdvat kiinni siita, ettad vain kristityt voivat pelastua. In-
klusivistit ajattelevat, ettd Jumala voi pelastaa niitakin, jotka eivat ole kristit-
tyja. Pluralistit sanovat, ettei kukaan voi perustellusti vaittadd oman uskon-
tonsa oleva ainoa tie pelastukseen.

Tata kolmijakoa elenaa hyvaksyté sellaisenaan. Etelaafrikkalaisen David
Boschin mielesta se on liian vedenpitava, se toimii liian hyvin voidakseen
olla oikea. Han hahmottelee uskontoteologiaa, jonka ydin on luova jannite.
Jannite yltd4d hinen mukaansa sen steriilin asetelman taakse, jossa vaihto-
ehtoja ovat van absoluuttisuus ja pluralismi. Saksalainen Reinhart Hum-
mel puolestaan nakee, ettd kristittyjen on my&nnettiva uskontonsa aseman
olevan kyseenalaistettu. Seka Euroopan maallistuminen ettd uskontojen
moninaisuus heikentavat kristinuskon vuosisataista valta-asemaa. Hum-
mel kannattaa méaaritelmaa, jonka mukaan kirkkojen toimintaa ja olemista
suhteessa ei-kristillisiin uskontoihin luonnehtivatldhetys, vuoropuheluja
yhdessa tai rinnakkain eldminen (Mission, Dialog und Konvivenz/mis-
sion, dialogue and coexistence).

Miaritelmin voi perustella trinitaarisesti: Lahetys perustuu Hengen
toimintaan, vuoropuhelu Jeesukseen Kristukseen, Jumalan Sanan ilmoi-
tukseen, ja yhdessa elaminen Luojan ja Ylldpitijin toimintaan maail-
massa. Kaikki kolme ovat lisiksi toisistaan riippuvaisia, silla lahetysti ei
oleilman vuoropuhelua ja rinnallaelamista, ja toisaalta vuoropuhelu ja
rinnallaeldaminen ovatitsessain lahetystd. Kuten mm. Bosch jaHummel,
myds Englannin kirkon oppikomitea hylkas kolmijaon eksklusivismi, in-
klusivismi ja pluralismi. Komitea paatyy omien sanojensa mukaan taval-
laan n#itd madritelmia pidemmalle; tavallaan se tukee jokaista maari-

telmia eri kohdissa.
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PELASTUS

Pelastuskysvmys jaa lopulta ihmiselta aina vastaamatta. Kristillisen uskon
mukaan vain Jumala tietad, kuka pelastuu. Raamatun lausumat asiasta ovat
kenties selkeita, mutta keskenian ristiriitaisia. Asia, josta eiole epailystd, onetta
Raamatun mukaan Jumala tahtoo pelastaa koko maailman. Onmyds todetta-
vissa, etti jokainen ihminen on langennut pahaan ja tarvitsee armoa. Paavali kir-
joittaa, ettd “Jumala on tehnyt kaikki tottelemattomuuden vangeiksi, jotta hdn
voisi antaa kaikille armahduksen.” Han jatkaa: “Kuinka daretén onkaan Ju-
malan rikkaus, kuinka syva hanen viisautensa ja tietonsa! Kuinka tutkimatto-
matovat hanen tuomionsa ja jaljittimattdmat hinen tiensa!” (Room 11:32)

Matteuksen evankeliumiin talletetut Jeesuksen sanat viimeisesta
tuomiosta puhuvat vain siitd, mita ihmiset ovat tehneet ja mita jattineet
tekematta. Sen tekstin perusteelia tuomio voi olla suopea sikhille tai ateis-
tille, joka on auttanut lahimmaisiadan hidassa (Matt. 25.) Toisaalla, kun
Jeesukselta kysytain, mita ihmisten on tehtavi, jotta heidédn tekonsa olisi-
vat Jumalan tekoja, han vastaa: “Uskokaahineen, jonka Jumala on lahetta-
nyt. Se on Jumalan teko.” (Joh. 6:29) Tdman mukaan ikuisen eliméan saavat
ne, jotka uskovat Jumalan Poikaan. Raamatun ristiriitaisuuksien kanssa
on kristitvn elettava. Raamattu antaa toivon pelastuksesta, mutta se ei
yksiselitteisesti luettele, kuka pelastuu ja kuka ei- eikd ainakaan luovuta
ihmiselle tasta asiasta paatdsvaltaa.

Kasitellessaan uskontojen suhdetta toisiinsa Hans Kiing on lausunut,
ettd kukaan ei voi kulkea monta tietd samaan aikaan. Hén erottaa toisistaan
ulkopuolisen ja sisapuolisen ndkdkulman. Ulkoapiin, uskontotieteelli-
sesti tarkastellen, on erilaisia tosia uskontoja, eri pelastusteitd samaan
paamaarain. Nama tiet leikkaavat vililla toisiaan, ja voivat rikastuttaa toi-
siaan. Sisaltapiin, Uuden testamentin opetukseen uskovankristityn naka-
kulmasta minulle on olemassa uskonnollinen totuus, se tie jota mina yri-
tian kulkea, koska en voi kulkea kaikkia teitd yhta aikaa.
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USKONTOJEN MONEUTEEN SUOSTUTTAVA

Kaikki kristityt eivat sulata lausuntoja, joissa luovutaan kristinuskon eh-
dottomasta, kaikkia koskevasta totuusarvosta. Ympiristdssa, jossa eri us-
konnot elavatrinnakkain, on kuitenkin suostutttava sithen, et vaikka minulle
Kristus on tie, totuus ja eldama, naapurini ei tisti vakuutu. Vaikka mina us-
kon, ettd elimini on Raamatussa itsensa ilmoittaneen kolmiyhteisen,
armollisen Jumalan kasissa ja etta rakkauden kaksoiskiisky, kultainen saants
jakymmenen kaskya on tarkoitettu minun elimanohjeikseni, minulla ei ole
oikeutta vaatia samaa uskoa toiselta ihmiselta. Uuden lahetysajattelun syn-
tyynon vaikuttanut juuri vééran vallankayton ja ylimielisyyden syntien tun-
nustaminen.

Uskontodialogiin ovat toisaalta kannustaneet my6s maailmanlaajuiset
eettisethaasteet. Uskontorajat ylittavé yhteinen ecttinen pohdinta on luterilai-
sen etiikan puitteissa mahdollista, silla ajatus luonnollisesta laista kuuluu
luterilaisuuteen olennaisesti. Laki siitd, miten ihmisen on maailmassa elet-
tava, on kirjoitettu kaikkien sydamiin, niin kristittyjen kuin ei-kristittyjenkin.
Ajatus on perdisin Paavalilta: “Pakanakansatkin, joilla ei ole lakia, saattavat
luonnostaan tehd3a, mita laki vaatii. Silloin pakanat, vaikkei heilla lakia ole-
kaan, ovatitseitselleen laki. Nain he osoittavat, etti lain vaatimuson kirjoitettu
heiddn syddmeensa. Siita todistaa heidan omatuntonsakin, kun heidin
ajatuksensa syyttavat tai mys puolustavat heita.” (Room 2:14) Luonnollinen
laki, luontainen késitys oikeasta ja vairasts, on ihmisten yhteinen lahtskohta
yhteisten uhkien —kuten sotien tai ymparistdkatastrofien — voittamiseksi.

Paitsi eettisid periaatteita, eri uskonnoille ovat yhteisia myds hartanden-
harjoituksen ja mystiikan ilmenemismuodot. Hyvin erilaisista oppisisal-
I6ista huolimatta I6ydamme muista uskonnoeista vastaavia ilmigita kuin kris-
tillinen rukous, mietiskely ja mystinen kokemus, mutta myds esimerkiksi

ikonit ja luostarilaitos.
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Ensituntumalta yhteisiltd vaikuttavat piirteet osoittavat lathemmin
tarkasteltaessa eroja siind, mika sisaltd niille kuhunkin oppikokonaisuu-
teen liittyen annetaan. Eriuskontojen mystiikan ja spiritualiteetin saman-
kaltaisuuden tutkimus kivttaa psykologian ja historian metodeja. Teologi-
sesti voimme todeta Jumalan luoneen ihmisiin kaipauksen ja hengelli-
syvden, mista aiheutuu spiritualiteetin osittainen samanlaisuus eri uskon-
noissa. Toisaalta joudumme my&s toteamaan, ettd uskonsisaltdjen erot ovat
suuria, emmeki sen takia voiliioitella vhteisten piirteiden merkitysta. Eisitd
pida silti vaheksyakaan. Muihin uskontoihin tutustuminen voiopettaa

meille jotain, esim. pyhyydesta tai yhteisollisyydesta.

RAJAT PIDETTAVA SELKEINA
Se, etts kristitvt elavit rinnakkain ei-kristittyjen kanssaja kayvat heidin kans-
saan vuoropuhelua, edellyttaa rajojen selkeytta. Meidan on tiedettava, mika
kuuluu kristilliseen uskoon ja mika ei. Emme ole poistamassa rajoja ja siirty-
méssa synkretismiin, vaikka opimmekin toisiltamme vlirajojen. S ; 1kretis-
mia ei ole vieli se, etta tutkistelee uskontoja ja uskonnollisia ilmidita oy taen
niista seké Jumalan luomia, demonisia etta inhimillisia piirteita. Kaikessaon
sekd hyvaa, pahaa ettd heikkoa. Paavali on meille esimerkkina pelottomasta ja
ennakkoluulottomasta tavastalahestya toisten uskontojen edustajia. Areiopa-
gillahin puhuiateenalaisille ndiden palvomasta tuntemattomasta jumalasta:
“Juuri siti, miti te tuntemattanne palvotte, mina teille julistan.” (Apt 17:23)
Roomalaisille Paavali kirjoitti, ettei kristitylld ole mitadn syyta kerskai-
[uun, vaan silts on pohja pudonnut pois. Jumala on kaikkien kansojen Juma-
}a, hdn on vksija ainoa (Room 3:27.) Kerskaamaton, novraasenne on uskonra-
joilla oikea asenne. David Bosch padtyy rohkeaan ndyryyteen —tainSyraan
rohkeuteen. Han kirjoittaa; “Meidén tietomme on vajavaista, mutta me tie-
dimme. Uskomme my®s, ettd usko, jokameilia on on seka tosi ettd oikeuden-

mukainen, ja tarkoitettu julistettavaksi. Me emme kuitenkaan julista tuoma-
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reina emmeki lakimiehind, vaan todistajina; emme sotilaina, vaan rauhan
lahettildin; emme painostavina myyntimiehina vaan Palvelevan Herran suur-
lahettildind.” Boschinmukaan rohkean6yryys on sita, etta lihdemme vuoro-
puheluun ja lahetystyohon valmiina yllatyksiin ja riskeihin. Meilla ei ole vas-
tauksia kaikkeen, muttaluotamme sithen, ettd Henkijohdattaa meita tiydem-
padn ymmarrykseen.

Norjalainen Oddbjarn Leirvik muotoilee asian niin, ett2 jokaisen on oltava
uskollinen sille totuudelle, jonka on saanut, oli se sitten perdisin Buddhalta,
Koraanista tai Kristukselta. Kuitenkaan meilla ei olelupaa puolustaa omaa
vakaumustamme kaikin keinoin, mita vain keksimme. Jeesus kiski rakas-
tamaan vihamiehiaan, vaikka kayttikin voimakkaasti sanan miekkaa kohda-
tessaan vastustajia. Evankeliumeista saamme lukea, kuinka johdonmukai-
sesti han kieltaytyivallasta eika hyvaksynyt vallankaytt6a Jumalan nimissa.
Leirvikin ohje uskontojen rauhalliseen rinnakkaineloon on, etti kaikkiantavat
toisilleen oikeuden todistaa siitd totuudesta, jonka kukin on 16ytinyt, ja

samalla tunnustavat, ettd koko totuus on vain Jumalalila.

KIRKKOJEN HAASTEET USKON RAJOILLA

On paljon asioita, joitakirkot joutuvat kasittelemaan, kun uskon rajoilla tulee
entistd useammin vastaan toinen usko. Ensinnakin kirkot ja koko yhteiskunta
joutuvat sopeutumaan sithen, ettéd uskonnollisuus on nakyvampaa kuin se on
viime vuosikymmenina ollut. Uskonnolliset vakauumukset ja uskontojen
harjoittaminen on otettava huomioon. Onmy&s uskallettava arastelematta
puuttua uskonnon nimissé tehtyihin vadryyksiin ja ihmisoikeuksien louk-
kauksiin. On puolustettava uskonnonvapautta myés niille, jotka kuuluvat
vihemmistéihin. On pyrittava eroon stereotyyppisista kasityksisti jaennak-
koluuloista eri uskontoja kohtaan. Kaikki tama on tarkeaa, koska uskontoja
kulttuurinivoutuvat tiiviisti yhteen jauskonnoila on sen takia suuri poliit-

tinenkin merkitys. Yhteydenpito yli uskontojen rajojen on rauhantyata. Silla
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voidaan toivottavasti estai erimielisyvksien kirjistvmistd, ja ainakin uskon-
non ottamista aseeksi riitelvvn.

Toiseksi on tiedostettava uskonnon epiterveet muodot. On yhteisojd,
joissa ihmisid kaytetdan uskonnon varjolla hyviksi taloudellisesti, henki-
sestija jopa seksuaalisesti. Uskontoon vedoten tietyt jarjestdt harjoittavat
suorastaan rikollista toimintaa. Frasilmié, joka voiaiheuttaa vaikeuksia seka
kirkoille ettd yhteiskunnalle, on fundamentalismi. Eri puolillamaailmaa on
kokemuksia fundamentalististen liikkkeiden kehittvmisesta vaarallisiksi.
Fundamentalismiei ole tervetta uskonnollisuutta. Sen takia meidén on oltava
varuillamme, jos naemme merkkej siitd, Fundamentalismion monin tavoin
kaytetty ja vmmirretty sana, enkilahde sita tassa tarkemnmin maarittelernadn.
Sen merkkeing voi kuitenkin pitad suvaitsemattomuuntta, politisoitumista,
antoritaarisuutta, tuden vastustamista, tiukkoja naisten ja miesten rooleja
seki oman ryhman pitamista uskonnon ainoana oikeana muotona.

Kolmanneksi kirkon on uskontojen kasvavan maaran takia joskus alistut-
tava olemaan vksi vaihtoehtomuiden joukossa. Emme voi kiistaa kristillis - , -
den ja varsinkin luterilaisuuden erityisasemaa kulttuurissamme, mutta on
silti tosiasia, etta monelle ihmiselle muut uskonnot ovat ainakin yhté liheisia
tai yhia vieraita. Lisaksi erityisasemamme saa meidat usein myds kayttamaan

valtaa tavoilla, jotka eivét ole oikeutettuja eivatka kristillisen uskon mukaisia.

RAJOJA MAARITTAVA TEOLOGIA

Vuorovaikutuksessa eri uskontojen kanssa kristillinen teologia saa uusia
painopisteiti. Kolminaisuusoppi jamonetmuutkin teologiset opit ovat edel-
leen tirkeita jajoutuvat tutkittaviksiuudessa valossa. Uskon rajoja vartioides-
samme loydamme kuitenkin yha uusia kohtia, joissameidan on tehtavaitsel-
lemme ja toisille selvaksi, missarajakulkee. Kun hindu tai buddhalainen viit-
ta3, ettei maailmalla ole alkua eikd loppua, me toteamme, etta kristinuskon

kisitys on vastakkainen. Alussa Jumala loi, ja vitmeisena paivana Kristus
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palaa takaisin maan paalle. Kun muslimi vaittas, ettd Muhammedin kautta
vilitetty Koraani on Jumalan viimeinen ilmoitus, me kiistimme ja sanomme
viimeisen ilmoituksen tulleen jo aikaisemmin. Samoin vastaamsnme mormo-
nille, joka esittelee Mormonin kirjaa ja muita hanelle pyhia kirjoja. Emme
usko, ettd Baha'u'llah, pastori Moon, SaiBaba, Aiti-Amma, Sri MatajiNir-
mala Devi tai kukaan muu yhdistda kaikki maailman uskonnot—meille ei ole
auktoriteetteja Jumalan ja Raamatun lisaksi. Steinerin ja Jehovan todistajien
raamatuntulkinnan pystymme osoittamaan kirkon perinteelle vieraaksi.
Jalleensyntymisuskoa ja karman lakia vastaan olemume laatineet vakiintuneen
teologisen argumentaation. Hengen ja tiedon messuilla toissalauantaina pide-
tyssameditaatiossa jokaiselle annettiin vapaus valita, keskittyyk® Jumalaan
vai universumin keskipisteeseen. Tass4i kohtaame kiellimme, etta persoonal-
linen Jumala olisi sama kuin piste, josta thminen saa voimaa.

Tutkimus selkiyttaa rajoja. Vield niitten varrella on hamaria kolkkia. Teolo-
gian valoa on vastaliian vahan suunnattu esim. koululdaketieteelle vaihto-
ehtoisiin tapothin hoitaa ihmisia. Saatananpalvonnan levidgminen on paljas-
tanut toisenlaista teologista avutiomuutta. Kaikilla meista ei vield ole valmiuk-
siaottaa niihin asioihin teologista kantaa, vaan hapuilemme edelleen sits et
sien. Emme tied&, mita kaikkea uskon rajoilla vield odottaa. Edessé on var-
mastimonta kohtaamista, jotka panevat meidit tekemadn teologiaa eli muo-
toilemaan oman uskomme mukaisia vastauksia ky symyksiin, joita emme ole
ennen huomanneetkysya. Nain kristillinen usko hahmottuu pala palalta yha

selkeammin. Ymmarramme siti utidella tavalla.
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AT THE BORDERS OF FAITH -
A POINT OF VIEW OF RESEARCH

Atthe borders of Chiristian faith, where there are other faiths on the otherside,
mutual respect must characterize the encounters. We don'tknow who willbe
saved, only God knows. The Bible contains contradictory statements of theis-
sue. ! 1atis clearin the Bibleis that God  ntstosave all people. The Chris-
tian hope is based upon this. We don't give up our faith and our hope, butin
ourworld today we must accept that all people arenot convinced b, whatis
true for us. In all religions there is both good, evil and - ak,and ;- haveto
recognise the different sides. There are common features, which cannotbe
ignored. On the other side the differences between the contents of the faiths
are so big that we shouldn'toverestimate the significance of the similarities.
Dialogue between faiths helps usto see - ierethe borders are. Ininteraction
with other religions the Christian theology gets new emphases. Research
makes the borders distinct. After encountering other religions we under-

stand our own faith in anew way.

THM. PAST. LAURA MARIA RAITI® ON «KIRLIR L BHETYST, N KES-
KUKSEN USKONTOKASYATUSSIHTEZRI, Tyulup @14y §oan ok
CSKONNOLLIZEN TILANTEEN SEZURANTA, TESLISINER TUTKINYS JA
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REV. LAURA MARIA RAITIS. M.THEOL. I8 SECRETARY FOR RELIGICUS
SRuCAT 150 OF THE ZFFICE FoR GLOBAL MISSION OF 7dc EVANSELICAL
SUTHERAN (I g Al AND, HER RESPCNSIBILITII S IRCILUDE
OBSERVING THE RELIGICUS SITUATION IN FINLAND ANE PROVIDING
RELATED GSUIDANCE. TRAINING AND PROPUCTION OF MATEZRIALS.
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DIALOGI USKONTOJEN
KOHTAAMISEN MALLINA

JOHANNA JAMSA

Sana dialogi voidaan mieltdd hyvin monella tavaila. Dialogi on tietyn-
lainen keskustelun muoto. Se on vuorovaikutusta ja kohtaamista. Kirkon
piirissa sanaa kaytetaan kirkkojen valisesta vuoropuhelusta ja uskontojen
valisestd vuoropuhelusta. Itse tulen jaljempénd kayttamaan sanaa dialogi
nimenomaan uskontodialogin synonyymin3, eli tarkoitan silléd uskon-
tojen valista vuorovaikutusta ja kohtaamista.

Mita dialogi on? Ensinnikin siti voi kayda kaksi omiin perinteisiinsa
sitoutunutta osapuolta, jotka keskustelevat toisiaan arvostaen. Se ei ole
synkretismia, vaan rinnakkain elamista. Sithen kuuluu monipuolinen
xommunikaatio, seka myos epailyt ja pohdinta. Siind tarvitaan pyrki-
mystd ymmartia toista, eli oikeaa kuuntelemista ja hyvaa tahtoa. Se edel-
lvttda avoimuutta. Dialogi on tasa-arvoista: vaikka ihminen pitddkin omaa
nikemystaan oikeana, hin eiasetu toisen ylapuolelle. Dialogi on vksildl-
listen merkitvsten tarkastelua yhteisella kielelia.

Kirkollinen keskustelu uskontodialogista alkoi 1960-luvulla. Sita
varhaisempana merkkipaaluna, eraanlaisena lahtolaukauksena uskon-

tojen valiseen dialogiin, pidetaan viime vuosisadan lopulla Chicagossa
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kokoontunutta maailmanuskontojen parlamenttia. Sithen 60 vuoteen,
joka kului ensimmaisestsd Chicagon uskontoparlamentista kirkollisen
keskustelun alkamiseen, mahtuu paljon merkittivia tapahtumia. Tar-
keimpia olivat kristilliseen maailmaan liittyneen optimismin romuttanest
maailmansodat seka lahetyskenttien tilanteen muuttuminen siirtomai-
den itsenZistyessa. Tarve kristillisen lahetystydn uudelleenarviointiin toi
osaltaan uskontodialogin kirkkojen keskustelunaiheeksi. Kristillists us-
koa oli tuotu maihin, joihin siirtomaavallat toivat muutakin omaa kulttuu-
riaan asettuen toisten ylapuolelle. Kun siirtomaa-ajattelu kyseenalais-
tettiin, koko lahetysajattelu joutui kriisiin. Syyna dialogikeskustelhm alka-
miseen oli my&s Eurcopan uskonnollinen moniarvoistuminen. Eri us-
konnoista tuli 60-luvulla jopa muoti-ilmisita.

Kirkoissa kaydyn dialogikeskustelun kaynnistajii ja yllapitajia ovat olleet
etupaassa roomalaiskatolinen kirkko ja Kirkkojen maailmanneuvosto
(KMN). Uskontodialogin tarve tuotiin 60-luvulla esille Vatikaanin Il kirkol-
liskokouksessa ja KMN:n yleiskokouksissa. Sekd roomalaiskatolinen
kirkko ettd KMN aloittivat uskontodialogiin liittyvin tutkimus-, koulutus-
jajulkaisutydn 70-luvun taitteessa asialle omistetuissa yksikdissaan. Paavi
antoi 1964 maarayksen ei-kristillisten uskontojen kohtaamiseen keskittyvit
uskontosihteeristdn perustamisesta Vatikaaniin. Tamaz oli ensimmiinen
konkreettinen toimenpide kirkkojen osallistumiseksi uskontojen valiseen
dialogiin. KMN:oon perustettiin 70-luvun alussa oman dialogisihteeris-

thnsa.

DIALOGIN TASOT

Dialogia voidaan kdyda monella tasolla. Useimmiten sit3 kayvat yksilét
keskenaan. Meista jokainen kokee tilanteita, joissa keskustelee toista
uskoa edustavan thmisen kanssa. Toinen taso on kirkkojen ja uskonnol-

listen yhteistjen taso, jolla yhteistjen edustajat kiayvat keskenain dia-
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logia. T4lla tasollamm. kirkot ottavat kantaa sithen, onko dialogi ylipidnsi
hyvi asia, ja millaisena se on hyvi asia. Kolmantena tasona voidaan nahda se
virallinen taso, jolla esim. KMI ! tai roomalaiskatolinen kirkko yhdessa
muiden uskontokuntien kanssa tuottavat raportteja ja lausuntoja.

Uskontodialogi on herattanyt kristitvissa paljon ennakkoluuloja, epai-
lvksid ja pelkoa. Se on usein nahty uhkana. Toisaalta se on saanut myos
vahvat puolestapuhujansa. Erilaisten kannanottojen taustalla on nihts-
vissd erilaiset tavat méaritelld dialogi, sen tavoitteetja sen teologinen perusta.
Keskeiseksikeskusteluissa on noussut kysvmys dialogin ja lshetystyén suh-
teesta.

TAVOITTEET

Mielipiteet uskontodialogista jakaantuvat usein sen mukaan, mita sen
tavoitteena pidetadn. Tavoitteet voidaan jakaa neljaan tvyppiin, joista
esiintyy myos erilaisia vhdistelmia. Joillekin dialogin tavoite on lihetys-
tyd. Vuoropuhelu on osa lihetvsty6td, jopa sen vdin, tai lahetystvén
menetelmd. Taman nakemyksen mukaan lahetystydn tulee olla vuorc-
puhelua, jossa pyritidn ymmartamain toista osapuolta ja kunnioitta-
maan titd, mutta jossa kristitty on sitoutunut paitsi omaan perinteeseensa
my0s ldhetyskaskyvn. Toinen mahdollinen dialogin tavoite on konfron-
taatio, vastakkainasettelu. Silla voidaan tarkoittaa lahetykseen kuuluvaa
erimielisyvksien kohtaamista, tai joskus pyrkimysta muuttaa toisen osa-
puolen nékokantoja tai jopa avointa vihamielisyytta. Kolmas kisitys dia-
login tavoitteesta on, etta se on pelkkia leppoisaa keskustelua, jossa toi-
seen osapuoleen et millaan lailla pyrita vaikuttamaan. Silli ei ole merki-
tystd, mita dialogi sisdltad ja mihin silla paddytaan; piiasia on, ettd
keskustellaan. Neljas mahdollinen tavoite on yhteinen toiminta esim.
maailmanrauhan hyviksi. Tasta esimerkki on vuonna 1993, sata vuotta

Chicagon uskontoparlamentin jalkeen samassa paikassa pidetty maailman-
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DIALOGI USKONTOJEN KOHTAAMISEN MALLINA

uskontojen kokous, sekd sen tuottama maailmanlaajuista etiikkaa korostava
asiakirja.

On olemassa dialogindkemyksid, jotka perustuvat kasitykseen, etta
kaikki uskonnot ovat pohjimmiltaan samaa. Tastalahtokohdasta dialogin
tavoitteen mairitelm3 on tietenkin erilainen kuin silloin, kun eri uskon-
tojen kdsitetddn johtavan eri pddmaariin, ja esimerkiksi vain kristinuskon
johtavan pelastukseen. Tarkastellessamme eri késityksia dialogista ja sen
tavoitteista havaitsemme niiden perustuvan erilaisiin kasityksiin keskei-

sista teologisista opeista.

TEOLOGISIA KYSYMYKSIA

Uskontodialogia kdydessamme joudumme késittelemadn kysymyksia,
jotkaliittyvat sithen miten naemme muut uskonnot. Ovatko muut uskon-
not mielestimme huonompia kuin omamme? Ovatko ne vaaria? Ovatko
ne Jumalan luomaa todellisuutta vai lihtéisin pahasta? Vastauksemme
ndihin kysymyksiin vaikuttaa vaistamatta kasitykseemme dialogista.

Dialogia kayvan kristityn ensimmainen kysymys on kysymys luomi-
sesta. Jos uskomme, ettd Jumala on luonutihmisen omaksi kuvakseen ja
ilmoittanut itsensa kaikille ihmisille yleisen ilmoituksen kautta, niin mika
on yleisen ilmoituksen merkitys? Mikd mahdollisuus ihmisilla on sen
perusteella pelastua, ettd he ovat Jumalan luomia ja ettd Jumala puhuu
heille omassatunnossa ja lnonnossa? Perinteinen kristillinen kisitys on,
ettd pelastava ilmoitus on Raamatussa, mutta tasta on poikkeavia kési-
tyksia.

Toinen kysymys on missa Pyha Henki toimii. Onko se sidottu Sanaan ja
sakramentteihin, vai puhuuko se muidenkin uskontojen keskuudessa?
Erityisesti katolilaisia on dialogin yhteydessid puhuttanut kysymys kir-
kosta: onko kirkko valttamaton pelastukselle? Tasta tullaan kolmanteen,
lahetysta koskevaan kysymykseen. Mita tarkoittaa Jeesuksen kiasky “Menkaa
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ja tehkaa kaikki kansat minun opetuslapsikseni”? Kuka tekee ja kenet
opetuslapsiksi — edelleen: miksi? -)s Jumala on ilmoittanut pelastuksesta
muidenkin uskontojer: kautta, onke kristityilla velvollisuutta, jaonkoheida-.
mielekéstd lahte4 julistamaan evankeliumia muille? Jos Pyha Henki toimii
kaikkien uskontojen keskuudessa, tarvitaanko lahetystyota? Vastaukset
naihin peruskysvmyksiin ovat vhteydessa muihin teologisiin kvsymyksiin.
Nemyds vaikuttavat sithen, miten madritellaan dialogin tavoitteet ja se, onko
se positilvinen vai negatiivinen asia.

Neljas, dialogin mielekkvvden kannalta ehka kaikkein ratkaisevin
teologinen kysymys on kysymys pelastuksesta. Siitda on olemassa hyvin
karkea, ja karkeudessaan todellisuutta vaaristavakin jaottelu, joka kui-
tenkin on myos havainnollistava. Kristityilld ja muiden uskontojen
edustajilla on eri tyyppisia pelastusniakemyksia. Eksklusi - smiksi
kutsutaan ndkemysta, jonka mukaan on vain yksi tie pelastukseen. In-
Klusivismi puolestaan on sellainen nakemys, etta uskotaan totuutta ole-
van monissa pelastusteissa. Voidaan ajatella, etta jossakin uskonnossa
on tavdellisempi ilmoitus pelastuksesta kuin muissa, mutta niissa
kaikissa on kuitenkin totuutta. Relativismion ndkemys, joka ei aseta mi-
tAan uskontoa toisen edelle, li ei ota kantaa stihen, onko joku kasitys
pelastuksesta oikeampi kuin toinen. Tallainen nikemys on usein yh-
teydessa synkretismiin. Ajatellaan, ettd loppujen lopuksi kaikki uskon-
not johtavat samaan.

Kysymykset luomisesta, Pvhasta Hengestd, lahetyksesta ja pelas-

tuksesta liittyviat ldheisesti toisiinsa.

DIALOGIN EDELLYTYKSET

Dialogin onnistuminen edellyttaa toisen kunnioitusta, pelottomuutta,
tietoa ja rehellisvytta. Kristittyind lahtokohtamme toisen kunnioittami-

selle on se, etta jokaikinen ihminen on uskomme mukaan Jumalan luoma
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DIALOGIT USKONTOJEN KOHTAAMISEN MALLINA

jaKristuksen lunastama. Olemme kaikkien ihmisten kanssa samalla tasolla.
Toisen kunnioitukseen liittyy myos itsekunnioitus. Itsensa kunnioittaminen
onusein vaikeaa. Esimerkiksi meilla kristityilla ei ole kovin kaunis historia
dialogitilanteista. Ristiretkill ja usein my®ds lahety skentilla on harjoitettu
monologia. Tastd huolimatta itsekunnioitus, yhdistettyna ndyryyteen, on
tarpeellista. Noyryydelld tarkoitan, etth my&nnamme sen, ettemme ole
maailmanvalloittajia emmekd ole aina tehneet asioita oikein. Noyryys on
aivan vilttimatdnta. Silti meilld on oikeus uskoa niin kuin uskomme. Sama
koskee tietenkin muiden maailmankatsomusten edustajia.

Toiseksi tarvitsemme dialogissa pelottomuutta. Olen miettinyt asiaa pal-
jon, koska muistan tilanteita, joissa olen pelannyt. En tied3, mista pelko
nousee. Siihen on varmasti monia syita, mutta kantava asia on pelosta
huolimatta se, etta kristittyna saan uskoa Jumalan voimaan. Siihen turvau-
tuen, muistaen ettd Jumala on kanssani, olen esim. uskaltanut menna
buddhalaiseen rituaaliin. Uskon kolmiyhteiseen Jumalaan, jokaon lasnaja
joka rukouksessa kuulee, kun pyydan hinelta rohkeutta ja varjelusta. Lop-
pujen lopuksipelon syy on oma epauskomme: eihin meidan tarvitse pelats,
ettd toisessa uskennossa on vahvempia voimia kuin se Jumala, johon me
uskomme.

Kunnioituksen ja pelottomuuden edell3, tai ehka niiden kanssa kasi
kadessi, kulkee tieto. Tieto on tavallaan kahdensuuntaista. Lihtiessam-
me dialogiin olemme hyvin epivarmoja, ellemme tieds, mita itse ajatte-
lemme ja mihin uskomme. Meidan kristittyjen ongelma taman paivan
Suomessa on pitkalti se, ettemme tunne omaa oppiamme. Siita seuraa
pelkoa ja suojautumista dialogitilanteessa. Toisaalta dialogin edelly-
tyksend ja sen sisaltona on usein tieto toisesta osapuolesta. Namai kaksi
tiedon ulottuvuutta ovat tirkeitd muistaa esim. seurakunnissa. Jotta
tuotaisiin valmiuksia dialogiin, olisi annettava perusopetusta kristil-

lisesta uskosta, mutta toisaalta myos opetusta ymparistdmme muista
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uskonnoista. Tata on alettu viime vuosina antaakin. Tieto niin omasta
kuin toistenkin uskosta auttaa loytamaan vhteisen kielen, jolla kdyda
vuoropuhelua.

Neljis asia, jota tarvitsemme, on rehellisvys. Se eiaina ole helppoa.
Uskontojen vilisissa dialogeissa rehellisyvden puute on aiheuttanut
ongelmia. Esimerkiksi on hankalaa, jos dialogilla on vhteiset toimin-
nalliset tavoitteet, mutta kaikki osapuolet eiviat ole rehellisid. Epareheili-
syytta on omien heikkouksien, omien virheiden ja omien ongelmien peit-
taminen. Rehellisyytts tarvitaan sekd suhteessa omaan itseen ettd toiseen
osapuoleen. [Iman rehellisyytta ei ole luottamusta.

Lopuksi haluan sanoa, miki oma kokemukseni dialogista toista
uskontoa edustavien ihmisten kanssa on ollut. Se, ettd koen kohtaamisen
dialogitilanteena, vapauttaa minut ajatuksesta, ettd minun pitaisi julistaa
tai kaannyttai. Voin heittad pallon Jumalalle. Olen kohtaamassa jotain
ihmistd, haluan tieta miti han ajattelee ja oppia tuntemaan héanet. juma-
lan kisissd on, mita ihmisten kohtaamisissa tapahtuu — on kyse sitten
uskontodialogista tai mista tahansa kohtaamisesta. Minulle hieno 15yt6
on ollut tosiasia, ettd vaikka toisten kohtaaminen pakottaa meidat kyseen-
alaistamaan omaa ajatteluamme ja aiheuttaa epiilyksia, niin kohtaa-
miseen kannattaa uskaltautua. Olisi helpompisulkeutua omaan tilaansa,
panna ovet ja ikkunat kiinni eik ottaa selvad mistian mika on sen ulko-
puolella. Meill4 on kiusaus suojautua, jotta saisimme pidettya oman
uskomme vahvana. Loppujen lopuksi toisella tavalla uskovien kohtaa-
minen ei kuitenkaan koskaan heikenn sita, mik omassa uskossamme

on olennaista.
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DIALOGUE AS A MODEL FOR
ENCOUNTERING RELIGIONS

Dialogue presupposes two parts that are committed to their own tradi-
tions and discuss with respect for each other. Itis not syncretism, but liv-
ing next to each other. It requires listening and good will, openness and
equality. The debate about dialogue between religions, and initiatives to
it, started in the 60’s in the Roman Catholic church and in the World Coun-
cil of Churches. Christians from different theological frameworks have
had accordingly different attitudes towards dialogue. For someit is a posi-
tive thing, for others a negative one. The relation of dialogue and mission
has been crucial in the debate. Mission can be considered as the goal or
method of dialogue. Dialogue can be seen as confrontation, or as a goal
and meaning in itself, or as a way toa common goal e.g. world peace. Qur
basic theological views affect our concept of dialogue. These views con-
cern the questions of salvation, the origin of other religions, creation, the
presence of the Holy Spirit, and mission. For a successful dialogue mu-
tual respect, fearlessness, knowledge and honesty are required. From
experience we know that dialogue is worthwhile. In dialogue with oth-

ers we find what is essential in our own faith.

TH JOHANNA JAMSA ON USKONNON, PSYKOLOGIAN JA FILOSOGFIAN
OPETTAJA SOTUNGIN LUKIOSSA VANTAALLA. HAN VALMISTELEE
USKONTODIALOGIAIHEISTA LISENSIAATTITYGTA,

JOKANMA JAMSA, M.THEOL. IS TEACHER OF RELIGIOUS EDUCATION
PSYCHOLOGY AND PHILOSOPHY AT SOTUNKI UPPER SECONDARY SCHGOL
IN VANTAA, SHE IS PREPARING A LICENTIATE DISSERTATION ON THE
SUBJECT OF IMNTER-FAITH DIALOGUE.
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KESKIVIIKKO 22.10.1997

Yliopiston pieni juhlasali, Aleksanterinkatu 5:
9.00 Juhani Porsti: Edellisen paivan yhteenveto
9.15 Marja-Liisa Laihia: Identiteetti ja kirkon missio muuttuvassa
kulttuurissa
10.15 AlexanderL. Dvorkin: Crazy Days of the Religious Market
(Uskontomarkkinoiden hultut paivat)
11.10 Harry Mansus: New Age och kristen tro - ppenhet, dialog och
granser (New Age ja kristillinen usko - avoimuus, dialogi ja rajat)
12.00 Suvi-Paivi Koski: Uskon rajoilla — paikallisseurakunnan nékdkulma
Laura Maria Raitis: Uskon rajoilla — tutkimuksen nakdkulma
15.00 Kanavat:
Uspenskin krypta
Alexander L. Dvorkin; The Russian Orthodox Church and Other Religious
Communities (Venijan ortodoksinen kirkko ja muut uskonnolliset
vhteisot)
Andreas-kirkko, Korkeavuorenkatu 22
Harry Mansus: Ett folk a - ;6kare—kan kyrkan bliettandligt centrum
Tecloginen instituutti, Kaisaniemenkatu 13 A, 4. krs
Paul Carden: Assessing the Threat of Cults and New Religions on Worl
Mission Fields (Maailman I8hetyskentilla esiintyvien kulttien ja uusier
uskontojen uhkan arviointi, tiistain kanavan uusinta}
OPKO, Pohjoisranta £ A
Pasi Turunen: Uusille tavoille. Kulttuurien tdrméys Jehovan todistajak:
kaantyvan elamassa
Vanha kirkko, Lénnrotinkatu 6
Johanna Jamsi: Dialogi uskontojen kohtaamisen mallina
Bulevardi 16 B

Keijo Ahorinta: Pimeyden arvot - saatananpalvonnan monet kasvot
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KULTURELLA FORKNDRINGAR OCH RELIGIOSA FORETEELSER
HELSINGFORS 21-22.10.1997

TISDAGEN 21.10.1997

Universitetets lilla festsal, Alexandersgatan 5

9.00 Juhani Porsti: Inledningsanforande

9.15 Miikka Ruokanen: Finland och Guds varldsmission. Kyrkans

mission i en férénderlig kultur

16.15 Alexander L. Dvorkin: Crazy Days of the Religious Market

(Religionsmarknadens galna dagar)

11.10 Kimmo Kaégriainen: Det religisa laget i Finlands naromraden

12.00 Harri Heino: Det religidsa laget i Finland idag

15.00 Workshops:

Uspenskis krypta
Alexander L. Dvorkin: Russia asaBreeding Ground of New Religicus
Movements (Ryssland som vagga for nya religitsa rorelser)

Teologiska institutet, Kajsaniemigatan 13 A, 4 van.

Paul Carden: Assessing the Threat of Cults and New Religions on
World Mission Fields (Hotet av kulter och nya religioner pa vazldens
missionsfélt — en utvardering)

Sjotullens forsamlingssal, Sjtullstorget 3, 3 van.

Terttu Forsell och Leena Ranta: Religionens handelsman

Gamla kyrkan, Lénnrotsgatan 6
Jukka Keskitalo: Individualism och avsaknaden av en ny
gemenskapsform (annulerad)

Finlands Ev.luth. Student- och Skolungdomsmission, Norra kajen4 A
Timo Keskitalo och Khodr Chehab: Krisens ar. Andra generationens
islam i Finland

Universitetets lilla festsal

Ari Puonti: Den traditionella kristendomen och generation X, Y, Z...
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ONSDAGEN 22.10.1897

Universitetets lilla festsal, Alexandersgatan 5

9.00 Juhani Porsti: Sammanfattning fran foregaende dag,

9.15 Marja-Liisa Laihia: Identitet och kyrkans mission i en

foranderlig kaltur
10.15 AlexanderL. Dvorkin: Crazy Da - of the Religiou: - Aarket
(Religionsmarknadens galna dagar)

11.10 Harry Méansus: New Age och kristen tro - dppenhet, dialog och

granser

12.00 Suvi-Paivi Koski: Vid trons grinser — en lokalfdrsamlings synvinkel

Laura Maria Raitis: Vid trons granser — en forskningssynvinkel

15.00 Workshops

Uspenskis krypta
Alexander L. Dvorkin: The Russian Orthodox Church and Other Religious
Communities {Den ryska ortodoxa kyrkan och andra religitsa samfund

Andreas-kvrkan, Hogbergsgatan 22
Harry Mansus: Ett folk av sokare — kan kyrkan bli ett andligt centrum
(svensksprakig workshop}

Teologiska institutet, Kajsaniemigatan 13 A, 4 var.

Paul Carden: Assessing the Threat of Cults and New Religions on
World Mission Fields (Hotet av kulter och nya religioner pé varldens
missionsfilt — en utvardering, repris frin tisdagen)

Finlands Ev.luth. Student- och Skolungdomsmission, Norra kajen 4 A
Pasi Turunern: Att ga in f6r nya seder — kulturkrockar i dvergangen till
Jehovas vittne

Gamla kyrkan, Lonnrotsgatan 6
Johanna Jimsa: Dialogen som modell fr mote mellan religioner

Bulevarden 16 B

Keijo Ahorinta: Morkrets varden - satanismens manga ansikten
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CULTURAL CHANGE AND RELIGIOUS PHENOMENA
HELSINKI OCT. 21-22, 1997

TUESDAY, OCT. 21. 1997

University of Helsinki
9.00 Rev. Juhani Parsti: Opening of the Conference
9.15 Prof. Miikka Ruokanen: Finland and God’s World Mission. The
Mission of the Church in a Changing Culture.
10.15 AlexanderL. Dvorkin, Ph.D.: Crazy Days of the Religious Market
1110 Dr. Kimmo Kaariginen: The Religious Situation in the Neighbouring
Areas of Finland
1200 Dr. Harri Heino: The Religious Situation in Finland Today
15.00 Workshops
Various places in Helsinki
Alexander L. Dvorkin: Russia as a Breeding Ground for New
Religicus Movements
Paul Carden: Assessing the Threat of Cults and New Religions on
World Mission Fields
Terttu Forsell & Leena Ranta: Salesmen of Religion
Jukka Keskitalo: Individualism and the Longing fora New
Communion {Cancelled)
Khodr Chehab & Timo Keskitalo: The Years of Crisis. Second
Generation Islam in Finland

Ari Puonti: Traditional Christianity and Generation X, Y, Z...
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WEDNESDAY, 0CT. 22, 1997
Uni rsity of Helsinki
9.00 Re - JuhaniPdrsti: Summary of Tuesday
9.15 Marja-Liisa Laihia, MA: Identity and the Mission of the Church
in a Changing Culture
10.15 AlexanderL. Dvorkin, Ph.D.: Crazy Days of the Religious Market
11.10 Pastor Harrv Mansus: New Age and the Christian Faith—Openness,

Dialogue and Borders
12.00 Rev. Suvi-Paivi Koski: At the Borders of Faith — the Point of View
of a Local Parish
Rev. Laura Maria Raitis: At the Borders of Faith—the Point of View of
Research

15.00 V:orkshops
Various places in Helsinki
Alexander L. Dvorkin: The Russian Orthodox Church and Other
Religious Communities
Harry Mansus: A People of Seekers — Can the Church Become a
Spiritual Centre?
Paul Carden: Assessing the Threat of the Cults and New Religions
on World Mission Fields
Pasi Turunen: New Habits. Crash of Cultures in the Life of a
Convert to the Jehova’s Witnesses
Johanna Jamsa: Dialogue as a Model for Encountering Religions

Keijo Ahorinta: Values of Darkness — the Many Faces of Satanism
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JARJESTAJAT:

Kirkon ldhetystytn keskus, Helsingin ev. lut. hiippakunta, Suomen eku-
meeninen neuvosto, Suomen lihetysneuvosto ja Kristillinen opinto-

keskus.

ARRANGDORER:

Byrén for kyrkans mission, Helsingfors stift, Ekumeniska radetiFinland,

Finlands missionsrad och Kristna studiecentralen

ORGANIZERS:
Ev.Luth. Church of Finland (Office for Global Mission and Diocese of Hel-

sinki), Ecumenical Council of Finland, Mission Council of Finland and

Christian Study Center
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KIRJOJA AIKAMME
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Aaltojarvi, Pia & Suurpis, Leena (toim.): Nain nuoret. I * ikdkulmia
nuornuden kulttuureihin. Tietolipas 143, 1996 *

Aeschliman, Gordon ; Sukupolvi X ja kelkasta pudonnut kirkko. Credo
1/95*

Ahorinta, Keijo: Saatananpalvonnan monet kasvot. LK-kirjat 1997

Arlebrand, Hakan: Aura, karma, kabbala. Uuden aikakauden
hengellisyvys ja salatieteen nousu. Kirjanelit 1994

Artlebrand, Hakan: Det okanda (n, upplaga). Libris 1995

Barna, George: Babv Busters. The Disillusioned Generation.Barna
Research Group, California 1994 *

Barna, George: Generation Next. Regal Books, California 1993 *

Blomberg, Craig L. & Robinson, Stephen E.: Ho '+ wide the di+"1e? A
mormon & an evangelical in corversation. InterVarsity Press 19¢ %

Bosch, David J: Transforming Mission. Paradigm Shifts in Theology of
Mission. Orbis Books, New York, 1991 **

Bosvman, Robert M.: Jehovah's witnesses, Jesus Christ and the Gospel
of John. Baker 1994

Bowman, Robert M.: Orthodoxy and Heresy. Biblical Guide to Doctri-
nal Discernment. Baker 1993

Bowman, Robert M.: Understanding Jehovah's witnesses. Why They
Read Bible the Way They Do? Baker 1994

Brockway, Allan B & Rajashekar, J. Paul (Ed.): New Religious Move-
ments and the Churches. World Council of Churches 1987

Burnett, David: Clash of worlds. Monarch Publications 1995
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Burnett, David: Dawning of the Pagan moon. An investigation into the
rise of Western paganism. Monarch Publications 1991

Burnett, David: Spirit of Buddhism. A Christian perspective on Bud-
dhist thought. Monarch Publications 1996
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